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“As mulheres s3o mais imaginadas do que
descritas ou contadas, e fazer a sua historia é,
antes de tudo, inevitavelmente, chocar-se
contra este bloco de representacbes que as
cobre e que é preciso necessariamente analisar,
sem saber como elas mesmas as viam e as

viviam.”

Michelle Perrot



A Teresa Cristina, a mulher mais forte que ja conheci.
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RESUMO

CAPUCHO, Tais. Pregadoras e guerreiras: A agéncia politica de mulheres indigenas na
conquista do territério do Brasil (séculos XVI-XVIII). Orientador: Jorge Victor de Araujo
Souza. Rio de Janeiro: UFRJ/Instituto de Historia. 2018. Monografia (Bacharelado em

Historia).

O presente trabalho busca investigar a presenca e agéncia de mulheres indigenas no processo
de conquista do territério da América portuguesa. Entendemos que a atividade catequética se
realizou de forma fundamentalmente politica. As agdes de conversdo para o cristianismo,
assim como a formac&o dos aldeamentos jesuiticos, serviam ao projeto de colonizagéo, sendo
praticas estruturantes da recente ldgica colonial. Dessa forma, a participacdo de mulheres
indigenas enquanto pregadoras da fé cristd, intermediadoras culturais e combatentes nas
guerras territoriais demonstra sua atuacdo enquanto sujeitos politicos, contribuindo para a
ordenacgdo e manutencdo daquela sociedade. Essa presenca € atestada e investigada a partir da
analise de trés documentos, que, apesar de produzidos em diferentes momentos, remetem ao

recorte temporal estabelecido.

Palavras-chave: Historia Indigena - Historia de Género - Mulheres Indigenas - Colonizacéo -

Brasil Colonial.



ABSTRACT

CAPUCHO, Tais. Pregadoras e guerreiras: A agéncia politica de mulheres indigenas na
conquista do territério do Brasil (séculos XVI-XVIII). Orientador: Jorge Victor de Araujo
Souza. Rio de Janeiro: UFRJ/Instituto de Historia. 2018. Monografia (Bacharelado em

Historia).

This work aims to investigate the presence and agency of indigenous women on the conquer
process of the Portuguese American territory. We understand that the catechetical activity was
done in a fundamentally political manner. The actions of conversion to christianism, such as
the constitution of Jesuit Missions, served the project of colonization, being structural practices
of the recent colonial logic. Thus, the participation of indigenous women as christian preachers,
cultural mediators and warriors on territorial battles demonstrates their acting as political
subjects, contributing to the organization and maintenance of that society. This presence is
attested and investigated through the analysis of three documents, that despite produced on

different moments, refer to the timeline stablished.

Keywords: Indigenous History - Gender History - Indigenous Women - Colonization -

Colonial Brazil.
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INTRODUCAO

“Ninguem se espante de me ver pregar
sendo mulher, porg depois de morrer meo marido,
fiquei em seo lugar, e muito mais agora, que ja me

vejo na Igreja.”™

O presente fragmento trata-se da fala de uma mulher indigena, identificada somente
como esposa do também indio laguaraba, que teria realizado descimento? significativo de sua
aldeia para o projeto jesuita colonial. Sua fala aparece no documento “Indios famozos em
armas, q’ neste Estado do Brazil concorrerdo, pa a sua conquista temporal, e spiritual”, escrito
em 1758 e de autoria andnima, normalmente atribuida a um padre jesuita®. A mulher indigena
que estava pregando na igreja é a Unica que apresenta voz no documento. E interessante
perceber, em sua fala, a presenca da nocao que possuia sobre sua propria condi¢do feminina:
ela poderia ser espantosa quando em espacos de autoridade e soberania masculina. E desta
presenca espantosa que o presente trabalho pretende tratar.

Por muito tempo os indigenas foram tornados invisiveis na historiografia. Tendo sido
“extintos” do territorio, acreditava-se, tanto pela exterminacdo dos povos, quanto pela
aculturacdo — processo através do qual perderiam todas as esferas de sua cultura em prol da
cultura do colonizador —, teriam sido extintos também da historia. Quando presentes nas
produgdes académicas, eram lidos como seres inertes, que teriam perdido sua “pureza original”
em meio as imposicBes opressoras sofridas. Esse era o cenario dos estudos sobre 0s povos
indigenas até pelo menos a década de 1970, momento em que a Antropologia comecou a sofrer

diversas mudancas tedricas, que afetaram fortemente sua relacdo com a Histéria e,

! [Andnimo] “Indios famozos em armas, q’ neste Estado do Brazil concorrerdo, pa a sua conquista temporal, e
spiritual” Ms. Instituto de Estudos Brasileiros (IEB)/USP. Codice 5.6.,A 8.
2 Os descimentos consistiam em reabastecimento ciclico dos aldeamentos jesuiticos, realizando um movimento de
povoamento das aldeias e despovoamento dos sertGes. Essas a¢Oes eram, muitas vezes e preferencialmente,
realizadas pelos préprios indigenas aldeados, que tinham uma influéncia e poder de convencimento mais forte ao
tentar descer seus parentes dos sertGes para 0 projeto jesuitico, fazendo com que passassem a habitar os espacos
coloniais.
3 MONTEIRO, John M. Tupis, tapuias e historiadores: estudos de histdria indigena e do indigenismo. Tese
apresentada ao concurso de livre docéncia no departamento de antropologia na Universidade Estadual de
Campinas. Campinas, 2001, p. 76.
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principalmente, com a Histéria Indigena®.

As andlises a-histdricas eram comuns nos estudos antropoldgicos. Elas investigavam
as relagdes sociais, as culturas, 0os povos e suas mais diversas formas de se relacionarem com
o mundo, como sugere 0 nome, de forma independente dos processos historicos. Essas
passaram a ser mais enfaticamente postas em cheque nos anos 70, e conceitos essenciais nos
estudos da tematica dos povos originarios, como cultura e etnicidade, passaram a ser vistos
como produtos histdricos das sociedades®. Combinado a isso, temos a busca da historiografia
por objetos de estudo que tinham sido, até entdo, relegados ao esquecimento. Desde a década
de 60, com a Escola dos Annales, a historiografia ja se interessava por temaéticas outras,
enfatizando o olhar analitico sobre as “historias subalternas™®. Essa renovagdo conceitual,
combinada com a esfera social, aonde se percebia uma crescente mobilizacao politica dos povos
indigenas pela reivindicagédo de seus direitos, foram fundamentais para o estabelecimento de
uma nova perspectiva histérico-antropoldgica, que John Monteiro denomina a “Nova Histéria
Indigena™’, corrente historiografica que comegou a surgir timidamente em meados dos 1980,
consolidando-se nos anos 90.

A Historia das Mulheres, mencionada anteriormente, também surge desse momento de
mudancas conceituais na Historia e, de forma similar a Historia Indigena, combinada com a
forca dos movimentos sociais — nesse caso, 0 movimento feminista, que exigia da sociedade
uma ressignificacdo do papel da mulher. Construida no momento em que a categoria
“mulheres” também se criava no espago politico, essa Historia tendia a separar o que fosse
feminino do que fosse masculino®. Assim, buscava um campo conceitual que fosse separado,
fazendo uma Histéria das Mulheres que fosse unicamente delas, sem interferéncia do homem,
tendo-0s como opostos. Isso tendia ndo somente a uniformizar as diversas mulheres que
compunham essa categoria, mas a ignorar as complexidades da construcédo do ser mulher, que

ndo se pode entender como dissociado das questdes relacionais com os homens. Percebendo

4 MONTEIRO, John M., op. cit.; ALMEIDA, Maria Regina Celestino de. Metamorfoses Indigenas - identidade e
cultura nas aldeias coloniais do Rio de Janeiro. Rio de Janeiro: Arquivo Nacional, 2003; . Histéria e
antropologia. In: CARDOSO, Ciro Flamarion; VAINFAS, Ronaldo. Novos Dominios da Historia: Rio de Janeiro:
Campus, 2011, p. 151-168.

> ALMEIDA, Maria Regina Celestino de. Histdria e antropologia. In: CARDOSO, Ciro Flamarion; VAINFAS,
Ronaldo. Novos Dominios da Histéria. Rio de Janeiro: Campus, 2011, p. 151-168.

5 BURKE, Peter. A escola dos Annales. Sdo Paulo: Unesp, 1997, p. 79-107.

" MONTEIRO, John M., Tupis, tapuias e historiadores: estudos de histéria indigena e do indigenismo. Tese
apresentada ao concurso de livre docéncia no departamento de antropologia na Universidade Estadual de
Campinas. Campinas, 2001, p. 5.

8 SCOTT, Joan. Histéria das mulheres. In: BURKE, Peter (org.) 4 escrita da histéria. Novas perspectivas. S&o
Paulo: Ed. Unesp, 2002, p. 65-98.
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que ndo se faz a historia de um sem o outro, ganha forca, a partir dos anos 80, a Histéria de
Geénero®, que buscaria compreender as mulheres em suas diversidades internas, significando as
relacdes mutuas das construcdes dos sujeitos, dadas principalmente pelas relagcdes de poder na

sociedade.

Buscando investigar a presenca de mulheres indigenas no processo de conquista do
territério da América portuguesa, analisamos trés documentos. O primeiro é o Livro de
Domingos do Loreto Couto, “Pernambuco Ilustrado pelo Sexo Femenino” (sic), o sétimo livro
que compde a obra “Desagravos do Brasil e Glorias de Pernambuco”, escrita em 1757. Loreto
Couto afirma que seu principal proposito nesta obra seria, através do registro da Historia de
Pernambuco, combater as calunias constantemente faladas sobre os indios. Assim, no livro
sétimo, dedica-se a falar sobre mulheres que teriam sido honrosas em diversos aspectos,
ressaltando suas a¢cdes como significativas para a histéria do territério, mencionando 0s casos

de diversas nativas.

O segundo documento trata-se do “Indios famozos em armas, q’ neste Estado do
Brazil concorrerdo, pa a sua conquista temporal, e spiritual”, j& mencionado anteriormente,
escrito em 1758 e de autoria andnima*®. O autor do documento lista vinte e cinco indigenas
nobres e elogiosos, dentre eles mencionando sete mulheres, tanto por acdes religiosas de
missionacao e pregacao, quanto por agdes guerreiras, podendo mesmo ser consideradas como

o “instrumento de vitdria” de determinadas batalhas.

O terceiro e ultimo documento ndo se trata mais de producdo no contexto colonial.
Publicado praticamente um século mais tarde, em 1862, o livro “Brasileiras Célebres”, de
Joaquim Norberto de Souza e Silva, lista pequenas biografias de mulheres brasileiras
consideradas exemplares, tendo seu primeiro capitulo dedicado as historias de trés indigenas,
cada uma possuindo caracteristica valorosa distinta: a primeira, Catarina Alves ou Paraguagu,
era boa esposa; a segunda, Maria Barbara, era honrosa; e a terceira, Damiana da Cunha,
missionaria. No segundo capitulo o autor menciona ainda mais uma indigena, Clara Camaréo,

ressaltando seu papel como guerreira.

Tomamos os documentos coloniais como producgdes representativas de visdes de

% Idem, p. 64.

10 MONTEIRO, John M. Tupis, tapuias e historiadores: estudos de histéria indigena e do indigenismo. Tese
apresentada ao concurso de livre docéncia no departamento de antropologia na Universidade Estadual de
Campinas. Campinas, 2001, p. 76.
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mundo, tal qual qualquer escrito historico, e, por isso, devemos ter muito cuidado ao analisar
as narrativas neles presentes. E preciso manter o olhar critico a todo momento para conseguir,
quando possivel, ultrapassar as barreiras ideologicas e tentar compreender como as sociedades
que estavam sendo narradas entendiam seu proprio mundo — bem como o0 novo universo que
estava sendo construido. Uma andlise critica e questionadora, colocando como foco central
das perguntas os povos indigenas e suas logicas internas, quando associada a bibliografia
pertinente, consegue nos fornecer um arcabouco para que possamos delimitar respostas as

questdes elaboradas.

Para além disso, é importante deixarmos claro que os documentos analisados fazem
referéncia ao recorte cronoldgico abordado, ndo tendo sido necessariamente escritos nessa
linha temporal; e também por isso sdo tdo diferentes em suas intencdes e contextos. O que
buscamos com eles é principalmente analisar o vestigio da historia das mulheres que
enaltecem, complexificando suas representaces e acdes dentro do contexto de conquista
colonial brasileira. Considerando que os relatos sdo esparsos, e que muitas vezes as nativas
sdo mencionadas anonimamente, nao foi possivel, no escopo deste trabalho, levantar as etnias
de cada uma de nossas personagens — apesar desses esfor¢cos terem sido realizados, quando
possivel. De qualquer forma, ou mesmo por conta disto, o trabalho ndo busca analisar as
relagdes de etnias especificas com a colonizacdo. Ainda assim, é valido atentar para o fato de
que diferentes grupos étnicos possuem visdes e acbes dispares sobre o mundo, e isso sem
duvida foi um fator importante quando estes se envolveram com portugueses, franceses e
holandeses. Os povos indigenas eram — e sdo — multiplos, e a constituicdo de suas relacGes

com o outro, seja quem for, consequentemente também o foi.

Se o estudo dos povos indigenas é recente na historiografia, com menos de vinte anos
de campo de pesquisa estabelecido, os trabalhos que buscam analisar a atuacao das amerindias
— principalmente nas nascentes sociedades coloniais — 0 sdo ainda mais, além de serem
relativamente escassos, 0 que € acentuado no caso da América portuguesa. Assim, estudos que
estabelecam esse recorte sdo necessarios para que possamos compreender os diversos aspectos
que rodeavam as diferentes condi¢Ges das mulheres indigenas no periodo colonial, bem como

suas acOes sobre elas.

Analises sobre o papel feminino na historia colonial se fazem relevantes porque o
género tem implicagdes estruturais na organizacdo dessa sociedade. Por serem estigmatizadas

em esteredtipos de género é que nossas agentes eram, em diversos momentos, subjugadas aos
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papeis que o “ser mulher” — e, de forma mais enfatica, “mulher indigena” — as condicionavam,
relegando-as a situacGes de fragilidade social. Assim, retomamos a questdo da Histéria de
Género, ressaltando a importancia da delimitacdo da forma como trabalhamos este conceito
nesta pesquisa, 0 que ajuda a compreender ndo somente as formas sob as quais se davam as
relagbes polarizadas entre masculino e feminino!!, mas também como o ser mulher teria

marcado de maneira definitiva a trajetoria dessas indigenas®.

Tratamos o género, como recomendado por Joan Scott, como uma categoria analitica.
Para Scott, “O género ¢ um elemento constitutivo de relagdes sociais baseado nas diferengas
percebidas entre 0s sexos, e 0 género é uma forma primeira de significar as relacdes de
poder”®3. Ou seja, ao serem percebidas distingdes bioldgicas entre os sexos feminino e
masculino, constroem-se expectativas sociais atribuidas a esses demarcadores da diferenca, que
ultrapassam o conceito de sexo; e isso ndo seria dissociado das l6gicas de poder. A construcao
da categoria género a partir de significativos sociais esta nas bases da hierarquizagdo entre os
sexos, que relaciona sempre 0 masculino ao capaz e o feminino ao fragil, conferindo a mulher
papel secundario, que necessita de tutela do homem, ndo podendo ter mando social e ficando
restringida, assim, de ocupar posicdes privilegiadas na sociedade. A mulher era destinado n&o

somente ser 0 sexo segundo, mas o outro social*4,

A questdo da diferenca, tdo expressiva nas logicas sociais e de género, também deve
ser incluida, entdo, em nossa compreensdo. Acreditamos que a categoria mulher é formada
também por diferencas intrinsecas aos sujeitos que a compde; as mulheres ndo fazem parte de
conceito fixado, e precisamos levar em conta, ao realizar estudos de género, os diversos
contextos e posi¢Ges em que estdo inseridas, percebendo a multiplicidade em suas vivéncias e
identidades. Cada adjetivo adicionado a categoria mulher, que comporia outro viés de anéalise,

permitiria a identificagdo dos sujeitos em seus mais diversos conceitos sociais, percebendo a

1L ASMAR, Cristiane. Mulheres indigenas: representacdes. Florianopolis: Estudos Feministas, v.7, n.1 e 2, 1999,
p. 8.

12 JULIO, Suelen Siqueira. Damiana da Cunha: uma india entre a “sombra da cruz” e os caiapés do sertio
(Goiés, ¢.1780-1831). Dissertacdo de Mestrado apresentada ao Programa de Pos-Graduagdo em Histdria da
Universidade Federal Fluminense. Niteroi, 2015, p. 101.

13 SCOTT, Joan. Género uma categoria Util para analise historica. 1996. Traduzido de: SCOTT, Joan. Gender: a
useful category of historical analyses. Gender andthe politics of history. New York, Columbia University Press.
1989, p. 21.

14 Beauvoir, no primeiro volume de “O segundo sexo” (1949), apresenta os limites que seriam impostos as mulheres
pelo patriarcado ao longo da histéria, analisando as multiplas perspectivas que a tentariam definir, mas que seriam
insuficientes, contribuindo sempre para sua definigdo como o “outro” diante da esfera do masculino, o que forjaria
a sua conceituagdo como o segundo sexo, ndo somente secundario mas subordinado ao primeiro, que comporia a
identidade do homem
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articulacdo deste Gltimo com as condicdes sob as quais se dariam as relagdes de género. E nesse
sentido, na percepcdo da “diferenca na diferenga”, como dito por Andréa Gongalves®, que
buscamos sempre frisar a posicdo de nossas agentes historicas ndo somente como mulheres,

mas como mulheres indigenas.

Para podermos analisar a adjetivacdo indigena, outro conceito faz-se extremamente
importante: o de “indio cristdo”, forjado por Carvalho Janior, em alusdo ao “indio colonial”
de Karen Spalding. Segundo Spalding, os povos indigenas teriam sido sujeitos participantes na
criagdo ndo apenas da sociedade, mas da cultura colonial®. O indio colonial seria o sujeito
que, integrando-se a nova sociedade, e afastado de suas comunidades de origem, manteria
caracteristicas de sua cultura anterior a colonizacéo, fornecendo elementos na troca cultural

na Colénia, ainda que com forcas e poderes desiguais entre indigenas e agentes coloniais.

N A

O “indio cristdo” é um termo que delimita uma identidade dentro dos “indios
coloniais”!’. A logica pela qual esses indios iriam integrar-se ao mundo colonial, a0 mesmo
tempo mantendo seus vinculos tradicionais8, seria agora abordada com referencial religioso.
Longe de serem plenamente “conquistados”, como interpretado pelos missionarios da época,
a conversao para o cristianismo seria uma adaptacdo e apropriacdo propria dos nativos,
contribuindo para sua estratégia de sobrevivéncia e formatacdo de identidades coloniais —

fossem indigenas ou néo.

Acreditamos, por fim, que essas respostas ao projeto colonizador, marcadas por
encontros, trocas e construcoes de alteridade se dariam em espacos de fronteira; ndo fronteiras
fisicas, mas fronteiras étnicas, como apontado por Frederik Barth (1998). Fugindo das
interpretacdes de “grupo étnico” que 0 tomavam somente em seu isolamento e “grau de pureza”,
ou seja, que entendiam a cultura construida no afastamento e perdida no contato, Barth afirma
que as etnicidades seriam justamente construidas nos encontros entre os grupos. As fronteiras
étnicas, espaco social no qual esses encontros ocorreriam, seriam dinamicas, construindo
relacBes étnicas e identitarias mutaveis e permeaveis, e ndo rigidas, que significassem

apagamentos totais de aspectos culturais proprios ao entrar em contato com a cultura do outro.

15 GONCALVES, Andréa, 2006, p. 74 apud GOMES, Gisele Ambrdsio. Historia, Mulher e Género. Revista Virtu,
s.d., p. 8.

16 SPALDING, Karen. The Colonial Indian: Past and Future Research Perspectives. Latin American Research
Review, 7, no 1, 1972, p. 47.

17 CARVALHO JUNIOR, Almir Diniz. Indios cristdos: a conversdo dos gentios na Amazonia Portuguesa (1653-
1769). Tese de Doutorado apresentada ao Departamento de Histéria do Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas
da Universidade Estadual de Campinas. Campinas, 2005, p. 6.

18 |dem, p. 268.
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Afinal, somente existimos e percebemo-nos como algo, seja como grupo ou identidade
individual, quando confrontados com a existéncia daquele que se coloca diferente de nds.*®

Dessa forma, entendemos que as mulheres indigenas, inseridas na sociedade colonial
principalmente através de sua conversdao ao cristianismo, forjaram suas identidades e
exerceram suas acOes a partir dos espacos proporcionadas pelas fronteiras étnicas, sendo,

assim, agentes na constituicao de suas realidades.

O principal objetivo desta pesquisa € analisar, atraves dos documentos indicados, a
agéncia das mulheres indigenas na conquista colonial do atual territorio do Brasil. Entendemos
que a empresa catequética na América portuguesa se realizou de forma fundamentalmente
politica. As a¢des de conversdo para o cristianismo, assim como a formacao dos aldeamentos
jesuiticos, serviam ao projeto de colonizacdo, sendo préaticas estruturantes da recente ldgica
colonial. Dessa forma, a participacdo de mulheres indigenas enquanto pregadoras da fé crista,
intermediadoras culturais e combatentes nas guerras territoriais demonstra sua atuacéo

enquanto sujeitos politicos, contribuindo para a ordenacdo e manutengdo daquela sociedade.

O trabalho é dividido em trés capitulos. No primeiro, tratamos das visdes sobre a
mulher no mundo moderno europeu, em seguida, discutindo as visdes sobre a mulher nativa
do territdrio colonial, percebemos as projecdes de conceitos realizadas a realidade brasilica,
bem como as particularidades da Col6nia. Refletimos sobre as imposi¢Ges conceituais
realizadas pelos agentes colonizadores, buscando alcangar outras formas de interpretacéo e
compreensdo da existéncia das sociedades nativas, que ndo somente pelo viés do colonizador.
Por fim, apresentamos 0s documentos que serdo trabalhados nos proximos capitulos,

analisando-os em sua intencao discursiva.

O segundo capitulo dedica-se a uma analise de contetdo dos trés documentos
selecionados, percebendo as a¢Ges das mulheres indigenas dentro da ldgica colonial que
significava o religioso como substancialmente politico, e, por vezes, guerreiro. Partimos da
nog¢&o de que ao longo de todo o periodo colonial o politico nunca se dissociou do religioso. As
campanhas catequizadoras na América portuguesa raramente se desligavam das acfes de

descimento e das chamadas “guerras justas”, iniciativas armadas motivadas por discursos

19 BARTH, Frederik. Grupos Etnicos e suas fronteiras. In: POUTIGNAT, P. Teorias da etnicidade. Seguido de
grupos étnicos e suas fronteiras de Fredrik Barth. Philippe Poutignat, Jocelyne Streiff-Fenard. Tradugdo de Elcio
Fernandes. Sao Paulo: UNESP, 1998, p. 188.
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religiosos. Com isso, compreendemos que as a¢des missionarias, assim como a chamada
“conquista espiritual” dos povos indigenas, seriam atividades eminentemente guerreiras, e as
mulheres indigenas teriam exercido papel fundamental nessas atividades. 1sso € demonstrado
a partir da apresentacdo do caso de seis dessas mulheres, que tiveram suas vidas fortemente

marcadas por sua condicédo colonial.

Finalmente, no terceiro capitulo, examinamos o espaco religioso colonial como o
meio possibilitador da acdo politica dessas mulheres. Apesar desse ambiente ser tomado como
absolutamente cerceador de liberdades para as mulheres indigenas, condicionando-as a vida
contida na sociedade patriarcal, entendemos que o cristianismo na Coldnia mostrava-se,
também, como ponto de inflexdo para essas mulheres na ordem estabelecida. Isso é
demonstrado a partir da analise de diversos casos de mulheres estimadas por suas maneiras
cristas, seguida de reflexdo acerca da situagdo das mulheres brancas no espaco do catolicismo

na Colonia.

O estudo da atuacdo das mulheres indigenas nos processos historicos em geral, e nas
sociedades coloniais especificamente, principalmente no Brasil, sdo ainda muito raros e
pontuais. A retomada dessas agentes ao local de agdo que sempre possuiram, mas dos quais
foram retiradas por interesses daqueles que narravam a histdria, ajuda-nos a compreender com
mais clareza a complexidade da formacéo de nossa sociedade, que ndo surgiu de um binémio
“vencidos e vencedores”, no qual os povos indigenas ocupariam indiscutivelmente o local de
vencidos. Nesse sentido, a contribuicdo proporcionada pelo presente trabalho ndo provoca uma
generalizacdo, mas pretende apontar, através de relatos dispersos no tempo e espaco do
periodo colonial, para algumas l6gicas do funcionamento social e da inser¢do das mulheres

indigenas naquela sociedade.
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1. ASVISOES SOBRE A MULHER

1.1. AMULHER DA MODERNIDADE EUROPEIA

O papel do feminino na Idade Moderna era claro: as mulheres destinava-se a vida
privada®. Sua atuacdo em espacos pulblicos ndo era concebida, uma vez que seriam seres
frageis, sem capacidades mentais suficientes para ocupar lugares de prestigio, além de serem
perigosas a vida em sociedade, ja que por conta de sua fraqueza permitiriam a influéncia
demoniaca em suas a¢des?’. A reclusio imposta as mulheres era, entdo, justificada pela sua
necessidade de ser tutelada e controlada: fosse porque néo tivesse autoridade suficiente ou
porque precisava do dominio externo de seus impulsos satanicos, a mulher da sociedade

moderna ndo poderia ser autbnoma.

Diversos eram 0s perigos que se apresentavam ao deixar a mulher livre na sociedade,
todos intrinsicamente relacionados a sua faculdade diabolica. O nédo controle sob seus impulsos
sexuais, seu constante tagarelar, a inveja e mal olhado que lancavam — ou mesmo a bruxaria —,
tudo colocava a mulher como um “perigoso agente de Satd”??, como aponta Delumeau. Essa
natureza corruptiva e corruptora da mulher estaria evidente desde Eva, tendo sido ela a culpada
pela depravacao da espécie humana, recaindo sobre as mulheres a marca do pecado primordial.
Controlar a mulher, que tinha em si a poténcia de causar enorme desarranjo da ordem, seria
uma obrigacdo para a manutencdo do equilibrio social. A principal estratégia de contencdo
feminina, nesse sentido, seria manté-la no &mbito domestico, sendo tutelada por seu marido.
Tomando a pregacgédo de Bernardino de Siena, padre franciscano italiano que viveu no século
XV,

E preciso varrer a casa? — Sim. — Sim. Faze-a varré-la, E preciso lavar de novo as
tigelas? Faze-a lava-las. E preciso peneirar? Faze-a peneirar, faze-a entdo peneirar. E preciso
lavar a roupa? Faze-a lava-la em casa. — Mas ha a criada! — Que haja a criada. Deixa fazer a
ela [a esposa], ndo por necessidade de que seja ela que o faga, mas para dar-lhe exercicio.

Faze-a vigiar as criangas, lavar os cueiros e tudo. Se tu ndo a habituas a fazer tudo, ela se
tornard um bom pedacinho de carne. Nao Ihe deixes comodidades, eu te digo. Enquanto a

20 DEL PRIORE, Mary. Ao sul do corpo: condigdo feminina, maternidades e mentalidades no Brasil Col6nia. S&o
Paulo: Editora UNESP, 2009; DELUMEAU, Jean. Os agentes de Sata: A mulher. In: . Histéria do medo
no Ocidente. S80 Paulo: Companhia das Letras, 1989; DUBY, Georges; PERROT, Michelle. Histéria das
mulheres no Ocidente: do Renascimento a ldade Moderna. Porto: Afrontamento, vol. 3, 1994; KING, p. 51
21 DELUMEAU, op. cit.
22 DELUMEAU, op. cit., p. 462.
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mantiveres atenta, ela ndo permanecera a janela, e ndo lhe passara pela cabeca ora uma coisa,
ora outra?.

Bernardino de Siena recomendava ao marido, entéo, que ocupasse sua mulher, que desse
a ela todos os afazeres domésticos — mesmo no caso de existir uma criada para fazé-los —, para
que ndo lhe houvesse tempo de pensar nas perdi¢fes diabdlicas as quais era propensa. Para
nossa sociedade, em muito herdeira da modernidade europeia, essa ideia ndo é tao estranha:
“Mmente vazia, oficina do diabo”, diz um ditado popular atual, que destaca 0 mesmo argumento
de Bernardino de Siena. Ndo é dificil, entdo, entendermos a justificagdo dos modernos para
atarefarem suas mulheres, afinal de contas, uma mente cheia seria uma mente mais afastada do

demonio e, até por isso, mais crista.

O aprisionamento da mulher na vida doméstica, contudo, poderia nédo ser o suficiente
para coibi-la de sua natureza impura. Muitas vezes, seriam necessarias outras formas de
contencgdo, como acg0Oes diretas de violéncia, que ndo apenas eram justificadas pelos discursos
de medidas protetivas, mas incentivadas por eles. A sugestdo de que os maridos deveriam
agredir suas esposas era frequente. Diversos manuais recomendavam que eles deveriam aplicar
a forca e nelas bater, se demonstrassem comportamentos inadequados. Para além disso, a morte
de mulheres ndo era tomada, no senso comum da época, como tragédia, mas como um
livramento para os maridos. Esse discurso se tornava propicio a inocentar maridos que
assassinassem suas esposas, como demonstrado por Del Priore, que afirma que se 0os maridos
alegassem motivo de honra, ndo sofriam punicdo pelo crime?*. Alguns dizeres populares da
época sdo bastante elucidativos quanto a essa questdo: “Ora, quantas adivinhas de aldeia
pereceram na época das fogueiras! Entdo, por que o homem lamentaria a morte de sua esposa?
Esse falecimento ndo ¢ um favor que Deus faz ao marido?”, “Luto de mulher morta dura até a
porta.”, “Deus ama o0 homem quando lhe tira a mulher com quem ja ndo sabe mais o que fazer”,

“A quem Deus quer ajudar morre-lhe a mulher”%.

Esses discursos que atuavam no senso comum eram legitimados por diversas instancias

da sociedade, como religiosos, literatos, juristas e médicos?®. Destes Gltimos trataremos mais

2 Bernardino de Siena apud Idem, p. 477.
2 DUBY, Georges; PERROT, Michelle. Historia das mulheres no Ocidente: do Renascimento & Idade Moderna.
Porto: Afrontamento, vol. 3, 1994, p. 241.
% DELUMEAU, Jean. Os agentes de Satd: A mulher. In: . Histéria do medo no Ocidente. Sdo Paulo:
Companhia das Letras, 1989, p. 514.
% DUBY, Georges, PERROT, Michelle, op. cit.; LAQUEUR, Thomas. Representando o sexo. In:
Inventando o sexo: corpo e género dos gregos a Freud. Rio de Janeiro: Relume Dumaré, 2001.
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detidamente. A percepcdo da mulher no discurso médico, baseada em uma perspectiva que
buscava confirmar a inferioridade feminina, era racionalizada®’ principalmente através da
mobilizacao de ideias sobre 0s corpos e os aspectos fisicos e bioldgicos que o0s constituiriam.
Segundo apontado por Laqueur, até o século XVIII teria existido um sexo Unico, que tomava
a anatomia masculina como base®®, ou seja, tanto homens quanto mulheres possuiriam pénis.
Contudo, o homem seria plenamente desenvolvido, apresentando seu membro sexual
completamente crescido e externalizado em seu corpo. A mulher, por outro lado, possuiria
deficiéncia, tendo seu pénis ficado “retido” no lado de dentro de seu corpo, nao exteriorizado.
Isso ocorreria porque, de acordo com medicos e estudiosos da Renascenca, o corpo feminino
era “frio”, e essa frieza prejudicava o efetivo desenvolvimento de suas caracteristicas. J& o
corpo masculino, carregado de calor, forneceria o ambiente ideal para que 0s aspectos
corporeos se manifestassem. Mesmo a questdo da maternidade, que vemos diretamente
associada a mulher, era atribuida ao masculino. A mulher seria apenas o receptaculo do
esperma do homem, que seria o real responsavel pelo trabalho de concepcdo. Estas teses
colocavam o homem diversos passos a frente da mulher na escala de perfeicdo; a mulher seria
um “homem incompleto”.

Por outro lado, mesmo que o sexo fosse entendido como Unico, havia também a
percepcao de pelo menos dois sexos sociais, que teriam atuacgdes e deveres bastante diferentes
— se ndo opostos, em alguns momentos — na sociedade?. Essa diferenciag&o provinha do proprio
sexo0: aqueles que ndo atingiam a perfeicdo de seu desenvolvimento fisico — as mulheres —
também néo atingiam seu apice moral, pessoal. Como seres incompletos, volateis e frageis, a
elas ndo poderiam ser confiadas posi¢des sociais de relevancia. Mesmo em sua consideragao
fisica, o sexo implicava em questdes psicossociais. E 0 argumento de Laqueur: ndo somente o
género®®, mas também o sexo, que geralmente tomamos como puramente bioldgico, é
construido socialmente. Isto pode ser atestado ndo somente na percepcdo do sexo incompleto

feminino, derivado dos 6rgdos sexuais masculinos e, por isso, Gnico, mas também pela grande

27 DUBY, Georges; PERROT, Michelle, op. cit., p. 414.
2 LAQUEUR, Thomas, op. cit., p. 153.
29 |dem, p. 170.
30 E importante ressaltarmos que o conceito de género ndo era concebido naguele momento. Ele é aqui mencionado
como uma forma de localizar a tese de Laqueur dentro do campo dos chamados Estudos de Género, que
costumavam tomar o sexo como conceito bioldégico e o género como conceito sociocultural, como oposicBes
complementares. Assim, aponta-se para a contribuicdo de Laqueur, que afirma ser o sexo também conceito
culturalmente construido, permeado de nogGes sociais e comportamentais que ndo podem ser desconsideradas ao
analisar a interacéo do individuo com o corpo e suas significacdes identitérias.
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relacdo que tinham o aspecto fisico do corpo com o aspecto comportamental do individuo que

0 possuia.

Acreditava-se que o comportamento inadequado dentro das légicas de sexo poderia
surtir uma mudanca concreta de caracteristicas fisicas. Ou seja, acBes que representassem
“subversdes” aos papeis atribuidos modificariam o biologico. Existiriam diversos casos em que
mulheres, por relacionarem-se com outras mulheres, vestirem-se como homens e buscarem
exercer papeis sociais que a eles pertenciam, poderiam de fato “crescer um pénis”. Seriam as
“mulheres-homens™!. Essa transformacgdo, contudo, somente poderia ocorrer nesses casos;
homens nunca poderiam tornar-se mulheres. Uma vez que a natureza sempre tenderia a
perfeicdo, era concebivel que seres incompletos como as mulheres pudessem passar por um
processo que as aproximaria do ideal. Elas j& apresentavam um inicio de 6rgdo sexual
masculino interno, precisariam apenas de uma condicdo andmala que gerasse o calor e as
circunstancias necessarias para que esse 6rgdo crescesse, manifestando-se na area externa de
seu corpo, para que atingissem o desenvolvimento completo. Os homens, contudo, que ja
haviam atingido este patamar, ndo poderiam retornar. Seu 6rgdo sexual ndo poderia “entrar”
em seu corpo, fazendo com que a natureza subvertesse sua propria ordem de perfeicdo. Uma

vez plenamente desenvolvido, assim permaneceria.

Assim, segundo Laqueur, “durante grande parte do século XVII, ser homem ou mulher
era manter uma posic¢ao social, assumir um papel cultural, e ndo pertencer organicamente a um
sexo ou a outro”®2, E dessa forma que ndo somente manifestacdes bioldgicas posicionariam um
individuo categoricamente em um espectro do sexo (uma voz mais grossa e um corte de cabelo
mais curto, seriam associados, por exemplo, ao espectro masculino), mas a forma como ele
apresentava-se socialmente, suas posturas, habilidades, desejos etc. Tudo poderia contribuir

para a leitura social do sexo.

31 Em livro publicado em 1565 pelo alemido Adam Schubert, “O diabo doméstico”, 0 autor incentiva maridos a
baterem em suas mulheres com bastdes, sobretudo se mostrarem que sdo um “verdadeiro deménio”, uma “mulher-
homem”. O termo, usado por Schubert para denominar aquelas mulheres que apresentassem comportamentos
diferentes dos esperados nas condutas normativas, é cunhado aqui como forma de representar, de forma geral,
essas mulheres transgressoras. Tomando principalmente como base os relatos da época, como 0s que descreviam
a transicdo sexual fisica de mulheres por apresentarem comportamentos ditos masculinos, acreditamos que as
mulheres-homens seriam aquelas que agiam contra a norma, ndo se contentando com o lugar social de esposa, mas
ultrapassando-os, fosse, por exemplo, relacionando-se com outras mulheres, buscando exercer papeis politicos e
religiosos ou envolvendo-se em conflitos armados. Nesse sentido, as mulheres-homens encontravam-se presentes
em diversas narrativas modernas, por estarem fixadas no imaginario europeu da época, como percebemos ao longo
do capitulo.
32 | AQUEUR, Thomas. Representando o sexo. In: . Inventando o sexo: corpo e género dos gregos a Freud.
Rio de Janeiro: Relume Dumara, 2001, p. 177.
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Além disso, muito falamos sobre a natureza da mulher: impura, pecadora, corruptiva e
corruptora. Essa associagdo com a natureza aparece frequentemente porque era de extrema
importancia para os modernos. Segundo Perrot e Duby, a natureza era considerada nédo
somente como objeto de investigacdo tedrica, mas como principio normativo®. Assim,
delimitar a natureza da mulher era constatar tudo o que a constituia essencialmente, fixando-a
nas categorias elaboradas pelas l6gicas masculinas®.

Essas categorias sociais multiplas poderiam entdo, em diversos casos, dar origem as
“mulheres-homens”, o que faria com que aquela sociedade, como forma de compreender o
fendmeno de mulheres subversivas, as definissem como homens — ou como algo intermediario,
nem feminino, nem masculino. Algumas delas foram reconhecidas e aceitas como tal, e
puderam viver com suas esposas e seus trabalhos de maneira relativamente normal. Outras
foram queimadas em fogueiras®. De todo modo, é interessante perceber a possibilidade de
mudanca da percepcdao em torno daquelas mulheres, combinado com seu carater hostil. Era
ameacador que as mulheres tentassem sair dos espagos que os homens a elas destinavam, e,
portanto, mesmo que a sociedade tivesse que por vezes transforma-las em homens para que
pudessem fazer jus as suas demandas, ela o fazia®. Mas as mulheres, entendidas como o
conjunto de todas as caracteristicas — biologicas e socioldgicas — que as formavam, deveriam
ficar contidas ao espaco privado. E isso era reforcado mesmo pelo sexo: se suas genitélias eram
internas, a ela era reservado o espago interno. Ao contrario, 0 homem que tinha seu pénis
externalizado, deveria entdo atuar no espaco de exposi¢do. Tanto no que diz respeito ao
aprisionamento no ambito domeéstico, quanto a normatizacao de suas acdes, 0 que restava as

mulheres era a domesticagéao.

1.2. AMULHER DA TERRA DE SANTA CRUZ

As mulheres da Coldnia portuguesa necessitariam de um controle ainda maior que as

europeias, ja que, além de possuirem natureza demoniaca, se encontravam no préprio territério

33 DUBY, Georges; PERROT, Michelle. Histéria das mulheres no Ocidente: do Renascimento a Idade Moderna.
Porto: Afrontamento, vol. 3, 1994, p. 381.

34 DEL PRIORE, Mary. Magia e medicina na Coldnia: o corpo feminino. In: . (org.). Historia das
Mulheres no Brasil. 2.ed. Séo Paulo: Contexto, 1997, p. 83.
35 LAQUEUR, Thomas. Representando o sexo. In: . Inventando o sexo: corpo e género dos gregos a Freud.

Rio de Janeiro: Relume Dumara, 2001, p. 165-166; 172-176.
3% KING, Margaret. A mulher do Renascimento. Lishoa: Editorial Presenca, 1994, p. 199.
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aonde morava o Diabo®, no “trépico dos pecados”, emprestando termo de Ronaldo Vainfas.
Assim, as regras de conduta criadas para a Europa moderna foram adaptadas para sua aplicacéo
na col6nia®. As justificativas da necessidade de utilizacio e fortalecimento dessas regras
podem ser encontradas em diversas narrativas sobre a mulher colonial, principalmente sobre a
nativa, que, além de mulher, fazia parte dos indigenas “selvagens” e “ndo-civilizados”, de forma
que sofria de uma espécie de “dupla demonizac¢do”. Se o género feminino era tomado como
“sem f¢é, sem lei”, como dito por Batista Mantonavo, humanista do século XV, e os indigenas
da América portuguesa eram definidos principalmente por sua auséncia de fé, lei e rei*?, restava
as mulheres indigenas a categoria mais subalterna da intersecdo dessas duas classes. Em artigo
sobre a mulher e a sexualidade no nordeste brasileiro colonial, llana Novinsky ressalta a
significacdo das mulheres enquanto “natureza e desordem”, e do homem como “cultura”*. Af,
também, podemos realizar uma transposi¢do semantica para a questdo do indigena, sempre
associado a natureza, enquanto o colonizador seria o simbolo da civilizagdo. A mulher indigena,
além de duas vezes ausente em caracteres civilizatorios, seria duplamente natural. Nada mais
repulsivo, entdo, que esse ser, de tantos modos inferior e subjugado, o sujeito mais proximo

possivel da “infancia da humanidade”, como diria Varnhagen.

Em cronistas que se dedicaram a descricdo da sociedade Tupinamba, como Hans Staden,
mercenario aleméo, e Jean de Léry, calvinista francés, as mulheres Tupinamba aparecerem
principalmente como as organizadoras dos lares e das atividades voltadas ao &mbito doméstico,
como a agricultura e a ceramica*?. Os chefes indigenas sdo sempre os homens, e as mulheres
ndo poderiam estar presentes em determinados rituais, destinados somente para aqueles do sexo

masculino. Nas frequentes guerras entre as tribos, elas ndo poderiam guerrear, participando,

37 MELLO E SOUZA, Laura. O Diabo e a Terra de Santa Cruz: feiticaria e religiosidade popular no Brasil
colonial. Séo Paulo: Companhia das Letras, 2009.

% DEL PRIORE, Mary. Magia e medicina na Colénia: o corpo feminino. In: . (org.). Historia das
Mulheres no Brasil. 2.ed. Sdo Paulo: Contexto, 1997.
%% DELUMEAU, Jean. Os agentes de Satd: A mulher. In: . Histéria do medo no Ocidente. Sdo Paulo:

Companhia das Letras, 1989, p. 510.
40 MONTEIRO, John M. Tupis, tapuias e historiadores: estudos de histéria indigena e do indigenismo. Tese
apresentada ao concurso de livre docéncia no departamento de antropologia na Universidade Estadual de
Campinas. Campinas, 2001, p. 19.
41 NOVINSKY, llana. Heresia, mulher e sexualidade (algumas notas sobre o Nordeste Brasileiro nos séculos XVI
e XVIII). In: BRUSCHINI & ROSEMBERG (org.). Vivéncia: histéria, sexualidade e imagens femininas.
Fundacdo Carlos Chagas: Brasiliense, 1980, p. 235.
42 LERY, Jean de. Viagem a Terra do Brasil. Trad. Sérgio Milliet. Editora: Biblioteca do Exército, 1961 [1578];
STADEN, Hans. Duas viagens ao Brasil: primeiros registros sobre o Brasil. Trad. Angel Bojadsen. Porto Alegre,
RS: L&M Pocket, 2011 [1557].
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quando fosse o caso, somente como acompanhantes dos guerreiros*?, fornecendo a alimentagéo
e outros provimentos que fossem necessarios. Essa visao masculinizante da sociedade
Tupinambé colocada por esses cronistas é reforcada por Florestan Fernandes**, que toma essas
descri¢bes praticamente como etnogréficas, deixando reservado para a mulher um espaco

secundario nessas organizacdes sociais.

Essa perspectiva é, contudo, questionada por Jodo Azevedo Fernandes, em obra sobre
o0 papel da mulher Tupinamba na construgdo do Brasil. Apesar de também enfatizar seu papel
na agricultura e tarefas domésticas, Fernandes apresenta diversos aspectos que colocariam a
mulher de forma central nas atividades cotidianas da sociedade Tupinamba, ressaltando
principalmente que a execucdo dessas tarefas ndo possuiria, na visdo desse grupo, hierarquia
social, como na sociedade ocidental®. Assim, presumir que as mulheres seriam inferiores aos
homens somente por dedicarem-se a tarefas domésticas seria uma projecdo dos valores
ocidentais, uma vez que a valorizacdo das tarefas ndo tinha, para os Tupinamba, a mesma
significacdo. Os homens e mulheres poderiam, entdo, ser tidos socialmente como iguais,
mesmo exercendo funcdes diferentes.

Contudo, Fernandes continua reservando a mulher Tupinambé o espaco do doméstico
e dos cuidados, ndo reconhecendo nela a geréncia ou agéncia politica. Ele ressalta acdes
diferentes daquelas de cuidados do lar, mas ainda as mantém em segundo plano. Um exemplo
que acredito ser importante destacar € a mengdo as ancids conselheiras, presentes no relato de

Antonio Blazquez, que escreveu em 1557, na Bahia.

Huma hora antes do sol, se toca outra vez a campainha pera que venhdo as velhas e
velhos que em estremo S&0 preguisosos, aos quais torna outra vez a ensinar a doutrina. A estas
trabalha o Irmao polas ter mais benevolas porque as Aldeas regem-se ca polas velhas feiticeiras
e com ellas se toma o conselho da guerra, e se ellas quisessem persuadir aos mais a que viessem
a doutrina, sem duvida que se fizesse mais proveyto e ouvera mais numero de indios, mas hé
tudo polo contrario, gque totalmente estrovdo a que ndo ousdo a doutrina e Sigudo Nossos
custumes, e por isso se tem quaa por averiguado que trabalhar com ellas hé quasi em vao (...)*

43 FERNANDES, Jodo Azevedo. De cunhd a mameluca: a mulher tupinamba e o nascimento do Brasil. Jodo
Pessoa: Editora Universitaria, 2003, p. 85.

4 FERNANDES, Florestan. A fungao social da guerra na sociedade tupinamba (1920-1995). Prefacio Roque de
Barros Laraia. 3. ed. Sdo Paulo: Globo, 2006.

45 FERNANDES, Jodo Azevedo. De cunhd a mameluca: a mulher tupinamba e o nascimento do Brasil. Jodo
Pessoa: Editora Universitaria, 2003, p. 40-41; 352.

4 FERNANDES, Jodo Azevedo. De cunhd a mameluca: a mulher tupinamba e o nascimento do Brasil. Jodo
Pessoa: Editora Universitaria, 2003, p. 45.
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A funcdo de aconselhar sobre a guerra, na sociedade Tupinambd, geralmente é tomada
COMO pertencente aos caciques ou aos ancides, mas nunca as ancias. E interessante perceber,
neste relato, como as mulheres exerceriam esse papel de conselheiras, porque implica um

respeito e reconhecimento no seio social, concedendo-a prestigio, e ndo subordinaco.

Retornemos agora a Staden e Léry. Enquando esses cronistas constroem a imagem da
mulher tupinamb& como reclusas as tarefas domeésticas, inferiores e submetidas aos chefes
masculinos, a0 mesmo tempo, apontam para uma importante participacdo sua na sociedade
quando descrevem o festim canibal, o que seria, para eles, uma das principais atividades dos
Tupinambd. Sua participacdo no ritual canibalistico é o principal momento de demonstracéo
de suas inclinagcdes demoniacas. E, apesar de nos outros momentos em que sdo descritas essa
associacdo com Satéd ndo aparecer de maneira tao forte, nestes elas séo pouco citadas e recebem
pouco destaque. As acdes, justamente, em que o papel feminino ganha mais for¢a e em que
suas representacdes se fazem mais presentes, é quando se discorre sobre 0s rituais canibais.

Dessa forma, as representacdes das mulheres Tupinamba pelos principais cronistas
sobre o Brasil se relacionavam, majoritariamente, com o ritual antropofagico. As mulheres, e,
principalmente, as velhas, eram sempre colocadas no entorno do inimigo a ser devorado, com
gestos ansiosos e ferozes, com ansia para devora-lo. E interessante que, além do local de
primazia ja concedido as mulheres nesses rituais, Theodor de Bry, editor, gravador e livreiro
huguenote do século XVI, que nunca esteve na América portuguesa, compés pranchas que
representavam os indigenas brasileiros, principalmente em seus rituais canibais, tomando como
base os préprios relatos de Staden e Léry. Nessas pranchas, as mulheres tomavam papel de
destaque ainda maior, portando armas de corte que, segundo apontado nos relatos, seriam
apenas de manuseio dos guerreiros, além de se servirem dos bracos dos inimigos, parte corporal

destinada aos homens®*’.

Segundo Ronald Raminelli, essas representagcdes seriam fruto de uma aproximagao da
demonizacdo das mulheres indigenas e das mulheres europeias®. Nesse sentido, o ritual
antropofagico tomaria a dimensdo, para as personagens coloniais, que o sabbath teria para as
europeias. Uma transposicdo da visdo dos homens europeus perante as mulheres de sua

sociedade ocorreria, 0 que faria com que tornassem as mulheres indigenas as protagonistas da

4 RAMINELLI, Ronald. Eva Tupinamba. In: DEL PRIORE, Mary (org.). Histéria das Mulheres no Brasil. 2.ed.
S8o Paulo: Contexto, 1997, p.11-44.
4 RAMINELLLI, Ronald, op. cit.; . Imagens da Colonizac&o: a Representagéo do indio, de Caminha a Vieira.
Rio de Janeiro e Sdo Paulo, Jorge Zahar/Edusp. 1996.
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cena e costume mais repugnante do Novo Mundo. Seria no ato que mais caracterizaria a

selvageria daquela sociedade que as mulheres teriam destaque.

Mesmo as “mulheres-homens” ndo foram encontradas apenas na Europa. Um
personagem que escreveu sobre elas foi Pero Correia, jesuita portugués que, estima-se, chegou
ao Brasil em 1534. Falava fluentemente a lingua tupi e, por isso, participou de diversas acdes
de evangelizacdo. Segundo ele, em carta escrita em Sdo Vicente em 1551, existiam mulheres
indigenas que viviam e apresentavam-se como essas europeias, sendo percebidas também por

meio desta compreensao sexual ambigua dos modernos.

Escrevam-nos mais a miudo, como se hdo em todas as cousas, para que saibamos ca como nos
havemos de haver em outras semelhantes, porque me parece que estes Gentios em algumas
cousas se parecem com os Mouros, assi em ter muitas mulheres e prégar polas manhas de
madrugada; e o peccado contra a natureza, que dizem ser & mui commum, 0 mesmo € nesta
terra, de maneira que ha cd muitas mulheres que assim nas armas como em todas as outras
cousas seguem officio de homens e tém outras mulheres com gquem séo casadas. A maior
injuria que lhes podem fazer é chamal-as mulheres. Em tal parte lh’o podera dizer alguma
pessoa que correra risco de lhe tirarem as frechadas*.

Relato parecido é encontrado em Pero de Magalhdes Gandavo, um portugués, que teria
vindo & col6nia para trabalhar na Fazenda do governo da Bahia, provavelmente entre 1558 e
1572. Seu livro “Tratado da Terra do Brasil”, publicado em 1576, foi, pelo que se sabe, o
primeiro dos que tratavam sobre a Coldnia portuguesa a ter grande repercussao. Nela, o cronista
narra o territdrio como a terra das monstruosidades, destacando inclusive a presenca de

monstros marinhos. Dentre os fendmenos mencionados, encontramos as “mulheres-homens”:

Algumas indias se acham nestas partes que juram e prometem castidade, e assim ndo casam
nem conhecem homem algum de nenhuma qualidade, nem no consentirdo ainda que por isso
as matem. Estas deixam todo o exercicio de mulheres e imitam os homens e seguem seus
oficios como se ndo fossem mulheres, e cortam seus cabelos da mesma maneira que 0s machos
trazem, e vao a guerra com seu arco e frechas e a cacga: enfim que andam sempre na companhia
dos homens, e cada uma tem mulher que a serve e que lhe faz de comer como se fossem
casados®,

49 Padre Pero Correia apud FERNANDES, Estevdo R. Homossexualidade indigena no Brasil: Um roteiro histérico-
bibliografico. ACENO, Vol. 3, N. 5, Jan. a Jul. de 2016, p. 17.

50 GANDAVO, Pero de Magalhaes de. Tratado da Terra do Brasil. Historia da Provincia Santa Cruz. Belo
Horizonte/S&o Paulo: Itatiaia/Edusp, 1980, p. 69.
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Percebemos, também no Brasil, mulheres que exerceriam funcGes sociais tomadas como
masculinas, manifestando mesmo uma sexualidade homoafetiva. Essas praticas sdo apontadas
— e repreendidas — pelos portugueses Correia e por Gandavo, como oriundas dos proprios povos
nativos, ndo sendo fruto do contato do europeu; a quem caberia, na verdade, civilizar essas
formas de barbaridade. Contudo, cabe a nds certos questionamentos: enquanto que no caso
europeu, de forma geral, temos acesso aos discursos da propria sociedade em torno do tema da
sexualidade, sabendo quais eram 0s pensamentos que circulavam e regiam as agdes referentes
a tematica, ndo possuimos esse tipo de producéo por parte das sociedades indigenas da época.
Se as mulheres europeias que desviavam de seus papeis femininos eram tomadas como homens
ou desviantes pela sua sociedade, ndo ¢ dificil entendermos que os portugueses aqui chegando
e se deparando com mulheres exercendo funcdes entendidas por eles como masculinas e
fazendo parte de relagdes homoafetivas, também as veriam como as “mulheres-homens” de sua
sociedade. Isso é evidente em Gandavo quando menciona: “Estas deixam todo o exercicio de
mulheres e imitam os homens e seguem seus oficios como se ndo fossem mulheres”, e
pensamento similar permeia Pero Correia: “A maior injuria que lhes podem fazer é chamal-as
mulheres”. Ou seja, essas mulheres estariam na visdo dos autores, tal qual as “mulheres-
homens” europeias, situadas em um espectro “outro” em relagdo ao feminino, o que permitiria

que os autores dos relatos acima as percebessem mesmo como repulsivas ao “ser mulher”.

Um caso contemporaneo que do qual temos conhecimento de quebra das I6gicas de
género em uma comunidade indigena é o relatado por Pierre Clastres em livro publicado em
1995, baseado em trabalho de campo com o povo Aché, nativo do Paraguai. No livro, o
antropologo dedica um capitulo ao caso de Krembegi, um indigena que, desde a infancia, nunca
teria se identificado com os papeis destinados a0 homem em seu grupo. Assim, desde cedo teria
aprendido a arte da cestaria, mantendo-se sempre acompanhado de mulheres, agindo e vivendo
como elas. Clastres investiga porque Krembegi néo teria sido excluido de seu grupo, mesmo
desviando de suas normas, enquanto um outro individuo de seu grupo, Chachubutawachugi,
também néo exerceria as atividades masculinas, mas seria rechagado por isso. Isso se daria pois
Chachubutawachugi ndo estaria exercendo suas atividades de caga por conta de um momento
de “ma sorte” — pane —, sofrendo um periodo de exclusdo de sua posi¢ao habitual, mas ainda
tentando provar sua honra e condicdo. Isso o tornaria motivo de piada — a tentativa de manter
algo que ndo merecia. Ja no caso de Krembegi, 0 motivo que o colocava em condigéo diversa
dos outros homens ndo era o0 pane, mas sua propria personalidade. Krembegi ndo era isolado

ou cagoado pois nunca havia se proposto a agir como um homem na maneira pela qual
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compreendia-se em Seu grupo; por isso, era respeitado como os outros membros daquela

comunidade.

Clastres relaciona também os aspectos de sexo com 0s comportamentais. Segundo ele,
para os Aché: “Homem = cagador = arco; mulher = coleta = cesta”. Sendo Krembegi um
artesdo, fabricador de cestas, vivendo no nucleo feminino de seu povo — inclusive nas moradias
das mulheres — e mesmo mantendo relagdes sexuais com outros homens®?, sera que poderia ao
menos ser considerado homem? O prdprio Clastres afirma que ele ndo é uma mulher®, mas,
quando escrevendo sobre o caso em outro trabalho afirma que ele “torna-se mulher”, o que
torna grande a ambiguidade sobre a percep¢do de Krembegi naquela sociedade. Assim, nos
perguntamos que categorias poderiam, entdo, ser utilizadas para definir o sexo. A relacdo
simplista apresentada por Clastres, apesar de interessante por trazer a tona a questdo cultural
para o debate da divisdo sexual das sociedades indigenas, carece de explicacdo aprofundada,
tornando-se superficial quando contrastada com sua propria narrativa. A problematica no caso
Aché ndo parece, de todo modo, ocorrer exclusivamente por conta de questfes sexuais. A
aceitacdo de Krembegi na comunidade enquanto um homem que exerce papeis femininos nas
mais diversas esferas de sua vida, principalmente quando contrastada com o repldio a
Chachubutawachugi, homem que se afirma como tal, mas que esta impedido de exercer
efetivamente sua condicao, parece residir na questdo do reconhecimento. Krembegi nunca se
propds a agir como um homem Aché e, portanto, isso ndo o foi cobrado. Contudo,
Chachubutawachugi se comprometeu com aquele grupo a desempenhar determinado papel, e 0
acordo nao foi cumprido; por esse motivo, sofria as consequéncias de sua falha social. A
questdo premente poderia ndo ser, portanto, a sexual, mas a da honra, dizendo respeito ao

cumprimento de deveres sociais.

Peco, agora, licenca para que seja realizada uma transposicdo temporal em busca de
ferramentas para lidar com a documentacdo estudada. Se tivessem os modernos se deparado
com casos como o de Krembegi, como os teriam avaliado? Krembegi, por ser homem, ndo

poderia tornar-se mulher, mas se o caso fosse contrario teriamos, sem ddvida, mais um relato

51 CLASTRES, Pierre. Vida e morte de um pederasta. In: Cronica dos indios Guayaki: 0 que sabem os Aché,
cacadores nébmades do Paraguai. Traducdo Tania Stolze Lima e Janice Caiafa. Rio de Janeiro: Ed. 34, 1995, p.
212.
52 ldem, p. 214-215.
53 Ibidem.
5 CLASTRES, Pierre. A sociedade contra o Estado — pesquisas de antropologia politica. Trad. Theo Santiago.
Séo Paulo: Cosac & Naify, 2003, p. 125.
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sobre “mulheres-homens”. A mulher seria atribuida a vontade de tornar-se homem e o desvio
da sociedade circundante. Contudo, tomando mesmo como base o caso dos Aché, a ordem
social estava comprometida? Havia grave desvio de conduta? Ao que nos parece, nao. Os Aché
inclusive respeitavam Krembegi e seus afazeres. Naquela sociedade, ndo parecia haver este
conflito, o que ndo é o caso dos europeus, por exemplo, que incentivavam e justificavam a

violéncia contra aqueles que exerceriam fung¢Ges designadas ao espectro sexual oposto.

Mesmo no imaginario que incentivava a violéncia contra as a¢@es femininas que
rompiam com os padrdes estabelecidos e rotulavam suas praticantes como seres subversivos
e ndo adequados a sociedade, esses mesmos atos podiam torna-las honradas. Quando em
situacBes especificas, a quebra do padrdo social ndo apenas causava espanto e repressdo. E
nessa narrativa, que exalta os feitos de mulheres indigenas em acdes tanto religiosas quanto
guerreiras, que se incluem os documentos trabalhados nesta pesquisa. Iremos apresenta-los,
tratando de suas condicdes de producao e intencionalidades, reservando a analise detida de seu
contetdo para os proximos capitulos.

Loreto Couto, autor do livro “Desagravos do Brasil e Glorias de Pernambuco”, era
recifense, e nasceu por volta de 1692. Apesar de ter ingressado na Ordem Fransciscana em
Recife, e ter chegado a professar em Lisboa, foi retornado a Bahia em 1725 por ter
comportamentos que se afastavam do ideal religioso, que o tinham feito ser preso. Conseguiu
fugir, mas tornou a ser preso, obtendo, mais tarde, uma transferéncia para Recife, aonde
retornou a Ordem Franciscana. Detestando a vida no claustro, conseguiu passar para a Ordem
Beneditina, na qual, finalmente, permaneceu até a sua morte>. Figura curiosa, Loreto Couto
escreveu a obra que € nosso objeto de estudo destinada a Marqués de Pombal, afirmando que
desejava combater todas as calUnias que se falava sobre os povos indigenas em Pernambuco.
Ela ndo foi aceita por Pombal, e por isso, apesar de ter sido finalizada em 1757, foi publicada
pela primeira vez somente em 1904, nos “Anais da Biblioteca Nacional”*®. No sétimo livro
que compde a obra, Loreto Couto trata de um “Pernambuco Ilustrado pelo Sexo Femenino”,
apresentando diversas agdes de mulheres que seriam honrosas e dignificariam a histéria do

territorio. O livro é dividido em 17 capitulos; desses, trés mencionam mulheres indigenas.

% BEZERRA, Kétia da Costa. “Pernambuco illustrado pelo sexo feminino”: a condicdo feminina no relato de Dom
Domingos Loreto Couto. Colonial Latin American Review, vol 6, n 1 1997, p. 59-69.
% MARTINS, William de Souza. D. Domingos do Loreto Couto e a construcdo de modelos de santidade feminina
na época colonial. Vassouras, RJ: Revista do Mestrado de Historia, vol 11, n 1, 2009, p. 195; . Préticas de
santidade feminina na América Portuguesa segundo a obra de Domingos do Loreto Couto. X1V Encontro Regional
da ANPUH-Rio: Memoéria e Patrimdnio. Rio de Janeiro, julho de 2010.
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O capitulo 1 menciona, dentre diversas mulheres, Joanna Nhanupatyba e Catharina,
indias que teriam morrido em nome da conservacdo de sua castidade, pureza e principios
cristdos. O capitulo 15 aborda os casos de quatro indias que teriam “florescido em virtudes”,
exemplares em sua honra cristd, sendo por vezes até visionarias. Elas sdo Luiza, Barbara e
duas indigenas anénimas — Couto, mesmo ao mencionar seus nomes, nada fala sobre suas
etnias. No capitulo 17 trata, finalmente, das mulheres que se destacaram em armas,
evidenciando os feitos de Clara Camardo. Segundo Martins, a obra de Loreto sobre as
mulheres seria organizada de forma hierarquizada, constituindo uma ordem dos aspectos que
achava mais importante na construgdo da santidade feminina. Ndo atoa as armas teriam sido
destinadas aos ultimos capitulos: elas eram o Gltimo grau dentro dos tipos de santidade
feminina®’.

O manuscrito “Indios famozos em armas, q’ neste Estado do Brazil concorrerdo, pa a
sua conquista temporal, e spiritual”, de 1757, possui autoria andnima. O maior desafio
encontrado ao analisar este manuscrito é que as mulheres indigenas sdo majoritariamente
mencionadas, também, de forma anénima, sendo apenas uma nomeada: Marianna Pinta, que

teria socorrido de injdria o padre Antdnio Vieira no Maranhao.

Escrito em momento de forte tensdo sobre as maneiras de conducdo das politicas
indigenistas, o documento apresenta aspectos que parecem condizentes com seu tempo
histérico. As mudancas de caracteristicas diversas da politica colonial no século XVIII,
principalmente com o governo de Pombal (1750-1777), sdo consideradas marcantes na
redefinicdo das formas de relacionar-se com os povos indigenas na Col6nia. Em 1755 foi
assinada por Portugal uma lei que concedia liberdade aos indios, tornando-os vassalos do rei.
Assim, em vista da necessidade de regulamentar e configurar essa liberdade, é instituido em
1757, por Marqués de Pombal, O Diretério dos indios (também conhecido como Diretdrio
Pombalino), que foi importante instrumento da nova administragdo. A regulacdo da liberdade
indigena se deu, através do Diretorio, por meio da instituicdo de uma politica anti-
discriminatoria e assimilacionista, que buscava integrar os povos indigenas a sociedade
colonial®®. Além de garantir aos indigenas uma posicdo de lideranca que pudessem alcancar
dentro dos préprios aldeamentos, aproveitando a ja posi¢do de privilégio das chefias indigenas

57 Idem, p. 217.
% COELHO, Mauro Cezar. Do sertdo para o mar - um estudo sobre a experiéncia na América, a partir da col6nia:
o caso do Diretdrio dos Indios (1750-1798). Tese apresentada ao Programa de P6s-Graduacao em Histdria Social,
do Departamento de Historia da Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas da Universidade de S&o Paulo.
Séo Paulo, 2005.
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ou, principais®®, chegavam a ser concedidas mercés reais as suas agGes honrosas, como as
patentes de Capitdo-mor, Sargento-mor e, em casos mais raros, o Habito de Cristo, ansiado
mesmo por autoridades coloniais e europeias®®. Assim, o Diretorio fortaleceu também uma
politica de estabelecimento de chefias indigenas aliadas, buscando, por meio dos préprios
chefes indigenas, integrar as sociedades nativas a Idgica colonial, reafirmando a todo momento

0 projeto de colonizag&o®:.

O Diretério, instituido apenas um ano antes da data do documento trabalhado, pode ter
contribuido para a constituicdo de um documento com teor tdo vanglorioso aos indigenas.
Contudo, é interessante notarmos que alguns dos indios e indias citados aparecem sendo
prestigiados em momentos anteriores, como é o caso de uma india que € mencionada por sua
acao de martir, tendo sido celebrada por José de Anchieta em oraces e licdes. Esses indicios
de posicBes de prestigio e status concedidos a esses personagens em momentos iniciais do
projeto de colonizagdo contrastam com as recorrentes narrativas que os colocam como vitimas

inertes dos processos historicos.

As indias apresentadas no manuscrito sdo exaltadas basicamente por sua fé e por suas
aliangcas com os portugueses. O autor do documento, ao exaltar os feitos dessas mulheres,
também constroi modelos de quem seriam as indigenas honrosas, que vao de encontro aos
mesmos modelos construidos por Loreto Couto: aquelas que teriam morrido por sua fé, pegado
em armas por sua fé ou simplesmente chegado a ocupar posi¢cdo na Igreja, como a esposa de
laguaraba, citada no inicio do trabalho. Esse modelo buscaria, contudo, incluir essas mulheres
no projeto civilizacional que estaria em curso naquele momento, principalmente com a
efervescéncia de um documento como o Diretério Pombalino. Apesar de Couto também
desejar inserir as agentes indigenas na ideia da civilizacao brasileira, ele fez isso forjando um

ideal de santidade feminina, o que ndo parece estar presente no manuscrito.

Joaquim Norberto de Souza e Silva, autor do ultimo livro analisado, ‘Brasileiras

Célebres”, nasceu no Rio de Janeiro, em 1820. Nao chegou a ter titulacdo académica, mas fez

5 DOMINGUES, Angela. Quando os indios eram vassalos. Colonizago e relagdes de poder no Norte do Brasil
da segunda metade do século XVIII. 1. ed. Lisboa: Comissdo Nacional para as Comemoragdes dos Descobrimentos
Portugueses, 2000. v. 1, p. 169.
6 |1dem, p. 174; COELHO, Mauro Cezar. Do sertdo para o mar - um estudo sobre a experiéncia na América, a
partir da coldnia: o caso do Diretério dos Indios (1750-1798). Tese apresentada ao Programa de Pés-Graduago
em Histdria Social, do Departamento de Historia da Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas da
Universidade de S&o Paulo. S&o Paulo, 2005.
¢l Idem, p. 124.
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diversos estudos em Humanidades, tornando-se importante poeta, romancista, teatrélogo e
bidgrafo. Tendo colaborado em diversos periddicos na Revista do Instituto Histdrico e Geografico
Brasileiro (IHGB), acabou por ingressar no érgao em 1841, chegando a presidente entre 1887 e

1891, quando faleceu.

Seu livro foi publicado em 1862, momento da efervescéncia de um jovem nacionalismo
no pais, em que diversos intelectuais dedicavam esfor¢os para a construgédo da ideia de Brasil,
valorizando aspectos que consideravam positivos para a elaboracdo da identidade e fazendo
aqueles que ndo fossem interessantes ao projeto destinarem-se ao esquecimento®. N&o por
acaso os indigenas desapareceram da historiografia do século XIX, sendo, ironicamente,
aludidos somente ao tratar de sua auséncia: seja de passado ou de futuro. Um bom exemplo é
Carl Friedrich Philippe von Martius, intelectual alem&o que venceu o concurso do Instituto
Histdrico e Geogréafico Brasileiro (IHGB) de “Como Escrever a Histéria do Brasil”, em 1838.
Possuidor de forte crenca na falta de histéria dos povos indigenas, escreveu em trabalho
anterior: “ndo ha duvida: o americano esta prestes a desaparecer. Outros povos viverao quando
aqueles infelizes do Novo Mundo ja dormirem o sono eterno®®. E importante considerarmos
a corrente ideoldgica que era delineada a época para pensarmos a curiosa obra de Souza e Silva.
Sendo um dos intelectuais preocupados com a construgdo do ideario de nacdo, a producdo de
uma obra que exalta o papel das mulheres na histdria do pais, com um capitulo dedicado
somente as mulheres indigenas, escolhendo-as como simbolos na emergente memdria

nacional, salta aos olhos do historiador.

A fundacdo do Instituto Histérico e Geografico Brasileiro, em 1838, teve, dentre
muitos, o intuito de institucionalizar a producdo historiografica no Brasil, estabelecendo os
parametros da metodologia vigente na Europa, e fortalecendo a chamada “Historia dos
Grandes Homens”. Uma das estratégias para fortalecer essa producdo foi a criagdo de sua
Revista, que evidenciava uma forte preocupacdo com a definicdo das origens da nagéo

62 NEVES, Llcia Maria das. Estado e Politica na Independéncia. In: GRINBERG, Keila; SALLES, Salles. O Brasil
Império, v. 1, Rio de Janeiro, Civilizagdo Brasileira, 2009; NEVES, Lucia Maria das; MACHADO, Humberto.
Pais real e pais ideal & Como se escreveu a histéria do Império do Brasil. In: O Império do Brasil, Rio de Janeiro:
Nova Fronteira, 1999; MALERBA, Jurandir. Esboco Critico da Recente Historiografia sobre a Independéncia do
Brasil (c. 1980-2002). In: J. Malerba, org., A Independéncia Brasileira: Novas Dimensdes. Rio de Janeiro,
Fundacdo Getulio Vargas, 2006.
6 MARTIUS, 1982 [1838], p. 70 apud MONTEIRO, John M. Tupis, tapuias e historiadores: estudos de histéria
indigena e do indigenismo. Tese apresentada ao concurso de livre docéncia no departamento de antropologia na
Universidade Estadual de Campinas. Campinas, 2001, p. 3.
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brasileira®. Os povos indigenas estavam entre os assuntos mais abordados na revista. Segundo
Guimardes, essa presenca expressiva ndo seria coincidéncia: o principal motivo de tantas
reflexdes a respeito dos povos indigenas seria a busca de sua insercao na civilizacao brasileira,
afirmando seu papel na formacdo da identidade como contribuinte para a cultura da

miscigenacao, incluindo-os na ampla discusso sobre a questdo nacional®.

Apresentado as personagens em uma espécie de “mini-biografia”, que tenta dar conta
dos aspectos importantes, na visdo do autor, da vida daquelas mulheres, Souza e Silva, destaca
um capitulo somente para a acdo de mulheres indigenas. Contudo, ainda que ressaltando as
diversas atuacdes das mulheres, indias ou ndo, de forma positiva, condicionava-as ao espago
limitado as mulheres pela ldgica patriarcal. Mencionava-as porque eram boas esposas,
honradas e devotas, virtudes que deveriam possuir todas as mulheres. As mulheres indigenas
eram incluidas como simbolos da Histdria do Brasil e como modelos a serem seguidos, porém,
segundo Souza e Silva, por valores patriarcais e que destinavam as mulheres os comuns locais

do privado.

Entretanto, mesmo que Souza e Silva classificasse suas heroinas nacionais como
esposas e devotas, como defensoras de sua honra cristd, percebemos que suas acdes foram
além disso. O proprio caso de Damiana da Cunha é mencionado somente por sua ética
missiondria, quando, na realidade, Damiana chegou a exercer funcGes de lideranca em
expedicdes para o sertdo, além de ser sujeito fundamental nas negociacdes da formacdo de
aldeamentos no Goias do seculo XVIII.

Esses casos e suas ressalvas serdo analisados mais detidamente no proximo capitulo,
no qual serdo apresentadas seis indigenas que tiveram atuacfes tdo significativas que ndo
puderam ser ignoradas, ultrapassando as narrativas que buscavam manté-las presas no interior
de suas casas ou sob a tutela masculina, agindo no espa¢o publico colonial com marcante

presenca.

6 ARMOND, Victor Ribeiro Leivas Dias Ferreira. Um Estado sem nacéo: o IHGB e a construcéo da identidade
nacional brasileira no século X1X. Monografia apresentada para obtencdo do grau de bacharel em Ciéncia Politica
na Universidade de Brasilia. Brasilia, 2016, p. 22.
65 GUIMARAES, Manoel Luis Salgado. Nag&o e Civilizagdo nos Tropicos: o Instituto Histérico e Geografico
Brasileiro. Estudos Historicos, Rio de Janeiro, n. 1, 988, p. 19-20.
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2. PREGADORAS E GUERREIRAS INVISIVEIS

Com a chegada dos portugueses no territdrio brasileiro a dindmica da vida dos povos
indigenas que aqui viviam foi drasticamente alterada. Sendo as areas litoraneas as primeiras
regides de assentamento dos ndcleos coloniais, por conta das vantagens de seu posicionamento
geografico para fins militares e de comunicac¢do maritima, os amerindios que a época habitavam
a costa foram os que sofreram, de forma mais imediata, 0 impacto dessas novas relagoes.
Segundo o0 mapa etno-histérico elaborado por Curt Nimuendaji®® esses povos teriam sido,
principalmente, de grupos étnicos pertencentes a chamada nacdo Tupi, maneira generalista de

denominar diversos grupos falantes de linguas associadas ao tronco linguistico Macro-Tupi.

Ao falar sobre os centros de origem da expanséo territorial dos povos Tupi ndo existe
consenso. Elaborada por Alfred Métraux no final dos anos 1920, a teoria mais comumente
aceita € de que esses povos habitariam originalmente as regides entre os rios Madeira e Xingu,
no vale Amazonico, tendo iniciado sua dispersdo pelo territério por volta de trés mil anos
atras®’. Contudo, desde entdo, muitos foram os estudos que propuseram diferentes localidades
e perspectivas da expansdo Tupi pelo territorio®. O que nos importa aqui é que esses estudos,
realizados principalmente através dos vestigios arqueoldgicos e da analise linguistica dos
diversos grupos étnicos que compde o tronco Macro-Tupi, demonstram que esses povos
tornaram-se, a partir de seu momento inicial de dispersdo, cada vez mais migratorios e menos
presos a espacos fisicos. Dessa forma, segundo Greg Urban, as linguas e as culturas teriam se
tornado cada vez mais moveis®®. De certa forma, podemos considerar que uma nova etapa da
migracdo Tupi pode ter sido iniciada a partir do contato com o europeu, ndo relacionada a
grupos étnicos como um todo, mas a determinados conjuntos formados dentro destes,
acentuando a diferenciacdo sociocultural entre eles. Seria o que Meétraux chama de
“movimentos de fuga”’®. Nessas novas formagdes de assentamentos e nas praticas coloniais

emergentes percebemos a mobilidade cultural destacada por Urban, que foi uma das armas mais

66 NIMUENDAJU, Curt. Mapa etno-historico. Disponivel em:
<https://biblioteca.ibge.gov.br/index.php/biblioteca-catalogo?view=detalhes&id=214278>
67 URBAN, Greg. A histéria da cultura brasileira segundo as linguas nativas. In: CARNEIRO DA CUNHA,
Manuela. (org.) Historia dos indios no Brasil. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1992; NOELLI, Francisco Silva.
As hipoteses sobre o centro de origem e rotas de expansao dos Tupi. Sdo Paulo: Revista de Antropologia, v. 39, n.
2, 1996, p. 7-53.
8 NOELLI, Francisco Silva. As hipoteses sobre o centro de origem e rotas de expansdo dos Tupi. Sdo Paulo:
Revista de Antropologia, v. 39, n. 2, 1996, p. 7-53.
%9 |dem.
0 METRAUX, Albert apud NOELLI, Francisco Silva. As hipGteses sobre o centro de origem e rotas de expansio
dos Tupi. Séo Paulo: Revista de Antropologia, v. 39, n. 2, 1996, p. 7-53.
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eficazes de resisténcia e adaptacdo dos povos indigenas frente aos ataques e novas realidades

impostas pela colonizacao.

Dos ataques ao modo de vida indigena pré-colonial, destacamos dois: a catequizagéo e
a escravizagdo. Se essas propostas podem soar em um primeiro momento como opostas e
competidoras, em diversos momentos elas caminharam juntas na Col6nia. O projeto
catequético, dirigido principalmente pela ordem jesuitica, foi o primeiro instaurado no
territorio. A proposta de converter os indigenas ao cristianismo, retirando-os da barbérie e
conduzindo-0s ao progresso, continuou vigente por todo o periodo colonial, mesmo tendo
sofrido mudancas em sua configuracdo ao longo do processo. A escravizacdo, defendida
principalmente por colonos, é tida normalmente como diretamente contraria ao projeto
jesuitico, visto que um retirava a liberdade e outro buscava concedé-la, mesmo que em plano
espiritual. De fato, ndo foram poucas as situa¢cdes em que padres se posicionaram contra o
apresamento de indigenas. O proprio Ant6nio Vieira, nome importante da ordem, era ferrenho
defensor da liberdade dos nativos, manifestando-se contra a exploracdo de sua méo-de-obra.
Assim, por muito tempo os padres da Companhia de Jesus foram conhecidos como os fi€is
protetores dos povos indigenas, tomados como herdis em uma dicotomia criada por uma
narrativa histdrica tradicional’®. Nada, contudo, é tio simples. Se é verdade que muitos
indigenas preferiam ir para os aldeamentos jesuiticos por conta de suas melhores condicdes de
vida frente as fugas e escravizagdes, também € verdade que sua mao-de-obra era explorada
nesses locais, e que os padres comercializavam tal trabalho e seus produtos. Ndo atoa eram
tidos como ameaca ao poder dos colonos, ja que por conta dessa exploracdo conseguiram

tornar-se grandes agentes comerciais na Col6nia’?.

Para além disso, a escraviddo era associada a religido em termos legislativos. Existiam
duas formas legais de escravizar os indigenas: os resgates e as guerras justas’®. O primeiro
consistia na formacdo de tropas que tinham como fim resgatar indigenas aliados capturados por

inimigos e que seriam, provavelmente, mortos ou devorados em ritual antropofagico. Sendo

"L ZERON, Carlos Alberto de Moura Ribeiro. Escrita e reescrita da memaria historica jesuitica sobre a escravidao:
de José de Anchieta a Simédo de Vasconelos. In: . Linha de Fé: A Companhia de Jesus e a Escraviddo no
Processo de Formacéo da Sociedade Colonial (Brasil, Séculos XVI e XVII). Trad. Antonio de Padua Danesi. Sdo
Paulo: Editora da Universidade de S&o Paulo, 2011.

2 |dem; ALMEIDA, Maria Regina Celestino de. Metamorfoses Indigenas - identidade e cultura nas aldeias
coloniais do Rio de Janeiro. Rio de Janeiro: Arquivo Nacional, 2003.

8 PERRONE-MOISES, Beatriz. indios livres e indios escravos - Os principios da legislagdo indigenista do
periodo colonial (séculos XVI a XVIII). In: CARNEIRO DA CUNHA, Manuela. (org.) Historia dos indios no
Brasil. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1992.
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assim, por terem tido sua vida salva através do resgate, seria aceitavel que trabalhassem para
aqueles que os resgataram, constituindo uma méao-de-obra escrava’®. Com o passar do tempo,
0s resgates passaram a atacar aldeias pacificas, com a justificativa de sua missao inicial, apenas
para adquirir mdo-de-obra. Essa préatica seria abolida apenas em 1757, com a instituicdo do
Diretorio dos indios.

As guerras justas, por sua vez, eram aquelas declaradas contra os ditos “inimigos da
coroa”, que eram, basicamente, os grupos indigenas ndo aliados aos colonizadores. A
justificativa era a de catequizar essas almas perdidas, tornando-as ddceis e civilizadas. 1sso seria
feito através da exploragédo de sua forca de trabalho. Assim, as guerras justas fundamentavam
a captura, aprisionamento e escravizagdo dos indigenas contrarios ao projeto colonial portugués

e ibérico, constituindo uma mao-de-obra de facil acesso’.

Por todos esses fatores, as fugas para os sertdes eram comuns’®. Aqueles que buscavam
escapar da escraviddo e que ndo queriam fazer parte da nova légica social ou negociar com 0s
agentes coloniais, acabavam por encontrar seu reflgio na desercdo para o interior. Nesse
movimento, diversos grupos que habitualmente estabeleciam-se nos litorais passaram a ocupar
0s sertBes, atualizando seus moldes convencionais. Por isso falar em uma nova forma de

movimento migratorio, representada segundo o formato colonial.

Foi esse fenbmeno que viveram os Tupiniquim que habitavam a regido do que viria a
ser a Capitania do Espirito Santo quando, em 1580, foi fundada por um padre jesuita a aldeia
dos Reis Magos, junto a foz do rio Piragueagu. Muitos foram os que ficaram no aldeamento,
participando inclusive da construcéo de suas edificacdes e de sua igreja. Muitos, também, foram
0s que se refugiaram nos sertdes. Nao raros eram 0s casos em que os aldeados desejavam
realizar missOes para buscar os parentes que ficaram no interior, para que vivessem junto a eles,
0 que eram os chamados descimentos. Essas acdes deveriam ser, preferencialmente, realizadas
de forma suave e voluntaria, geralmente confiadas a colonos, missionarios ou indigenas; 0s
altimos sendo os favoritos, por conta de sua ja inser¢cdo do mundo de quem buscariam descer.

Os nativos habitantes da aldeia dos Reis Magos eram, assim, grandes executores de

™ |dem.
5 |dem.
6 DOMINGUES, Angela. Quando os indios eram vassalos. Colonizagéo e relagdes de poder no Norte do Brasil
da segunda metade do século XVIII. 1. ed. Lisboa: Comissdo Nacional para as Comemoragdes dos Descobrimentos
Portugueses, 2000. v. 1, p. 141
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descimentos. Nos atentaremos a um desses episddios, ocorrido entre os anos de 1602 e 160377,
narrado pelo padre Ferndo Guerreiro em livro sobre os feitos dos padres da Companhia de

Jesus’®,

O referido acontecimento iniciou-se a partir de veemente solicitacdo dos principais e
dos moradores da aldeia para “trazer para a igreja seus parentes”’®. Quando da visita do padre
Provincial a aldeia, o desejo dos amerindios seria tanto que este os liberou para que o
cumprissem, mandando com eles, por parte do caminho, o padre superior da aldeia, Domingos
Gracia. Os quatro principais colocados como os lideres desta jornada ao sertdo teriam sido
Miguel Dazevedo, Manoel Mascarenhas, Antonio Diaz e Inacio Dazevedo. Esses homens ndo
encontraram caminho facil. Travaram, ao longo de seu trajeto, diversas brigas com Tapuias,
denominagdo que generalizava os grupos indigenas inimigos. Realizaram, contudo, diversas
jornadas. Na terceira delas, chegaram a uma aldeia para onde Manoel Mascarenhas, 0 mais
glorificado dos principais, havia levado ja seis indigenas em viagem anterior. Ao chegarem
nesta aldeia, seus parentes os teriam recebido de forma muito animada e festiva, contando,
porém, novidades ndo tdo agradaveis. Um dos indigenas que havia chegado com Manoel em
sua Ultima viagem teria retornado ao sertdo, buscando praticamente toda a sua aldeia para leva-
la aos padres. Chamava-se laguaraba, e era uma respeitavel lideranca entre os seus. Em um de
seus percursos, entretanto, laguaraba teria encontrado um grupo vizinho e inimigo, 0s
Apiapetangas, e os resultados desse encontro teriam sido tragicos: muitos de seus parentes
teriam sido escravizados, além dele proprio ser gravemente ferido. Ao saber disso, Manoel
Mascarenhas decidiu que faria paz com esses inimigos, e resgataria os parentes escravizados.
A missdo pensada por Manoel nédo teve sucesso, pois estando os Apiapetangas em vantagem
numeérica, escravizaram e mataram muitos dos seus, além de o ferirem com uma flechada no

peito, o que faria falecer em somente seis dias. Ainda assim, algumas das pessoas que 0

7 N&o sabemos a data exata do acontecimento, contudo, no préprio titulo do capitulo o padre Fernio deixa claro
que esses se situam entre os anos de 1602 e 1603.

’8 GUERREIRO, Fernam. Relacam annal das cousas que fezeram os padres da Companhia de Jesus nas partes da
India Oriental, & no Brasil, Angola, Cabo Verde, Guine, nos anos de seiscentos & dous & seiscentos & trés, & do
processo da consersam, & christandade daquellas partes, tirada das cartas dos mesmos padres que de la vieram.
Lisboa. 1605.

7 GUERREIRO, Fernam. Relagam annal das cousas que fezeram os padres da Companhia de Jesus nas partes da
India Oriental, & no Brasil, Angola, Cabo Verde, Guine, nos anos de seiscentos & dous & seiscentos & trés, & do
processo da consersam, & christandade daquellas partes, tirada das cartas dos mesmos padres que de la vieram.
Lisboa. 1605, p. 118
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acompanhavam conseguiram chegar a aldeia de laguaraba, mas este faleceu pouco tempo apds

a chegada, 0 que causou grande tristeza e comogao em todos®.

Passadas todas essas dificuldades e perdas humanas, Antonio Dias®, ao lado do
indigena Arco Grande, teriam conseguido, ao fim, levar os nativos da aldeia de laguaraba para
0s Reis Magos®. E dentre essas pessoas que encontramos nossa primeira protagonista, a ja
referida esposa de laguaraba, mencionada pelo autor andnimo do manuscrito “Indios famozos
em armas, q’ neste Estado do Brazil concorrerdo, pa a sua conquista temporal, e spiritual”’, que,
inclusive, utilizou como documentacdo primaria para a descricdo de seu relato a Relacdo que
traz a historia do descimento da aldeia de laguaraba. O aparecimento desta mulher € narrado

logo ap0s sua chegada no aldeamento dos Reis Magos, sendo descrito da seguinte forma:

chegou hiia India velha, molher que foy de laguaraba com todos os filhos e filhas, &
trazia hum bordam na mad, & hiias contas ao pescoco, entrou bem acompanhada de gente,
pregando, & dizendo, ninguem se espante de me ver pregar sendo molher, porque depois de
morrer meu marido, fiquey em seu lugar, & mais agora que ja me vejo na igreja, que tantos
tempos ha desejava com meus filhos & familia, & em a qual meu marido tanto desejou entrar
mas fomos destrogados pelos contrarios: agora venho so sem ele, para ter cuydado & cargo da
igreja, & dos padres os quaes nad had de ter falta do necessario onde eu estiverss,

Ap0s sua pregacao, ela e todos os indigenas da aldeia de laguaraba acolheram-se em
prantos. Ela, chamada apenas de “india”, era muito querida pelos seus, € constantemente
pregava para eles, como quando viu seus filhos brincando no terreno do aldeamento, no que
disse a todos: “Vedes vos outros! isto he ser filhos de Deos, & dos padres, & nos estavamos

nos matos, como filhos do Diabo sem participarmos do que agora vemos”’.

Ela teria vivido na aldeia dos Reis Magos por muito pouco tempo. Passados apenas
quatro meses de residéncia teria adoecido, e sua principal preocupacéo se tornado o recebimento
do batismo do padre. Este teria oferecido que a batizasse em sua casa, em compaixdo a seu
sensivel estado de saude, porém ela ndo o teria aceitado, afirmando querer ser batizada na casa
de Deus. Por mais que o padre insistisse, ela rebatia suas argumentaces, até que, por fim,

convenceu-o a batiza-la na igreja. Apds isso, viveu ainda dois meses. No seu Ultimo dia de vida,

80 Ibidem.

81 As grafias se apresentam diferentes, sendo uma terminada em “s” e outra em “z”, mas a narrativa nos leva a crer
que o0 autor continua a se referir 8 mesma pessoa.

82 N&o sabemos exatamente quantas foram as pessoas descidas para a aldeia dos Reis Magos, mas pelo modo como
colocado no relato, o contingente parece ter sido bastante significativo.

8 GUERREIRO, Fernam. Relagam annal das cousas que fezeram os padres da Companhia de Jesus nas partes da
India Oriental, & no Brasil, Angola, Cabo Verde, Guine, nos anos de seiscentos & dous & seiscentos & trés, & do
processo da consersam, & christandade daquellas partes, tirada das cartas dos mesmos padres que de la vieram.
Lisboa. 1605, p. 119.

8 Ibidem.
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ao sentir que tinha piorado significativamente, solicitou do padre a santa bencdo. Este
respondeu negativamente, dizendo que a tinha batizado ha pouco tempo e isto era o suficiente
para sua alma, mas ela, como parece ter sido comum, ndo se aquietou até que sua vontade fosse

cumprida; e foi. Uma hora depois de recebida a bencéo, a mulher de laguaraba faleceria®®.

A pouca informacdo que temos desse curto periodo de vida desta mulher ja muito
discorda da comum narrativa de mulheres indigenas na coldnia. Normalmente mantidas no
espaco domeéstico, tuteladas pelo marido ou pelos padres, ndo apareciam como sujeitos
proprios. Esta indigena, mesmo identificada somente pelo grau de esposa, com a¢cfes mantidas
nos ambitos familiar e religioso, destoa da figura consolidada da mulher nativa. Em sua primeira
aparicdo, ja impunha-se significativamente, localizando seus espagos ocupados e 0s que queria
ocupar por direito. Reconhecia sua condi¢do feminina, entendendo que ndo era comum nos
espacos de autoridade, principalmente com posicdes de prestigio, como a que viria a afirmar
para si em seguida, por ter ficado com o lugar de seu marido, que era importante lideranca para
0s seus, apos sua morte. Por fim, reivindicava seu lugar na igreja, demandando dos padres, em
tom firme, que nada a deixassem faltar aonde quer que estivesse. Essas suas demandas, quase
ordenatdrias, sdo percebidas também nas seguintes narrativas de sua vida. Em ambos os desejos
gue possuia, quando do recebimento do batismo e da santa ben¢éo, contrariou o padre, fazendo
com que, ao fim, mesmo em discordia, cumprisse suas vontades. Sua convic¢do parece ndo ter
perdido nunca. Mulher de personalidade forte, que se colocava e era narrada como tal, teria sido
cristd exemplar, sempre que possivel pregando aos seus, que por ela tinham carinho especial,
sobressaindo-se em suas atuacOes. Para as mulheres, que deveriam ter como uma das maiores
virtudes o siléncio, o numero de falas atribuidas a esta indigena é fora do comum. Diversas
vezes ela passa para a primeira pessoa do relato, tendo sua voz ecoada. E um exemplo curioso
de uma personalidade destoante dos moldes, mas que, por se colocar em funcdo do cristianismo
e dos aldeamentos, projetos coloniais importantissimos, teve sua memoria relembrada e

glorificada.

O an6nimo autor do manuscrito em gue encontramos mencao a esposa de laguaraba nos
chama aten¢do para outra indigena, aliada aos portugueses, que, “no apertado cerco de olinda
(...) foi o instrumento da victoria, q ali alcangou dos Indios, e Francezes o capitdo-mor Duarte
Coelho”®. Seu nome e identidade ndo encontramos, porém sua histdria é contada por Loreto

8 Idem, p. 120.
8 [Andnimo] “Indios famozos em armas, q’ neste Estado do Brazil concorrero, pa a sua conquista temporal, e
spiritual” Ms. Instituto de Estudos Brasileiros (IEB)/USP. Cédice 5.6.,A 8.
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Couto no inicio de seu livro sobre a historia de Pernambuco, parte que ndo ainda destinava-se
a tratar das honrosas pernambucanas. Vamos a situacdo: Duarte Coelho, militar e administrador
portugués na colbnia, encontrava-se em um dificil cenario. Ao encontrar, em Olinda, com
Tapuias e franceses que estavam no territorio, iniciaram terrivel conflito, os primeiros contra
Coelho e os Tupinambas aliados que o acompanhavam. Os inimigos, em grande vantagem,
teriam conseguido colocar Coelho e seus aliados em situacao de cerco, privando-os de comida
e bebida. Somente a filha de um principal dos Tupinambas, juntando-se a outras nativas, foram
capazes de ultrapassar o cerco, segundo Loreto Couto, por conta de suas “persuasdes”®’. Essas
mulheres levaram diversos mantimentos para os sitiados, 0 que permitiu que se mantivessem
vivos, 0 que, consequentemente, possibilitou sua posterior vitdria contra seus adversarios. Sua
acao é reconhecida e agraciada pelo jesuita anénimo, mas para Loreto Couto elas passam
despercebidas, no que considera as vitorias conseguidas “mais por milagres divinos, do que por

forcas humanas™®®,

Outra mulher de personalidade forte e que teria também ultrapassado barreiras militares,
elogiada no mesmo manuscrito, ¢ Marianna Pinta, que teria socorrido o Padre Ant6nio Vieira,
quando este fora preso no Maranhdo em 166189, por conta de uma invaséo de colonos ao colégio
jesuitico, a qual resistiu. Essa atitude, somada ao fato de sempre falar contra os interesses dos
colonos no que dizia respeito a liberdade dos nativos, teriam sido, segundo consta, 0s motivos
de seu aprisionamento®. Teria ficado completamente isolado na prisdo, sem poder ao menos

receber visitas. A Unica pessoa que podia encontra-lo seria Marianna Pinta. Ao que sabe-se:

“A nenhuma pessoa consentiam as guardas, que chegasse a fallar-lhe [a Antdnio Vieira],
tendo-o de franquia, como apestado. S6 uma india, chamada Marianna Pinta, tinha valor para
guebrar este encanto, e charidade para desprezar temores. Levava ocultamente ao padre algum
sustento, como ovos cozidos e alguma outra coisa, com que soccorria aquella real praca posta
em cerco. Ameagavam-na os soldados, que Ihe queimariam a casa, a que respondia, que se lhe
gueimassem a casa, guizar-lhe-ia 0 comer narua. (...) diremos a gratiddao, com que a companhia
de Jesus (a impulsos, como cremos, do padre Antonio Vieira) pagou depois a Marianna
obsequios tdo oportunos. Tinha ella um filho, em cujo ensino se empenharam os padres, € 0
puzeram tdo habil na sciencia, que sua mai o alcangou a ver no altar, e chegou a ser cura na
mesma cidade do Para. Passou a mais a nossa devida correspondéncia: porque constando em
Roma, 0 que em taes apertos obrara esta honrada e devota matrona (digna deste, e de outros
elogios, que ndo souberam merecer, 0s que se tinham por mui brancos), o reverendissimo
padre geral lhe mandou carta de irmandade, fazendo-a participante de todas as oragdes e

87 COUTO, Domingos do Loreto. Desagravos do Brasil e Glorias de Pernambuco [1759]. Edicdo fac-similada,
Recife: Fundacgdo de Cultura Cidade do Recife, 1981, Livro sétimo: Pernambuco ilustrado pelo sexo feminino.
Noticia de muitas Heroinas Pernambucanas que floresceram em Virtudes, Letras e Armas, p. 19-22.
8 Idem, p. 22.
8 Idem.
% BARROS, André de. Vida do Padre Antonio Vieira. Lisboa, J.M.C. Seabra & T.Q. Antunes, 1858, p. 202.
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servicos, que faz a Deus a religido toda. Acabou na mesma cidade, e na egreja do collegio se
lhe deu entdo benevolamente sepultura, e agora nestes escriptos grata memoria”®®.

Além se ser a Unica que teria conseguido permissao para visitar Anténio Vieira, ao que
parece, por suas proprias estratégias, ndo somente oferecia sua companhia, mas infringia a lei
ao fornecé-lo alimentos. Mesmo quando ameacada, ndo arredava, respondendo a altura as falas
dos soldados. Sua virtude é tamanha que seria digna de elogios que mesmo muitos brancos ndo
mereceriam, ultrapassando, de certa forma, suas condic¢des subalternas de raca por suas atitudes
exemplares. Foi por conta delas que proporcionou ao seu filho uma boa educacgéo, fruto do
reconhecimento de sua caridade por parte dos padres. Os valores familiares, dessa forma,

sobressaem na exposicao de sua historia.

E importante também mencionarmos que vista a importancia da educagdo dos meninos
indigenas para a assimilacio dos nativos ao projeto colonial®, a oferta da Companhia de Jesus
de cuidados ao filho de Marianna servia ndo somente a indigena, ja que elevava seu status e
condicBes de vida, mas também aos jesuitas, que cristianizavam e integravam a seus prop6sitos
os individuos necessarios ao cumprimento de seus objetivos. Qualquer que fosse o grupo
colonizador, nenhum teve o colonizar como ato independente: ele sempre se submeteu e se

conduziu de acordo com as presencas e atuacfes dos nativos do territério.

Se Marianna Pinta mereceu o elogio de matrona, reconhecida por seu cuidado maternal
e familiar, Paraguacu, conhecida ap6s seu batismo por Catarina Alvares, é a representacio
méaxima desse aspecto. Chamada de “mae do Brasil”, Paraguagu, cujo nome verdadeiro era,
alias, Guaibimpara, era uma tupinamba, filha do morubixaba, ou seja, o principal, de uma aldeia
localizada no Estado da Bahia. E a personagem de abertura do livro “Brasileiras Célebres”, de
Souza e Silva, talvez justamente pelo aspecto fundador e civilizador do mito que criou-se em

torno de sua historia.

Paraguacu casou-se com Diogo Alvares, portugués que naufragou na costa do Brasil por
volta da primeira década dos 1500, que, por ter demonstrado personalidade guerreira e se
adaptado aos costumes indigenas, passou a viver entre eles, sendo denominado Caramuru.
Apesar de na narrativa mitica Paraguacu ter ficado consagrada como a Unica esposa de

Caramuru, este na verdade tinha diversas esposas, Como era comum entre 0s Tupinamba.

% Idem, p. 203.

92 DOMINGUES, Angela. Quando os indios eram vassalos. Colonizago e relagdes de poder no Norte do Brasil
da segunda metade do século XVIII. 1. ed. Lisboa: Comisséo Nacional para as Comemoracdes dos Descobrimentos
Portugueses, 2000. v. 1.
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O casal teria ido para a Franca por volta de 1530, quando ocorreu o batismo de
Paraguacu frente & coroa, tomando o nome de Catarina Alvares. De seu casamento, tiveram
quatro filhas, e sua familia foi a primeira do Brasil com assentamento cartorial, ao casar uma
de suas filhas com um membro da familia Garcia D’ Avila, dando origem a uma das familias de
maior poderio econdmico da Bahia. Ficaram consagrados na narrativa tradicional como a
primeira familia cristd do pais, por ser inclusive Paraguacu responsavel pela fundacdo de
diversas igrejas, dentre elas a primeira de Salvador, dedicada a Virgem Maria, pois esta teria
aparecido em sonho para a indigena. Para além disso, a tupinamba também era admirada entre

os seus, tomada como “protectora de seus irméos selvagens” %, tornando-se deles idolo%.

Os acontecimentos do século XVI foram forjados como mito principalmente através da
narrativa do padre Simao de Vasconcelos, que concedeu a Paraguagu o estatuto de “princesa de
sua gente”®. Mais tarde, a narrativa foi consolidada em poema de José de Santa Rita Durao,
que destacava romanticamente feitos heroicos do casal — principalmente de Caramuru. N&o
podemos deixar de mencionar que historicamente Caramuru teve diversas mulheres, mas nesse
mito forjado, Paraguagu tornou-se sua Unica e fiel esposa, caracterizando e fortalecendo o
modelo de familia cristd na criacdo da lenda, afastando-se dos aspectos culturais indigena
presentes nos moldes da vida desse casal e de sua familia. Aproximou-se propositalmente da

concepcao crista para consagrar Caramuru e Paraguacu nesse mito de fundagéo do Brasil.

Pelo caso de Paraguacu atestamos tambem a construgdo das nobrezas no territorio, tanto
quando falamos das ditas nobrezas indigenas, através da valorizacdo das chefias, quanto em
casos que faziam o caminho inverso, como foi o de Caramuru, portugués tornado personagem
de destaque por conta de sua unido com essas chefias indigenas, através do casamento com
Paraguacu. A posicdo de Paraguacu teve grande impacto da obtencdo do prestigio e fama de
Caramuru, ainda que normalmente se ateste o contrario, diminuindo a importancia e influéncia

desta mulher indigena na vida do portugués.

Parece ter ocorrido, ainda, um episddio em que, durante guerra dos portugueses contra
indigenas inimigos e colonos associados ao donatério Francisco Pereira Coutinho, Caramuru

fora preso pelos Gltimos. Paraguacu, entdo, teria movimentado uma tropa tupinamba, colocando

% MACEDO, Joaquim Manoel de. Anno Biographico Brazileiro. Volumes 1. Rio de Janeiro: Typographia e
lithographia do Imperial Instituto Artistico. 1876, p. 122.

% Ibidem.

% ALMEIDA, Maria Regina Celestino de. Metamorfoses Indigenas - identidade e cultura nas aldeias coloniais do
Rio de Janeiro, Rio de Janeiro: Arquivo Nacional, 2003.
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em campo grande forca de tupinambas para lutar a seu favor e de seu marido. A vitdria de sua
tropa teria sido tremenda, expulsando Coutinho da capitania, vindo a morrer mais tarde pelas
maos de indigenas na ilha de Itaparica®. A influéncia de Paraguacu, entdo, talvez ndo se
restringisse somente ao aspecto religioso, normalmente destacado ao falar de seus feitos, mas

poderia estender-se também ao comando de sua aldeia, incluindo as agdes em guerra.

Essa associacdo entre o religioso e o guerreiro aparece de forma emblematica em nossa

proxima protagonista, Damiana da Cunha.

Damiana teria nascido em 1779, no sertdo goiano®’. Neta do cacique caiapd Angrai-oxa,
teve seu nome cristdo escolhido pelo padrinho, D. Luis da Cunha Menezes, que era a época 0
governador de Goias. Seu nome original perdeu-se na historia. Criada na casa de seu padrinho,
Damiana teria recebido toda a educacao e instrucdes cultural e religiosa apropriadas a sociedade
colonial. Os primeiros episodios de sua vida, assim, ja sdo recheados da condicdo colonial dela
e de sua familia, pois somente por ser descendente de lideranga indigena, e poder usufruir de
alguns dos privilégios que a esse grupo eram ofertados®, que Damiana teve acesso a educacio

e formou-se, posteriormente, como crista exemplar.

Por fazer parte da familia do principal e ter ela mesma, mais tarde, virado chefia
indigena, possuia grande respeito entre os seus. Esse respeito e prestigio estendia-se aos homens
brancos, que reconheciam sua influéncia. Sua admiracdo foi mencionada por Souza e Silva:
“QOs caiap0ds a reconheciam por sua soberana, 0os homens civilizados chamavam-na a neta do
cacique; mas a posteridade designa-a por mulher missionaria, e essa designacdo equivale a uma

apoteose”®®.

Os atributos de soberana e neta do cacique eram posi¢6es de chefia que se associavam

ao nome de Damiana. Mas que quis Souza e Silva dizer com “mulher missionéria?”

% MACEDO, Joaquim Manoel de. Anno Biographico Brazileiro. Volumes 1. Rio de Janeiro: Typographia e

lithographia do Imperial Instituto Artistico. 1876, p. 123.

9 Para aprofundamento na vida de Damiana, recomendo o excelente trabalho de Suelen Siqueira Julio: JULIO,

Suelen Siqueira. Damiana da Cunha: uma india entre a “sombra da cruz” e 0s caiap6s do sertdo (Goias, c.1780-
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No livro “Anno Biographico Brazileiro”, publicado em 1876 por Joaquim Manoel de
Macedo, o autor atribui a cada dia do ano um personagem histérico brasileiro que considera
relevante, concedendo o dia 12 de janeiro a Damiana da Cunha, ja que este, no ano de 1831, foi
o dia de sua morte'®. Macedo enxerga em Damiana a mesma missionaria que Souza e Silva,
mas parece ir além em sua representacdo, chamando-a por duas vezes em seu texto de apéstolo.
E essa, alias, a Gltima afirmagdo que faz sobre a caiap0, que afirma ser o seu “epitaphio na

historia”*%*: mulher-apostolo.

A identificacdo de Damiana como uma mulher missionaria e apdstolo esta relacionada
as suas acdes de descimento nos sertdes goianos. Muitas foram as vezes que ela jogou-se as
matas para levar parentes da vida no interior para os aldeamentos jesuiticos, atuando nas aldeias
Maria e de Sdo José!®2. Os descimentos, atos militares com justificativa religiosa e
civilizacional, sdo considerados no caso de Damiana apenas com os Ultimos aspectos. As
narrativas ressaltam suas iniciativas missionarias, valorizando os valores da fé e da converséo
de indigenas, tendendo a ignorar o aspecto belicoso inerente a essas missdes. Seus feitos sdo
comparados aos de Manoel da Ndbrega e José de Anchieta'®, nomes importantissimos para a
ordem jesuitica por serem pregadores e conversores. Contudo, os documentos afirmam que
Damiana recorrentemente chegava as aldeias jesuitas levando centenas de pessoas, 0 que ndo

era um trabalho facil, e muito menos realizado somente por meio de palavras e pregacoes.

A memoria de seus feitos guerreiros ndo pode ser, porém, de toda apagada. Damiana é
a Unica mulher indigena da qual sabemos, até 0 momento, ter recebido uma condecoracgéo de
Ordem Militar no periodo colonial: era possuidora de patente de capitdo-mor. O
reconhecimento de suas acdes por seus contemporaneos consagrou Damiana como lideranca
religiosa e militar, tanto para os indigenas quanto para os brancos, demonstrando sua

importancia enquanto mediadora cultural e agente politica em seu contexto local.

Para além disso, ambos os autores afirmam que Damiana estava sempre acompanhada
em suas incursdes por outros dois indigenas: José e Luisal®. A possivel presenca de outra

mulher indigena, a acompanhar Damiana em suas incursdes aos sertdes, € mais um indicativo

100 MACEDO, Joaquim Manoel de. Anno Biographico Brazileiro. Volume 1. Rio de Janeiro: Typographia e

lithographia do Imperial Instituto Artistico. 1876, p. 59.

101 1bidem.

192 1dem, p. 56.

103 1dem, p. 57.

104 SOUSA E SILVA, Joaquim Norberto de. Brasileiras célebres. Brasilia: Senado Federal, 2004 [1862], p. 63.
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da atuacdo ndo tdo rara das mulheres em acbes que a histéria designou como unicamente

masculinas.

O prestigio de Damiana foi alcangado justamente por sua posicao de chefia indigena e
mulher cristd, sendo intérprete de dois mundos. Somente por preencher esse espaco, inserida na
Colbnia, que Damiana teve acesso a elevacgédo de seu estatuto social, o que provavelmente ndo

aconteceria se fosse, como colocado por Julio, “mais uma mulher caiapd no sertio”%.

A agéncia guerreira das mulheres indigenas, dessa forma, ndo teve como ser ignorada.
Clara Camardo, potiguar, provavelmente nascida em meados do século XVII as margens do

Rio Potengi, no Rio Grande do Norte, é 0 exemplo maximo desta matéria.

N&o sabemos o nome de nascenca de Clara, mas seu nome de batismo foi recebido ao
casar-se com Antonio Filipe Camarao, o indigena Poti, também potiguar. Filipe Camarao foi
um dos maiores indigenas guerreiros de nossa historia, e, em praticamente todos os embates
dos quais participou, 14 também esteve Clara. Dominando a préatica do arco e flecha, da lanca e

do tacape, Clara obteve diversas vitorias em campo%,

Clara e Filipe atuaram principalmente em Pernambuco, quando da invaséo holandesa
em Olinda. Em 1637, na batalha de Porto Calvo, quando Olinda tinha sido incendiada e a luta
parecia perdida, chegou Clara inesperadamente com um exeército de indigenas potiguares, todas

mulheres, combatendo contra os holandeses e garantindo para sua tropa a vitorial®”.
Percebemos ndo ter sido pouca a importancia de Clara. Chegou Loreto Couto a afirmar:

armada de espada, e broquel, e montada em hum cavallo, foi vista nos conflictos mais
arriscados ao lado de seu marido com admira¢do do Olandez, e aplauso dos nossos, obrar
gentilezas, que deixardo escurecida a memoria de Zenobia Rainha dos Palmiranos; de Camilla

Raynha dos Volceos; e de Semiramis Rainha de Babilonia. A sua memoria sera eterna no

105 JULIO, Suelen Siqueira. Damiana da Cunha: uma india entre a “sombra da cruz” e os caiapés do sertdo (Goias,
€.1780-1831). Dissertacdo de Mestrado apresentada ao Programa de Pds-Graduacdo em Histéria da Universidade
Federal Fluminense. Niterdi, 2015, p. 119.
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Recife: Fundagdo de Cultura Cidade do Recife, 1981, Livro sétimo: Pernambuco ilustrado pelo sexo feminino.
Noticia de muitas Heroinas Pernambucanas que floresceram em Virtudes, Letras e Armas, p. 524.
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Templo da Fama, para que em todo tempo seja celebrado seu nome, com os elogios, que soube

merecer seu varonil esfor¢ol®.

Seu empenho militar era admirado, mesmo que nédo fosse considerado feminino. Ainda
assim, Clara ndo recebeu mercé real, embora Filipe Camardo tenha recebido ndo somente
condecoragdo de Dom, mas o Habito de Cristo. Souza e Silva critica ironicamente o rei Filipe
IV por ndo ter concedido as mesmas honrarias a Clara, que acompanhara Filipe em todas as
suas batalhas. Para ele, ambos tinham o mesmo mérito, levantando a questdo de que esse
poderia ser até maior para Clara, vista “a delicadeza do sex0”?. Isto &, Clara Camardo poderia

ser ainda mais ilustre por ter realizado tantas agdes guerreiras enquanto mulher.

Era esperado das mulheres indigenas que fossem apenas maes, esposas, donas de casa
ou forca de trabalho. Esses papeis foram, de fato, desempenhados por elas, mas ndo foram
limitantes. Sendo o grupo mais profundamente inserido na sociedade colonial''®, aproveitaram
de sua condicio, dominando os codigos coloniais e estabelecendo aliangas®'!, para controlar
suas trajetdrias, além de agir sobre a trajetoria de outrem. Era esse espaco da coldnia que
fornecia a elas a oportunidade de serem prestigiadas. N&o atoa o padre Jodo Daniel, que viveu
no Grao-Par4 e Maranhdo em meados do Setecentos, afirmava:

E muitas vezes sucede que elas mesmas ja ndo querem voltar para as suas aldeias,
casas, e parentes; porque os moradores para as terem contentes as deixam viver com
toda a liberdade da consciéncia, que querem; e como sabem que nas suas aldeias ja pela
vigilancia dos missionarios, ja pela repreensdo dos seus parentes se hdo de ver
obrigadas a serem mais comedidas, e constrangidas, por isso ja vivem contentes com 0s

brancos, e ndo querem ja sair de suas casas, mudando talvez os nomes para nunca por

eles poder ser buscadas(...)**?

A personalidade forte da esposa de laguaraba somente foi enaltecida pois ela era
indigena, uma vez que era essa condi¢do que fazia com que suas falas fossem importantes, por

virem de uma intermediadora cultural. A linguagem religiosa, enquanto principal mediagao

108 COUTO, Domingos do Loreto. Desagravos do Brasil e Glorias de Pernambuco [1759]. Edigdo fac-similada,
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(1653-1769). Tese de Doutorado apresentada ao Departamento de Historia do Instituto de Filosofia e Ciéncias
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entre os grupos da coldnia!3, quando vinda de agentes que se inseriam nesses contextos e que
tinham significativo respeito entre os seus, eram muito valorizadas. Por todos esses motivos,

nossas protagonistas foram essenciais para o funcionamento da engrenagem da colonizacéo.

Considerando ainda que o periodo colonial seria um tempo de guerra constante,

mantida pelas demandas dos colonizadores!*

, as acOes de conversdo nao se restringiam ao
espiritual, mas também ao dominio politico europeu e ibérico'®. Mesmo as atuagdes ndo
declaradamente bélicas e militares teriam, dessa forma, agido em prol dos interesses de um
estado de guerra. Por isso defendemos que mesmo as mais simples a¢des religiosas, como uma
pregacao, estariam recheadas de significados guerreiros, sustentando um importante tentaculo

da acdo conquistadora.

Nesse sentido, discordamos de Silvia Federici quando afirma que as mulheres teriam
sido as principais inimigas da colonizacdo!!®. Federici formula essa premissa generalizante ao
analisar o caso da colonizacdo na America Hispanica, afirmando que as mulheres nativas
negariam-se a batizar seus filhos e a cooperar com as autoridades coloniais e religiosas. Para
ela, as acOes femininas teriam sido caracterizadas apenas como resisténcia ao colonialismo,
chegando mesmo a forjarem novos grupos e liderangas por conta da “trai¢do” de chefes locais
que teriam sido “cooptados pela estrutura colonial”*!’. Federici coloca que, se no mundo pré-
colonial as mulheres apareciam como divindades para 0s povos nativos, possuindo posicoes
de poder, a chegada dos espanhois e de seu aparato colonial teria reestruturado a sociedade a
favor dos homens, reduzindo-as as condicdes de servas e criadas, tanto social quanto
economicamente!'®, Apesar de ser verdade que diversas mulheres indigenas resistiram com
oposicdo a colonizacdo, reduzir suas agdes a somente este ambito é simplério. Da mesma
forma, mesmo que o universo colonial tenha imposto um modelo social misoégino e centrado

no masculino, a generalizagdo de todas as suas formas e manifestacées como tal pode ser
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bastante perigosa. As duas simplificacdes da realidade ignoram modelos e situagdes sociais
mais complexas, deixando de lado casos como os que foram verificados por nés no &mbito
desse trabalho. Se na sociedade colonial as mulheres somente fossem oposi¢ao e adestramento,
ndo seria possivel condecorar uma indigena com ordem militar, nem permitir que fossem
veiculos da fé cristd. A afirmacéo de que foram as principais inimigas do empreendimento
colonial ndo poderia estar mais equivocada. Essas mulheres foram, em realidade, importantes
agentes para a solidificacdo do ambiente colonial. Seus casos sdo representacdes da particular
I6gica e estruturacdo social que se formava no territorio, aliando diversas culturas e interesses
em jogos politicos de grande complexidade, além de forjar negociagdes e trocas estabelecidas
em situagOes de fronteiras étnicas'®, criando novas atuac@es e identidades particulares ao
momento colonial.

Assim, é inegavel que as nossas protagonistas participaram ativamente das a¢6es que
consolidaram a conquista portuguesa do territério brasileiro. Pregando, convertendo e lutando
elas foram as pregadoras e guerreiras invisiveis'?’ que nds deixamos de ver, mas a quem nossa
histéria tem o dever de recuperar. Se Restall afirma que em lugar nenhum da América Hispanica

foram os espanhois os conquistadores'?

, afirmamos que o mesmo se deu na América
Portuguesa. A conquista ndo ocorreu somente pela via dos portugueses, sendo as mulheres

indigenas notaveis participantes nesse processo.

Contudo, acessar os codigos da vida colonial pressupunha ser cristianizado. Para essas
mulheres, o controle das logicas cristds significava a possibilidade de ascensdo social, ou
mesmo de protecdo contra os diversos arbitrios que a situagao colonial as impunha. Essa sera a
tematica de nosso proximo capitulo, explorando as diversas a¢des de vangloriadas indias cristas

do territorio brasileiro.

119 BARTH, Frederik. Grupos Etnicos e suas fronteiras. In: POUTIGNAT, P. Teorias da etnicidade. Seguido de
grupos étnicos e suas fronteiras de Fredrik Barth. Philippe Poutignat, Jocelyne Streiff-Fenard. Tradugédo de Elcio
Fernandes. S&o Paulo: UNESP, 1998.

120 Aqui fazemos uma apropriagdo ao termo “guerreiros invisiveis”, que Restall cunha ao referir-se aos indigenas
e negros que teriam participado da conquista da América hispanica. Acreditamos que, neste caso, poderiamos
também falar de “guerreiras invisiveis”. E interessante apontarmos que mesmo Restall, que tenta desmistificar o
papel de sujeitos vitimados no processo da conquista da América espanhola, posiciona as mulheres como sujeitos
estanques. Ele menciona o papel das mulheres nativas apenas como companheiras femininas, nada mais. Néo
temos motivo para acreditar que este foi 0 caso. I1sso demonstra a resisténcia que possuem o0s estudiosos em
reconhecé-las como agentes politicos, mesmo quando seus pares, 0s homens, 0 sdo. Buscamos, assim, ndo somente
quebrar o mito, para utilizar expressao de Restall, de que a América teria sido conquistada somente pelos europeus,
mas de que as mulheres ndo estariam presentes nas diversas formas que tomaram esses embates.

121 RESTALL, Matthew. Guerreiros invisiveis: o mito do conquistador branco & Macacos e homens: o mito da
superioridade. In: . Sete mitos da conquista espanhola. Tradugdo de Cristiana de Assis Serra. Rio de
Janeiro: Civilizacdo Brasileira, 2006, p. 124.
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3. INDIAS CRISTAS

A possibilidade de exercer papeis de lideranga e obter autoridade e prestigio na colnia
ndo excluiam a dura violéncia que sofria a mulher indigena. Em uma sociedade em guerra
constante, em que os colonos buscavam submeter o nativo a escravizacgéo, os atos de agressao
contra esse grupo eram caracteristica basica. A preponderancia que tinha o homem em se achar
dono ndo somente das terras, mas das pessoas, era um dos fatores responsaveis por sua forma

agressiva de exercer o poder, e este recaia fortemente sobre a nativa brasilica.

Em busca de mecanismos de protecdo, diversas amerindias teriam recorrido ao
cristianismo??, ja que a converso asseguraria, em teoria, que elas teriam um lugar de cuidado
junto aos padres. Assim, em muitos casos, a conversao e ida para aldeamentos poderia significar
uma tentativa de defesa contra as arbitrariedades e opressdes masculinas, que eram uma ameaca

constante as mulheres da col6nia — vale dizer, ndo somente as indigenas.

Apesar disso, muitas foram as que ndo conseguiram escapar dos excessos da violéncia
colonial, sexual e de género. Ja convertidas e donas de postura cristd considerada exemplar,

foram assassinadas brutalmente. Entraram para as narrativas historicas como martires da fe.

E o caso de Joanna Nhanupatyba, natural da Serra da Ibyapaba, na Provincia do Ceara.
Joanna era constantemente acercada por um indigena natural da mesma Serra, que, segundo
relato, afagava-a e a ameacava-a para que tivesse relagfes com ele; agdes que nunca surtiam
efeito. Contrariado, esperou-a em um bosque, no dia de Nossa Senhora das Neves (5 de agosto
de 1733, segundo precisamente aponta Loureto Couto), ameag¢ando-a com uma faca ao pescoco
a obedecer seus desejos, ao que Joanna, oferecendo o peito, teria respondido: “que nelle
livremente podia empregar seos golpes; porque de nenhla sorte consenteria accao, em que
pudesse ofender a Deos, e a seu marido”'?, Teria sido, em seguida, morta a facadas pelo

agressor.

Natural da mesma Serra que Joanna, a indigena Catharina teria sido também
assassinada, desta vez pelo proprio marido. Ao saber que este a estava traindo, repreendeu-o

para que largasse sua concubina. Sentindo-se ofendido, esfaqueou-a. 1sso ocorreu no ano de

122 FERNANDES, Jodo Azevedo. De cunhd a mameluca: a mulher tupinamba e o nascimento do Brasil. Jodo
Pessoa: Editora Universitéria, 2003, p. 332.
123 COUTO, Domingos do Loreto. Desagravos do Brasil e Glérias de Pernambuco [1759]. Edicdo fac-similada,
Recife: Fundacéo de Cultura Cidade do Recife, 1981, Livro sétimo: Pernambuco ilustrado pelo sexo feminino.
Noticia de muitas Heroinas Pernambucanas que floresceram em Virtudes, Letras e Armas, p. 467.
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1754, tendo Catharina apenas 17 anos de idade. Mesmo sendo tdo nova, Catharina foi tomada

como exemplo por ter tido vida e comportamento de boa cristd desde sua infancia?*.

Vamos agora a Capitania de S3o Vicente, no tempo da Confederagio dos Tamoios'%,
La viviam duas irmds, uma na vila e outra no campo. Indo esta visitar a primeira para ajuda-la
a fazer grandes rolos de cerca, provavelmente para protecdo, viu que a irma gastava material
confeccionando duas velas bastante grossas; assim, a repreendeu. Sua irmd, muito convicta,

respondeu: “estas velas fago para o Padre José me dizer missa com elas, quando eu for santa”%,

Alguns dias depois, sua vila foi atacada pelos Tamoios, que levaram consigo alguns
moradores, dentre os quais esta mulher. Ela teria sido entregue a um principal, mas com ele
nunca consentiu realizar coisa alguma, afirmando “sou crista e sou casada”'?’. Contrariado,
assassinou-a publicamente. Sabendo disto, José de Anchieta foi até sua irma recolher as velas
que tinha a vitimada produzido, dizendo missa com elas, forma de honrar esta martir pela

castidadet?®,

Nas histdrias de vida de mulheres indigenas contadas por Souza e Silva, 0 autor reserva
espaco para uma mameluca, Maria Barbara. Natural da capitania do Gréo-Para, mulher de
origem e educacdo humilde, esposa de um soldado cuja o tempo ndo guardou a identidade,
Maria Bérbara é lembrada por ter sido um exemplo santo de fidelidade conjugal?®. Um dia, a0
sair da cidade de Belém, passando pela Fonte do Marco, foi rispidamente abordada por um
homem que 14 se encontrava, e que com ela desejava ter relacfes. Resistindo com forca a seus
intentos, defendendo-se e gritando, sem sucesso, por socorro, Maria Barbara acabara

assassinada pelo homem?*%,

124 1dem, p. 468.
125 \er PERRONE-MOISES, Beatriz; SZTUTMAN, Renato. Noticias de uma certa confederacdo Tamoio. Mana,
v. 16, n. 2, 2010, p. 401-433.
126 RODRIGUES, Pero. Livro Terceiro, Capitulo oitavo. Diz missa por dois defuntos nos mesmos dias em que
faleceram, mui longe de onde ele estava. In: Vida do Padre José de Anchieta da Companhia de Jesus. SEU: L.2,
C.8. 1988 [1607].
127 | bidem.
128 Thidem; [Andnimo] “Indios famozos em armas, q’ neste Estado do Brazil concorrerdo, pa a sua conquista
temporal, e spiritual” Ms. Instituto de Estudos Brasileiros (IEB)/USP. Cddice 5.6.,A 8.
128 SOUSA E SILVA, Joaquim Norberto de. Brasileiras célebres. Brasilia: Senado Federal, 2004 [1862], p. 54;
MACEDO, Joaquim Manoel de. Anno Biographico Brazileiro. Volume 2. Rio de Janeiro: Typographia e
lithographia do Imperial Instituto Artistico. 1876, p. 383.
130 1dem, p. 384.
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Dotada também de elegante formosura era a mestica profeta da qual trata Loreto
Couto'®. Passando normalmente horas em oracéo e dias em exercicios santos, profetizara seu
tragico fim. Em um dia de domingo, quando acabara de comungar, disse a seus familiares e
algumas amigas e parentas que se encontravam em sua casa, como que despedindo-se: “Que 0s
barbaros Tamoyos virido sobre a sua aldea, que ella seria prisioneyra, que a levarido em suas
canoas, e passaria bradando por tal parte (declarando-a) e ndo haveria quem lhe acodisse, e

resgatase do poder do inimigo”2,

Como fora narrado, assim teria ocorrido. Sendo tomada pelos inimigos, foi entregue
como presente ao pai do tamoio que a tinha levado. Tratando-a de forma gentil e com agrados,
o dito tamoio teria tentado com ela ter relagdes, como era o intento dos agressores também nos
outros casos relatados. N&o obtendo resposta da mulher, que resistia a todas as suas tentativas,
partiu para a agressao, o que fez com que nossa protagonista decidisse fugir. Passou trés dias
escondida na mata, mas foi encontrada por aqueles que a procuravam. A vinganca por sua fuga
ndo foi pouca. Ficou presa, segundo o relato, até que parisse, visto que encontrava-se gravida.
Parece, entdo, que o tamoio teria conseguido cumprir seus intentos. Ao dar a luz, seu agressor
teria matado, assado, e comido a crianga em sua frente, para que sofresse com o espetaculo. Ao
fim, matou-a, fazendo-a em pedacos e devorando-a, assim como havia feito com a crianca.
Segundo Loreto Couto, apesar de seu fim tragico e cruel, a mestica seria aplaudida pelos
cristdos do Brasil e mencionada por varios escritores elogiosos de sua conduta, além de ser
reconhecida por José de Anchieta como “virtuosa matrona como de htia alma bem aventurada,

que gosa do premio e coroa do Martyrio”**,

Loreto Couto e 0 andnimo jesuita mencionam ainda em seus escritos duas mesticas que
teriam morrido nas maos de Tapuias ou Tamoios***, a alusdo ao caso se reduzindo a essa simples
frase descritiva. Apesar de ndo ter conseguido encontrar maiores informacdes sobre o evento,

acredito que estavam se referindo ao mesmo acontecimento.

181 COUTO, Domingos do Loreto. Desagravos do Brasil e Glérias de Pernambuco [1759]. Edicdo fac-similada,
Recife: Fundacéo de Cultura Cidade do Recife, 1981, Livro sétimo: Pernambuco ilustrado pelo sexo feminino.
Noticia de muitas Heroinas Pernambucanas que floresceram em Virtudes, Letras e Armas, p. 466.
132 1dem, p. 467.
133 1hidem.
134 COUTO, Domingos do Loreto. Desagravos do Brasil e Glérias de Pernambuco [1759]. Edicdo fac-similada,
Recife: Fundacéo de Cultura Cidade do Recife, 1981, Livro sétimo: Pernambuco ilustrado pelo sexo feminino.
Noticia de muitas Heroinas Pernambucanas que floresceram em Virtudes, Letras e Armas, p. 465-466; [Andnimo]
“Indios famozos em armas, q’ neste Estado do Brazil concorrerdo, pa a sua conquista temporal, e spiritual” Ms.
Instituto de Estudos Brasileiros (IEB)/USP. Codice 5.6.,A 8.
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Ao falar dos casos dessas mamelucas ou mestigas, 0s autores parecem considera-las em
igual estatuto as indigenas, como se pertencessem a um mesmo grupo. Ao mesmo tempo,
caracterizam 0s nativos inimigos como a maxima da barbérie, nesse caso, através de sua face
violenta e hostil. Loreto Couto chega a afirmar que “Era custume dos Gentios Tamoyos,
servirem-se das mulheres prisioneiras para materia de sua lascivia. Em continuos assaltos
corrido pelos certoens aquelles barbaros, com estrago de muitras aldeas dos Indios
Christ&os™*®, denunciando que a violéncia contra as mulheres faria parte de seus costumes, ou
seja, seria cultural. Couto os coloca em oposi¢éo ainda aos “Indios Christdos”, esses civilizados
e dignos do respeito e protecdo colonial. Seria absurdo que os barbaros do sertdo se pensassem
no direito de invadir destrutivamente a vida dos vassalos da coroa; dessa forma, té-los sempre
como os VilBes nas narrativas das mortes femininas cumpria o propdésito de demoniza-los ainda
mais. Considerando a grande incidéncia de crimes de violéncia sexual contra a mulher indigena,
é curioso ndo haver caso que denuncie as acdes hostis de colonos brancos, seus principais
autores. Mais que denunciar a violéncia contra a mulher no periodo colonial, ou exaltar a atitude
honrada das nativas frente as agressdes, a selecdo desses casos especificos talvez sirva ao

discurso de condenacéo do indigena que se posicionava contra 0s colonizadores portugueses.

Nesse contexto de constantes ataques e violéncias, as mortes dessas mulheres seriam
reconhecidas como atos de resisténcia. Preferiam padecer a ter sua honra ferida e sua
honestidade manchada®. Apropriando-se dessa resisténcia, a valorizagdo dos atos de fé das
nativas servia para exaltar o imaginario da indigena convertida; da barbarie que se transformou,
de forma admiravel, em civilizacdo. Preferindo a morte a desonra®®’, teriam agido como

verdadeiras cristas.

De outras cristds virtuosas, louvadas ndo por serem martires pela manutencdo de sua
castidade, mas pelo exercicio integro de sua fé, temos também noticia. Comecemos por Luiza,
natural da aldeia de Cascaya. Apesar de criada humildemente, visto a miséria dos pais, esses
sempre investiram em sua boa educagdo. Seu principal emprego era a assisténcia na igreja,
auxiliando nos oficios divinos. Sua enorme devoc¢do chamou a atencdo até mesmo dos religiosos

da Companhia de Jesus. Casada com indio da mesma nacao, era tida como exemplo de esposa.

135 COUTO, Domingos do Loreto. Desagravos do Brasil e Glérias de Pernambuco [1759]. Edicdo fac-similada,

Recife: Fundacéo de Cultura Cidade do Recife, 1981, Livro sétimo: Pernambuco ilustrado pelo sexo feminino.

Noticia de muitas Heroinas Pernambucanas que floresceram em Virtudes, Letras e Armas, p. 465-466.

136 |bidem.

137 SOUSA E SILVA, Joaquim Norberto de. Brasileiras célebres. Brasilia: Senado Federal, 2004 [1862], p. 54.
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Seu marido, contudo, a traia constantemente, motivo pelo qual teria contraido dele, em poucos
anos, uma doenca venérea. Estando, por esse motivo, muita enferma, foi o padre dar-lhe

sacramento. Nessa situacdo, Luiza entrou em estado de transe e teve uma visdo. Disse ela:

“vi que se abria o ceo, e delle sahido doze meninos de celestial fermosura com tochas
muito alvas nas maos acompanhando a outro menino bellissimo, e refulgente, e dizendo-me
que o seguisse, fuy levada a um delecioso Payz, cuja belleza, e amenidade nunca olhos alguns
humanos divisardo, nem terrenos ouvidos perceberdo. Neste lugar olhando para 0 meu corpo
vi que cada chaga parecia hiia flamante estrella, e cada tumor hum resplendente Sol.
Perguntou-me 0 menino se eu queria ficar naquele aprasivel sitio, ou tornar para a minha

Aldea: e respondendo lhe que aly queria permanecer para sempre: desapareceo a vizao” 38

Esperou sossegada o dia de sua morte, e despediu-se do mundo com gosto, tendo vivido

ainda um ano apds esse acontecimento. Seu falecimento ocorreu no ano de 17443,

No mesmo ano, faleceu na aldeia de Parangaba uma nativa chamada Barbara, dita
mulher de bons costumes. Apos trés dias de sua morte, uma outra indigena, de nome Suzana,
teria solicitado ao padre que realizasse outra missa para a amiga falecida, para que sua alma
pudesse sair do purgatorio, o que foi feito. Depois disto, teria a propria Barbara aparecido em

forma de visdo a Suzana, dizendo que a nativa iria gozar de Deus por toda a eternidade*°.

Sao mencionadas, depois, duas indigenas anénimas. Uma, natural da alded dos Payacus,
foi certo Domingo a procurar o padre superior da aldeia para confessar-lhe e receber a sagrada
comunh&o, pois lhe restava pouco tempo de vida. Confessou-se com sinais de grande
arrependimento, o que ressaltava sua humilde posi¢éo de serva, e ansiou pela subida de sua
alma aos céus, sendo seu desejo tdo grande que viria a falecer no dia seguinte!*!. A segunda
teria sido descida do sertdo por volta de 1749 para habitar a Serra de Ibyapaba com diversos
parentes. Querendo o superior da misséo batizé-la, rejeitou, dizendo que ainda ndo era tempo.
Depois de dois anos retornou ao padre, afirmando que havia chegado a hora de seu batismo,

morrendo instantes apos a finalizacdo do ato. Entregou-se aos céus com invejosa felicidade#.

138 COUTO, Domingos do Loreto. Desagravos do Brasil e Glorias de Pernambuco [1759]. Edigéo fac-similada,
Recife: Fundagdo de Cultura Cidade do Recife, 1981, Livro sétimo: Pernambuco ilustrado pelo sexo feminino.
Noticia de muitas Heroinas Pernambucanas que floresceram em Virtudes, Letras e Armas, p. 519.

139 |bidem.

140 1bidem.

141 |dem, p. 520-521.

142 1dem, p. 521.
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Ocorreu também que em uma ocasido de noite de Natal, enquanto o padre Pedro Pedroza
celebrava a primeira missa, uma amerindia teve uma visao em sua hostia, enxergando Jesus

Cristo, ricamente vestido*®

, e oferecendo-lhe muitas riquezas se 0 comecasse a seguir. A
mulher, que até entdo ndo era muito devota, teria comecado a se comportar como um “exemplo

raro”**4, nunca mais falhando com seus deveres na igreja e perante sua familia.

Para além de ressaltar os motivos de suas mortes, os autores dao grande importancia a
prépria ocasido da morte, apresentando, muitas vezes, as personagens pelo seu ultimo dia de
vida, e ndo pelo primeiro — que em certos casos nao € inclusive assinalado. O momento mais
importante de suas vidas seria quando deixaram de vivé-las. Estratégia de escrita similar é
encontrada nos escritos que narram a vida de santos e beatos, ou seja, nas hagiografias*. Isso
era comum pois valorizava o dia em que suas almas teriam se tornado eternas, passando a viver
junto a Deus. Qual seria o estatuto dessas mulheres? Suas atitudes perante a fé parecem ter
conquistado grande apelo popular de seus contemporaneos, como no caso de beatas, mulheres
profundamente devotas, reconhecidas popularmente por sua santidade. Sera que teriam chegado
a ser consideradas beatas em seu tempo? Retomamos a fala de uma das indigenas apresentadas,
gue confeccionava velas para entregar ao padre dizer sua missa quando fosse santa. Se esta
mulher, tdo convicta constatava que teria possibilidade de ser santa, € porque a ideia ndo devia
ser estranha a ela. Ou seja, podem ter existido precedentes conhecidos, mulheres indigenas tao
valorizadas por seus atos cristdos que seriam consideradas beatas, ou mesmo santas, por sua

comunidade. E essas historias podem ter passado pela vivéncia dessa nossa protagonista.

N&o seria estranho que essas mulheres tivessem conseguido alcancar tamanha reputacao
dentro de suas comunidades. De acordo com Fernandes, as nativas teriam sido as cristds mais
dedicadas e fervorosas, o que teria sido inesperado mesmo para os catequizadores®.
Concordamos com Fernandes quando afirma que néo era, certamente, o projeto dos jesuitas que
ficassem tdo dependentes das indigenas. A relacdo construida entre essas mulheres e o

cristianismo seria muito mais resultado da agdo de suas proprias acoes que dos missionarios4’.

143 [Anénimo] “Indios famozos em armas, q” neste Estado do Brazil concorrerdo, pa a sua conquista temporal, e
spiritual” Ms. Instituto de Estudos Brasileiros (IEB)/USP. Codice 5.6.,A 8.
144 BARROS, André de. Vida do Padre Antonio Vieira. Lisboa, J.M.C. Seabra & T.Q. Antunes, 1858, p. 153.
145 ALGRANTI, Leila Mezan. Livros de Devogéo, Atos de Censura - ensaios de histéria do livro e da leitura na
América Portuguesa. Sdo Paulo: Hucitec, 2004, p. 47.
146 FERNANDES, Jodo Azevedo. De cunhd a mameluca: a mulher tupinamba e o nascimento do Brasil. Jodo
Pessoa: Editora Universitaria, 2003, p. 327-328.
147 1bidem.

53



Esse aspecto fica evidente nos casos apresentados, em que as indigenas resistem de acordo com

suas convicgoes, e forjam suas atitudes perante suas visdes de mundo.

Martires, virtuosas, beatas, santas, cristas. Foi através desse campo religioso que fez-se
possivel a essas indigenas serem reconhecidas, fosse por tragicas mortes ou por manifestacdes
honradas. Para Souza e Silva, os nomes das célebres mulheres indigenas que foram marcadas
na historia deveram-se ao cristianismo*8. Apesar de fatalista, a afirmagdo do autor ndo deixa
de possuir fundo de verdade. Apenas através do dominio e da manipulagdo do mecanismo
colonial, completamente fundado no cristianismo catdlico, foi que essas indigenas conseguiram
fazer suas acbes e nomes ultrapassarem a misoginia e o preconceito racial, tornando-se

importantes figuras na histdria de nosso pais.

Mesmo no caso de mulheres brancas percebemos a importancia da insercéo nas logicas
cristads para o alcance de posi¢des ou praticas sociais restritas e, principalmente, ndo tidas como
femininas. Segundo Isabelle Poutrin, entende-se que a participagdo das mulheres nas
instituicdes religiosas representou uma via de acesso a cultura, a expresséo publica e a posicoes

149

de poder na sociedade**, esferas que dificilmente atingiriam por outros meios.

Um bom exemplo € o caso dos conventos e recolhimentos®®. Instituicdes que reuniam
mulheres absolutamente dedicadas a vida religiosa e a castidade, eram 0s principais cenarios
que possibilitavam a autonomia feminina®®!. Essa autonomia era manifestada principalmente
através do acesso a educacéo e ao letramento. Era comum encontrar, nos livros de conselhos
educacionais para as mogas, que elas ndo deveriam ser ensinadas a ler e a escrever, a menos

que pretendessem ir para conventos, ou seja, a clausura®®?,

E de fato, esses espagos eram um importante meio de acesso a leitura. Possuindo
bibliotecas de acesso permitido as enclausuradas, o habito tornava-se muito mais familiar a elas.
Mesmo as que ainda ndo eram letradas ou que tinham dificuldade de realizar o ato tinham acesso
ao contetdo dos livros, j& que muitas vezes as se¢des de leitura eram coletivas e realizadas

oralmente por aquelas que dominavam a pratica. Algumas dessas mulheres chegaram mesmo a

148 SOUSA E SILVA, Joaquim Norberto de. Brasileiras célebres. Brasilia: Senado Federal, 2004 [1862], p. 47.
149 POUTRIN, Isabelle. Las mujeres en el siglo de las Reformas religiosas. In: PENA, Antonio Luis Cortés.
Historia del cristianismo. I11. El mundo moderno. Editorial Trotta (Universidad de Granada), 2006, p. 510.

150 para entender as diferencas e semelhancas entre as duas instituicdes, ver ALGRANTI, Leila Mezan. Livros de
Devogdo, Atos de Censura - ensaios de histdria do livro e da leitura na América Portuguesa. S8o Paulo: Hucitec,
2004, p. 8-54.

151 KING, Margaret. A mulher do Renascimento. Lisboa: Editorial Presenca, 1994, p. 105.

152 1dem, p. 98.
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produzir obras, tanto de conselhos religiosos, como biografias de companheiras de claustro,
buscando salvar suas memorias e as do convento ou recolhimento do qual faziam parte!s3,
Mesmo que os conteudos fossem estritamente mantidos ao &mbito religioso, o ato de mulheres
lerem e escreverem entre os seculos XV e XVII era, por si s, transgressor, estimulando o
desenvolvimento dessas praticas de forma geral™, e permitindo a essas mulheres que

acessassem esferas do saber ndo permitidas a elas em outros contextos sociais.

Da mesma forma que o universo do catolicismo apresentou-se como via alternativa de
autonomia e expressao para as mulheres brancas, foi ele 0 ambiente que permitiu a agéncia das
mulheres indigenas na politica colonial. Concluimos, entdo, que a entrada no espago colonial
cristdo permitia as mulheres indigenas que exercessem posicOes de prestigio e mando as quais
ndo teriam acesso caso ndo se convertessem, o que faziam por diversos motivos, que incluiam

suas proprias decisdes e o resguardo de seus interesses.

153 Para entender as diferencas e semelhancas entre as duas instituicdes, ver ALGRANTI, Leila Mezan. Livros de
Devogdo, Atos de Censura - ensaios de histdria do livro e da leitura na América Portuguesa. Sdo Paulo: Hucitec,
2004, p. 51.
154 1dem, p. 100.
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CONSIDERACOES FINAIS

A representacdo das mulheres na modernidade buscava justificar sua inferioridade a
partir da associagdo de sua imagem e praticas com o fragil e o diabdlico — instancias que eram,
frequentemente, combinadas. As mulheres que extrapolavam os limites misdginos da sociedade
e atreviam-se a agir de forma diferente da norma eram condenadas ou até mesmo consideradas
homens, por realizarem agdes atribuidas ao sexo masculino. O mesmo foi visto na América
Portuguesa, com mulheres que relacionavam-se afetivamente com 0 mesmo sexo ou pegavam
em armas. Esse Gltimo aspecto, apesar de rechacado pelos primeiros cronistas, passou a ser
louvado ao longo do periodo colonial, principalmente pela necessidade de defender e manter o

territorio conquistado.

As acdes bélicas das mulheres nativas, mas também dos indigenas de sexo masculino,
foram essenciais a colonizacgdo. Para além disso, as atua¢cdes no campo do cristianismo, com a
constante intersecdo entre os ambitos religioso e bélico, que constituiam a politica da época,
foram de importancia significativa, tendo as nativas realizado conversdo e descimento de
centenas de outros indigenas, ao que se sabe. A efetivacdo e manutencdo da conquista pode ser

entendida, dessa forma, como luso-indigena.

Em meio a subita situacao de violéncia opressiva em que se encontraram, de repente, 0s
indigenas no inicio da colonizacdo, esses utilizaram-se de todos os aparelhos disponiveis para
manter sua sobrevivéncia e resguardar seus interesses. A cristianizacdo apresentou-se como
uma dessas estratégias, sobretudo para as mulheres indigenas. Como colocou Carvalho Junior,
“aprendendo a ser cristdos, os indigenas coloniais mantiveram sua diferenca”?®. E foi esse
aprendizado que permitiu as indias cristds que atingissem distintas localizagBes sociais.
Somente por serem cristds tiveram acesso aos mecanismos e hierarquias do mundo colonial,
em suas formas mais profundas e complexas; e somente por serem indigenas puderam utilizar-

se dessas complexidades, aproveitando de sua condi¢do de intermediadoras de mundos.

A historiografia normalmente afirma que o processo civilizatério colonial buscava
somente o adestramento das mulheres™®, destacando suas atuagdes, mesmo que de resisténcia,

no espago doméstico. Acredito que pudemos comprovar que essas questdes eram bem mais

155 CARVALHO JUNIOR, Almir Diniz. indios cristdos: a conversio dos gentios na Amazonia Portuguesa (1653-
1769). Tese de Doutorado apresentada ao Departamento de Histéria do Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas
da Universidade Estadual de Campinas. Campinas, 2005, p. 298.
1% DEL PRIORE, Mary. Ao sul do corpo: condicéo feminina, maternidades e mentalidades no Brasil Col6nia. Sdo
Paulo: Editora UNESP, 2009, p. 24.
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complexas, principalmente tratando-se das amerindias. O projeto de criacdo de liderancas
indigenas afirmado pelo Diretdrio ndo destinava-se somente aos chefes masculinos de aldeia,
afinal, como vimos, Damiana da Cunha foi condecorada capitdo-mor. As lutas armadas em
defesa e conquista do territdrio ndo eram formadas somente por exércitos masculinos, como
atesta a presenca de Clara Camardo com sua tropa de mulheres. As pregagdes ndo eram
realizadas pelos padres unicamente, sendo praticadas também por renomadas cristds, como a
esposa de laguaraba. Todas elas, e as outras mulheres indigenas cuja historia pudemos reviver,
foram ovacionadas pelos agentes coloniais. Essas mulheres estavam inseridas em seus projetos,
mesmo que ultrapassando as dimensdes esperadas de suas ac¢des, tornando dependentes de si
parte do processo de colonizagdo. O quanto da crenca de que elas seriam mantidas no &mbito

particular faz parte da histéria que foi escrita somente de um unico ponto de vista?

Loreto Couto chegou a reconhecer a capacidade bélica das mulheres indigenas. De

acordo com ele:

Imaginou Francisco Orelhano, Thenente General de Gongallo Pizarro, ter achado as
verdadeiras Amazonas na Provincia do Para, por ter visto muita gente armada, em que andavao
mulheres misturadas com os homens, ndo s6 guerreando e pelejando, mas governando e
mandando o exercito. No primeiro Livro das noticias do Brazil pag. 23. O P. Siméo de
Vasconcellos descreve estas mulheres com circunstancias semelhantes as antigas Amazonas
da Scythia e Lybia. Porem he certo, que no Brazil nem houverdo em outro tempo; nem no
prezente se achdo Amazonas, com as circunstancias, com que alguns Authores as descreverao
e se publicou na Europa. O que ndo tem duvida, por ser constante, he que, as Indias de nas¢ao
Topinambd, Pitigoaras, e outras, que habitdo estas Provincias, sdo mulheres belicosas, e
destemidas, acompanhdo a seus maridos em todos os conflictos, e pelejas, fazendo-se
formidaveis a seus contrarios pelo insigne valor, e incrivel destreza, com que sabem jogar as

armas, e vencer inimigos®®’.

Essas mulheres seriam, assim, belicosas e destemidas, estando presentes em guerras e
batalhas desde os primordios da colonizagdo. Ndo foram apenas concubinas ou auxiliares de
personagens masculinos, como tradicionalmente entendido, mas as protagonistas de suas

préprias historias, como evidenciado a todo momento.

157, COUTO, Domingos do Loreto. Desagravos do Brasil e Glérias de Pernambuco [1759]. Edicdo fac-similada,
Recife: Fundacéo de Cultura Cidade do Recife, 1981, Livro sétimo: Pernambuco ilustrado pelo sexo feminino.
Noticia de muitas Heroinas Pernambucanas que floresceram em Virtudes, Letras e Armas, p. 527.
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Esperamos com esse trabalho contribuir para a ampliacdo das perspectivas da historia
colonial, dando um primeiro passo no esfor¢co de reconhecimento das acdes das mulheres
indigenas como importantes agentes no processo de conquista e manutengdo do territério. O
esforco de investigacdo que tem no centro do palco as mulheres indigenas, individuos
duplamente marginalizados na construcdo de nossa histdria, mostra-se urgente, e é essa

urgéncia que buscamos comecar a atender.
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