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RESUMO

O presente trabalho tem o objetivo de colocar em discussdo os efeitos das Politicas Linguisticas
do Brasil na aldeia Tupinikim de Caieiras Velha, Aracruz — ES, buscando entender em que
medida as respostas do Povo Tupinikim tém contribuido nos esfor¢os de Revitalizacdo da
Lingua dos ancestrais (lingua etno-identitaria), colaborando no fortalecimento identitario. O
trabalho esta apoiado metodologicamente na pesquisa-agao, abordando em primeiro lugar, sob
uma perspectiva histérica, o processo de colonizagdo, dando visibilidade ao papel dos
Tupinikim na historia do contato das expedi¢des conquistadoras com os grupos indigenas, as
retomadas e resisténcias no territorio do que hoje € o estado do Espirito Santo. Em um segundo
momento, o trabalho discute as Politicas Linguisticas implementadas na Colonia, no Império
e na Republica, a imposicao da lingua portuguesa e os processos de integragdo e “civilidade”
do Povo Indigena, bem como os caminhos de emancipagao a partir da Constitui¢ao Federal de
1988. Finalmente, sdo colocados os agenciamentos do Povo Tupinikim na contemporaneidade,
na constru¢do de uma Politica de Linguas propria, a partir das experiéncias de revitalizagdo do
Tupi dentro e fora da escola discutindo o papel dessa instituigdo. A pesquisa aponta como
reflexao a necessidade de uma Politica de Linguas com um maior pertencimento comunitario,
extrapolando a disciplinarizacdo da escola, bem como a potencializagdo dessa politica com o
apoio do Estado, com formagdo especifica na area do estudo de revitalizacdo de linguas

indigenas.

Palavras-chave: Politicas de Lingua; Revitalizacao Linguistica; Tupinikim; Caieiras Velha



ABSTRACT

The purpose of this research is to discuss the effects of the Linguistic Policies in Brazil upon
the Tupinikim village in Caieiras Velha, Aracruz, Espirito Santo, and to verify to what extent
the Tupinikim people have contributed to the revitalization of the language of their ancestors
(the ethno-identity language), collaborating towards the strengthening of this identity. The
study is performed under the methodology of action-research and it begins by first questioning,
through a historical perspective, the process of colonization, while highlighting the role of the
Tupinikim during their contact with the conquering expeditions and the Indigenous groups, the
takings and the resisting of the lands we today call the state of Espirito Santo. This research
also discusses the linguistic policies implemented during the period of the Colony, the Empire
and during the Republic. It examines the imposition of the Portuguese language and the process
of integration and of “civility” of the Indigenous people, and lastly, it reviews the emancipation
that began with the Federal Constitution of 1988. Finally, we discuss the contemporary agencies
of the Tupinikim people that act towards the construction of a linguistic policy of their own,
based upon the revitalization of the Tupi language within and out of the school boarders, while
discussing its role within the school. The research points towards the need of language policies
more closely linked to its community, going beyond the disciplinary organized school. The
study also indicates the support the State may offer by furthering specific training in the
revitalization of Indigenous languages.

Keywords: Language policies; Linguistic revitalization; Tupinikim; Caieiras Ve
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INTRODUCAO

A revitalizagdo linguistica ¢ uma das escolhas dentro das decisdes de Politica
Linguistica como uma op¢ao de grupos étnicos que véem nela uma forma de retomar e exercer
identidades que foram apagadas como resultado de contatos histdricos conflitivos. Existem no

mundo algumas experiéncias nesse campo, que podem servir de parametro para esse trabalho.

Em relagdo aos projetos de revitalizacdo linguistica em curso, o mais conhecido € o caso
da lingua hebraica. Quando a fundacdo do Estado de Israel, na segunda metade do século XX,
o povoamento foi feito por um grande contingente de cidadaos provenientes de diferentes partes
do mundo, falantes, portanto de uma grande diversidade de linguas portadoras de uma forte
tradi¢do escrita, tanto literaria quanto cientifica. Muitos deles eram bilingues, falantes também
das linguas gerais de origem hebreu tais como Sefardi ou Ashkenazi, linguas hibridas que ainda
sobrevivem em cangdes € em canticos sagrados, bem como em registros religiosos. A busca de
uma lingua comum apresenta um carater simbolico como escolha identitaria, mas representou
um desafio para a drea de linguistica, especificamente de planejamento linguistico. Nesse

sentido, o total apoio e o investimento efetuado pelo Estado foi fundamental para seu sucesso.

Outro projeto importante ¢ o caso da revitalizacdo da lingua Kaurna, uma lingua
aborigene da Australia, que devido a colonizagdo e as imposi¢des primeira metade do séc. XIX
ficou em desuso. A lingua Kaurna foi bem documentada pelos jesuitas e viajantes o que permite
fazer um paralelo com a lingua Tupi. H4 pelo menos 30 anos, o povo Kaurna vem tentando a

revitalizacdo da lingua com relativo sucesso.

Um terceiro caso € o da lingua do povo Maori da Nova Zelandia. O grupo preocupado
pela perda de falantes de lingua maori, decidiu desenvolver um programa que envolvia as
criancas desde a educagdo infantil. Esse modelo de projeto esta sendo aplicado na cidade de
Nonoai com o povo Kaingang o que ¢ de grande interesse para o presente trabalho pois ele
forma parte de um acordo firmado entre a UFRJ e a Universidade de Nova Zelandia, e ¢

coordenado pelo professor Dr. Marcus Maia.

O trabalho a seguir se propode discutir, dentro da perspectiva do tema Politicas de
linguas, o projeto de revitalizacdo linguistica relativo ao “caso da aldeia de Caieiras Velha”.
Caieiras Velha ¢ uma aldeia de indigena Tupinikim, localizada no Municipio de Aracruz no

estado do Espirito Santo a pelo menos 83 quilometros ao norte da Capital Vitoria. Atualmente
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possui um total de 1.485 (um mil e quatrocentos e oitenta e cinco) pessoas divididas em 468
(Quatrocentos e sessenta e oito) familias (SIASI/SESAI, fev/2018), sendo considerada a maior
aldeia da regido. E também onde se concentra a sede da FUNAI local, a Associa¢do Indigena
Tupinikim e Guarani (AITG), o Polo Base de Saude e o CRAS Indigena. A aldeia tem dois
prédios escolares, sendo um de educacdo infantil e outro de Ensino Fundamental- anos iniciais

e finais, e atualmente reivindica Ensino Médio, tendo em vista a grande demanda da aldeia.

O interesse por esta tematica se deu pela falta de uma Politica de Linguas mais
consolidada dentro da comunidade no momento atual, tendo em vista 0 movimento que
aconteceu ha pelo menos 16 anos, quando se implementou o curso de Revitalizacao linguistica
nos Tupinikim e que teve minha participag@o. Percurso este de constru¢do de uma Politica de
Retomada e Revitalizagdo Linguistica Tupinikim que serd apresentada mais adiante neste

trabalho.

Segundo Calvet (2007) a Politica Linguistica nasce como campo de estudos na década
de 1960, tendo a preocupagdo com as relagdes de poder entre as linguas, nas questoes de uso e
nao uso, da legitimidade de uma lingua para com outras. A politica linguistica durante muito
tempo esteve vinculada a uma perspectiva estadocéntrica, tdo somente como uma politica de
Estado de planejamento linguistico. Para Calvet (2007) o conceito “planejamento linguistico”
foi proposto em 1959 em um trabalho de Einar Haugen em que discute os problemas linguisticos
na Noruega. Contudo, a Politica Linguistica entendida nesta pesquisa nao estd vinculada apenas
aos empreendimentos estatais, isto ¢, as decisdes contidas na legislagdo, mas incluem as
decisdes comunitarias e até mesmos individuais do Povo Tupinikim no fortalecimento e na
revitaliza¢do do Tupi, como lingua étno-identitaria. A lingua Tupi foi escolhida em processos
participativos no final dos anos 90 e inicio do ano 2000, através de Seminarios ¢ FORUM, que
foram primordiais para que os Tupinikim tomassem a decisdo de revitaliza-la nas comunidades.
Os Tupinikim decidiram pelo Tupi, pois, segundo as liderangas mais velhas essa seria a lingua
ancestral.

Neste sentindo, quando se pensa uma politica linguistica Tupinikim, pensa-se no
envolvimento das diferentes instancias da comunidade e suas unidades em todas as discussoes
desenvolvidas no processo de “revitalizagdo linguistica”, com a participacdo efetiva das
liderancas, educadores ¢ comunidade em torno desta tematica. Neste processo participativo é
que se constroem politicas de linguas consolidadas, nao impostas verticalmente, mas como uma
construcao coletiva.

O trabalho se direciona com as seguintes questoes norteadoras:
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e Quais as possibilidades e contribui¢des da educacao Escolar indigena no fortalecimento

linguistico do povo Tupinikim?

¢ Que iniciativas sdo tomadas fora da escola na construcdo de politicas linguisticas?

e  Quais os horizontes possiveis de uma Politica de linguas autonoma e mais efetiva?

Como objetivos a pesquisa propde:

e Evidenciar através da historia dos Tupinikim a ocupagao histérica do territdrio em que
estao situados, bem como os fatores que levaram a perda de sua lingua étno-identitaria

(Lingua ancestral);

e Descrever os processos historicos de resisténcias e retomadas dos Tupinikim;

e Analisar os esforcos atuais do Povo Tupinikim em prol da revitaliza¢do linguistica e os

problemas de planejamento linguistico para ampliacao das agdes desenvolvidas;

e Apresentar as acdes em torno das Politica Linguistica desenvolvidas na aldeia de
Caieiras Velha;

Como aporte metodologico a pesquisa esta apoiada na pesquisa- a¢do, por entender
que minha implicagdo como Tupinikim, professor e um dos articuladores da Politica Linguistica
na aldeia de Caieiras Velha dialoga com esta metodologia. Para Pimenta e Franco (2008), com
a pesquisa-a¢do o pesquisador tem a possibilidade de refletir sua pratica, sendo a pesquisa de

carater coletivo. Segundo Engel (2000):

A pesquisa-acdo ¢ um tipo de pesquisa participante engajada, em
posi¢do a pesquisa tradicional, que € considerada como “independente”,
“nao-reativa” e “objetiva”. Como o préprio nome ja diz, a pesquisa-
acdo procura unir a pesquisa a a¢do ou pratica, isto ¢, desenvolver o
conhecimento e a compreensio como parte da pratica. E, portanto, uma
maneira de se fazer pesquisa em situagdes em que também se ¢ uma
pessoa da pratica e se deseja melhorar a compreensao desta (ENGEL,
2000, p. 2000).
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A pesquisa foi construida a partir de entrevistas com professores de lingua Tupi, onde
esses colocaram as dificuldades e as possibilidades da lingua na escola, bem como com as
demais liderancas que apontaram os desafios do trabalho com a Lingua Tupi para além da

2

escola. O trabalho também faz uso de didlogos e “prints” no Wathsapp, analisando as
articulagdes da construcido de uma Politica de Linguas Tupinikim nas redes sociais.

O trabalho esta organizado seguindo o seguinte percurso: No primeiro capitulo
intitulado “O Povo Tupinikim: histéria retomadas e outras resisténcias” sera abordado o
processo de colonizagdo, dando visibilidade aos Tupinikim no historico de contato, resisténcias
e os processos de retomadas territoriais e linguisticas. No segundo capitulo “Politica de
Linguas e Identidade Tupinikim” se discute as Politicas Linguisticas implementadas no
periodo colonial, periodo imperial e republicano. A imposi¢do da lingua portuguesa e os
processos de integracdo e “civilidade” dos Povos Indigenas, bem como os caminhos de
emancipacdo a partir da Constitui¢do Federal de 1988. O terceiro capitulo nomeado “A Politica
de Linguas Tupinikim na contemporaneidade” traz os agenciamentos do Povo Tupinikim
na contemporaneidade na constru¢do de uma Politica de Linguas, trazendo experiéncias de
revitaliza¢do do Tupi dentro e fora das escolas.

A pesquisa se encerra com as consideracdes finais, que ndo estdo esgotadas, mas

apontam os desafios e as possibilidades de novos caminhos na constru¢do de uma Politica de

Linguas na aldeia Caieiras Velha.
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Capitulo 1 - O POVO TUPINIKIM: HISTORIA, RETOMADAS E OUTRAS
RESISTENCIAS

1.1.  Quem sdo estes Tupinikim?

Uma nagdo conhecida por varios nomes Tupiniquim, Margaya, Tuaya. Com a
autodenominag¢ao Tupinikim, grafado ao longo do tempo de diferentes maneiras — Topinaquis,
Tupinaquis, Tupinanquins, Tupiniquins, de acordo com o diciondrio Etimolégico lingua
portuguesa, de Antenor Nascentes, com o apoio do historiador Varnhagen, “Tupi do lado,
vizinho lateral” (TEAO, LOUREIRO, 2010). Sob o ponto de vista linguistico, eram falantes da
lingua Tupi do litoral, da familia linguistica Tupi-Guarani, ¢ atualmente devido a todo o
processo de imposicdo de mais de 500 anos de colonizagdo, os Tupinikim falam somente a

lingua portuguesa, mas lutam para revitalizar a lingua que acreditam ser a de seus ancestrais.

1.1.1. A chegada do colonizador...

Se nos atentarmos a conhecer a historia do Brasil, nos esbarraremos nas narrativas do
‘descobrimento’, que vem sendo repetidas vezes reproduzidas nos livros didaticos, nas revistas
de contetidos de histoéria, geografia, ciéncias, etc. O fato € que a existéncia dos povos originarios
que viviam neste territorio se torna invisivel e essa se torna a versao predominante, omitindo a
existéncia destes povos ou colocando eles em uma condi¢do de ndo humanos, seres sem alma,
indignos de direito ou de reconhecimento. Foi esse o discurso do conquistador sobre esses povos
que habitavam a costa brasileira no sec. XVI.

Quando os proprios colonizadores afirmam que se trata de povos sem Lei, sem Rei ¢
sem F¢, esta observacao feita por um padre jesuita da época, argumentava que se devia ao fato
da lingua ndo possuir as letras L. R. F: uma confusdo gloto e grafocéntrica. Esses habitantes
receberam a nomenclatura de ‘indios’, pelo fato de acreditarem terem chegado nas Indias, pois
segundo este era o destino do Colombo quando chegou ao Continente Americano.

Neste sentido, Prezia (1992) relata: Para os portugueses, aquela terra devia ser uma
grande ilha que fazia parte das Indias, sendo por isso denominada Indias Ocidentais, e a partir
daquele momento, seus habitantes passaram a ser chamados de indios, denominagdo que

permanece até hoje. (PREZIA, 1992, p. 18). Sobre esta questao, Silva (2016) pontua que:

No cendrio brasileiro, a constru¢do da categoria indigena ou indio se
deu numa captura identitaria para se referir aos povos que habitavam o
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que hoje ¢ tratado como territdrio brasileiro. A explicacdo mais corrente
trata do equivoco geografico de Colombo ao pensar que tinha chegado
as “Indias”, somando-se algumas reflexdes de autores decoloniais
(Quijano 2005) que remetem a uma leitura geopolitica entre Europa e
América, tratando a questdo como um modelo de dominagdo baseado
na raga, em que o Ocidente passa a ser referéncia [...] (SILVA, 2016, p.
401).

Tem sido fartamente discutida a significacdo dessa versao colonialista que representa a
chegada dos conquistadores como a presen¢ca humana relevante que marca a perspectiva
europeia em relagdo ao continente americano.

O Referencial Curricular para as Escolas Indigenas divulga a informagao que o Brasil
de 1500 era habitado por pelo menos 6 a 10 milhdes de pessoas que falavam pelo menos 1.300
linguas diferentes. De acordo com os demoégrafos da escola de Berkeley e linguistas como
Aryon Rodrigues (RCNEI, 1998, p.117) esta populagdo ocupava um vasto territdrio,
convivendo com a natureza e retirando dela todo o necessario para sua sobrevivéncia fisica e
cultural. As formas de organizacdo das aldeias, a arquitetura das casas, a maneira de obter
alimentos através da caca, da coleta de frutos da terra, da pesca e, bem depois, da agricultura,
atestam uma sabedoria no trato com o meio ambiente que tem sido objeto de importantes
estudos arqueoldgicos e antropoldgicos.

Quando o colonizador chegou no que hoje ¢ denominado de Brasil, encontrou muitos
povos que aqui habitavam, entre estes, os Tupinikim. De acordo com o estudo Etno-Ambiental
feito pela ANAI nas terras Tupinikim e Comboios, os Tupiniquim falam uma lingua aparentada
a dos Tupinambd, ou, mais genericamente, dos chamados Tupi da costa, classificados na familia
linguistica Tupi-Guarani, que habitavam o que hoje ¢ a regido do Sul da Bahia. Os Tupinikim
estavam em varias areas da Costa Brasileira. No que hoje € o estado do Espirito Santo, segundo
Teao (2010), Vicente (2014, p. 33), a presenga dos Tupinikim ¢ anterior a chegada dos Europeus
ao Brasil e eram denominados de Tupinikim, Margaiés, Tuaya ou Tupiniguim, habitando uma
faixa litoranea que ia de Camamu (BA) até o rio Criacaré em Sao Mateus (ES). Em outros
relatos vamos encontrar grupos Tupinikim até a regido do Estado do Parana, como podemos ler
no relatorio de reestudo de identificagdo das terras indigenas de Caieiras Velha, Pau Brasil e

Comboios, onde se narra:

No sul, encontrdvamos os Tupinikim como os principais habitantes da
Capitania de Sao Vicente, até o final do sec. XVI. O alemao Hans
Staden, naufrago de uma armada espanhola em 1549, foi acolhido pelos
portugueses em Sao Vicente. Segundo Staden, esses portugueses eram
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“ amigos de uma tribu de selvagens brasileiros, os Tupiniquins, cuja
regido se estende em oitenta milhas para o interior da terra e quarenta
ao longo da costa. Ao norte e ao sul desta regido habitam inimigos desta
tribu”(STADEN, 1974, p. 72-73). Staden ja havia encontrado os
Tupinikim na ilha de Superagui [atual litoral do Parand], a 18 milhas de
Sao Vicente (STADEN, 1974, p. 57). Com este relato chegamos a
conclusdo que os Tupinikim habitavam uma extensa faixa litoranea que
compreendia na verdade entre o sul da Bahia ao Estado do Parana, com
diversas aldeias espalhadas por este vasto territorio da qual os
Tupinikim, migravam de acordo com as suas necessidades. (Relatdrio
de identificagao das terras indigenas — FUNAI)

E preciso observar que os relatos dos cronistas, faziam certa confusio entre os diferentes
povos de filiagdo Tupi, ou seja ndo necessariamente era Tupinikim o que eles registram. J& o
Curt Nimuendaju elabora um mapa etno-histérico do Brasil e adjacentes no inicio da década de
40, porém este s6 foi publicado pelo IBGE em 1987 que marca as terras ocupadas por

“Tupinaki”, conforme mapa abaixo:
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Sendo um grupo costeiro, os Tupiniquim sofreram todo o impacto do processo de
conquista, e por isto viviam migrando de um lado para o outro de acordo com as suas
necessidades, fugindo das persegui¢des. (Vicente, 2014, p. 33; apud Silva 2000). Porém, com
a chegada dos Portugueses, houve toda uma interferéncia no modo de vida, costumes e tradi¢des
deste povo, pois os colonizadores tentaram impor aos Tupinikim, bem como aos demais
indigenas existentes nestas regides, o seu jeito de ser, sua cultura, costumes sua educagio suas

crencas e anos mais tarde sua lingua. Valendo-se das armas de fogo, obrigou o povo a trabalhar
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de acordo com os seus interesses, sendo no corte das madeiras, nas lavouras, Fazendas,
Engenhos, nas construc¢des das casas, nas criagdes de animais, no garimpo, etc.

Assungao (2015) confirma:

Com o inicio da colonizagdo, no século XVI, o litoral brasileiro
foi progressivamente ocupado e muitas das populagdes indigenas
foram dizimadas, escravizadas, catequizadas e assimiladas a
sociedade. Embora se tenha sustentado a ideia de que os povos
indigenas estavam fadados ao desaparecimento no Brasil, ainda
hoje ha uma diversidade de povos indigenas que representam
aproximadamente 0,4% da populagdo brasileira, na qual um
significativo crescimento populacional foi sentido nas ultimas
décadas. De acordo com o Censo Demografico realizado pelo
Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE) em 2010, a
populacdo indigena atual brasileira ¢ de 817.963 indigenas, dos
quais 502.783 vivem na zona rural e 315.180 habitam as zonas
urbanas brasileiras. (ASSUNCAO 2015, p. 9)

Segundo Prezia, assim que os portugueses chegam, os mesmos demonstram uma relagao
amistosa com os povos desta terra (indigenas), porém, em pouco tempo revelam exatamente
suas intengoes.

Prezia (1992) afirma que a primeira missa realizada no dia 1° de maio de 1500 pelos
portugueses em solo brasileiro, o que eles estavam chamando de Ilha de Santa Cruz, foi o marco
referencial de que esta terra os pertencia, e isso so fora percebido pelos indigenas anos mais
tarde quando os portugueses voltaram, impondo e dizendo que esta terra os pertencia, sendo
esta nomeada como “Terra de Santa Cruz”, e anos mais tarde chamando de Brasil, devido a
existéncia de muito pau brasil na regido. Sendo assim, os portugueses comegaram a impor o seu
jeito de ser, seus costumes, seus nomes, suas crengas, seus ritos (PREZIA, 1992, p. 36). Este
periodo foi de muito conflito entre indigenas e europeus, uma vez que os indios ndo aceitavam

a politica de escravidao, imposta pelos colonizadores.

1.1.2. Os Jesuitas

Neste processo de Colonizagao, os Jesuitas tiveram grande participagado, eles chegaram
no Brasil no ano de 1549, com a fungao de amansar os indios e evangeliza-los e logo comecaram
a fazer os primeiros registros na lingua indigena falada na regido com a ajuda dos interpretes.
Estes eram pessoas que ja viviam entre os indigenas que falavam tanto em lingua portuguesa

como em linguas indigenas, sendo uma delas, o Tupi antigo ou Tupinamba. Estas pessoas eram
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chamadas de “linguas”, isso po r falar nas duas linguas e servir de tradutores. Conforme nos

afirma BARROS (2002):

Algumas semanas depois de chegar ao Brasil, Nobrega ja
procurava colonos bilingiies que pudessem traduzir textos cristaos
ao tupi. A opgao foi um colono em Porto Seguro, que estava ha
muitos anos na regido, capaz de escrever tupi. O Padre
Azpicuelta, acompanhado do Irmdo Vicente Rodrigues, ficou
responsavel por acompanhar as traducdes. Porém, como o
“lingua” (intérprete) também estava a servico do governador,
havia pouca disponibilidade dele para as fungdes de tradutor
religioso. (BARROS,2002. p.156)

Os Jesuitas juntamente com a for¢a de trabalho indigena, construiram as aldeias
jesuiticas e nestas concentravam varios povos de linguas diferentes que eram submetidos as
praticas da catequese. Teao e Loureiro escrevem que ao reunir os indigenas em um mesmo
aldeamento, os missionarios contribuiram para a fragmentagao do ethos tribal e para a perda da
identidade como grupo diferenciado. Foram obrigados a uniformizar seus modus vivendi,
lingua, religido, esquecendo a Cultura original. Assim no inicio do séc. XVII, os indios do litoral
espirito-santense, principalmente os aldeados, destribalizados e falantes de lingua geral - que
na AmazoOnia seria denominada depois de nheengatu — perderam seus padrdes culturais
(TEAO;LOREIRO 2010. p.44). E neste periodo que se constitui a primeira escola no Brasil. A
escola jesuitica, nesta os padres buscavam ensinar aos indigenas por meio da catequese, suas
crengas, seus nomes, seus modos de vida, com metodologias bem elaboradas como musicas,
jogral, teatro, poemas, oragdes todos em lingua geral. Os padres Jesuitas aprendiam a lingua
dos nativos para a partir de entdo catequiza-los. Nestas Missoes/ aldeias, ajuntavam diversos
povos de varias etnias, bem com linguas diferentes, porém, pelo fato da lingua Tupi ter sido
considerada a mais falada na costa brasileira, esta acabou sendo eleita como Lingua Geral/
Brasilica.

Nenhum processo de colonizagdo ¢ feito sem gerar danos, afinal de contas este processo
¢ onde uma cultura se impoe sobre a outra, sufocando —a, fazendo com que o povo se integre a
sociedade que se estd criando. Tendo em vista que o Brasil eram mais de milhdes de individuos,
vemos que nao seria muito facil este processo a menos que fosse provocada diversas guerras e
cacadas aos nativos. E foi exatamente isso que aconteceu. Neste texto vamos nos ater em falar
mais dos Tupinikim, até mesmo por este serem o ponto focal deste trabalho.

O relatorio de reestudo das terras indigenas Tupinikim de 30 de agosto de

1994(GT0783/94), narra fatos de que varios cronistas e viajantes reportavam as agdes bélicas
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ocorridas entre os Tupinikim e os Tupinambas no séc. XVI: “ Os indios revoltaram-se contra a
politica dos portugueses (v.Reis,1979: 45-50; Prezia, 1991). Os Jesuitas dos aldeamentos
enfrentaram as resisténcias dos Tupinikim as tentativas de alteracao das tradi¢des indigenas. Os
portugueses entdo, diante de tal situagcdo atacaram e dizimaram seus antigos aliados, ainda no
séc. XVIL

Segundo John Hemming (1978, p. 494), a populacao dos Tupinikim em 1500 distribuida
entre Ilhéus e o Espirito Santo era estimada em 55.000 indios. Porém, com os avangos da
colonizagdo e o crescimento dos vilarejos, o que anos mais tarde viria a se tornar em cidades,
os Tupinikim foram vendo os seus espacos, territorios bem como o seu povo sendo reduzidos.
As redugdes se davam devido as varias guerras que eram travadas entre indigenas e europeus,
bem como indigenas contra indigenas. Os portugueses, tidos como “doceis e humanitarios”,
foram de extrema dureza, como mostra um relato escrito pelo proprio Mem de Sa (1560), que

num s6 dia deixou seis quilometros de corpos de Tupinikim mortos:

[...] fui com pouca gente que me seguiu. Na noite em que entrei em Ilhéus
fui a pé dar em uma aldeia [...]. E a destrui e matei todos que quiseram
resistir e na vinda vim queimando e destruindo todas as aleias que ficaram
atras. [...] Mandei outros indios atras deles, que os seguiram perto de duas
léguas e 14 no mar pelejaram de maneira que nenhum tupiniquim ficou
vivo. E os trouxeram a terra e os puseram ao longo da praia em ordem
(de forma) que tornavam os corpos alinhados perto de uma légua [...]
(SILVA CAMPOS, 1981)

Nestas ocasides, 0s europeus aproveitavam que os indigenas tinham seus inimigos
dentro do territério, com isso os portugueses tiveram como aliados de luta os Tupinikim e os
franceses os Tupinambas, e no travar destas guerras haviam muitas mortes e capturas de
indigenas, que eram punidos com trabalhos escravos. O fato ¢ que com os avangos das vilas e
fazendas os indigenas foram sendo empurrados cada vez mais para os sertdes e outros acabavam
forcados a camuflar sua identidade e os que ndo aceitavam as imposicdes dos europeus se
tornavam alvos das cagadas e cada vez mais diminuia a populacdo indigena, tendo em vista as
continuas guerras que aconteciam. A redugdo da populacdo também se dava através das
epidemias de doencas trazidas pelos europeus e chegavam a dizimar aldeias inteiras. Em 1562,
Anchieta escreve que 30 mil indigenas morreram em menos de trés meses em decorréncia de

doengas trazidas pelos homens brancos, entre 0s quais os proprios missionarios’.

' PREZIA, Benedito e HOORNAERT, Eduardo. Brasil indigena: 500 anos de resisténcia. Sdo Paulo: FTD, 2000.



21

A alta mortandade exigia a reposi¢do continua dos indigenas que trabalhavam para os
padres e, temporariamente, para os colonos. Os missionarios adotaram uma forma de atragdo
denominada “descimento”. Seguiam para o interior € atraiam os indigenas, apds convenceé-los
que era melhor ficar nos aldeamentos, onde eles estariam ao abrigo dos colonos portugueses.

Com todas essas persegui¢des, os Tupinikim conseguiram sobreviver se embrenhando
em meio das matas na regido de Aracruz. Eles se tornaram reféns da cultura dos lusitanos tendo
que viver em aldeias Jesuiticas, como a que foi fundada no local onde hoje ¢ o Distrito de Santa
Cruz, este que inicialmente foi chamado de Aldeia Nova, anos mais tarde devido ter sido
abandonado, por motivos da invasdo de formigas e as epidemias de doengas trazidas pelos
colonizadores, ficou conhecido como Aldeia Velha (CRUZ, 1997).

De acordo com o relatorio da ANAI (2010, p.13), nas areas habitadas pelos Tupiniquim
no Espirito Santo foram instalados os aldeamentos jesuiticos de Sao Jodao, Nossa Senhora da
Conceigdo (Serra) e Nossa Senhora da Assuncdo ou Reritibd (Anchieta). Na regido do rio
Piraqueagu, onde se concentravam os Tupiniquim, o padre Afonso Bréas fundou, em 1556, a
Aldeia Nova, transferida, em 1580, para o aldeamento dos Reis Magos (lapara) de maioria
Tupiniquim. A mudanga, provocada, segundo alguns autores, por um surto de variola e,
segundo outros, por uma praga de formigas, diminuiu drasticamente a populagdo da aldeia que
passou a se chamar Aldeia Velha, onde se situa, atualmente, o distrito de Santa Cruz, no

municipio de Aracruz. Segundo o GT/ Funai-Portaria n® 0783 (1994):

Esses indios se concentraram na regido do rio Piraqueacu, onde
em 1556 ¢ fundada pelo jesuita Afonso Bras a Aldeia Nova
[tempos depois] (...) O fato é que os jesuitas, e alguns povos
indigenas, passaram a se concentrar no aldeamento dos Reis
Magos que logo se tornou uma aldeia populosa (Leite
1945:160).8 Os habitantes que permanecem na Aldeia Nova -
com seu esvaziamento e decadéncia passou a denominada entdo
Aldeia Velha -, eram descendentes "dos indios da grande nagao
Tupis" (Saint-Adolphe, 1845:29),9 tanto quanto os indios de Reis
Magos eram quase todos Tupiniquim (Leite, 1945:178)". Mais
tarde os Tupiniquim que permaneceram na Aldeia Nova teriam
atravessado o rio Piraqueacu, cuja embocadura dé-se no balneario
de Santa Cruz, formando a aldeia Caieiras Velhas que permanece
até hoje. (GT/Funai, 1994, 11.26).

Vejamos o que diz Teao e Loreiro (2010. p.44):

Quanto aos indios que permaneceram na Aldeia Nova, acredita-
se que teriam atravessado o rio Piraqué-agu, fixando-se proximo
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a outra margem do rio, lugar que mais tarde seria conhecido pelo
nome de Caieiras Velhas (TEAO; LOREIRO, 2010, p. 44).

Os indigenas que vivem nessa regido estdo por todo o litoral do Espirito Santo, sao

descendentes daqueles que sobreviveram ao grande massacre. De acordo com Prezia e

Hoornaert (2000)?:

[...] os Tupinikim, ao norte do estado do Espirito Santo, sdo grupos
remanescentes que perderam sua lingua original e falam hoje o
portugués. Vivem discriminados pela sociedade nacional, mas continuam
considerando-se indigenas (PREZIA; HOORNAERT, 2000, p. 122).

Os indigenas aldeados nao se tornavam “escravos”, mas eram proibidos de praticar seus
rituais e atos relacionados as suas tradi¢des pela sociedade colonial, na maioria das vezes se
tornavam aliados dos colonos e uma forca maior na repressdo contra 0s negros escravos, €

também contra outras na¢des indigenas inimigas. O resultado é discutido por Coutinho (1993)*:

Com isso, 0 povo que se formou na coldnia foi resultado da miscigenacao
inicial de degredados com escravas negras e indias, cuja heranga cultural
foi rejeitada e a etnia destruida, acabando por submeter-se forcosamente
a integracdo dependente na sociedade patriarcal escravocrata através de
sua dominac¢do econdmica, politica, sociocultural, religiosa, racial e
sexual, vindo a constituir-se com seus descendentes nas classes
subalternas e dominada do Brasil atual (COUTINHO, 1993, p. 26)

Alguns grupos conseguiram, manter relativa autonomia, mas a maioria se integrou,
facilitando, assim, a mestigagem que tanto marcou o povo brasileiro. Essa miscigenacao
aconteceu nao somente relativo as ragas, como também no meio linguistico. Devido a variedade
de povos, com seus modos de falar proprios, suas crencas, mitos € outros, mesmo com a
imposi¢do da lingua Geral ou lingua brasilica (Lingua de base Tupi, usada pelos padres jesuitas
nas MissOes) e mais tarde a lingua portuguesa sobre as outras linguas, percebe-se que ha um
diferencial muito grande dentro do Brasil em relagdo a lingua. Sobre a mesticagem, Silva (2016)

traz a reflexdo que:

[...] pensar a mestigagem como dispositivo biopolitico pode ser
proficuo em analises no contexto brasileiro. Nao obstante, até mesmo
pelo trato acerca das questdes indigenas na Constituicdo Federal de

2 Prezia e Hoornaert, 2000, p.122
3 COUTINHO, Jos¢ Maria. Uma historia da educagdo no Espirito Santo. Vitdria: DEC, 1993, p. 26.
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1988, a relagdo da mesticagem que outrora serviu para integrar tais
populagdes a um imaginario de cidadao nacional brasileiro, tem servido
para a constru¢do de outros modos de ser indigena, ndo anulando aqui
o espectro das perdas culturais que ronda tal categoria [...] questionando
uma identidade indigena brasileira homogénea. (SILVA, 2016, p. 414,
415).

Pensado sobre essa homogeneidade, vale dizer que o portugués brasileiro ¢ marcado
pelas influéncias das linguas indigenas, em especial a lingua Tupi, uma das mais faladas nos
séculos passados, Segundo Freire (2014) dos 228 mil verbetes que constam no dicionario do

portugués do Brasil, 45 mil sdo palavras provenientes de linguas indigenas. Navarro (2005) diz:

Em poucos paises da América uma lingua indigena teve a difusao
que o Tupi antigo conheceu. Foi, por dois séculos a linguas da
maioria dos sistemas coloniais brasileiros, de indios, negros,
africanos e europeus, contribuindo para a unidade politica do
Brasil. (NAVARRO, 2005. p.9)

O portugués traz consigo também tracos das linguas africanas, trazidas por meios dos
escravizados na época da colonizagdo. Contudo, percebemos essas diferengas quando nos
deslocamos dentro do territério brasileiro, vemos isto no seu modo de falar, que ¢ diferente de
regido para a regiao.

Prezia (2000) escreve que: “O povo brasileiro, sobre tudo no Norte, Nordeste e Centro-
Oeste, ¢ fruto desta mestigagem, que envolveu ndo somente indigenas como também africanos,
trazidos mais tarde como escravos (PREZIA, 2000, p. 113). Questdo também apontada por
Oliveira (1998) ao descrever essa populacdo dentro de uma chamada etnologia dos indios
misturados.

Nos séculos XVI e XIX, como em toda historia do Espirito Santo, as informagdes sobre
indigenas sdo o suficiente para provar a existéncia deste povo que ha séculos habita este
territorio, vejamos o que diz no Relatério do Estudo Etno-ambiental realizado nas terras

indigenas Tupinikim e Comboios feito pela ANAI em 2010:

A presenca dos Tupiniquim no litoral do Espirito Santo, em Santa
Cruz, municipio de Aracruz, foi registrada por diversos viajantes
que passaram por esta regido entre os séculos XVI a XIX.
Inclusive Dom Pedro II, em visita de inspetoria a Provincia do
Espirito Santo em 1860, fez o trajeto de Nova Almeida (atual
distrito do municipio de Serra), passando por Santa Cruz (atual
distrito de Aracruz), por Barra do Riacho (atual distrito de
Aracruz) e pelo hoje municipio de Linhares, quando registrou em
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suas anotagdes a presenca de varios grupos tupiniquins, seus
encontros com estes, aspectos de sua vida e cultura. (LEVY,
Rocha, 1980). Esta populacao indigena foi estimada por Jean de
Léry, que esteve no Espirito Santo com a frota de Villegagnon em
1557, em 55 mil habitantes, no trecho situado entre o Espirito
Santo ¢ o Sul da Bahia (ANATI, 2010).

Encontra-se publicado pela Imprensa Oficial do Espirito Santo, desde 1945, o Livro
Tombo da Vila de Nova Almeida, onde esta transcrita a doagdo de Sesmaria aos indigenas bem
como de sua posse.

No ano de 1610, quando os jesuitas vendo que a cada dia o povo indigena perdia parte
do seu territorio, entdo em um ato de generosidade decidem fazer uma “doacdo” de uma
sesmaria de terra aos indigenas.

Embora o povo Tupinikim fizesse parte dos primeiros “donos” deste pais, suas terras
foram invadidas e a maioria do povo dizimado e para reconquistar estas terras foi preciso a
ajuda do Superior dos Jesuitas, Padre Jodo Martins que requereu uma sesmaria de terra para os

indios, assim descrita por Leite (Apud JESUS, 2012)*:

A 6 de novembro de 1610, o Pe. Jodo Martins alcangou para os indios da
aldeia uma sesmaria, no sitio chamado na lingua da terra Iapara para
todos os rumos fizesse sempre seis 1éguas em quadra. A posse legal para
os indios, com as cerimdnias de praxe efetuou-se a 4 de dezembro de
1610 e assinaram o Auto Pe. Jodo Martins, superior, da Aldeia dos Reis
Magos o Pe. Jeronimo Rodrigues e Gregorio, indio da terra ¢ homem
honrado e morador da Aldeia de S. Jodo (LEITE apud JESUS, 2012, p.
27).

Trata-se das terras doadas aos indios que inicialmente se localizaram na foz do rio
Piraqué-acu ou Santa Cruz, na localidade de Aldeia Velha. Acontece, porém, que eles foram
forgados a mudar, em vista de problemas surgidos como invasao de formigas. O lugar do novo
aldeamento era uma colina com agradavel vista para o mar, passando a se chamar Reis Magos.
Situava-se a foz do rio desse nome, primitivamente conhecido por Nhunpangud e Apiaputang’.

Encontra-se registrado no Relatorio da ANAI (2010):

Os Tupiniquim as receberam do capitdo-mor, em atendimento a
solicitacdo feita pelo Superior Jesuita da aldeia dos Reis Magos,

4 apud JESUS, Nilma do Carmo de. Resgate da Cultura Tupinikim, Aracruz, FACHA — Monografia 2012,
p.27.

5 ROCHA, Levy. VIAGEM DE PEDRO Il AO ESPIRITO SANTO: Histéria. Rio de Janeiro: Ver.
Continente; Brasilia: INL, 1980, p.119.
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Padre Jodo Martins: "o territério da sesmaria tinha 200 mil
hectares e se estendia de Santa Cruz, [atual distrito do municipio
de Aracruz], até a aldeia de Comboios e so foi demarcado pela
Coroa Portuguesa no ano de 1760" (LIMA, M.S. 2002). Foi re-
confirmada pelo "Termo de Concerto e Composicao"10 datado de
12 de agosto de 1760. Foram demarcadas apenas as terras
habitadas dessa sesmaria de 1610. A referéncia desse novo marco,
"medido e demarcado a partir de um lugar chamado Patranha
(entre Jacaraipe e Capuaba) indo até Comboios

Mesmo com a garantia do territoério os Tupinikim continuaram a perder o direito sobre
o mesmo. Com o passar dos anos as vilas iam crescendo em torno das aldeias e sucessivamente
ocupando os espacos cedidos para os indigenas. Estes pequenos vilarejos anos mais tarde viriam
dar origem as cidades. O que ¢ mais surpreendente ¢ que o proprio governo se torna o
responsavel por ceder estes espagos, sob a alegagdo da necessidade de desenvolvimento e

progresso do pais. Conforme nos afirma Teao e Loureiro (2010).

No ano de 1940, o Governo Estadual concedeu a Companhia
10.000ha de terras indigenas como se fossem terras devolutas.
Localizadas em Santa Cruz (antiga Aldeia Velha), essas terras
foram utilizadas para a exploragdo da madeira — producdo de
carvao vegetal. Desde que a Cofavi comecou a devastar a regido,
os indios passaram a conviver com alguns posseiros, sem
conflitos. Para desmatar, os representantes da Cofavi diziam que
a terra era do Estado, e logo transformaram matassem pastos na
regido (TEAO;LOUREIRO, 2010. p. 37, apud Grupo Técnico,
portaria n° 0783/94, ago. 1994)

Teao e Loureiro (2010, p. 37) continuam dizendo que no Distrito de Santa Cruz (Antiga
aldeia velha), municipio de Aracruz, vivia dispersos por um extenso territorio — 40.000ha de
terra (10.000ha de floresta aberta e 30.000ha de floresta nativa) — o povo indigena, identificado

quase trinta anos depois em 1973 pela FUNAI como remanescentes dos antigos Tupinikim.

1.1.3. Os Tupinikim no Espirito Santo

Em janeiro de 1995 escavacdes arqueologicas no Territorio Indigena Tupinikim ¢é

manchete no jornal A Gazeta (ES), de 04/01/95. Conforme o jornal:

Um sitio arqueoldgico com no minimo 600 anos de existéncia foi
descoberto no final da semana passada por funcionarios da Prefeitura
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de Aracruz que faziam a terraplanagem num terreno do distrito de Santa
Cruz. Foram encontradas SEIS urnas mortudrias de indios da tribo Tupi,
que ja habitavam a regido antes do descobrimento do Brasil, em 1500.
Duas urnas, que sao de barro, estdo praticamente intactas, mas as outras
estdo fragmentadas. Todas elas estdo guardadas no Posto de Apoio da
Prefeitura de Aracruz, em Santa Cruz. O arquedlogo e professor da
Universidade Federal do Espirito Santo, Celso Perota, j& esteve no local
e revelou que o sitio ¢ de grande importancia para a arqueologia e para
a histéria e que pelo que viu nas urnas ndo existem vestigios da
civilizagdo europeia, o que indica que elas estejam enterradas ali ha pelo
menos 600 anos (A GAZETA/ES,1995).

No texto acima podemos afirmar que os Tupiniquim j& habitavam esta regido de Aracruz
ha mais de 600 anos (COUTINHO, 2006, p.104), varios outros registros garantem a existéncia
destes povos por esta regido. Sendo um destes os registros da construgdo de Aldeia nova (atual
distrito de Santa Cruz), que fora formada pelos Jesuitas e povos indigenas da regido, incluindo
os Tupiniquim que eram os principais desta Aldeia, porém de acordo com a histéria, devido as
epidemias de doencas infectos contagiosas da época e as Invasdes de formigas, esta Aldeia
jesuitica foi abandonada e mudada para a regido de Reis Magos.

Com a proibi¢do da lingua indigena no territério da coldnia portuguesa, em 1750, pelo
Marqués de Pombal, e ainda com a expulsdo dos Jesuitas em 1759, os indigenas de Reis Magos
ficaram de uma certa forma dispersos e muitos voltaram para Aldeia Velha, outros atravessaram
o Rio Piraqué-agu fundando pequenas aldeias as margens deste Rio Piraqué-agu.

A imposicao da lingua portuguesa repercutiu sobre a identidade do povo Tupinikim e
outros povos do litoral que deixam de uma certa forma de se reconhecerem como indigenas e
passam a assumir uma identidade de caboclos isso se da pelo fato da perseguicao dos mesmos
que sofreram sangdes caso transmitissem a lingua aos seus descendentes bem como as tradigdes.
A intencdo na verdade era de integrar estes individuos a sociedade e fazer com que os mesmos
viessem a negar a sua origem ou identidade étnica.

Em 1860, segundo Rocha, em visita as provincias do Espirito Santo o Imperador Dom
Pedro I1, ao chegar em Reis Magos, disse ter participado de uma roda de Congo tocada e cantada
por descendentes Tupinikim que compunham aquela sociedade. Ele relata ter conversado com
uma senhora chamada Maria da qual faz registros em sua caderneta de anotagdo de varias
palavras da lingua geral ainda falada por aquele povo.

Este registro de Dom Pedro fortalece ainda mais a argumentagdo que da conta da
existéncia dos Tupinikim neste territorio bem como a lingua que este povo falava, ¢ de fato de

filiagdo tupi. O Imperador ainda visitou Aldeia Velha, Riacho, Comboios, Regéncia e outros

destacamentos de indios existentes na costa brasileira conforme descritos por Rocha (1980):
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Dom Pedro II, em visita de inspetoria a Provincia do Espirito
Santo em 1860, fez o trajeto de Nova Almeida (atual distrito do
municipio de Serra), passando por Santa Cruz (atual distrito de
Aracruz), por Barra do Riacho (atual distrito de Aracruz) e pelo
hoje municipio de Linhares, quando registrou em suas anotagdes
apresenca de varios grupos tupiniquins, seus encontros com estes,
aspectos de sua vida e cultura. (LEVY, ROCHA, 1980, p. 19).

Nesse texto vamos nos ater aos registros entre as regides de Reis Magos e Comboios,
territorio este apontado em 1610 como “doagao” de uma sesmaria de terras aos povos indigenas
por um padre Jesuita que preocupado com a situagdo destes povos que dia apos dia perdiam os
seus direitos territoriais para os colonos habitantes e chegantes desta regido e muita das vezes
estas terras eram doadas aos colonos pelo proprio governo negando de uma certa forma o direito
dos povos originarios desta terra.

Se tomarmos como base a lingua registrada por Dom Pedro II no ano de 1860, podemos
entdo comprovar que a lingua dos Tupinikim, naquele momento, ¢ de fato o Tupi antigo ja
transformado em lingua geral. Segundo os mais velhos da Aldeia Tupinikim de Caieiras velha,
existia até o ano de 1983 uma senhora que ainda falava a lingua geral. Os mesmos ainda dizem
que tinham suspeita de que outros mais velhos também falavam, porém tinham medo de ensinar
esta lingua pois temiam serem perseguidos. De qualquer forma, além desses falantes, podiam
ser encontrados muitos “lembrantes” - para usar uma expressdao de Aryon Rodrigues — que nao
falam mais a lingua no cotidiano, mas recordam certos cantos, rituais, sauda¢cdes em Lingua
Geral.

E curioso que nesta época os Tupinikim ndo se reconheciam como povos indigenas,
como resultado da proibicdo do uso da lingua geral, desde o séc. XVIII, quando os Jesuitas
foram expulsos das terras brasileiras. Naquela época, a Coroa Portuguesa, cujo homem forte
era 0 Marques de Pombal, tomou uma série de medidas para expandir a lingua portuguesa, que

receberia o titulo de lingua oficial no territorio da Colonia. Segundo Quiezza (2014, p. 10):

O Marques de Pombal assinou um decreto que fez com que as
aldeias jesuiticas passassem a ser controladas por funciondrios do
governo e nao pelos padres. Os jesuitas foram expulsos do Brasil,
os indigenas deveriam deixar de ser barbaros e adotar nomes em
portugués, enquanto todas as linguas nativas foram proibidas,
principalmente o nhe’engatu. A lingua portuguesa passou a ser
obrigatoria em todas as regides do Brasil, [...]

Barcellos (2008) complementa:
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Associada ao proprio processo de colonizagdo em curso, por meio
do aldeamento e consequente intensificacdo do contato com
portugueses ¢ dos instrumentos de controle, a proibi¢ao do Tupi
nas escolas a partir do século XVIII pela Coroa Portuguesa levou
diversas populagdes indigenas, particularmente os Tupiniquim,
ao esquecimento da sua lingua ja na segunda metade do século
XIX. Na Capitania do Espirito Santo o processo de silenciamento
do Tupi se deu sob métodos particularmente violentos, recaindo
sobre as mulheres indigenas na Villa de Nova Almeida (atual
Bairro Nova Almeida, municipio de Serra) a exigéncia de que
todas falassem o Idioma Portugués e por ele fossem instruidas sob
pena de execucdo de castigos corporais. (BARCELLOS, 2008,
p-108)

Nao se pode esquecer que o Governo da provincia do Espirito
Santo, no final do século XVIII, havia proibido, com pena de
prisdo, o uso da lingua indigena”. A imposi¢do do portugués
colonial causou a desestruturacio no pensamento indigena.
Muitos dos povos Tupi, sobretudo do litoral (PREZIA, 2004, p.
41).

Os Tupinikim, como forma de se proteger assumem desde entdo uma identidade de

caboclo, pescadores, cagadores uns eram até chamados de bugres, segundo os mais velhos da

aldeia, e passam a falar a lingua portuguesa como na condi¢do de monolingues Estigarribia,

citado por Silva, afirma que os Tupinikim ndo eram mais considerados indios:

Ha, por este Estado, sobretudo no litoral, adjacentes ao Rio Doce,
agrupamentos de origem indigena, certamente Tupy, cuja
situacdo ¢ precaria pela falta de mercado, de terras proprias e de
comunicac¢ao, mas onde a natalidade ¢ normal. Nao falam mais a
lingua de seus avds e nem mesmo sdo considerados indios. Seria
duplamente vantajoso localizar-se muitas familias escolhidas,
dessa gente, nas terras dos indios no Pancas, onde teriam o auxilio
que se da aos colonos em geral e formando uma sociedade so, sob
0s novos auspicios, levariam aos mais atrasados que 14 temos, o
conforto de sua presenca, como préximo parente dos quais,
embora civilizados, ndo os separam o abismo, quase
intransponivel, que para a fusdo direta e moralizagao das ragas,
existe entre eles e os nossos outros trabalhadores nacionais, um
tanto por preconceito de raga e outros trabalhadores nacionais, um
tanto por preconceito de raca e outro tanto pela diferenca dos
costumes” (ESTIGARIIBIA apud. FUNAI, 1994, fl. 39 -40)

6 PREZIA, Benedito. Indigenas do Leste do Brasil: Destruigio e resisténcia. Subsidios didaticos para o ensino
fundamental e médio. Sdo Paulo: Paulinas. Cole¢do Amerindia 2. 2004. p. 41.
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Continua afirmando ainda que, a lingua falada pelos Tupinikim caiu em desuso, e ja
tendo perdido sua organizagdo social ¢ o conhecimento de chefe e dos proprios caciques.

(ESTIGARRIBIA apud. FUNAI, 1994, {1 39)

1.1.4. Os Tupinikim em Aracruz

A regido de Aracruz no inicio do século XX, era tomada por pelo menos 40 comunidades
indigenas do Povo Tupinikim, porém, todos eram identificados como caboclos, pescadores. Ha
relatos na comunidade que alguns moradores mais velhos ainda falavam a lingua dos
antepassados, sendo esta, a lingua geral (com base no Tupi), que devido a proibi¢dao nao foi

repassada aos mais novos. O relatorio da ANAT (2010) registra:

Até a primeira metade do século XX, os Tupiniquim viveram
nestas terras demarcadas pela coroa portuguesa em 1760.
Conforme os depoimentos dos mais velhos que constam nos
relatorios dos GT da Funai, os Tupiniquim permaneceram nas
areas do territorio demarcado pela Coroa em 1760,
especificamente a que circunda o atual municipio de Aracruz,
dispersos em dezenas de aldeias, até a primeira metade do século
XX. Até meados do século XX, o processo de incorporacao de
terras indigenas ao sistema produtivo ndo - indigena ocorreu de
forma lenta no litoral norte do Estado do Espirito Santo (ANAI,
2010).

A Lei das Terras de 1850 (lei 601/1850) que objetivou organizar as posses (sesmarias €
demais caracterizagdes fundidrias), inaugurou uma nova ordem colonial, a do "apagamento"
dos vestigios e dos direitos das populacdes indigenas no Brasil. As terras de sesmarias indigenas
foram incorporadas ao Poder Publico como terras devolutas e a incorporacdo de novas terras ao
sistema produtivo de expropriacdo. Esse processo significou, portanto, uma alteracao

substancial no perfil juridico de acesso a terra por parte da populacao indigena.

A partir dai a historia do povo Tupinikim de Aracruz é marcada sempre pela usurpagao
de suas terras. Ja no séc. XX, por volta do ano de 1940, o Governo Estadual concedeu a
Companhia Ferro e Ago de Vitoria (COFAVI) 10.000 hectares dessas terras indigenas como se
fossem terras devolutas. Localizadas em Santa Cruz (antiga Aldeia Velha), essas terras foram

utilizadas para exploracdo da madeira e producdo de carvao vegetal. Para desmatar, os
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representantes da COFA VI alegavam que a terra era do Estado, e logo transformaram matas em
pastos na regido. (GT/Funai, 1994, Portaria 0783)
No ano de 1954, segundo Silva (2000), o bidlogo e pesquisador Augusto Ruschi,

membro do Museu Nacional registrou:

[...] o Gltimo reduto no Municipio de ARACRUZ, no Distrito de
Santa Cruz, na margem esquerda do Rio Piraqué—assu, onde vive
um grupo de 80 indios Tupi-Guaranis, em uma éarea de 30.000
hectares de abertas, esses indios, concentrados na localidade
proxima de caieiras, na margem do Piraqué-asst, entre o mangue
e a floresta [...] (SILVA, 2000, p.14; apud RUSCHI, 1954. Pg.
01).

Silva (2000) continua dizendo que as populagdes de Santa Cruz haviam ficado invisiveis
aos olhos do poder estatal. As narrativas de ocupag@o dos territorios pelos povos Tupinikim
mostram que eles tiveram que se camuflar diante da invisibilidade com que o governo os
tratavam.

Augusto Ruschi se destaca como um dos primeiros na atualidade, a acusar a existéncia
dos Tupinikim nesta regido, como naturalista ¢ pesquisador conhecia muito bem a area e as
histérias que o povo contava e ndo estranhava a presengas dos caboclo e dos remanescentes
indigenas. A maior surpresa de Ruschi - conta Silva - ndo ocorreu ao encontrar indios ainda no
Espirito Santo, mas ao descrever a situagdo em que viviam e a pressdo que sofriam pelos
projetos econdmicos que invadiram aquele espago.

Nos anos 60, sai de cena a COFAVI e entra a Aracruz Celulose. Os anos 60 marcam a
historia dos povos indigenas do Espirito Santo, mais precisamente no municipio de Aracruz
(Gnico que tem povos indigenas reconhecidos no Estado do Espirito Santo), foi neste ano que
se instala em terras aracruzense a Multinacional Aracruz Celulose. Vejamos o que diz Vicente

(2014):

Com a chegada da Aracruz Celulose S.A, os espacos indigenas
foram expropriados pela estratégia capitalista de produgdo, visto
que a intencdo era transforma-los em milhares de hectares de
eucalipto para a produgdo de celulose para papel. Esta logica
comprometeu o estilo de vida tradicional dos povos indigenas,
como afirmam Ciccarone e Scarim (2003), pois a monocultura do
eucalipto inviabilizou as condi¢des para a situagdo. (VICENTE,
2014, p. 27)
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Também o relatério de Estudo Etno Ambiental da ANAI (2010) nos confirma dizendo

que:

Os Tupiniquim continuaram ocupando os restantes cerca de 30
mil hectares até meados da década de 1960, ou seja, até a
implantacdo da Aracruz Florestal S/A em 1967 que recebeu do
governador do estado, Christiano Dias Lopes, os 10 mil hectares
anteriormente explorados pela COFAVI, para inicio do plantio de
eucalipto, inaugurando um processo intenso ¢ acelerado de
desmatamento e de ocupacao das terras indigenas, que atingiu seu
ponto critico com a implantagdo do complexo agroindustrial
Aracruz Celulose S/A em 1972 (ANALI 2010)

Os mais velhos relatam que existia dentro das matas varias aldeias, todas pequenas de
grupos familiares, s6 que no ano de 1960 chegou um pessoal que falava que a partir daquela
data tudo que estava ali, lhes pertencia e que eles iriam derrubar toda a mata e plantar outra,
sendo assim os moradores teriam que sair. Em uma conversa que tive com Dona Maria Ramos,

moradora de Caieiras Velha em agosto de 2017, ela fala:

Agente morava 14 perto do Cachimbo, quando chegou esse
pessoal dizendo que era pra gente sair de 14, eles falaram que as
terras eram toda deles, papai chamou mamae juntou os filhos,
pegou algumas coisas e viemos todos pra Caieiras Veia. Porque
antigamente agente era tudo sonso e ndo tinha leitura e também
ndo sabia o direito que tinha. (Dona Maria Ramos).

Este fato narrado por Dona Maria, também ¢ compartilhado por varios outros moradores
das diversas aldeias que acabaram desaparecendo e a populacdo se dispersando para as
periferias das cidades ou outras aldeias como Caieiras Velha e Pau Brasil, isso aconteceu devido
a chegada da Empresa de Celulose na regido.

Como confirma Loureiro (2006, p. 17-18):

Quando a empresa chegou sairam [indios], ndo podiam enfrentar,
mandavam sair, até ameacavam, um ia pra um canto, outro pra
outro canto. A empresa tomou conta de tudo, eles davam algum
dinheiro, que pagar mesmo eles ndo pagavam. Os indios sdo
bobos, ndo conheciam nada. O dinheiro nao dava pra nada. S6 ndo
entraram em Pau Brasil porque os moradores achavam que era
deles mesmo a terra. Ai ficaram cercados pelo eucalipto”
(Eugenio Francisco, indio Tupiniquim, In: LOUREIRO, 2006, p.
17-18)
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Os moradores de Caieiras Velha contam que eles chegavam com dois tratores esteiras
DS, sendo um do lado do outro separados por uma corrente bem grossa, de mais de 10 metros,
quando ia passando derrubavam todas as arvores, tirando dos indigenas todo o meio de
subsisténcia pois até entdo viviam da caca, da pesca, da coleta de frutos silvestres, faziam
pequenos rocados onde plantavam, abdbora d’agua, batata doce, feijdo de corda, banana,
abacaxi, milho e principalmente aipim e mandioca, que sdo usados para fazer a farinha, o Rio
Piraqué—acu, se destacava pela riqueza de mariscos e peixes, bem como no sustento destas
familias e que hoje devidos a impactos ambientais ocorrido no decorrer dos anos nao tem mais
condicdo de sustentar a comunidade, também faziam artefatos de forma artesanal e
comercializavam na cidades vizinhas. Neste contexto Silva (2000, p. 116) apresenta uma
narrativa da violéncia imposta aos Tupinikim, onde senhor Alexandre Sezenando (antigo
capitdo da banda de tambores, ja falecido), fez um relato ao Grupo Técnico da FUNAI em 1993,

quando afirmou que:

A Aracruz chegava pagando pro prosseiro ou pro indio do lugar,
pagando pouco ou nada. Ai os indios foram se afastando, saindo,
foram pra cidade, vieram pra Caieiras Velhas, foram para Barra
do Sahy, Riacho. A Aracruz chegou arrebentando tudo, trouxe
dois tratores e um carrentdo e ia levando tudo que tinha pela
frente, encontravamos tudo quanto ¢ bicho morto 1a. Ai foram
acabando as matas, os passaros, secaram os corregos (Alexandre
Sezenando, Caieiras Velha, 1993)

Com a derrubada das matas os Tupinikim se viram impossibilitados de continuar com
estas atividades. Agora sem a mata, nem as casas que antes eram feitas de barro e coberta com
palhas do coco naid, dava mais para se fazer, sendo preciso buscar novas forma de sobreviver.

Os Tupinikim, sem condi¢do de dar continuidade a vida como era antes devido a retirada
das matas, os rios e brejos que secaram, procuraram novos caminhos, muitos aproveitaram que
a Empresa também comegava a construir o Bairro Coqueiral (bairro construido para alojar os
trabalhadores da Aracruz Celulose), se empregaram nas empreiteiras como ajudantes nas areas
de construgdo, como: ajudantes de pedreiros, eletricistas, bombeiros hidraulicos, pintores,
jardineiros, carpinteiros, também nas areas de limpeza do Bairro, foram anos como ajudantes
até se tornarem os profissionais da area, no entanto que ainda hoje muitos continuam prestando
servi¢os no bairro Coqueiral e ¢ dificil uma rua que nao tenha um Tupinikim cuidando de uma
obra, seja ela de construcdo ou de reforma. Também no comércio, na limpeza publica, na

educacao, etc.
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Vejamos o que diz Ciccarone, 2008:

A pressao sobre o territorio Tupiniquim provocou movimentagdes
de familias desaldeadas para outras aldeias, mas também, ou
deslocavam-se para trabalhar para fazendeiros da regido ou nos
grandes centros urbanos, especialmente nas décadas de 1930-40,
estimuladas pelo "mercado de mao-de-obra indigena". Os
fazendeiros da regido estabeleciam algum tipo de relagdo com as
aldeias e intermediavam junto as familias da classe média urbana
a ida, especialmente de mulheres, para trabalharem como
empregadas domésticas, inclusive sem receber. (ANAI (2010, p.
17 apud CICCARONE, 2008)

Na década de 70 segundo Silva, Ruschi descreve as situacdes pelas quais se deu o
“desaparecimento dos ultimos remanescentes” indigenas do Espirito Santo, fazendo toda uma

critica ao “desenvolvimentismo” e ao projeto da Aracruz Celulose que cita:

[...] que adquiria tais areas em florestas virgens, e sem d6 nem
piedade, apds realizar as derrubadas dessas frondosas florestas e
atear-lhe fogo, fizera o plantio de seus ricos eucaliptais, que serdo
em breve transformados em pasta de celulose(...), numa
promissoria industria” (Silva, 2000. p. 17).

Ainda nos anos 70 entra chega também em terras tupiniquim o fotografo e
documentarista (reporter) Rogério Medeiros, que fizera varios registros da luta dos Tupinikim,
bem com produziu matérias que afirmava a existéncia deste povo na regido. De acordo com
Silva (2000), Rogerio Medeiros acompanhou Ruschi no inicio da década de 70, e acompanhou
toda a luta dos Tupinikim pelo reconhecimento étnico e pelo territorio. Fez varios registros
fotograficos de momentos importantes na historia deste povo.

Segundo Silva (2000, p.24) os Tupinikim j& eram conhecidos pela FUNAI desde o inicio
dos anos 70, a comunidade de Caieiras Velha ja havia recebido, varias visitas de funcionarios
da FUNAI, que ja haviam feitos varios relatorios a respeito das reivindicagdes da populacao
entre estes o senhor Itatuitim Ruas, da nacdo Juruna (Coutinho 2006. p.105) que teve um papel
importante na luta pelo reconhecimento étnico deste povo. No dia 30/07/1975 o entdo
presidente da FUNAI, General Ismarh de Aragjo, visita Caieiras Velha, esta visita marca a
ruptura e o poder local e as suas agdes. Nesta €época a prefeitura se negava em reconhecer os
Tupinikim, mas denunciava constantemente o “ clima tenso” que posseiros tinham que enfrentar

diante do pleito da terra. (Silva, 2000. p.24).
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Também ¢ nos anos 70 que chega nas terras de Aracruz um grupo de Guarani Mbya,
que vinham de uma caminhada de mais de 40 anos migrando do sul do pais, que contribuiram
com os Tupinikim na luta pelo reconhecimento étnico, bem como na luta pelo territério. (Silva,
2000. p.26)

Os Tupinikim juntamente com os Guarani no ano de 1979 cansados de tantas promessas
decidem fazer por conta propria a demarcacdo do territorio. Este ato politico mobilizou a
FUNALI, a Policia Federal, e entidades indigenistas a olharem para esta situacdo vivida pelos
povos indigenas da regido que clamavam pelo direito dos seus territérios invadidos pela
multinacional Aracruz Celulose S.A.

A disputa dos Tupinikim aliados aos Guarani contra a Aracruz Celulose S.A prosseguiu
por mais de quarenta anos e foi marcada por varios conflitos; nela, vigora a distingdo entre os

objetivos da empresa e dos indios, Lobino explicita que:

[...] os atores envolvidos no conflito territorial sdo distintos,
quanto a significancia de suas terras, onde para a Aracruz ela
representa investimentos na producdo da polpa de celulose
branqueada e para os indios ela representa a construcao identitaria
e a reproducao sociocultural. (LOBINO, P.19)

1.1.5. A resisténcia Tupinikim: monocultura do eucalipto

Os Tupinikim e os Guarani ddo sequéncia a uma série de movimentacdes que se
configuraram em trés episodios de lutas resultando em Portarias Demarcatoérias: a primeira luta
(1975 a 1983); a segunda (1993 a 1998) e a terceira (2005 a 2007). Os Tupinikim e Guarani
viveram trés momentos de Demarca¢ao do Territorio, sendo o primeiro de 1975 a 1983, com o
envolvimento das comunidades de Caieiras Velha e Pau Brasil, juntamente com os Guarani
recém chegados no territorio. Vicente (2014, p. 38) avalia que esta primeira etapa simbolizava
uma expressao de forga identitdria frente ao reconhecimento estatal, e cita Pacheco (1998), que
conceitua como etnogenese, a emergéncia de uma cultura especifica de um grupo étnico que
antes permanecia inviabilizado diante de outros grupos e que apresenta demandas de
reconhecimento frente ao Estado. O resultado dessa luta levou ao reconhecimento parcial de
seu territério, delimitado em apenas 4500hectares de terra, dos que estavam definidos pela

FUNALI (1979) em 6,5hactares.
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Esta luta foi registrada pelo jornalista e fotografo Rogério Medeiros e acompanhada pela
FUNAI e pela policia Federal em todo tempo, liderancas como Alexandre Sezenando,
juntamente com Benedito Joaquim (Bino Fumaga), € com o apoio do CIMI e da igreja catdlica,
os Tupinikim demarcaram seu primeiro pedaco de terra. Silva (2000, p.34) diz que: embora o
relatorio do GT identifique Seu Bino como representante de Seu Alexandre, ele afirma que
eram ambos lideres ali dentro. Numa segunda ida a Brasilia, documentada pelo GT, seguiram
também o cacique dos Guarani, Seu Jodo dos Santos (ja falecido). Nesta visita receberam o
apoio da Policia Federal e da imprensa para ocuparem a area, € em marco de 1979 entravam
nas primeiras picadas.

Com essa primeira conquista pelo territério os Tupinikim, anos mais tarde comecam a
lutar pelo direito a uma satde diferenciada, educagdo diferenciada bem como por uma melhor
assisténcia da FUNALI frente aos projetos de desenvolvimento sustentavel.

Com a Constituicdo de 1988, os Tupinikim se viram fortalecidos, pois agora tinham
como lutar pelos seus direitos com base na Constitui¢do Federal, que abriu o campo para se
efetivar os projetos de Educacao, saude, tradicao, luta pelo territorio.Com a garantia dos artigos
231 e 232, também a Convencdo 169 de 1989 que, dentre outras garantias, versa sobre a
autodeterminag¢ao dos povos indigenas e em seu artigo 13, sobre o direito ao territorio, conforme

relatado abaixo:

1 — Ao aplicarem as disposi¢des desta Convengao, 0s governos
deverdo respeitar a importancia especial que para as culturas e
valores espirituais dos povos interessados possui a sua relagdo
com as terras ou territdrios, ou com ambos, segundo os casos, que
eles ocupam ou utilizam de alguma maneira e particularmente, os
aspectos coletivos dessa relagao.

2. A utilizagao do termo “terras” nos artigos 15 e 16 devera incluir
o conceito de territorio, o que abrange a totalidade do habitat das
regides que os povos interessados ocupam ou utilizam de alguma
outra forma.

A segunda etapa desta luta ocorre entres os anos de 1993 a 1998, a comissao de caciques,
NISI, CIMI, parceiros governamentais € ndo governamentais, também o MST, somando forcas
aos Tupinikim juntamente com os parentes Guarani, realizaram a segunda demarcacdo. Assim
como a primeira, representa uma vitoria ainda parcial para os indigenas. Depois que o Grupo
de Trabalho (GT) instaurado pela FUNAI identificou 13.579 hectares de terras indigenas, houve
pressdo da Aracruz Celulose que, com o intermédio do Ministro da Justica Iris Rezende,

inviabilizou, alegando “argumentos técnicos”, a delimitacdo da area identificada, demarcando
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apenas 2.571 hectares de terra. Também foi sugerido e aceito pelos indigenas na época
assinatura de um termo de ajustamento de conduta (TAC) que estabelecia um acordo
inconstitucional entre as partes, pelo qual, através de recursos financeiros vinculado a projetos,
a empresa “pagava’” aos indios para, ao longo de vinte anos, manter o controle sobre suas terras,
buscando desta forma desmobiliza-los obrigando-os a trabalhar nos eucaliptais (programa
conhecido como Fomento Florestal).

Neste contexto surge a Associacdo Indigena Tupinikim e Guarani (AITG), responsavel
por gerir todos os projetos desenvolvidos dentro do territério Tupinikim e Guarani. A AITG
sempre foi administrada por indigenas. Apés a assinatura do TAC houve muitas repercussoes e
controvérsias nas comunidades indigenas, fazendo que se levantasse novas liderangas para
reforgar e realinhar a luta pelo territorio Tupinikim.

No dia 17 de maio de 2005, os Tupinikim e Guarani insatisfeitos com as negociagdes
feitas e firmadas no TAC em 98, sob o comando da Comissao de caciques Tupinikim e Guarani,
decidem em assembleia geral ocorrida na Aldeia Tupinikim de Comboios, romper com o TAC
e entrar novamente na luta pelo Territorio, porém desta vez decididos a ndo fazer nenhum tipo
de acordo e sim estavam dispostos a lutar pelos 11.579 hectares de terra apontada pelo GT da
FUNALI que somadas as terras ja garantidas alcancaria um total del18.027hectéres de terra.
Vicente (2014) fala que nesta terceira luta (de 2005 a 2007), houve uma maior visibilidade do
conflito tanto na esfera nacional como internacional, o que so6 foi se estendendo desde a primeira
luta, garantindo apoios de varios organismos. A Multinacional Aracruz Celulose na época
detentora de um grande poder econdmico dentro do municipio usa desse poder como forma de
manipular a populagdo contra os povos indigenas. Vicente (2014), diz que a violéncia capitalista
foi praticada ainda ao colocar a populagao local contra os indigenas e a favor da empresa, com
o intuito de reforcar o dominio sobre suas terras, conforme podemos perceber nas imagens

abaixo:
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17/09/2006

TPT TR 77 17/09/2006
VigaAd,

Foto retirada do acervo da Rede Deserto Verde

Como se ndo bastassem as imagens, o jornal local publicava diariamente matérias
televisivas, apresentando os Indigenas como aqueles que estavam invadindo as terras da
Aracruz Celulose, o que fortalecia ainda mais o 6dio da populagdo contra os povos indigenas
da regido.

A luta pela terra durou de 17 de maio de 2005 a 05 de novembro de 2010. Foram muitas
discussoes e processos de retomadas, paralisagoes, viagens das liderangas a Brasilia, inimeras
reunioes com o Ministério Publico Federal, Sexta Camara, FUNAI, Ministério da Justica.
Também houve ataques por parte da Policia Federal em parceria com a empresa em um processo

de reintegragdo de posse em janeiro de 2006, quando as aldeias Olho D’agua e Corrego
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do Ouro (Aldeias construidas nas areas de retomadas) foram invadidas pelas maquinas,
derrubando todas as construgdes ¢ expulsando os moradores, além de atacar as liderangas e
membros das comunidades com tiros de borracha e bombas de efeito moral, perseguicdo com

helicoptero. Conforme imagens abaixo:

. B

| / A, - \! F_",_ "’3;,. _‘;
“# | Demarcacao’
B Indios Tupinikim e Guarani E
_Naluta Pela Terra

Estas acdes intensificaram ainda mais os processos da luta pela terra, cuja garantia de
posse esta diretamente ligada a organizacdo dos indigenas como movimento étnico, através de
auto - demarcacgoes e outras reivindicagoes, ao longo de 40 anos, o que levou em 2007 a edi¢ao
das Portarias de Delimitagdes (n° 1463 e 1464), que declararam a demarcacao de 18.027
hectares de terras indigenas, ainda que a homologacao pelo Presidente da Republica so seria

assinada em novembro de 2010. Conforme descrito no decreto:
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DECRETO DE 05 DE NOVEMBRO DE 2010
DOU 08/11/2010 as 15:38

Homologa a demarcag¢do administrativa da Terra Indigena Tupiniquim,
localizada no Municipio de Aracruz, no Estado do Espirito Santo.

O Presidente da Republica, no uso da atribui¢do que lhe confere o art. 84,
inciso IV, da Constituicdo, e tendo em vista o disposto nos arts. 19, § 1°,
da Lein® 6.001, de 19 de dezembro de 1973, e 5° do Decreto n® 1.775, de
8 de janeiro de 1996,

DECRETA:

Art. 1° Fica homologada a demarcagdo administrativa, promovida pela
Fundagcio Nacional do Indio - FUNALI, da terra indigena destinada a posse
permanente dos Grupos Indigenas Tupiniquim e Guarani Mbya, a seguir
descrita: a Terra Indigena denominada Tupiniquim, com superficie de
quatorze mil, duzentos e oitenta e dois hectares, setenta e nove ares e
sessenta e oito centiares e perimetro de cinquenta e quatro mil, cento e
noventa e dois metros e noventa e sete centimetros, situada no Municipio
de Aracruz, no Estado do Espirito Santo [...]

Todo este movimento foi acompanhado pela equipe de educadores da educagdo escolar
indigena, buscando na luta o fortalecimento da identidade cultural do povo Tupinikim e com
ela o ensino da Lingua Tupi, eleita pela comunidade como lingua etno-identitaria do grupo.
Efetivando assim um processo de politicas de linguas para este povo. Também ¢ neste periodo
que os Tupinikim buscam dar maior visibilidade as suas festas tradicionais. Com o apoio do
professor Jos¢é Maria Coutinho que realizava em Aracruz um grande encontro das etnias que

formavam o povo da cidade, estes eventos aconteceram de 1983 a 1992.

1.1.6. Os Tupinikim na contemporaneidade: novas configuracdes espaciais

Embora ignorados enquanto grupo étnico diferenciado (Cf. Aracruz Celulose,
Documento de contestagdo do relatorio da Funai, 19 de junho de 2006), e tendo o siléncio do
Estado ao considera-los inexistentes ou extintos até bem pouco tempo, ¢ ainda, mesmo
considerados "indios civilizados" - como o sdo ainda hoje - por cronistas e viajantes ou mesmo
como caboclos pela populagdo regional do entorno, e mais a historica imposi¢do de uma
"assimilacdo" a sociedade ndo-indigena, com tudo isso, suas tradi¢des e principios culturais
ainda permanecem ¢ sdao acionados e reforcados em situagdes de conflito. (Relatorio etno-

ambiental feito pela ANAI 2010)
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O conhecimento e o dominio de um territdrio como fator de identificacdo e troca entre
as familias, as regras de acesso a terra como posse ¢ dominio comunal, aliadas a apropriagdo
doméstica e individual do produto do trabalho e a identificacdo de grupos familiares aos
rogados, como acontecia nas antigas aldeias Tupiniquim, permitindo a reprodu¢do da vida
tradicional entre os mesmos, sdo caracteristicas fundamentais de sua tradicionalidade e estdao
fortemente presentes na sua organizagao social, conforme foi possivel verificar no "Resumo do
Relatério de Reestudo da Identificagdo e Delimitagdo das Terras Indigenas Caieiras Velhas e
Pau Brasil, Constituindo a Terra Indigena Tupiniquim", publicado pela Funai/Despacho do
Presidente em 17/01/2006,. Do mesmo modo, diante das transformagdes e perdas territoriais
vividas, verificam-se mudangas e novas formas que expressam uma necessaria reorganizacao
social.

Os Tupinikim hoje, encontram-se localizados no Municipio de Aracruz, a 83
quilémetros ao norte de Vitdria, Capital do Estado do Espirito Santo. Neste municipio habitam
em pelo menos sete Aldeias, (Caieiras Velha, Pau Brasil, Iraja, Combdios, Areal, Corrego do
Ouro e Amarelos) dividindo um territério de 18.027hectares com mais 4 aldeias do Povo
Guarani. (Boa Esperanca (Tekoa pora), Trés Palmeiras (Mbo’apy Pind6), Piraqué-agu e Olho
D’agua (‘Yretxa)). Os Tupinikim atualmente t€ém uma populagdo de pelo menos 3.159 + 313
Guaranis sendo assim a populacdo de indigenas aldeado em Aracruz hoje soma um total de

3.472 individuos. (SIASI — SESAI/MS 06 de fevereiro de 2018).

Mapa mostrando as terras indigena Tupinikim e Combdios
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1.1.7. Aldeia Indigena Caieiras Velha

Retirada do Google Maps, em 24 de margo de 2018

Caieira Velha, a maior aldeia do Municipio localizada as margens do Rio Piraqué—agu,
a 17km da sede Aracruz, sofre diretamente o impacto de ser cortada ao meio pela Rodovia
Primo Bitti, ligando o Bairro Coqueiral que faz limites com a aldeia a sede Aracruz. Nesta
Rodovia circulam veiculos noite e dia ilimitadamente dentro da aldeia. Caieiras Velha hoje
conta com uma populagdo de 1.485 moradores divididos em 468 familias. A aldeia atualmente
possui um cacique e 14 liderangcas que juntos trabalham para o desenvolvimento da
comunidade. Na aldeia ainda possui alguns benzedores, porem o pajé faleceu ha pelo menos 6
anos.

Devido as invasdes de terras e derrubadas das matas no passado, feito pela empresa

Aracruz Celulose S.A, conforme narrado anteriormente, o povo Tupinikim teve o seu modo de
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vida impactado de variais formas, ou seja, aquele que outrora vivia da caga, da pesca, da coleta
de frutos, fazendo seus artefatos, em quantidade, morando em casas feitas de estuque (barro),
coberta com palha de coco naia ou sapé, se viu tendo que mudar a forma de viver devido aos
impactos sofridos. Com toda a destruicdo causada pela Empresa, os Tupinikim viram no
manguezal o escape, Senhor Olindo (atual Capitdo do Congo), narra que o mangue foi a mae
de muita gente na Caieiras Velha, o mangue foi e ainda é o seu patrdo, pois sua carteira nunca
foi assinada, mais foi do mangue e da roga que ele e sua esposa sustentaram suas quatro filhas,
o mesmo lamenta que o rio hoje ndo oferece mais condi¢gdes de sustento, fala que hoje se vai
pra o mangue passa o dia todo, bate de ponta a ponta e as vezes nao pega nada, a mesma coisa
com a pesca. A histdria do senhor Olindo ¢ a mesma de muitos moradores da comunidade que
ainda hoje vivem dos pequenos rogados e da pesca. No rio Piraqué—agu, os Tupinikim pescam
e retiram os mariscos, o rio sempre teve uma enorme diversidade de peixes como: caratinga,
carapau, chicharro, vermelho, siridba, galo, carapeba, camurum, moreia, tainha, quira, robalo,
mero, arraia, murucutuca, mirdrd, salgo e varios outros, quanto aos mariscos: Caranguejo,

goiamum, siri, ostra, ameixa, sururu, aratu. Conforme texto abaixo ANAI (2010):

Na economia doméstica das localidades proximas ao rio
Piraqueacu, a pesca e a coleta nos manguezais sempre tiveram um
papel relevante. Pegavam caranguejos, mariscos e ostras.
Pescavam de linha ou usavam armadilhas produzidas
artesanalmente, como o quitambu (cercado de espinho) e o jequia
(cesto de varas flexiveis, afunilado). (Relatorio do estudo etno-
ambienta da ANAI 2010)

Nas rogas plantam: Feijado de diversas qualidades, milho, abdbora, caxixe, batata, e
principalmente mandioca e aipim, ¢ comum nos quintais terem diversas arvores frutiferas,
como: Jaca, manga, goiaba, graviola, caja, pitanga, acerola, laranja, mexerica, coco, caju,
carambola, bacupari, jambo, fruta-pao, banana; também fazem hortas onde plantam cebolinha
verde, coentro, salva, alface, couve, pimenta diversas, além de varias ervas medicinais como:
alecrim, erva doce, capim cidreira, camomila, anador, puejo, boldo, arruda, etc. Uma lideranga

Tupinikim, registrada no relatorio da ANAI, (2010), discorre sobre a agricultura indigena:

Seu Lauro Martins, 53, lideranga Tupiniquim da aldeia Caieiras
Velhas, conta que antes, a terra era a vontade, com muita fartura,
e o sustento vinha da maré, dos rios e das matas. Nos plantios, era
costume plantar primeiro a mandioca, "para amansar a terra", e
depois, o feijdo e o milho. Contudo, a partir dos anos de 1940,
esta organizacdo comegou a se alterar com a chegada da
Companhia Ferro e A¢o de Vitéria - COFAVI e o inicio da
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exploracdo de 10.000 ha da floresta do territorio Tupiniquim para
a producao de carvao vegetal. As matas devastadas com o apoio
do Estado logo viraram pastos, atraindo ndo-indigenas para a
regido (ANAI 2010. p. 325)

Os Tupinikim ainda aproveitaram a construg¢do do Bairro coqueiral isso nos anos 60, e
foram trabalhar como ajudantes na constru¢ao civil, seja como ajudante de pedreiro, carpinteiro,
eletricista, encanador, jardineiro, soldador, pintor, etc. Com o passar dos anos estes Tupinikim
se tornaram os profissionais da area assumindo os trabalhos no Bairro, também foram
contratados pela prefeitura para atuarem na limpeza publica do municipio, as mulheres
trabalhavam como diaristas, babas, ajudantes do lar nas casas das madames no Bairro coqueiral

(Coqueiral, Bairro construido pela Aracruz Celulose para abrigar os trabalhadores da Empresa)

conforme nos afirma Barcellos (2008, p. 7)

As mulheres, portadoras de saberes imprescindiveis a vida do seu
povo, se véem expropriadas das fontes materiais e simbolicas que
permitiam a constru¢do e a reproducdo desses saberes:
agricultoras, coletoras e artesds sdo transformadas em
subempregadas. A nova conformagao territorial fragiliza o papel
e o poder da mulher na sociedade Tupiniquim (BARCELLOS,
2008, p. 7).

Anos mais tarde com as lutas os Tupinikim fortaleceram a Educagdo Escolar na
comunidade, e em 2000, com a conclusdo do curso de magistério indigena (1996 — 1999),
aconteceu o primeiro concurso publico para efetivacdo de professores indigenas, também
conquistam nesta época a escola com o ensino diferenciado (Educacao Escolar Indigena). Hoje
a Aldeia de Caieiras Velha, tem um posto de saide onde a maioria dos profissionais sao
indigenas, entre técnicos e Enfermeiros incluindo a enfermeira chefe, uma escola de ensino
fundamental (EMEFI Ceiras Velha) e uma de ensino infantil (CMEII Caieiras Velha), também
os professores incluindo os administrativos e o diretor sdo todos indigenas ja formados em
diversos cursos universitarios, como pedagogia, letras, historia, geografia, ciéncias sociais,
Educacdo Fisica, administragdo, contabilidade, alguns ainda em processo de formagdo pelo
PROLIND-UFES (Programa de Licenciatura intercultural de formacdo de professores
Indigenas), na aldeia hoje existem profissionais que trabalham na indudstria, no comércio em
geral, além de varios jovens que tem saido para outros Estados para cursar faculdades como:
Engenharia florestal, engenharia mecanica, ciéncias bioldgica, letras, servigo social,

enfermagem, nutricdo, medicina, odontologia, direito e outros. Na comunidade de Caieiras

Velha encontra —se localizada a sede da AITG (Associacdo Tupinikim e Guarani), a APECI
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(Associacdo de pescadores e catadores. Indigenas), o Instituto Indigena COCAR, o CRAS
Indigena, a sede da Coordenacdo Local da FUNAI (Fundagdo Nacional do indio), cujo
administrador ¢ também indigena. Além de dois campos de futebol, 4 igrejas (Catdlica,
Assembleia de Deus, Deus ¢ Amor e Missdo Evangélica Tupa Oka).

A comunidade possui ainda uma pequena padaria, duas pequenas mercearias, sendo uma
deste local onde se vende comida caseira. Em Caieiras Velha, sempre aconteceu as rodas de
tambores de congo, estes rituais sempre estiveram ligados a atividades do catolicismo, pois as
festas e retiradas e enfincadas de mastros de davam nas festas em homenagens a Sao Benedito,
Sdo Sebastido, Santa Catarina e outros. Os festejos duravam dias, nas tiradas de mastros, os
tocadores andavam por toda a comunidade em uma grande procissdo. Os tambores sempre
estiveram presentes na musicalidade e na vida dos Tupinikim, conforme vimos anteriormente
nos registros do Imperador em 1860, citado por Levy Rocha. Com todas as mudangas vivida
pelos Tupinikim, os habitos em relacdo a musicalidade também tém mudado. Ha alguns anos
ndo realizam mais estas festas, em homenagens aos santos, e apos a morte do antigo Capitao do
Congo (pajé Alexandre Sezenando), os tambores da aldeia ficaram um bom tempo sem soar
durante as noites de lua cheia. Os tambores s6 eram tocados em algumas apresentagdes nas
escolas, em caso de visitas na aldeia, porém sempre foi a forga destes batidos que fortaleceu os
movimentos e lutas deste povo, também nas festas do dia do indio, como um grito que manifesta
sempre a resisténcia de um povo de luta, os Tupinikim.

Neste capitulo, abordamos questdes relacionadas ao processo de contato entre cultura
Tupiniquim e a cultura do colonizador, e da sociedade nacional brasileira, a mesticagem de
culturas ou o sincretismo, que constituem um campo de reflexdo da antropologia. Embora ndo
tenhamos aqui entrado no debate teérico da antropologia sobre os conceitos de “aculturagdo”,
“assimilagdo” e “integracao”, ficaram implicitas as mudangas ocorridas com a lingua e a cultura
Tupiniquim, como essas mudangas foram produzidas e quais os fatores que deram origem a
elas.

Assumimos que a aculturagdo ndo ¢ uma simples conversiao a uma outra cultura e que o
que a antropologia chama de acultura¢ao ndo provoca necessariamente o desaparecimento da
cultura que recebe esses empréstimos resultados do contato. Como assinala Denys Cuche (2002,
117) “a aculturagdo ¢ o conjunto de fenomenos que resultam de um contato continuo e direto
de culturas diferentes e que provocam mudangas nos modelos culturais iniciais de um ou dois
grupos” (DENYS CUCHE, 2002, p. 117). Resta agora ver como esses contatos repercutiram

sobre as linguas, e as politicas de linguas, que abordaremos no capitulo 2.



45

Capitulo 2 - POLITICA DE LINGUAS E IDENTIDADE TUPINIKIM

Neste capitulo vamos fazer um breve histérico das linguas no Brasil, discutindo as politicas
de linguas no periodo colonial, bem como o apagamento de muitas linguas indigenas até a
hegemonia da lingua portuguesa. Também faremos uma breve reflexdo sobre a camuflagem do

povo Tupinikim como estratégia de resisténcia e luta.

2.1. A historia das linguas no Brasil colonial

Uma das consequéncias histéricas das politicas linguisticas coloniais pode ser observada
no tratamento que a escola tem dado & memoria dos grupos étnicos € mais especificamente a
suas linguas. O senso comum desconhece essa diversidade existente, imaginando o portugués
como a unica lingua de fundag@o nacional. Assim, Neves (s/a) critica a divulgacdo escolar desse

discurso, ao assinalar que:

[...] a maioria dos brasileiros [pensa] que a histéria do pais foi
inaugurada em 22 de abril de 1500. O que aconteceu antes disso,
dominio da "pré-historia", seria um pouco vago e na verdade
irrelevante para o posterior desenvolvimento do Brasil,
merecendo poucas paginas nos livros didaticos (NEVES, s/a, p.
30).
E relevante para esse trabalho analisar as Politicas de linguas do periodo colonial,
abordando isso a instituicdo escolar que esteve presente entre diversos grupos indigenas.
Historicamente, o contato dos nativos com algum tipo de educagdo escolar, cujos objetivos

eram catequizar, civilizar e integrar os indigenas a sociedade dominante, funcionou negando

suas identidades diferenciadas e impondo-lhes valores alheios.

Os registros historicos ddo conta que quando Cabral chega ao Brasil, uma de suas
maiores dificuldades foi a comunicagdo. A experiéncia de Nicolau Coelho ao fazer o primeiro
contato com os Tupinikim no Sul da Bahia ndo foi de sucesso. Segundo Prezia (1992), anos
mais tarde ja em meados do século XVI, os Portugueses fizeram um mapeamento da regido,
observando a diversidade que havia neste territorio, pois eram muitos habitantes que falavam
linguas diferentes. Ao mesmo tempo, foi observada a existéncia de uma lingua que recorria

quase todo o litoral com um minimo de variagdo, o que nos confirma Navarro (2005, p:11):
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Desde os primeiros tempos de coloniza¢do do Brasil, constatou-
se que, na costa brasileira desde o Pard at¢ o sul do pais,
aproximadamente até o paralelo de 27 graus (segundo
informacgodes do cronista Pero de Magalhaes Gandavo), falava-se
uma mesma lingua (NAVARRO, 2005. p. 11).
Por volta de 1549, chegam os Jesuitas no Brasil, que tiveram um papel primordial no
registro e na disseminagdo das linguas de tronco Tupi pais a fora, porem também contribuiram

muito para a perda da identidade, bem como para a organizacdo de reducdes dos nativos,

Marcilino (2014) relata que:

Com a chegada da primeira missdo jesuita enviada ao Brasil,
datada de 1549, a populagdo indigena foi cada vez mais reunida
em aldeamentos, onde ficavam sujeitos a lei civil e religiosa dos
padres (RIBEIRO, 2009). Essa exploracao reduziu bruscamente
o numero de indigenas, conforme informa o dossi¢ da Campanha
Internacional pela amplia¢dao e demarcacao das Terras Indigenas
Tupinikim e Guarani (MARCILINO, 2014. p.78)

Com as missdes Jesuiticas, a lingua escolhida para a catequese foi o Tupi antigo, lingua
esta que fora registrada neste século por alguns viajantes e teve uma gramatica organizada pelo
padre José de Anchieta em meados do século X VI, publicada em 1595. Nas missdes Jesuiticas,
a catequese consistia em tornar os indigenas em cristaos catdlicos bem como em trabalhadores,
como mao-de-obra para as lavouras e fazendas. A escola também ¢ onde se executavam as
politicas de desenvolvimento, bem como as politicas linguisticas, pois nestas os padres jesuitas
faziam seus sermdes e ensinamento na lingua Tupi, a fim de aproximar o povo nativo ao

pensamento europeu conforme afirma Marcilino (2014):

Por meio da catequese e evangelizacdo, aliada ao sistema
econdmico de escravidao imposto pela coroa portuguesa, ocorreu
em nossas terras, de forma consciente e discriminatéria, o inicio
do processo de exterminio das culturas e vidas autoctones.
(MARCILINO, 2014. p. 76)

Em relacdo a escola e sua fun¢do Buratto (2004) diz ainda que:

Em 1549 chegam os jesuitas e ddo inicio a catequese e a
construg¢do dos primeiros prédios escolares, por ordem de D. Jodo
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que queria povoar terras e converter os indigenas ao catolicismo.
Em meados do século XVII sob a influéncia do padre Antonio
Vieira ampliou-se as agdes escolares e consolidou o modelo
escolar, onde o principal objetivo era a conversao ao cristianismo
e a preparagdo para o trabalho. Nestes dois séculos, ocorreu a
gramatizacdo do tupi pelos jesuitas, na base do latim
(BURATTO. 2004, p. 3)

Navarro postula que esta foi a lingua indigena classica do Brasil, e que teve

contribui¢des “espirituais e culturais” no pais. (Navarro, 2005, p. 9):

Essa foi a lingua que os marinheiros de Cabral ouviram quando
chegaram aqui em 1500. Essa foi a lingua que falaram: Tibirigd,
Caiobi, Araribdia, Felipe Camardao, Cunhambebe, Bartira, Jodao
Ramalho, Caramuru, Soares Moreno, Martins Afonso Leitao,
nomes de todas as familiares descritas e faladas por Anchieta, por
Luis Figueira, falada por Antonio Vieira, lingua que, em forma ja
evolui, as bandeiras levaram para as regides interioranas do
Brasil, lingua que Gongalves Dias e José de Alencar tentaram
aprender para compor suas obras e afirmar uma literatura
nacional. (NAVARRO, 2005. p.9)

Neste periodo, a adogdo da lingua Tupi como forma de comunicagdo e negociacao,

confirma o seu lugar como Lingua Geral.

2.2. Construindo uma Lingua Geral

Segundo Altman (2003), no que hoje ¢ reconhecido como continente americano, a
construcdo de linguas gerais foi a via que a empresa colonial encontrou como forma de
negociagao, configurando-se em uma politica que favoreceu o desenvolvimento e expansao das
linguas gerais. Como Politica de lingua geral. Barros (2000) pontua: “Chamarei de politica da
lingua geral a tendéncia de as colonizagdes portuguesas e hispanicas fazerem uso de uma tinica
lingua indigena como lingua de contato colonial — chamada lingua geral -, em vez da introdugao
do portugués ou do uso da lingua local” (BARROS, 2000, p. 85).

Sobre esta questdo Altman (2003) afirma que o nahuatl (ou lengua mexicana), falado na
Nova Espanha (grande parte do México de hoje), lingua do Império asteca que, antes da

conquista espanhola em 1519, ja se havia imposto a varias outras linguas locais como a lingua
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da administragdo e do comércio, sendo utilizada como lingua geral por toda esta regido, desde
o pacifico ao atlantico. Na regido andina, o Quechua, lingua do Império Inca falada na costa
oeste da américa do sul entre Equador e o norte do Chile incluindo o Peru, Bolivia e aparte da
Argentina, ja era utilizada como lingua geral pela elite politica, religiosa e militar no periodo
pré-hispanico e foi também na época colonial. A mesma rela¢dao se deu com o Aimara no final
do século XVII na regido que corresponde hoje a parte da Bolivia e do Peru, sendo utilizado
como lingua de comunicagdo regional. Segundo Rodrigues, “A expressdo “lingua geral” foi
incialmente usada, pelos portugueses e pelos espanhois, para qualificar linguas indigenas de
grande difusdo numa area” (RODRIGUES, 1986, p. 99). Ela se refere a linguas usadas nas
relacdes interetnicas, portanto, em situagdes de contato linguistico. Para Altman, “No contexto
colonial americano, as chamadas linguas gerais foram as linguas autoctones inicialmente
escolhidas pela administracdo e pela Igreja como veiculo supra regional de contato entre as
diversas populagdes coloniais” (ALTMAN, 2000, p. 58).

Na América portuguesa segundo os registros de Gandavo, o Tupi era a lingua mais

falada ao longo de toda a costa.

Desde o rio maranhdo, que estd além de Pernambuco para o norte,
até a terra dos Carijos, que se estende para o sul, desde a Lagoa
do Patos até perto do rio que chama de Martim Afonso, em que
pode haver 800 léguas de costa, em todo o sertdo dela que se
estendera com 200 ou 300 1éguas, tirando o dos Carijés, que ¢
muito maior ¢ chega até¢ as serras do Peru, hd uma s6 lingua
(ANCHIETA, 1989[1584], p. 59)

Neste sentido, a configuragdo do Tupi como Lingua Geral no territorio brasileiro se deu
nesse contexto: Em 1549, a chegada do primeiro governador-geral, Tomé de Souza
acompanhado de mais de mil pessoas, incluindo varios funciondrios administrativos
portugueses que seriam responsaveis pelo estabelecimento da lei e da ordem, marca o inicio do
periodo colonial. Desembarcaram também os jesuitas (Companhia de Jesus), chefiados por
Manoel de Nobrega, tendo por missdo principal a conversao dos gentios, responsavel pela perda
de grande parte da cultura dos povos indigenas. (QUIEZZA 2014). Uma das principais
estratégias por parte dos Jesuitas foi aprender e depois descrever a lingua dos povos da costa
sendo registrada como lingua Tupi, (a lingua mais falada na costa brasileira), contando com a
ajuda dos indigenas, fundaram as missdes jesuiticas, espagos usados para catequizar os nativos.

Nestas missoes se confinavam varios povos indigenas, falantes de varias linguas diferentes,
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porém a lingua adotada pelos padres foi o Tupi, e estes povos eram obrigados a falar a lingua

tupi, assim esta acabava substituindo a sua lingua original a médio e longo prazo.

No século XVII a lingua Tupi antigo ou Tupinamba devido a sua propagacdo pelo
territorio brasileiro acaba alcangando status de lingua geral e mais tarde foi chamada de lingua
Brasilica. Esta mesma lingua ¢ levada por missionarios ao Maranhao e quando penetram no
grande Rio Amazonas € no contato com as linguas de origens tupi da regido, acaba se
configurando a que sera conhecida como Lingua Geral Amazonica (LGA). Segundo Rodrigues
(1986) “a Lingua Geral Amazodnica (Nheengatu) desenvolveu-se inicialmente no Maranhdo e
no Para a partir do Tupinamba” (RODRIGUES, 1986, p. 102). Neste sentido, a expansio
alcancada por esta lingua foi tdo grande, adentrando a Amazdnia, chegando até a fronteira com
os Andes no Oeste e penetrando na atual Colombia pelo vale do rio Uaupés no Noroeste. Ao
longo do rio Negro chegou também até territorios da atual Venezuela, passando a ser falada em
regides onde nunca habitaram os indios Tupi, deixando forte marca na toponimia e na lingua

portuguesa da Amazonia.

A LGA a partir da segunda metade do século XIX, passou a ser chamada de Nheengatu
nome registrado por Couto de Magalhdes (1876) que significa ‘lingua boa’. O Nhe’engatu ainda
¢ falado hoje na regido do alto Amazonas por grupos de familias linguisticas Tupi e ndo Tupi,
porém, difere ndo s6 da lingua Tupinamb4, mas também da Lingua Geral Amazdnica do século

XVII (RODRIGUES, 1986, p. 102).

Couto de Magalhaes, discute o pressuposto de que todo brasileiro tinha que ser, por
definicdo, falante de portugués, como uma marca de identidade coletiva, que corresponde a
suposicao idealizada do século XIX, de que toda nagdo deve ter uma lingua compartilhada por
todos os individuos que dela fazem parte. No entanto, o mesmo autor assinala que numa vasta
extensao do territorio nacional — a Amazonia - milhares de cidadaos, indigenas e ndo-indigenas

sdo falantes dessa lingua:

Em geral n6s, os brasileiros da costa, pensamos que a lingua tupi
s6 ¢ falada por pagdos. H4 engano nisso; temos milhares de
compatriotas cristdos que a falam, e que nao falam o portugués,
0s quais concorrem ja com muitos milhdes para a riqueza publica,
pagam todos os impostos, inclusive o imposto de sangue”
(COUTO DE MAGALHAES, 1876, p. 137).
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Apesar de desconhecerem a lingua portuguesa, esses falantes estavam sintonizados com
avida econdmica, social e politica do pais e identificados com os valores nacionais, de tal forma
que produziam riquezas, pagavam impostos ¢ — na expressao de Couto de Magalhaes — nao
hesitavam em ‘derramar seu sangue pela patria’, como aconteceu na Guerra do Paraguai. Mas
o fato de ndo falarem a lingua nacional e, ao contrario, de serem usudrios de uma lingua de base
indigena, produziu e continua produzindo uma reagio de estranhamento. E que esta situagdo
singular contraria a suposta unidade linguistica, mas sobretudo, evidenciava até que ponto tinha
se expandido uma lingua indigena, denominada, ao longo da historia, de Lingua Geral,
Nheengatu e Tupi, entre outras nomenclaturas. Por isso, se tornou objeto de observacdo e

curiosidade dos viajantes e estudiosos, nacionais e estrangeiros. (FREIRE, 2003, p.38)

Por outro lado, na regido de S3o Vicente outra lingua de tronco Tupi também
considerada lingua geral, foi conhecida com o nome de lingua geral paulista (LGP). Segundo
Rodrigues (1986), na regido sul, a Lingua geral se diferenciava da lingua dos Tupinamba,
originada da lingua dos indios Tupi de Sao Vicente e do Alto rio Tiet¢é (RODRIGUES, 1986,
p. 102). Ja Navarro assinala que esta foi a lingua das bandeiras que adentrou os sertdes levando
a lingua Tupi para as regides onde nunca foram habitadas por povos Tupis, porém, estas regides
estdo todas marcadas em sua toponimia, Brasil afora, principalmente nas regides de Minas

Gerais, Goias, os chamados Sertdes Observemos o mapa que mostra a expansao da lingua Tupi.
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Expansio das linguas gerais no Brasil

AP

Aht PA

AC
RO

MT

Oceano
Atlintico

GO
MG

SP
Lingua tupi antigo/

P e F Tupinamba

{Sec. XVI ao séc. XVIII)

Lingua geral amazdnica
(séculos XVIl ao XXI)

@ Lingua geral paulista
(séculos XVI ao XViIll)

Nesse sentido, merece ser apontado na discussao o processo de “tupinizacao” dos grupos

nao-tupi, obrigados a falar compulsoriamente o Tupi. Para Barros (2000):

[...] os grupos indigenas ndo- Tupi aprendiam a Lingua Geral ao
serem incorporados as missdes (‘a [lingua] que aprendem as
novas nacgdes, que vao saindo dos matos’). As missdes eram
formadas naquele momento por uma maioria tapuia (ndo-tupi) e
uma minoria Tupinamba (‘porém, como os primeiros, €
verdadeiros topinambares ja quase de todo se acabaram, e as
missdes se foram restabelecendo com outras mui diversas nagdes’
[Daniel, 1976, v. 11, p. 225]) (BARROS, 2000, p. 87)

Ao lado do processo de “tupinizagao” das linguas indigenas no Brasil, Fergunson (1974)
defende que este s6 foi possivel mediante o que chama de uma estandartizacao linguistica do

Tupi chamado Jesuitico. Como estandartizagdo linguistica compreende-se:
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[...] aquela em que numa comunidade coexiste uma variedade
escrita de uma lingua diversa daquela usada oralmente no
cotidiano, surgindo, assim, uma lingua literaria e oficial diferente
da coloquial. Nas aldeias jesuiticas, a lingua literaria era o tupi
presente nas gramaticas e nos catecismos, € o tupi coloquial era
aquele falado pelos indios fora das situagdes religiosas
(BARROS, 2000, p. 87 Apud Ferguson 1974).

Nesta perspectiva de estandartizagdo linguistica o Tupi era classificado nas missdes
jesuitas como: Lingua Geral antiga dos Tupinamba ou “verdadeira Lingua Geral” — “Presente
nas gramaticas e nos catecismos- era ainda falada pelos Tupinambas que sobreviveram,
minorias nas missdes naquele momento” (DANIEL, 1976, p. 269). Variedade mais utilizada
em contextos religiosos, durante as doutrinas, que ocorriam duas vezes ao dia nas missdes”
(BARROS, 2000, p. 87). E a Lingua Geral de contato — ““[...] falada pelos grupos indigenas nao-
tupi, recentemente incorporados ao sistema colonial e pelos portugueses, além de estar em uso
na vida econdmica das missdes” (BARROS, 2000, p. 87). Para Camara (1965), a
estandartizagdo do Tupi pelos jesuitas consistiu no processo de disciplinarizagdo a partir das
gramaticas. Para Camara (1964) tal intento consiste num “[...] conjunto de prescri¢cdes que se
estabelecem para impor uma norma linguistica no uso falado e escrito”. (CAMARA, 1965, p.
114, 344).

Frente a esse processo de contato com as linguas indigenas, no século XVIII, o Marques
de Pombal (1757), institui o Diretério do Indio, que proibiu o uso da lingua geral de base Tupi
no Brasil e imp0s o portugués como unica lingua. Essa determinacdo foi responsavel pela
repressao a seus usos, atingindo principalmente nas escolas e nos espagos publicos. Se ndo fosse
essa lei, ¢ bem provavel que o povo brasileiro falasse a lingua geral ainda, como ocorre no
Paraguai, segundo Freire (2003, p.33-34). O autor destaca ainda que a supremacia do portugués
no Brasil foi o resultado de um processo longo e conflituoso, que se desenvolveu durante todo
o periodo colonial, de forma desigual nas diferentes regides do pais. Clemente (2017) afirma
que a Imposicio do Diretorio do Indio aconteceu por razdes de ordem juridica, calcadas no

Tratado de Madri, de 1750.”

7 O tratado de Madri vem ao encontro da necessidade de Portugal e Espanha redefinirem os seus
territérios, que toma como critério decisivo a questédo do idioma: a América portuguesa vai até onde se
falar portugués. (CLEMENTE apud SOUZA 2017, p. 243)
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2.3. Politicas Linguistica no periodo republicano

As politicas linguisticas instituidas no Brasil no inicio da republica seguiram um
caminho assimilacionista e integracionista, sempre conduzindo o sujeito indigena a condi¢ao
de “civilizados” entendendo por esse termo, entre outros, ser falante de portugués. Mesmo no
periodo pds independéncia em 1822, o indigena tem sua existéncia negada pela propria

constitui¢do conforme afirma Burato (2004):

Com a Independéncia do Brasil em 1822, O primeiro projeto de
Constitui¢ao do Império propde a criagcdo de estabelecimentos de
catequese, civilizagdo para os indios (titulo XIII, art. 254). “A
Constitui¢ao que foi outorgada em 1824, porém nao faz referéncia
aos indigenas. Foi mais conveniente aos legisladores negar sua
existéncia” (SANTOS, p.94, apud BURATTO 2004)

A autora ainda afirma que mesmo depois da proclamacdo da Republica em 1889, a
Constituicao delega a partir de entdo a instrug¢do dos indigenas as ordens religiosas por entender
a catequese como parte do processo ‘civilizatorio.

Por volta de 1910, o governo cria o SPILTN (Servico de Protegdo aos indios ¢ Localizagdo dos
Trabalhadores Nacionais) o mesmo foi criado na inten¢do de deslocar o indigena de seus
territorios confinando —os em espacos restritos, sob o controle do governo, cujo objetivo maior
era o de integra—los -a sociedade Nacional, por meio de projetos agricolas e de uma educacao
formal cuja politica era de ensina-los a serem trabalhadores com mao de obra barata em prol do
desenvolvimento do pais e em 1918 passa a ser conhecido somente como SPI(Servigo de

Protecio do Indio):

De 1910 a 1966, a énfase das atividades centrou-se na
profissionalizacdo indigena. Neste periodo, temos também a
formacao de intérpretes em lingua indigena, caracterizados na
figura da lingua, servindo a politica integracionista representada
pela Comissdao Rondon. A origem de reservas indigenas foi
instituida pelo SPI e tinha dois objetivos bem definidos. “Confinar
os indios em espagos fisicos restritos e controlados e liberar terras
para colonizagdo; e integrar os indios a sociedade nacional,
através de projetos de agricultura e de educagao formal, ministrada
por leigos nas escolas das reservas. ” (TOMMASINO,2000: p 5,
Apud BURATTO 2004)
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A partir de 1967 o governo cria a FUNAI (Fundagio Nacional do Indio) para substituir
o SPI, que assume a partir de entdo como oficial o0 modelo de educagdo “bilingue” proposto
pelo Summer Institute of Linguistics — SIL (instalado no Brasil em 1956).

A FUNALI firmou um acordo com o SIL com o proposito de criar alfabetos para dotar
de escrita estas linguas indigenas uma vez que a maioria sdo de suporte oral, e assim propor um
ensino bilingue nas escolas das aldeias. Na época do Regime Militar, a FUNAI e o SIL elaboram
normas para a Educagdo dos grupos indigenas, regulados pela Portaria 75 de 1972. Tendo em
vista que, o Summer se tratava de um grupo de missionarios evangélicos, a entrada destes, em
territorio indigena sob autoriza¢do do governo foi questionada pela comunidade intelectual,
pois os mesmos diziam que a atuagdo deste grupo era similar aos tempos da colonizagao.
Conforme nos afirma Silva & Azevedo (1995): “Os objetivos do SIL, nunca foram diferentes
dos de qualquer missao tradicional: a conversao dos gentios e a salvacao de suas almas (SILVA
& AZEVEDO,1995, p.151).

Como uma forma de regulamentar os direitos e deveres dos povos indigenas no ano de
1973 o Presidente da Repiiblica sanciona a Lei 6001 (Estatuto do Indio), tendo no seu Titulo V,
(Da educacao, Cultura e satide) os seguintes artigos que tratam diretamente da educacao destes

povos:

Art. 49. A alfabetizagdo dos indios far-se-a na lingua do grupo a que
pertencam, e em portugués, salvaguardado o uso da primeira.

Art. 50. A educagdo do indio serd orientada para a integracdo na
comunhdo nacional mediante processo de gradativa compreensao dos
problemas gerais e valores da sociedade nacional, bem como do
aproveitamento das suas aptidoes individuais.

Art. 51. A assisténcia aos menores, para fins educacionais, sera
prestada, quanto possivel, sem afasta-los do convivio familiar ou tribal.
Art. 52. Seré proporcionada ao indio a formagao profissional adequada,
de acordo com o seu grau de aculturacao.
(http://www.planalto.gov.br/ccivil 03/leis/L6001.htm) - pesquisa feita
em 20/03/2018)

Como podemos observar mesmo com o estatuto aprovado, o proposito de integrar o
indio a sociedade nacional ndo muda, porém, a criagdo do Estatuto foi um avango no que diz
respeito as politicas indigenistas. No fim da década de 60 e nos anos 70, periodo da Ditadura
militar surgiram as organiza¢des indigenistas ndo governamentais € a formacdo dos

movimentos indigenas, buscando fortalecer os direitos dos povos indigenas.


http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/leis/L6001.htm)
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O paradigma emancipatério de educacdo escolar indigena surge na
sociedade brasileira no final da década de 1960, influenciado pela
pedagogia libertadora defendida por Paulo Freire, construido pelo
movimento indigena e organiza¢des ndo governamentais indigenistas,
destacando entre elas: Conselho Indigenista Missionario- CIMI, Centro
de Trabalho Indigenista- CTI, Comissao Pro-indio, entre outras. O
paradigma emancipatorio nasce do encontro entre as teses da educacao
como pratica de liberdade e o movimento das organizagdes das
sociedades indigenas, em oposicdo ao paradigma assimilacionista,
assumindo como referéncia o “enriquecimento cultural e linguistico”,
que busca uma proficiéncia nas linguas de seus antepassados, o0 avanco
dos estudos na area da linguistica, o respeito as crengas, aos saberes ¢ a
praxis cultural indigena (SILVA, 2017, p. 218)

Ja nos anos 80 os povos indigenas com o apoio de varias organizagdes, parceiros e
movimentos sociais, assumem o protagonismo da luta em prol da garantia dos direitos na
Constituicao Federal, direitos estes que passaram a constar na Constitui¢ao no dia 05 de outubro
de 1988, com a aprovagdo de dois Artigos importantes para os povos indigenas, sendo o 231 e

0 232, conforme abaixo:

Art. 231. Sdo reconhecidos aos indios sua organizacao social, costumes,
linguas, crengas e tradigdes, e os direitos originarios sobre as terras que
tradicionalmente ocupam, competindo a Unido demarcé-las, proteger e
fazer respeitar todos os seus bens.

Art. 232. Os indios, suas comunidades e organizagdes sdo partes
legitimas para ingressar em juizo em defesa de seus direitos e interesses,

intervindo o Ministério Publico em todos os atos do processo.
(BRASIL,1988, p.150)

A aprovacdo da Constituicdo Brasileira deu direito a indios de permanecerem como
povos origindrios mantendo suas tradi¢des, lingua, sua identidade cultural, e também abriu a
possibilidade para que a escola indigena se tornasse um instrumento de valorizagao das linguas,

dos saberes e das tradi¢des indigenas. Como registra o Artigo 210 da CF.de 88:

Art-210 - Serdo fixados contetidos minimos para o ensino
fundamental, de maneira a assegurar formagao basica comum e
respeito aos valores culturais e artisticos, nacionais e regionais.
2. O ensino fundamental regular serd ministrado em lingua
portuguesa assegurada as comunidades indigenas também a
utilizacdo de suas linguas maternas e processos proprios de
aprendizagem. (Grifo nosso)
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Foi a partir da Constitui¢do Federal de 1988 que o movimento indigena no pais tomou
maiores proporgdes. Agora o indigena ndo mais precisa viver se escondido, tendo que negar sua
identidade étnica, pois tem nas maos elementos que lhe garante este direito.

Conquistas importantes surgiram apds a constituicdo de 88, neste trabalho vamos
ressaltar as da area da educag@o que apontam para o desenvolvimento de Politicas linguisticas,
deixando claro que uma politica de linguas ndo estd somente relacionada ao espaco escolar.
Uma politica de lingua comeca de fato no ambito familiar e comunitario, este diz respeito a
atitude que o falante tem diante da situacao linguistica que ¢ colocado. Lembramos aqui o video
Indios do Brasil, com o tema: Nossas Linguas, narrado e apresentado por Ailton Krenak, que
percorreu o Brasil de norte a sul, buscando mostrar a realidade das linguas indigenas deste pais
que apesar das represalias continua sendo um pais multilingue. No video quero destacar a fala
de Azilene Kaigang (Socidloga), que inicia a sua fala alegando que a lingua ¢ uma das maiores
formas de resisténcia de um povo, afirmando ainda que seu povo perdeu muito no que diz
respeito as tradigdes ancestrais, mas a lingua ndo foi perdida. Azilene fala que lembra das
escolas no tempo do SPI e que no posto o chefe era um coronel, que ndo gostava que se falasse
na lingua indigena, pois havia uma proibi¢ao. Segundo ela, nesta época os agentes do SPI
censuravam a lingua indigena, porque falar o portugués ¢ que era bom. Porém o que nos chama
mais atengdo ¢ quando Azilene fala que na casa dela era diferente, pois a sua avo batia neles
pra que falassem em Kaingang, como forma de resisténcia a imposi¢ao do Governo, e foi esta
atitude que sustentou e manteve o povo Kaingang falando sua lingua. (Video: Indios no Brasil
— 2. Nossas Linguas https://www.youtube.com/watch?v=ksnZqgmC9gJM) acesso 20 de margo
de 2018.

Nesta histéria narrada por Azilene, podemos ver uma atitude de politica de lingua
instituida a partir da familia e € certo que esta deve ser a postura de uma comunidade como uma
forma de revitalizacdo ou de reintroducao linguistica.

Com a aprovacdo da LDB em dezembro de 1996, onde o governo federal cria a Lei de
Diretrizes e Bases (LDB) da Educacdo Nacional, que dedica dois capitulos 78 e 79 que
asseguram aos povos indigenas uma educagdo conforme os anseios da Comunidade, sendo esta,
diferenciada, intercultural e bilingue.

Na Lei de Diretrizes e Bases da Educagdo Brasileira - LDB, Lei 9394/96, registra-se no

artigo 78, definido o papel da Unido e os objetivos do ensino:

Art. 78°. O Sistema de Ensino da Unido, com a colaboragao das
agéncias federais de fomento a cultura e de assisténcia aos indios,


https://www.youtube.com/watch?v=ksnZqmC9gJM
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desenvolverad programas integrados de ensino e pesquisa, para
oferta de educagdo escolar bilingue e intercultural aos povos
indigenas, com os seguintes objetivos:

I - proporcionar aos indios, suas comunidades e povos, a
recuperacdo de suas memorias historicas; a reafirmacdo de suas
identidades étnicas; a valorizacdo de suas linguas e ciéncias;
(Idem)

Art. 79. A Unido apoiard técnica e financeira os sistemas de
ensino no provimento da educagdo intercultural as comunidades
indigenas, desenvolvendo programas de ensino e pesquisa.

§ 1° Os programas serdo planejados com audiéncias das
comunidades indigenas.

§ 2° Os programas a que se refere este artigo, incluidos nos Planos
Nacionais de Educacao, terdo os seguintes objetivos:

I — Fortalecer as praticas socio-culturais e a lingua materna de
cada comunidade indigena;

I — Manter programa de formacdo de pessoa especializado,
destinado a educacdo escolar nas comunidades indigenas.

Silva (2017) sintetiza dizendo:

A LDB 9.394/96 que regulariza a oferta da educacdo escolar
bilingue e intercultural aos povos indigenas, com recuperacao de
suas memorias historicas, reafirmacao das identidades étnicas,
valorizagdo das linguas e ciéncias; o apoio técnico e financeiro
para a Educacdo Escolar Indigena com programas integrados de
ensino e pesquisa; realizacdo de audiéncias nas comunidades
indigenas para planejar objetivos, fortalecer praticas
socioculturais na lingua materna; desenvolvimento de curriculos
especificos e programas que correspondam as comunidades, com
elaboracdo e publicagdo sistematica de material didatico
especifico e diferenciado e programas de formagdo de pessoal
especializado destinado a Educacao Escolar Indigena.” (SILVA,
2017, p. 220)

Destacamos ainda, como um grande avango da conquista dos direitos, a elaboracdo do
Referencial Curricular Nacional para as Escolas Indigenas, com o objetivo de oferecer subsidios
para elaboragdo de programas de educacdo escolar indigena, bem como orientagdes para
constru¢do do curriculo, materiais didaticos e formagdo dos professores. O Ministério da
Educacdo, em 1998, elaborou documento fundamental para os povos Indigenas que tem as

seguintes caracteristicas:
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Comunitaria: Porque conduzida pela comunidade indigena,
de acordo com seus projetos, suas concepcdes € seus
principios. Isto se refere tanto ao curriculo quanto aos modos
de administra-la. Inclui liberdade de decisao quanto ao
calendario escolar, a pedagogia, aos objetivos, aos contetidos,
aos espacos € momentos utilizados para a educagdo
escolarizada. Intercultural: Porque deve reconhecer e manter
a diversidade cultural e linguistica; promover uma situagdo de
comunicagdo entre experiéncias socioculturais, linguisticas e
historicas diferentes, ndo considerando uma cultura superior a
outra; estimular o entendimento e o respeito entre os seres
humanos de identidades étnicas diferentes, ainda que se
reconhega que tais relacdes vém ocorrendo historicamente em
contextos de  desigualdade  social e  politica.
Bilingue/multilingue: Porque as tradigdes culturais, os
conhecimentos acumulados, a educacdo das geracdes mais
novas, as crencas, 0 pensamento € a pratica religiosos as
representacdes simbolicas, a organizagao politica, os projetos
de futuro, enfim a reproducdo sociocultural das sociedades
indigenas sdo, na maioria dos casos manifesta¢des através do
uso de mais de uma lingua. Mesmo os povos indigenas que
sd0 hoje monolingues em lingua portuguesa continuam a usar
a lingua de seus ancestrais como um simbolo poderoso para
onde confluem muitos de seus tragos identificatorios,
constituindo, assim, um quadro de bilinguismo simbdlico
importante. Especifica e diferenciada: Porque concebida e
planejada como reflexo das aspira¢des particulares de cada
povo indigena e com autonomia em relagdo a determinados
aspectos que regem o funcionamento e orienta¢do da escola
ndo - indigena. (RCNEI, 2002: p.24-25).

A Convengdo 169 da OIT, é também um avango politico importante, em relagdo aos
povos indigenas, por que levanta principios e conceitos que vao nortear as agdes publicas e
sustentar as iniciativas das comunidades indigenas brasileiras. Dentre elas, o auto
reconhecimento como povo indigena, nenhum Estado ou grupo social tem o direito de negar a
identidade de um povo indigena tal como ele proprio se reconhega. A Convengao 169 da OIT,
busca garantir a consulta e participacdo dos povos interessados assim como o seu direito, suas
prioridades de desenvolvimento conforme suas crengas instituicdes, valores espirituais ¢ a
propria terra que ocupam. Um outro conceito ¢ o de “povo” em lugar de “populagdes”, pois
aquele primeiro caracteriza segmentos nacionais com identidade e organizacdo social propria,
cosmovisdo especifica e relacdo especial com a terra que habitam. O Brasil ratificou a
convencao em 2002, e desde entdo, as politicas publicas tem obrigagdo de ser aplicadas
observando-se esses principios e conceitos, quando se tratar de populagdes indigenas.

(FERMINO 2015. p. 19)
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Os povos indigenas dia apds dia, veem conquistado espacos importantes no que diz
respeito aos direitos, porém ¢ sempre um grande desafio efetiva-los. “As lutas desenvolvidas
pelo Movimento Indigena- MI, organizagdes indigenas e demais organiza¢des culminaram nas
conquistas presentes na Constituicdo Federal de 1988, que rompeu com a ideologia
integracionista, fundamentada no mito da miscigenagdo, responsavel por criar imagem e
autoimagem de um (a) brasileiro (a) europeizado, configurando-se num padrio a ser seguido e
adotado. Na esteira das lutas do MI estdao as Conferéncias Nacionais e Regionais de Educacao
Escolar Indigena que colocaram e vem colocando em debate as reivindicagdes dos povos
indigenas e refletindo as politicas publicas que podem vir atender as suas demandas para a
Educacao Escolar Indigena.” (SILVA, 2017, p. 219)

E no ambito da comunidade que se estabelecem as necessidades do grupo, que sdo
levadas as grandes assembleias e votadas, este processo politico e participativo garante maior
adesao do grupo em relacdo as agdes desenvolvidas dentro das comunidades. Com a garantia
das politicas publicas e legislagcdes educacionais os povos indigenas tém buscado efetivar em
suas escolas este direito. Desde os anos 2000, apés a formacdo do magistério indigena,
educadores indigenas tém assumido as salas de aulas nas aldeias, na busca pela garantia de uma
educacdo diferenciada, intercultural e bilingue. Buscando por meio dela fortalecer a sua
identidade cultural. Para os povos que ndo sdo falantes de suas linguas ancestrais, como ¢ o
caso do povo Tupinikim, viram na escola a possibilidade de colocar em pratica o grande sonho

de retomar a lingua ancestral.

2.4. A camuflagem dos Tupinikim como instrumento de resisténcia e luta

Em todo o tempo da histdria, o que vemos ¢ o governo buscando formas e politicas de
calar, silenciar as linguas indigenas existentes. Ignora-las sempre foi mais facil que construir
politicas que as favoregam até mesmo porque nao se tem nocao da dimensao ou de quantidade
de valores em real para construir estas politicas. Mesmo assim, o pais agora pos- Constitui¢ao
de 1988, esta que ndo foi facil ser aprovada e que ainda ndo tem sido facil fazer valer os direitos
assegurados na mesma, ou seja, mesmo que escritos ainda é preciso fazer grandes embates
politicos para se garantir direitos que ja foram concedidos na constitui¢ao do pais, sendo o caso
de muitos povos indigenas na luta pelo reconhecimento do seu territério, reconhecimento
étnico, reconhecimento linguistico indenitario.

Neste sentido, Fermino (2015) fala que se, por um lado, o processo colonial e pds-

colonial permitiu que os invasores € os governantes elaborassem e impusessem diversas



60

politicas linguisticas para ora assimilar, ora silenciar a lingua e a cultura do povo Tupinikim e
demais povos nativos, por outro, o povo tupinikim estd agora organizado, com territorio
reconhecido e construindo um projeto de revitalizacdo da lingua tupi entre os membros da
comunidade. Este processo se deu pelo esforco dos proprios indigenas na busca por uma lingua
etno-identitéria, lingua esta que acreditam fortalecer ainda mais a identidade cultural do povo

enquanto cidaddo indigena Tupinikim. Conforme nos afirma Gnerre e Silva (2014):

Quando, em um momento determinado, trés senhores disseram
nao mais se lembrar de nada, o Capitdo Sizenando fez questao de
lhes dizer que ele havia se lembrado de varias palavras, e que nos,
os professores, haviamos anotado tudo. Fatos como este
mostraram, ja no segundo dia de pesquisa de campo, que 0s
Tupiniquins ndo s6 compreendiam nosso interesse académico.
Conferiam a ele, implicitamente, uma dimensao politica. Afinal,
o que significa uma lista de dados foneticamente transcritos, “por
professores”, sendo um verdadeiro “documento de indianidade”
para o grupo? Isso ficou claro quando, dias depois o mesmo
Capitdo Alexandre Sizenando, na presenca de seu filho, o Cacique
José Sizenando, solicitou uma copia das nossas transcri¢des
fonéticas, assinadas, guardando-a em uma velha pasta de
documentos, onde se encontrava nada menos do que o mapa com
indicagdo da demarcagdo das terras do grupo. Sem exagero,
podemos afirmar que o papel social e politico do linguista pareceu
claro para a comunidade Tupiniquim. (GNERRE & SILVA,
2014, p.4)

A verdade ¢ que os Tupinikim para ndo continuarem a sofrer os danos por assumirem a
identidade indigena tendo em vista que havia uma persegui¢ao aos que falassem a lingua geral,
segundo a histdéria, aqueles que ndo aderissem a nova ordem seriam presos, surrados,
massacrados e até mesmo mortos, abandonaram sua lingua. Com ascensao ao poder do Marques
de Pombal, assinou-se um decreto que fez com que as aldeias jesuiticas passassem a ser
controladas por funciondrios do governo e ndo pelos padres. Os jesuitas foram expulsos do
Brasil, os indigenas deveriam deixar de ser barbaros e adotar nomes em portugués, enquanto
todas as linguas nativas foram proibidas, principalmente o nhe’engatu. A lingua portuguesa
passou a ser obrigatoria em todas as regides do Brasil, os caciques viraram capitaes, liderancas
viraram vereadores municipais. Todos os indigenas, a partir daquele momento, se tornariam
cidaddos portugueses sendo completamente assimilados a cultura europeia, negando a propria

identidade étnica e cultural.
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Desta forma, para silenciar as linguas nativas os indigenas mais velhos foram separados
das criangas, as quais foram levadas para os aldeamentos jesuiticos onde sé ouviriam falar a
lingua portuguesa, aprenderiam toda a cultura portuguesa e, assim, cresceriam também falando
o portugués e vivendo segundo os costumes da cultura dos portugueses (QUIEZZA, 2014).
Prezia (2004)® afirma que: “Nio se pode esquecer que o Governo da provincia do Espirito
Santo, no final do século XVIII, havia proibido, com pena de prisdo, o uso da lingua indigena”.
A imposic¢ao do portugués colonial causou a desestruturagdo no pensamento indigena, muitos
dos povos Tupi, sobretudo do litoral, a partir desse momento passaram a desconhecer a sua
propria identidade enquanto indigenas, esquecendo-se quase totalmente do que caracterizava
sua identidade cultural. Talvez se possa afirmar que s6 ndo perderam a memoria de ser
indigenas, algo que muito tempo depois foi motivo para a retomada da luta pelos direitos
suprimidos e a identidade roubada.

Burato (2004), afirma que com a expulsdo dos Jesuitas em 1779, as agdes escolares
foram praticamente desativadas. O Decreto de Pombal proibe o ensino de linguas indigenas nas
escolas das missdes e impoe o ensino do portugués aos indios. De acordo com Puppi: O uso da
Lingua geral que subsiste apds a lei pombalina, aparentemente confirmava a relacdo de
reciprocidade, porém nao livrou a populagdo indigena de abusos, arbitrariedades e violéncias.
Estas, que ao longo desse periodo, através da lingua do coloniza dor, frequentemente associada
a educacao religiosa e, algumas vezes, a instru¢ao nas primeiras letras, impds compulsoriamente
novas formas de consumo e de producao alterando, sobre maneira, o universo cultural dessas
populacdes. (PUPPI, 1996, p17)

Vale lembrar também, que em 1795, quem falasse a lingua Tupi no Espirito Santo ia

para a prisdo. Segundo Freire (1945)°:

[...] aCamara [de Vitoria] pretendeu estabelecer a obrigatoriedade
do ensino, determinando em 1793 que, sob pena de prisdo, todos
os pais levassem os filhos a casa do respectivo escrivao pois este,
além da doutrina cristd, era obrigado a ensinar- lhes a ler e
escrever. Dois anos depois, determinou ainda, sob a mesma pena,
que em toda Vila s6 se falasse a lingua portuguesa. (FREIRE,
1945, p. 123)

8 PREZIA, Benedito. Indigenas do Leste do Brasil: Destruigdo e resisténcia. Subsidios didaticos para o ensino
fundamental e médio. Sdo Paulo: Paulinas. Cole¢ao Amerindia 2. 2004. p. 41.

9 FREIRE, Mario Aristides. A capitania do Espirito Santo: Cronicas da vida capixaba no tempo dos capities-
mores (1535 a 1822). Vitoria: Of. Da Vida Capixaba. 1945, p. 123.
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Os povos que conseguiram manter suas culturas, suas linguas, foram aqueles que se
refugiaram mata adentro, se escondendo ao méximo para nao serem pegos pelos colonizadores.
O portugués se impds as linguas nativas, usando de uma guerra que destruiu varias etnias dos
povos Tupi, Jé e outros, levando-os a se aculturar e a assimilar a mentalidade e a cultura
europeia, da qual hoje tentam se emancipar mediante o recurso da revitalizagdo cultural, ainda
que sem nega-las totalmente, pois na atualidade ¢é necessario viver a partir da
complementaridade entre a cultura indigena e a cultura brasileira dominante.

Diante de tantas persegui¢gdes varios povos indigenas, ficaram sem opg¢do € a unica
forma de se manterem vivos foi buscando maneiras de se reinventar, assumindo as
caracteristicas do Caboclo, dos pescadores, tiradores de caranguejos, caipira e muitas das vezes
acabavam até recebendo os nomes de bugres. Essas acabaram sendo as formas dos povos
indigenas se camuflarem diante das imposi¢des do governo, deixaram de falar sua lingua étnica,
passando a falar o portugués, trocando os seus nomes de guerreiros a nomes luso europeus. O
que ¢ mais curioso ¢ que com toda a interferéncia e ruptura cultural, os Tupinikim, mantiveram
sua organizacdo social dos grandes nucleos familiares, o fazer dos artefatos, e utensilios feitos
de formas artesanal, sua arte nas cagadas (o fazer das armadilhas, os girais, as arapucas, as
esperas, o como reconhecer uma trilha de caga, etc), as formas de pescarias e os instrumentos
tradicionais usados nesta arte da sobrevivéncia.

Hoje o municipio de Aracruz é o unico que conta com a presenga de indigenas aldeados
em todo o estado do Espirito Santo. Na primeira metade do século XX, os Tupinikim habitavam
aregido que circunda o atual municipio de Aracruz, dispersos em quase 40 aldeias. As florestas
permitiram-lhes viver da pesca, da caca, da coleta de frutos e da agricultura de subsisténcia por
muito tempo. Mas esta circunstancia sofreu mudangas radicais nos meados do século 20 com a
chegada de grandes empresas madeireiras e outras o que alterou ainda mais a relagdo destes
indigenas com o meio em que vivem, também despertando para um novo recomeco que serd

tratado no desenrolar deste trabalho.

2.5 O Deslocamento Linguistico

Se entende como deslocamento linguistico, o processo de substitui¢do de uma lingua
nativa por uma outra, que ¢ produto de um contato linguistico no contexto de dominagao politica
como ¢ o caso da colonizagdo brasileira. Este processo é de longa duragdo que abrange varias

geracdes. Para ilustrar o processo historico de deslocamento linguistico dos Tupinikim e
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diversos povos nativos, como consequéncia das politicas econdmicas, demograficas, educativas

e linguisticas, utilizo o quadro a seguir proposto por Freire, para o caso da LGA adaptando a

situagdo dos Tupinikim:

IDENTIDADE E DESLOCAMENTO LINGUISTICO

ALDEIAS DE DRIGEM
Menolingdismo (L]
Indio ‘selvagem’

VILAS E POVOADOS
Manalingiisma (115, )
indio “tapuic’

CIDADE- RESIDENTE
NManalinglismo (L7}
Cabaoclo

ALDEIAS DE ORIGEM
Manolinglismo (L)
Indio 'selvagem’

ALDEIAS MISISIONARIAS

Bifingdiism [LWs-LE ]
Indio 'manso’

VILASE POVOADOS
Monodingiiisma (LG )
Indio tapuio”

CIDADE — MIGRANTE
Hilingdismo (LG -LP)
Indio ‘hilizady’

CIDADE- RESIDENTE
Manalinglismo (L)
Caboclo

ALDEIAS DE ORIGEM
Menolingdismo LV
Indio ‘selvzgem’

VILAS E POVOADOS
Monalingiiizma 1G]
Indio “tapuic’

CIDADE- RESIDENTE
Monolingdisma (LP)
Caboclp

Legenda:
LV: Lingua Vernacula; LVS: Linguas Vernaculas;

LG :|

Quadro adaptado a partir do quadro de deslocamento linguistico da LGA apresentado por FREIRE em seu livro
Rio Babel

Como resultado de toda essa trajetéria, os dados do IBGE apontam que no Brasil atual,
sao faladas mais de 250 linguas, auto declaradas por seus falantes, porém os linguistas
contabilizam em torno de 180, considerando as linguas indigenas e as linguas de imigragdo.
Entretanto, do ponto de vista juridico, o Estado reconhece somente duas linguas como oficiais
no territorio nacional o portugués e bem recentemente a lingua brasileira de sinais, LIBRAS
(Lei n°10.436, de 24 de abril de 2002). Muitas das linguas faladas sdo produto das politicas de
imigracao (italianos, sirio-libaneses, japoneses, alemaes etc.). Por isso no pais convivem muitos

povos de culturas diferentes, mas com a hegemonia da lingua portuguesa em decorréncia da
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trajetoria da politica colonial embora essa lingua fosse adotada por um ato legal apenas em
1823, assinado por D. Pedro I, quando a lingua mais comumente falada era Nhe’engatu ou

Abanheenga em diversas regides do Brasil. Clemente (2017).
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Capitulo 3 - A POLITICA DE LINGUAS TUPINIKIM NA CONTEMPORANEIDADE

O Brasil ¢ um pais multilingue, seja por conta das mais de 180 linguas autoctones
(linguas indigenas originarias deste pais) faladas em seu territorio, mas também pelas varias
linguas aloctones (linguas dos imigrantes), além do portugués, lingua politicamente instituida
como lingua oficial no pais desde o ano de 1823. O que poucos brasileiros sabem ¢ que no
Brasil ja foram faladas mais de 1.300 linguas indigenas diferentes, estas que foram brutalmente
“exterminadas”, e com elas seus falantes durante todo o periodo da colonizagdo, fazendo com
que mais de mil linguas autdctones viessem a extingdo juntamente com 0S povos que as

falavam. (RCNEEI, 1998).

Das linguas indigenas que ainda sdo faladas no Brasil, muitas delas se encontram em
situacdes muito criticas, correndo sérios riscos de desaparecerem. Isto se da pela forma como
sdo desenhadas as politicas linguisticas no contato das linguas originarias com a lingua
majoritaria do pais, sendo esta, o portugués, lingua imposta pelos colonizadores desde meado

do século XVIII, oficialmente instituida como a unica lingua do pais.

Segundo Aryon Rodrigues, um dos maiores Tupindlogos do Brasil, calculou-se que em
1500 o Brasil falava pelo menos 1.175 linguas indigenas, (D'ANGELIS, 2014), e no Referencial
Curricular para Educag@o Escolar Indigena conta-se um total de 1.300 linguas faladas no século
XVI (RCNEEI, 1998. p, 117), tamanha diversidade linguistica fora completamente ignorada
pelos europeus com a politica da coloniza¢do. Neste sentido, D'Angelis (2011) nos assegura,
que pelo menos 1.000 linguas desapareceram em 500 anos de colonizagdo europeia

(D’ANGELIS, 2011, p. 4).

No Brasil, segundo o Censo de 2010 do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica —
IBGE, existem 305 povos indigenas que falam pelo menos 273 linguas indigenas, dados estes
que sao contestados por varios linguistas. Aryon Rodrigues em uma de suas tltimas pesquisas
calculou que no Brasil sao faladas ainda pelo menos 170 linguas indigenas (RODRIGUES,
2002.p. 6). Estas de diversos troncos linguisticos como o Tupi, 0 Macro-jé€, Pano, Aruak , Karibe
e varias outras linguas isoladas. Contudo, D'Angelis (2011) calcula que exista menos de 170
linguas indigenas, uma vez que nesse total alguns dialetos estao sendo contados como linguas,
e ao analisa-las e recalcula-las chegou-se a conclusdo que no Brasil sdo faladas menos de 160
linguas indigenas. D'Angelis (2011) apresenta um quadro muito critico com relag@o as linguas
indigenas faladas no Brasil, em um primeiro quadro diz que, pelo menos 50% das linguas

sobreviventes no Brasil, contam com menos de 500 falantes e chama a atengdo que
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muitas das vezes o nimero de falantes de uma comunidade ¢ bem menor do que o niimero total

do Povo, ou seja, esta lingua estd sendo falada somente pelos mais velhos.

D'Angelis (2011) observa que 40 linguas faladas no Brasil hoje, o que representa pelo
menos 25% das linguas indigenas vivas, contam com menos de 100 falantes cada uma, e quase
30 linguas faladas contam com menos de 20 falantes cada, o que ¢ gravissimo. Considerando
essas informagdes, caso os falantes destas linguas ndo tomem nenhuma atitude na tentativa de
manté-las vivas, € ndo ocorra nenhuma politica de estado para fortalecimento dessa lingua,
temos que concordar que estas linguas estdo fadadas ao desaparecimento em um futuro muito

proximo. Assim como muitas outras desapareceram e na maioria das vezes sem deixar rastros.

A situacdo linguistica do Brasil vem sendo registrada em um levantamento feito pela
UNESCO, que esta sendo atualizado on-line. Estas informacdes estdo registradas no Atlas das
linguas do Mundo em perigo, que esta liberado para acesso em Espanhol, Francés e Inglés.

(D’Angelis,2014. p.2).

D'Angelis (2011) apresenta um quadro de fatores ou critérios que contribuem para a
vitalidade de uma lingua, assinalando que um fator relevante ¢ a extensdo da comunidade de
falantes. Outro critério importante ¢ a situagdo sociolinguistica com relagdo ao uso da lingua no
interior da respectiva comunidade linguistica. Neste critério, observa a “capacidade
reprodutiva” da lingua, isto ¢é, a transmissdo da lingua aos descendentes, apontado também
como outro fator importante para a vitalidade das linguas minoritérias a atitude dos falantes em
relacdo a lingua majoritaria. O mesmo chama a atengao para uma atitude politica em relagdo ao
uso de uma determinada lingua como marca efetiva do grupo. Sobre as acdes da escola com
relacdo a valorizagdo dessa lingua, o autor faz uma critica aos que querem manter esta lingua
viva, mas muitas vezes, ¢ muito discurso e pouca atitude uma vez que nem os professores
indigenas de lingua estdo colocando os nomes dos filhos na lingua tradicional, e sdo estes
posicionamentos que vao revelando as “atitudes linguisticas” de uma comunidade.

(D’ANGELIS, 2014)

Também se revela como um fator importante para a vitalidade linguistica a situagao,

socioeconomica de uma comunidade falante, e por fim, se esta lingua possui escrita.

Na medida em que a o sistema institucional est4 pautado neste registro, a escrita tem um
alto valor funcional e simbolico, especialmente porque ocupa um lugar de poder na ordem

social. E nesse sentido, o senso comum atribui o status de lingua sé aquelas que tem uma
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tradi¢do escrita, atribuindo unicamente a escrita o papel de registro e desconhecendo o fato de

que todas as linguas desenvolvem formas de registro com materialidade diferente.

O autor argumenta que quando se estabelecem critérios para classificar a vitalidade de
uma lingua, € preciso se ater a critérios universais, que possam ser aplicados em qualquer lugar
do mundo. E este critério visa estabelecer formas objetivas de determinar a situagao relativa das
linguas com respeito a vitalidade linguistica. E um diagnodstico precisa ser rigorosamente

aplicado e avaliado na tentativa de uma fiel aproximacao ao que ¢ real de fato.

No quadro apresentado abaixo de autoria de D’ Angelis, o mesmo expoe a classificagao
da situacdo das linguas indigenas, onde apresenta uma grada¢do tipificando o estado de
vitalidade e sugere acdes de acordo com a condicdo de cada uma delas, no caso deste trabalho

vamos nos limitar em olhar somente para os pontos 4 ¢ 5 deste quadro:



SITUACAO

RESPOSTA (S)

1 — Linguas vivas e plenamente ativa — (Lingua
forte, mais também  algumas  linguas
enfraquecidas);

Fortalecimento e Modernizaciao
Desenvolvimento da escrita
Inclusdo em multiplas midias
Ensino como 1? lingua

Producao de materiais didaticos
Criacdo de Instrumentos Linguisticos

2 — Linguas Vivas, com perdas de falante (Lingua
muito enfraquecida ou lingua doente)

Revitalizacio e Modernizac¢ao
Desenvolvimento da escrita
Ensino como 1* € como 2? lingua
Producao de materiais didaticos

3 — Linguas vivas apenas nas geragdes mais
velhas
(Lingua moribunda ou lingua agonizante)

Recuperacio e Revitalizacio <ou
Criagdo de lingua mista< ou
Registro e documentacao

Ensino como 2% lingua

Producao de materiais didaticos

4 — Linguas mortas, com ou sem lembrantes
(Lingua morta)

Re - introducio de Bilinguismo
Ressurreicao <ou

Criagao de (outra) lingua<ou
Ensino como 2° lingua

Producao de materiais didaticos
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SITUACAO

RESPOSTA (S)

5 — Linguas desaparecidas
(Lingua extinta desaparecida)

Introducio de linguas Indigena
Reconstrugdo da lingua ancestral <ou
Adogao de uma lingua <ou

Criacdo de artificial de lingua <ou
Producdo de materiais didaticos

Wilmar D’ Angelis: Linguas Indigenas no Brasil: Urgéncias de acdes para sobrevivéncias (2014)
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Seguindo os critérios assinalados por D’Angelis a situacdo linguistica vivida pelos
Tupinikim, é que a lingua do grupo ocupa o ultimo estagio classificatorio, tendo em vista a nao
existéncia de falantes desta lingua ha mais de 34 anos.  Por tanto, pode sim ser considerada
lingua morta, embora hoje reintroduzida na comunidade através do projeto de Revitalizacao
linguistica que vem acontecendo desde o ano de 2002, sendo este tempo com os educadores e

na escola com as criangas desde 2004. A esse respeito Seki (1984) afirma que:

[...] uma lingua deve ser considerada extinta quando ndo pode ser
codificada e descrita mesmo através de registros. Neste sentido, o Etrusco
seria uma lingua morta, mas ndo o Tupinamb4d, embora esta tltima esteja
cristalizada num determinado estidgio de sua existéncia, ndo seja mais
falada como tal e ndo tenha capacidade de se desenvolver" (SEKI, 1984,
p. 109).

A partir desta proposta, podemos considerar o Tupinamba ndo como lingua extinta, pois
tem muitos registros desde os séculos X VI, tendo como sua principal obra a gramatica de Tupi

Antigo feita por Anchieta, publicada em 1595, conforme afirma Rodrigues (2002):

As primeiras palavras do Tupinamba registradas por escrito datam dos
primeiros anos de século XVI, mas s6 em 1575 foram publicados os
primeiros textos escritos nessa lingua. [...] ... Anchieta elaborou a
primeira descri¢do gramatical dessa lingua, publicada em 1595 [...] A
lingua dos indios Tupinambé que no século X VI era falada sobre enorme
extensao ao longo da costa atlantica (do litoral de Sao Paulo ao Nordeste),
ndo teve consagrada a designagdo de “lingua geral” nos dois primeiros
séculos da colonizagdo. O padre Anchieta intitulou sua gramatica, a
primeira que dela se fez (publicada em 1595), “ Arte de gramatica da
lingua mais falada na costa do Brasil”. (Rodrigues. 2002, p. 34, 99 -100)

Rodrigues (2010) afirma ainda que:

A Gramatica de Anchieta conta com duas versdes: uma impressa em
1595 e outra de 1560. Esta Gramatica descreve a lingua falada pelos
indigenas no "litoral do Espirito Santo e do Sul da Bahia, que falavam
a mesma lingua que os tupinambds do Rio de Janeiro e os tupinambas
do reconcavo baiano, os caetés (ka'aeté¢) do norte da Bahia, Sergipe,
Alagoas e Pernambuco e os potiguares ou potiguaras (potii'war,
poti'wara) da Paraiba e do Rio Grande do Norte" (RODRIGUES, 2010,
p-28).
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No mapa abaixo podemos observar as areas de dominagdo Tupi que representam a

ocupacao territorial histdrica das linguas:
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No caso da lingua nas aldeias Tupinikim, D’ Angelis (2014) classifica em seu quadro
como lingua desaparecida, sendo assim, coloca como sugestdo a reconstru¢do da lingua
ancestral. Neste caso, como a lingua ancestral nao tem falantes ou sequer “lembrantes” vivos,
além de nao ter sido bem documentada (que ndo € o caso do Tupi Antigo), requer um esforco
maior por parte dos interessados em reconstrui-la. Segundo D'Angelis (2014) para a
reconstru¢do de uma lingua ancestral é preciso conhecimento ou assessoria linguistica, além de
informacgodes lexicais, morfoldgica e gramaticais suficientes, pelo menos forma que permita a
identificacdo segura da familia linguistica. Ao se referir a situacdo dos Tupinikim o autor

assegura a possibilidade de reconstrucao da lingua:
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Por exemplo, no caso da extinta lingua Tupinikim do Espirito Santo,
sabemos ser integrante a familia linguistica Tupi-Guarani e, mais ainda,
sabemos que integrou o grupo de linguas que Anchieta (1595) abarcou
na expressao “lingua mais usada na Costa do Brasil”. O Tupinikim do ES
pode entdo, ser reconstruido a partir de tudo o que se registrou e estudou
arespeito daquela lingua da Costa, o que inclui sobretudo a propria “Arte
da Gramadtica” de Anchieta, de teatro catequéticos, escritas pelos
missionarios no proprio Estado do Espirito Santo (Onde viveu na década
de 1560, e novamente, nos seus ultimos dez anos de vida), e pode ainda
contar com um registro do século XIX, do Imperador Pedro II.
(D’ANGELIS, 2014, p. 20)

Para as liderangas Tupinikim, voltar a falar a lingua dos antepassados ¢ uma forma de
se armar diante de uma sociedade preconceituosa ¢ de um Estado que a cada dia elabora
politicas para retirar os direitos dos povos indigenas. Neste sentido, “falar a lingua indigena dos
antepassados ¢ uma maneira de fortalecer a nossa identidade cultural enquanto povo indigena

que somos” (Paulo Tupinikim).

A lingua ¢ um patrimdnio de um povo, nela estdo guardadas memorias, historias, cantos
sagrados, mitos, sua maneira de interpretar o mundo a sua volta e sua religiosidade. Segundo

Rodrigues:

Cada lingua indigena brasileira n3o sé reflete, assim, aspectos
importantes da visdo de mundo desenvolvida pelo povo que a fala, mas
constitui, além disso, a unica porta de acesso ao conhecimento pleno
dessa visdo de mundo que sé nela se expressa [...] com todo o complexo
cultural, social e emocional [...] (RODRIGUES, 2002, p. 27).

A perda linguistica representa a perda deste patrimonio dos Tupinikim de maneira
brutal, assim como de muitos outros povos (Pataxd, Tupinamba de Olivenga e Serra do Padeiro,
Potiguara, entre outros) que ndo falam mais a sua lingua originaria e que buscam nos projetos
de Revitalizagdo Linguistica dar respostas a um anseio de toda comunidade. Todavia, muitas
vezes estes projetos iniciam bem e acabam sendo escolarizados e disciplinarizados nos
curriculos. O que aponto como uma das maiores falhas dos projetos de Revitalizacao

Linguistica nas comunidades indigenas.
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A escola ndo foi a tinica a contribuir para o exterminio das linguas e ela ndo pode sozinha
garantir o sucesso de um projeto de revitalizagdo linguistica A escola é mais um espago onde
se deve fomentar o ensino/ aprendizagem (RCNEI, 1998, p. 120), fazendo-se necessaria a
formulacdo de uma politica linguistica explicita para a comunidade, e a partir desta, definir de
a forma de funcionamento deste projeto , quais as metodologias a serem adotadas, quem ird
financiar, quais as parcerias que podem contribuir, quais espagos do uso dessa lingua. Definir

que atitudes linguisticas devem ter diante do que estd proposta.

Nesta perspectiva, o texto se encaminhara abordando como se iniciou o processo de
revitalizacdo linguistica dos Tupinikim na regido de Aracruz. Para tanto, faremos uma breve
retomada de como se deu a conquista pela Educagao escolar indigena no Municipio de Aracruz,
o projeto de Revitalizagdo Linguistica Tupinikim, o processo de escolarizacdo e
disciplinarizacdo da lingua Tupi, a formacao de professores e a produgdo de materiais didaticos
com a lingua Tupi, bem como outras propostas para além da escola, sendo todos estes

empreendimentos lidos neste trabalho como politicas de lingua e identidade Tupinikim.

3.1. Rastros e Memaorias na construcio de uma Politica Linguistica Tupinikim

Os Tupinikim das aldeias do Municipio de Aracruz — ES, viram na Educacdo Escolar
indigena uma via de fortalecimento da identidade cultural do povo, pois sempre acreditaram
que s6 iriam conseguir vitalizar a cultura se envolvessem principalmente as criangas neste
processo. Ocorrendo, desta forma, uma grande aposta na educagao escolar indigena. Marcelino
(2014, p. 21) pontua que:

Para as comunidades indigenas, a educacdo escolar se constitui em
aspectos de sobrevivéncia e desencadeia formas para interagir e reagir
em defesa de sua identidade e dignidade, a escola é um local de resgate,
vista e sentida pelas liderancas e pela comunidade como uma

possibilidade real para desenvolver um elo entre as formas tradicionais
de vida e as formas contemporaneas (MARCELINO, 2014, p. 21).

Neste sentido, ¢ no final dos anos 80 que os Tupinikim juntamente com os parentes
Guarani e parceiros criaram o Nucleo Institucional de Satde Indigenas (NISI) estruturado por
uma comissao geral e trés subntcleos (satde, educacdo e agricultura), tinha como objetivo se
constituir em instancia consultiva, assessora e articuladora das institui¢des e/ou organizacdes

responsaveis pelo cumprimento da politica indigenista voltada para o desenvolvimento
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socioecondmico e cultural dos povos indigenas desse Municipio (Marcelino, 2014. p. 78), com
essa organizacao os Tupinikim e Guarani comegam a conversar sobre a criagdo de uma escola
que refletisse exatamente o que o povo queria, isso ¢, uma educagao que fosse mais
caracteristico do povo e tendo em vista a garantia da lei que garantia aos povos indigenas uma
educacdo diferenciada, especifica, intercultural e bilingue conforme cita Marcelino (2014.
p.83):
Ministérios da Justica e da Educagao, com intuito de assessorar e
implementar as politicas publicas e estabelecer a unidade no
tratamento das escolas indigenas, instituiu o Decreto n® 559 de 14
de abril de 1991, que reza em seu art. 1°: —Garantir as
comunidades indigenas uma educacdo escolar basica de
qualidade, laica e diferenciada, que respeite e fortaleca seus

costumes, tradigdes, linguas, processos proprios de aprendizagem
e reconheca suas organizagdes sociais. (MARCELINO, 2014.

p.83)

Foi somando forgas com parceiros como a pastoral indigenista, o CIMI (Conselho
Missionario Indigenista), IDEA (Instituto de desenvolvimento de jovens e adultos), Secretarias
de Educacao Estadual e Municipal, FUNAI (Fundagdo Nacional do indio), juntamente com a
comissao Tupiniquim e Guarani, que no ano de 1994 fundam o Nucleo de Educacdo Escolar
Indigena com a inteng¢do de discutir as questdes em torno da educagdo escolar indigena, e
promover um projeto de formagdo de Educadores indigenas, visando capacitar os proprios
indigenas para atuarem nas salas de aula das aldeias. O Cacique da aldeia indigena Caieiras
Velha, o senhor Jose Luiz Ramos na época falava que tinha tristeza de ver as criangas estudando
a historia do indio como se elas nao fizessem parte do povo indigena. José¢ Luiz sempre
defendeu que era o indigena quem deveria ser o professor nas escolas das aldeias, uma vez que
¢ o indigena quem conhecem a histdria do povo e também conhece a comunidade com os seus
diferentes espagos, as pessoas mais velhas, e afirmava que isso facilitaria no processo de
fortalecimento da identidade cultural do povo. Conforme afirma Rodrigues (2012), a proposta
escolar deve:

Garantir uma escola indigena que atendesse as especificidades das
aldeias, caciques, liderangas, juntamente com toda a comunidade, [com]
professores proprios da aldeia, para que os mesmos trabalhassem no
ensino de criangas, jovens e adultos. Isto com a finalidade de que os
costumes ainda presentes, € os que fossem recuperados, ndo se perdessem

ou fossem esquecidos pelas criangas e jovens de hoje (RODRIGUES,
2012, p. 24).
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E nesta luta pela educagdo que no ano de 1995 acontece o primeiro Seminario de
Educagdo Escolar Indigena na aldeia de Pau Brasil, onde o tema central foi a “Formacao de
Educadores indigenas”. Em 1996 iniciou na aldeia de Caieiras Velha a primeira etapa do curso
de formagao de educadores indigenas Tupinikim e Guarani do Estado do Espirito Santo. Neste
curso participaram indigenas de as comunidades, sendo as aldeias Tupinikim: Caieiras Velha,
Iraja, Pau Brasil e Comboios, Guarani: Tekoa Pora (Boa Esperanga), Mbo’apy Pind6 (Trés
Palmeiras), aldeias existentes na época. O curso durou de 1996 a 1999, coordenado pelo Nucleo
de Educacdo escolar indigena. As aulas eram ministradas por professores da Universidade
Federal do Espirito Santo, IDEA e parceiros. E a partir deste projeto, que os lideres Indigenas
levantaram a tematica da “revitalizagdo” da lingua indigena como uma lingua de identidade
para o povo Tupinikim, refletindo que era importante aprender para ser repassada para as

criangas na escola e em outros espagos da comunidade.

No momento se lembram de uma senhora chamada Gabriela, falecida no ano de 1983,
moradora da aldeia Caieiras Velhas, que segundo os mais velhos falava a lingua dos
antepassados, o que aqui eles estavam chamando de Lingua Tupi, tal lembranca estd presente
nas memorias e na oralidade das comunidades Tupinikim de Caieiras Velha, sendo volta e meia
acionada quando o assunto ¢ a lingua Tupi na comunidade. Os mais velhos relataram ainda que
esta senhora ndo ensinou nenhum dos seus filhos a falar, pois ela sempre dizia ter medo “deles
virem e levar os seus filhos”. “Eles”, os quais ela se referia, eram os membros do governo de
épocas passadas que mantinham a proibicao de se falar qualquer outra lingua que ndo fosse a
lingua portuguesa. Sobre esta questdo, Angela Marques, moradora da aldeia de Caieiras Velha
e Bisneta da falecida Gabriela, disse em uma conversa na unidade de saude,'’que quando
crianga, era muito curiosa, € um certo dia perguntou a sua avo porque ela ndo ensinava a eles a
falar na lingua que ela falava com o v0, a resposta foi, que era proibido falar nesta lingua e que
as criangas da sua época, os pais batiam na boca delas pra ndo falar na lingua do indio, sendo
permitido falar somente a lingua portuguesa, pois tinham medo de alguém vir pegar as criangas
e levar elas embora. Conforme nos afirma Freire (2003) apud Reis (1961):

[...] recomendando-se aos prelados, que aos pequenos e ja aldeados,
facdo falar portugués uns com os outros, ¢ dar-lhe alguma palmatoada,

quando os ouvir falar pela lingua [Geral]”. Governador Jodo Maia da
Gama, 1727 (FREIRE 2003 apud REIS 1961: 495).

10 Relato registrado na unidade de saude de Caieiras Velha na 32 semana do de més de fevereiro de
2018.



76

De acordo com Navarro (1998), a Lingua Tupi foi uma lingua que se estendeu
territorialmente pelo litoral pais, chegando ao status de lingua geral, nos séculos XVI, XVII e

XVIII:

Em poucos paises da América uma lingua indigena teve a difusdo que o
tupi antigo conheceu. Chegou a ser, por séculos a lingua da maioria dos
membros do sistema colonial brasileiro, de indios, negros africanos e
europeus, contribuindo assim para a unidade politica do Brasil [...] A essa
lingua popular, geral a indios, missiondrios e aculturados e a nao indios,
¢ que foi mais sistematicamente aplicado o nome de Lingua Geral. [...].
“Lingua Geral significa, por vezes, o0 mesmo que, para nés, lingua da
familia Tupi — Guarani (NAVARRO, 1998, p. 11, 174).

Esta lingua foi proibida pelo Marqués de Pombal, o entdo governador de Portugal, que
em 1750, instituiu a Carta Régia, onde se previa a expulsdo da Companhia de Jesus, e proibia
as linguas indigenas, afirmando o portugués como lingua do pais. Com esta lei, aquele que
falasse em qualquer outra lingua que ndo fosse o portugués estava sujeito as sangdes do governo
da época. No que ¢ hoje o territorio Tupinikim, esta lei s se efetivou na aldeia de Reis Magos
(Atual Nova Almeida) em 1759. Isso explica a preocupacao da dona Gabriela em ndo querer

transmitir a seus filhos e netos esta lingua. Segundo relatos orais que correm na aldeia, foi ela

a ultima falante de lingua nativa entre os Tupinikim.

Com o curso de formagdo de educadores indigenas em andamento, no ano de 1998 os
lideres indigenas Tupinikim e Guarani, decidem em assembleia geral juntamente com os
parceiros citados acima, realizar a segunda autodemarcagdo de terras indigenas, visando
ampliar os espagos das comunidades, uma vez que o crescimento demografico do grupo levaria
a falta de espaco para se fazer as casas e os plantios. Vale ressaltar, que a luta pela Terra sempre
foi fundamental para o despertar dos povos indigenas na busca pelos seus direitos usurpados

pelo governo/sociedade desde a chegada dos colonizadores em terras brasileiras.

Ainda durante a formag¢ao dos educadores indigenas, os mesmos produziram os livros:
“Educadores Tupinikim — Resgatando a memoria oral e a tradi¢gdo Tupinikim” e “Os Tupinikim
¢ Guarani contam”, onde narram as historias contadas pelos mais velhos. No livro estido
registradas diversas historias/narrativas que buscam dar sentido as vivéncias e religiosidades
destes povos. Também foram os responséveis pela publicagio do livro “Os Tupinikim e Guarani
na luta pela terra”, que faz todo um levantamento das narrativas em torno dos direitos a terra,

bem como dos documentos apresentados na época.
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Foto: Acervo do autor

Esse material elaborado para circular na escola representa uma contribui¢do importante
para a preservacao da memoria dos Tupinikim e dos Guarani, uma memoria subterranea que

luta contra o apagamento.

Os educadores, as liderangas e os parceiros ainda foram os responsaveis por pensar a
Educagao Escolar Indigena para as aldeias Tupinikim e Guarani, com isso desenvolveram o que
viria a ser o Curriculo da escola indigena. Com o curso de Formacdo de Educadores em
andamento em junho de 1999 alguns educadores indigenas e liderangas indigenas participaram
do COLE (Congresso de Leitura) em Campinas/SP, organizado pela UNICAMP, cuja tematica
foi “Reflexdes acerca de uma lingua indigena”. O Congresso fez com que os Tupinikim se
aproximassem mais ainda de um sonho que ha muito tempo vinham tentando realizar, s6 que
sem saber por onde. Foi nele que os Tupinikim tiveram a oportunidade de expressar o desejo
de revitalizar a lingua falada pelos antepassados, para que esta pudesse vir a se tornar o principal
meio de comunicacao entre os Tupinikim. Este Congresso também apresentou os passos que
deveriam ser seguidos para conseguir pelo menos parte deste sonho realizado. Como primeiro

passo para este processo os Tupinikim realizaram ainda no ano de 1999, um “Seminério de
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Linguas” na aldeia de Pau Brasil com o objetivo de pensar quais os meios mais vidveis para
“revitalizar” a lingua falada pelos Tupinikim nos tempos antigos. Foi neste seminario que as
liderangas do povo Tupinikim, em uma discussdo de planejamento linguistico decidiram de
forma politica que era necessario dar inicio a este processo de retomada da lingua dos ancestrais.
Neste ano também finalizavam o curso de forma¢do de educadores indigenas (magistério

diferenciado) para atuarem nas escolas da comunidade.

A conclusdo do curso de formagdo de educadores indigenas em 1999, fez com que a
prefeitura de Aracruz realizasse no ano 2000 o primeiro concurso diferenciado, para efetivagdo
de professores indigenas. A partir de entdo assumiram as salas de aulas das aldeias, efetivando
um sonho que as liderangas vinham discutindo. Nao hd como discordar que essas conquistas
tiveram forca porque estavam localizadas numa conjuntura favoravel, pds constru¢ao da
Constituicdo Federal de 1988. Com ela, os indigenas deixaram de ser considerados como
categoria social em vias de integracdo, passando a ser respeitados como grupos étnicos
diferenciados, com direito a manter “sua organizagdo social, costumes, linguas, crengas e
tradigoes” (CF 1988, Art. 231). Neste sentido, no artigo 210 da CF 1988, assegura-se aos povos
indigenas a utiliza¢do de sua lingua materna/étnica e processos proprios de aprendizagem,
devendo o Estado proteger as manifestagdes das culturas indigenas no Ensino Basico e
processos proprios de educacdo. Com esse amparo na Constituicdo Federal, nés Tupinikim
tivemos maior seguranca ¢ passamos a acreditar que era possivel acontecer uma educacao
indigena diferenciada que pudesse resgatar, bem como fortalecer valores étnicos e culturais
perdidos ou esquecidos, e “revitalizar” a lingua do nosso povo. As liderangas Tupinikim agora
certos de que era de suma importancia dar prosseguimento neste processo de retomada
linguistica, decidem que ja era hora de dar o segundo passo, este que tinha como estratégia
reunir instituicdes parceiros, bem como Orgdos governamentais € ndo governamentais e
apoiadores da causa indigena para juntos decidirem uma Politica de linguas para o povo

Tupinikim.

Em dezembro de 2001, aconteceu em Caieiras Velhas o [ FORUM de linguas, com o
Tema: “Lingua e Identidade Cultural”. O evento visava a discussao dos limites e as
possibilidades do projeto de “Revitalizacdo” da Lingua Tupi Antigo para o povo Tupinikim
como meio de reafirmacdo etnocultural. No evento estavam presentes os membros que
compunham o Nucleo de Educacao Indigena (NISI), o MEC, o Professor Eduardo Navarro, um

membro da etnia Potiguara, e membros das comunidades Tupinikim e Guarani. No FORUM, o
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professor Eduardo Navarro se colocou a disposi¢do para iniciar o processo de “revitalizacdo”

da lingua tupi nas comunidades do povo Tupinikim.

No desejo de se tornarem falantes da lingua indigena, muitos Tupinikim se inscreveram
para aprender Tupi Antigo. Contudo, devido a limitagdo das vagas, os educadores tinham a
prioridade, isso pelo fato de as liderangas entenderem que o processo precisa ser continuado e
efetivado na escola, desde a educacao infantil ¢ todo o ensino basico. Muitos ficaram de fora,

aguardando a possibilidade de acontecer novamente este curso dentro da aldeia.

Como terceiro passo foi a conquista pela implantagdo do curso que até entdo os
Tupinikim chamaram de Revitalizagdo da Lingua Tupi. Neste caminho, a primeira etapa do
curso de “Revitalizacao” da Lingua Tupi aconteceu no periodo de 25 de fevereiro a 10 de abril
de 2002. O curso iniciou abordando algumas regras fonoldgicas e logo em seguida o
vocabulario, apresentando informacdo sistémica sobre a lingua. A partir de um incremento no
vocabulario, a proposta pedagogica introduzia didlogos, de forma a exercitar a oralizacdo da
lingua. Os exercicios eram apresentados por escrito para serem respondidos de forma oralizada,

seguindo como os materiais dos professores de lingua Tupi que se apresentam abaixo:



Foto de uma pagina da apostila do curso de lingua Tupi

Acervo do autor
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Atividade desenvolvida no curso em 2004
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Atividade para tradugdo e didlogo (teatro)
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Exemplo de vocabulario usado para tradug@o dos textos
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Material produzido pelos professores em aula para trabalhar a fixacdo do conteudo:

Livrinhos produzido em atividades de sala de aula na EMEFI Caieiras Velha.
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Apos a primeira etapa do curso concluida, as liderangas juntamente com o Nucleo
Interinstitucional de Saude Indigena - NISI e os educadores pensavam em uma proxima fase
para dar continuidade no processo e juntos chegaram a conclusdo que era de extrema
importancia incluir a Lingua Tupi no curriculo escolar, tendo em vista o que aponta a professora
Adriana Tupinikim acerca da escola indigena: “A escola indigena ¢ um espago/territorio de

revitalizagdo e articulagio cultural étnica de conhecimentos™!!

. A segunda etapa aconteceu em
06 de janeiro de 2004, em que houve um maior investimento na informacao sistémica da lingua
descritiva e normativa, com composicao de estudos de gramaticas e vocabuldrios, a partir de
textos criados pelo Professor Eduardo de Almeida Navarro numa apostilha intitulada “Projeto
Tupinikim — Recuperacdo do Tupi Antigo pela nagdo Tupinikim”. O curso se estendeu até 11

de fevereiro de 2004.

Depois desta etapa finalizada, os professores indicaram dois alunos de cada aldeia com
melhor desempenho para fazerem a terceira etapa, que foi intensiva realizada no dia 8 de junho
do mesmo ano. O professor Almir Batista retornou a aldeia no intuito de capacitar os cursistas
para atuarem como ‘multiplicadores’ nas escolas indigenas Tupinikim. Apos esta etapa todos
passaram por uma avaliagdo feita pelo professor Eduardo Navarro, e com o resultado desta
prova, eles se tornaram professores da lingua tupi nas aldeias Tupinikim. A dindmica do curso
comecou de inicio com uma carga horéaria de trés horas por dia, sendo estendida para dez horas
por dia. Vale dizer que os cursistas, embora a maioria ndo fosse professores, tiveram acesso a
um material que possibilitava uma multiplicacdo a partir de uma didatica em cartilhas
compostas por li¢des e dialogos. Neste sentido, apds o término do curso, alguns professores se

inserem em cursos de pedagogia, buscando referenciais teoricos para o ensino da lingua Tupi.

No total foram capacitados um total de 09 professores, sendo 03 na aldeia Tupinikim de
Caieiras Velha, 03 de Comboios, 02 de Pau Brasil e 01 de Iraja. Com o término desta etapa, os
professores de lingua indigena, estavam aptos a comegarem a atuar nas escolas das aldeias.
Desta forma, setembro de 2005 representa um marco referencial do processo de revitalizagao
linguistica do povo Tupinikim, ja que a partir de entdo as criangas Tupinikim passaram a ser

envolvidas no contato e ensino/ aprendizado desta lingua.

11rala registrada na disciplina de Projetos de Pesquisa e Pratica Pedagédgica IV no Prolind/UFES em fevereiro de
2018.
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Em 2005, o professor da etnia Potiguara, Almir Batista, voltou a aldeia de Caieiras Velha
para com os alunos, produzir materiais didaticos de apoio para o ensino/aprendizagem desta
lingua. Nesta etapa os educadores desta lingua elaboraram um livro, com historias, traducdes
de exercicios, gravuras, de forma a incentivar o ensino e a aprendizagem das criangas. Porém por

falta de financiamento e maiores esforcos, até hoje este livro ndo foi publicado.

3.2. Politicas Linguisticas Tupinikim na formacao inicial e continuada de professores

Ap0s 13 anos de luta dos Tupinikim e Guarani, finalmente a Universidade Federal do
Espirito Santo (UFES) aprova a criagdo do curso de Licenciatura intercultural de formacao de
professores indigena. Vale ressaltar que, este curso so6 foi possivel devido ao Programa de
licenciatura intercultural indigena (PROLIND) financiado pelo Ministério de Educacdo e
Cultura (MEC), em parceria com a UFES, curso este com o proposito de formar professores de
nivel superior em diversas areas para atuarem nas escolas de ensino basico das aldeias. O curso
¢ uma conquista dos Guarani e Tupinikim, este s6 se tornou realidade no ano de 2015, quando
aconteceu o langamento do mesmo na Primeira Conferéncia de Politicas Indigenistas, ocorrida
na aldeia indigenas de Caieiras Velha. Nesta mesma data aconteceu o primeiro modulo do
curso, que vem sendo realizado na Base oceanografica da UFES, espaco proximo as aldeias.
No curso, os estudantes tém discutido situagdes que visam estender os processos de luta dos
povos indigenas, as trajetorias, as guerras, as perdas, as derrotas, as conquistas pelos direitos
instituidos, os processos linguisticos, as retomadas dos territorios, a educacdo indigena e a
educacdo escolar indigena, seus processos de ensino aprendizagem, também as ameacas do

atual governo e os retrocessos na politica Nacional.

No que diz respeito as questdes linguisticas, o curso tem oferecido disciplinas que estao
discutindo diretamente o assunto, fazendo os estudantes indigenas pensarem e discutirem as
questdes linguisticas do seu grupo étnico, seja eles Tupinikim ou Guarani, fazendo os mesmos
refletirem em que situagdo linguistica os povos se encontram e partir deste pensarem quais as
atitudes devem propor para que o projeto tenha sucesso. No caso dos Tupinikim, surgem
questdes de cunho politico como: A revitalizagdo da lingua Tupi, producdo de materiais
didaticos bilingue, o ensino da lingua Tupi nas escolas Tupinikim, metodologia para o ensino

de linguas. Para o grupo Guarani, este que sdo falantes nativos da lingua guarani, discutem
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temas como, politicas de manutencdo da lingua, o guarani falado na aldeia por criancas, jovens

e adultos; a influéncia do portugués na lingua guarani; produciao de materiais didaticos.

No curso os alunos tiveram a oportunidade de participar de uma oficina sobre
Revitalizagdo linguistica ministradas pelos professores Awoi Patax6 fizeram um relato de como
vem acontecendo o projeto de reaprendizagem da lingua do povo Patax6 e também os desafios
e as atitudes que precisaram tomar para que o projeto viesse a se tornar uma realidade. Na
ocasido tive a oportunidade de atuar como professor nesta oficina, fazendo uma retomada
historica de como se deu o projeto de “revitalizacao linguistica” nas aldeias Tupinikim, além
de trazer relatos de experiéncias feitos pelos proprios professores que atuam nas salas de aulas
das aldeias (professora Flavia da Silveira Quiezza (Tesd poranga) - aldeia Caieiras Velha,
professora Janaina (Iakuma) — aldeia Pau Brasil e professor Marcelo Matheus (Amatiriatd) —
aldeia Comboios. Os professores fizeram uma exposi¢do dos materiais produzidos por eles e
seus alunos, e relataram seus desafios, angustias e expectativas com relagdo as questdes
linguisticas. Os professores ainda apresentaram experiéncias de outros grupos étnicos do Brasil
que estdo vivendo a mesma realidade dos Tupinikim e Pataxd, além de um seminério com as
liderancas indigenas Tupinikim e Guarani que falaram sobre a importancia do curso e das

expectativas que tem com relacdo ao mesmo.

Nomes como o professor Dr Ribamar Bessa Freire (UERJ/ UNIRIO), que ministrou aula
sobre Politicas linguisticas, no intuito de fazer os Tupinikim e Guarani pensarem em que
situacdo se encontra a lingua destes povos e quais atitudes devem tomar a partir de entdo,
professora Dr®. Ana Sueli Cabral (UNB) que discorreu sobre a estrutura das linguas Tupi, bem
como relatou sua experiéncia com os povos indigenas com os quais trabalha ou ja trabalhou,
mostraram a importancia que tem a lingua para os povos indigenas. Estas disciplinas tém
ajudado os estudantes indigenas a refletirem sobre a importancia de um projeto que

convencionalmente estamos aqui chamando de Revitalizagao linguistica para os Tupinikim.

Outro agente que tem atuado no fortalecimento das discussdes linguisticas ¢ o Programa
Saberes Indigenas na Escola, iniciado em 2016, coordenado pela professora Dr* Celeste
Cicarone (UFES), que tem como objetivo a formagdo continuada dos professores, a producao
e publicag¢do de materiais didaticos pautados nos saberes tradicionais do povo indigena, dentro
dos eixos letramento e numeramento. Por meio deste programa os Tupinikim e Guarani fizeram
o lancamento de dois livros bilingue, em fevereiro de 2018, produzidos durantes os encontros

de formagao de professores indigenas sendo, o livro do povo Guarani Ma’ety Regwa e o livro
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do povo Tupinikim Iandé nhe’engara, 7andé anga: landé r-ekobé (Nossos cantos, nossa alma:

Nossas historias).

lande Nhe engara,
lande anga:

Fm[__de? n.'-.ef«;ée

Caderno didatico Tupinikim “Nosso canto, nossa alma: nossas historias”.

Foto: acervo do autor
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Material didatico “Plantagdo Guarani”
Foto: acervo do autor.

O langamento dos materiais foi um importante passo no processo de Revitalizacao

Linguistica para os Tupinikim, sendo este o primeiro material bilingue das aldeias Tupinikim.
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3.3. Entre tambores e casacas: politicas (in)disciplinares da Lingua Tupi

Pensando no fortalecm'tento Culhnal do ana Tupmllilrn
: O grupo de jovens guerreiros Tupinikim e grupo de Tambores Tupinlklm .
onvidam a todos para part‘ldpar de uma Nolf'te Cu ltural na Aldefa Indlgena de |
Caieiras Velha n e | : 1 3
: ' l‘.‘l&m& .BOS GI]R!IEIRIJS !

T.m Ay e, T “OUELLS -'. '::. e ...’:...

3 DAE(.AS TRADIGIOHAIS 'CONTAGAO DE
mﬂo D‘Em D mT . L ere ,, AT |
Data; 09 de Agosto de 2017 : | _cmmms {0

Huﬁﬁu 15[iﬂhotas wumsmnmus.mmmum o

EToACiATINEL

Q& Lon.‘.al Patio Contral da Aldia Caleiras Velha m cmmxu

Convite da noite cultural
Foto: acervo do autor

No dia 09 de Agosto de 2017, o grupo de Jovens Guerreiros ¢ o grupo tradicional de
Tambores Tupinikim, iniciaram uma atividade que denominaram de Noite Cultural. A proposta
surgiu de um encontro dos jovens com os ancides da aldeia, em que os ultimos reclamaram do
fato de, nestes ultimos tempos terem sido deixados de lado, manifestando assim a sua
preocupacdo de chegar a hora eles partirem (morrer), e com eles levar todos os conhecimentos
tradicionais, tais como a musica, as historias, a batida dos tambores, os artefatos, o
conhecimento das plantas, etc. Naquela ocasido, alguns jovens lembraram que quando o Pajé
Alexandre Sezenando era vivo, sempre a noite, tinha as rodas de tambores (Tambores de congo)
€ que isso ja ndo estava mais acontecendo. Foi a partir dessas preocupagdes que surgiu um

evento denominado “Noite Cultural”.

Essa atividade foi criada como uma forma de criar um espago onde os jovens pudessem
desenvolver e exercitar a producao cultural Tupinikim que ainda estd na memoria dos velhos.
Além das rodas de tambores com cantos, sdo desenvolvidas dangas tradicionais, pintura
corporal. Na cabana central da comunidade os jovens organizam uma espécie de museu, onde
fazem exposi¢do de varios objetos feitos artesanalmente pelos Tupinikim, também expdem
fotografias de varios momentos vividos pela comunidade, exibicao de video/documentario de
varios povos com diversas tematicas, rodas de contacao historias e relatos de experiéncias, além

dos jovens fazerem uma grande fogueira como nos tempos antigos para ativar a memorias do
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passado, provocando assim, a imersdo da comunidade na busca dessas memoria. E neste
movimento que, através de composi¢des de musicas na lingua Tupi, tem-se buscado respostas

para prosseguir com o projeto de revitalizacdo linguistica.

Ponto cultural Tupinikim durante exposigao de atividades
Foto: acervo do autor

Ponto cultural Tupinikim durante exposi¢do de atividades
Foto: acervo do autor

O evento continua a acontecer dentro da comunidade de Caieiras Velha, de 15 em 15

dias, sempre reunindo um ntimero consideravel de pessoas da comunidade, bem como parentes
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visitantes de outras aldeias, visitantes dos bairros vizinho e estudantes universitarios. E neste
contexto que os jovens guerreiros com auxilio de professores da lingua indigena, comegaram a

produzir musicas na lingua Tupi como € o caso da musica:

Xe taba

Xe taba i porang, xe anama turusu

Oro abarata, guarini atagatu

Ixé tupinakyia, ixé roribeté

Oro iur moraseia guarard, KasaKa abé
Também a musica:

Ka’a — pupé

A-iko ka’d pupe’

Aba a-senoe ixé

A-iko ka’d pupe’

Abd a-senoe ixé

Ixé guarini, guarini a- iko iké

Ixé guarini, guarini a- iko iké

Os Tupinikim persistem em defender a importancia de aprender a lingua dos ancestrais
(Tupi antigo), mas tem a consciéncia de que ¢ preciso repensar muitas coisas com relacdo a
efetivagcdo do projeto. Os professores continuam sendo vistos como 0s responsaveis por esta
acdo em prol da retomada linguistica e a escola permanece sendo o espago de maior contato
com a Lingua Tupi, e acreditamos que, para este projeto ter maiores resultados ¢ necessario
romper os muros da escola e avangar com agdes e atividades para outros espacos da

comunidade.

Neste sentido, ¢ necessario estabelecer uma politica linguistica para e com os

Tupinikim, onde estes venham a se envolver de fato neste processo de reaprender a lingua dos
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ancestrais. Ou seja, onde a comunidade indigena tenha uma participacdo ativa e propositiva,
onde a lingua faga parte do convivio do povo, tendo assim uma materialidade e visibilidade no
territorio indigena, seja por meio dos cantos religiosos nas igrejas, dos cantos tradicionais nas
rodas de tambores, nas placas de indicacdes do comércio interno, na nomeacao de espacos
como, rios, rotas de cacadas, escolas, associacdes, posto de saude, lugar de por o lixo, entre
outros. E também nos bate-papos nas redes sociais, na nomina¢ao dos filhos, tudo isso como
forma de apropriagao e efetivagdo do uso dessa lingua. S3o as atitudes linguisticas da

comunidade, que fardo toda diferenca neste processo de retomada linguistica.

3.3.1 As redes sociais na Politica de Linguas Tupinikim

Essa proposta de Politica de Linguas Tupinikim também alcanca a internet,
particularmente nas redes sociais. Neste sentido, apresento a experiéncia de processos

educativos que tem utilizado no WhatsApp no estudo da Lingua Tupi.

Neste ano de 2017, no segundo semestre o escritor, cineasta indigena Tiago Matheus
(Tyakaué), morador da aldeia de Comboios, estudante de lingua Tupi Antigo, criou um grupo
no WhatsApp para fomentar, divulgar por meio das redes sociais aos interessados em aprender
a lingua indigena. O propo6sito do grupo era de propor atividade com dicas, pequenos textos,
audios, desafios, pequenos didlogos para facilitar o aprendizado da lingua Tupi. Com isso varias

pessoas entraram no grupo, inclusive os professores, para ajudarem nas atividades e correcdes.

O grupo de WhatsApp tem o nome de “A Armada dos Tupi”. Foi pensado pelo Tiago
Matheus (Tiakaué). Segundo ele, a escolha deste nome foi proposital, pois queria algo que
transmitisse a ideia de for¢a. Desta forma, as redes sociais seriam mais uma for¢a na

revitalizagdo do Tupi.

Observando que neste momento os jovens estdo vivendo de maneira frenética as redes
sociais, conectados dias e noites, e muitas das vezes perdem tempo com coisas sem importancia,
o pensamento foi: por que ndo utilizar essa ferramenta tdo importante que € a internet em favor
da cultura do meu povo? Tiakaué diz acreditar na urgéncia da revitaliza¢do da lingua Tupi nas
aldeias Tupinikim, uma vez que, a nova geracao esta tendo que lidar cada vez mais cedo com o
mundo fora da aldeia, e ¢ preciso se armar de fato culturalmente, conhecendo a nossa historia,
bem como a lingua, buscando fortalecer a identidade cultural enquanto povo indigena, para

lidar como este mundo que a cada dia s6 sufoca as aldeias.
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No grupo “A Armada dos Tupi”, sdo promovidas pequenas postagens de frases, listas
de vocabularios, ilustracdes em fotos e desenhos, visando o contato simples e pratico coma
lingua indigena no seu nivel mais basico. Também sao postados pequenos didlogos escritos e
em audios, com situagdes usadas no dia a dia, como as sauda¢des de bom dia, boa tarde, boa
noite e varios outros. Os participantes, sdo desafiados constantemente, vejamos alguns didlogos

do grupo abaixo:
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3.3.2 O papel da igreja Tupa Oka na Politica de Linguas Tupinikim: reconstruindo

historias

Entre os anos de 2004 ¢ 2005 quando os alunos do curso de lingua Tupi, fizeram
tradugdes de musicas cristas evangélica na lingua indigena, na intengdo que estas viessem a
serem aprendidas e cantadas nas igrejas existentes na comunidade.

Dentre as igrejas existentes nas aldeias destacamos aqui a Missao Evangélica Tupa Oka,
que tem buscado desenvolver um trabalho na Comunidade de Caieiras Velha, sempre voltada
para as questdes culturais da comunidade, principalmente no que diz respeito da lingua
indigena.

Musicas autorais foram compostas pelos estudantes e gravadas por uma banda gospel
indigena, que toca e canta essas musicas aos sons dos tambores e das casacas tradicionais. O
Ministério Entre Nag¢des ¢ um grupo formado por jovens indigenas Tupinikim ¢ um dos
objetivos ¢ ensinar a cantar na lingua Tupi, fortalecendo assim este processo de revitalizagao
linguistica. O grupo ja gravou um CD, onde pelo menos duas musicas sdo em lingua Tupi
Antigo, ainda antes da gravacdo deste CD, a igreja ja havia gravado um primeiro, contendo duas
musicas em lingua indigena e a oragdo do Pai Nosso escrita por Anchieta, com tradugdo. Outras
musicas que ndo foram gravadas também sdo cantadas nos dias de culto. Em 2013, o grupo
chegou a participar da gravagdo ao vivo do DVD de uma banda gospel de Sao Paulo, onde
acrescentaram na musica da banda um trecho em lingua indigena.

Com as traducdes e as composi¢des autorais, busca-se sempre repassar tanto a letra
como o qudio para as outras congregacoes existentes na aldeia, afim de que estas venham inserir
estas musicas em suas cerimonias religiosas. A missao Evangélica Tupa Oka ¢ uma igreja
engajada com essa questdo dentro das comunidades indigenas, pois tem buscado nas suas acdes,
difundir a lingua indigena e as musicas aos sons dos tambores e casacas. Além de colaborarem

com os eventos culturais da comunidade.
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Foto do Ministério entre as Nagoes
Foto: acervo do autor

3.4 Partilhando o Territorio e reconfigurando a lingua: a chegada dos Guarani

O povo Guarani Mbya, chega ao Espirito Santo nos anos 70, vindo de uma caminhada
do sul do Brasil, guiados pela lider Tatanti miri, em busca do seu Tekod. Os Guarani ao
chegarem em Aracruz se deparam com uma situa¢do conflitiva, uma vez que os Tupinikim
passavam por um momento dificil para sua continuidade enquanto povo originario. Eles
estavam vivendo mais um dos momentos tantas vezes ocorridos no decorrer da historia, tendo
suas terras tradicionalmente ocupadas, sendo invadidas de forma impositiva em prol do
desenvolvimento econdmico do Pais, com a implantagdo da empresa Aracruz Celulose. Sem
medir esfor¢os os Guarani se uniram aos Tupinikim na luta pelo direito ao Territorio

tradicionalmente ocupado.
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Foto de Rogerio Medeiros 1979, Alexandre Sezenando Tupinikim e Paulo Guarani

Quando os Guarani chegaram, uma das dificuldades encontradas foi a comunicagao,
isso devido ao fato de os Guarani serem falantes de lingua materna Guarani, sendo todos do
grupo falantes de lingua Guarani e somente alguns homens sabiam um pouco da lingua

portuguesa.

Uma das coisas que se observa entre os Guarani ¢ o fluxo migratorio e como se dao os
casamentos, até¢ meados dos anos 90 nao houve sequer um casamento interétnico, sendo um da
etnia guarani com um nao indio, ou um Guarani com um Tupinikim, isso na verdade foi
fundamental para a manutengao e resguardo da lingua Guarani. Os casamentos entre os Guarani
ajudam a fortalecer sua identidade linguistica e cultural. Com o avango da cidade as aldeias
indigenas ficaram de certa forma ilhadas, sem contar que, para sobreviver, os Guarani tém no
seu artesanato o meio de subsisténcia e isso faz com que eles tenham contato com os nao
indigenas e se veem tendo que aprender o portugués para ndo serem enganados, principalmente
nos negodcios. Uma outra questdo, ¢ que nem tudo que existe no mundo ndo indigena € possivel
ser falado em lingua Guarani, ¢ sendo assim, foram de uma certa forma, recorrendo a

empréstimos das palavras do portugués no Guarani, proprio dessa situacao de contato.
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Ainda em 1996, alguns Guarani iniciaram a participagdo em um curso de formagao de
educadores indigenas, que durou até o ano 2000. Assim, os Guarani puderam participar do
primeiro concurso publico do Municipio para efetivacdo de professores indigenas. Com os
professores indigenas em sala de aula os Guarani conseguiram um dos objetivos que era o de
ter uma escola bilingue e o ensino diferenciado voltado para a valorizagdo da cultura e
fortalecimento da identidade do povo. Neste contexto agora com a escola Guarani, as aulas
passam a ser ministradas em lingua materna e no portugués, as criangas aprendem a escrever
em Guarani e em portugués, sendo de 1° ao 3° ano somente em lingua indigena, e inserindo a

partir do 4° e 5° ano a lingua portuguesa.

A partir do ano 2000, os Guarani se veem obrigados a sair das aldeias para estudar nas
escolas do Municipio, mais especificamente no Bairro Coqueiral (Bairro construido pela
Aracruz Celulose para alojar seus empregados), o problema ¢ que esta escola ndo oferece o
ensino de lingua Guarani e agora se veem tendo que falar somente o portugués. Por conta desse
transito para a escola ndo indigena, muitos alunos sofreram de preconceito pelo fato de falarem
um portugués com um sotaque, devido serem falantes de lingua Guarani, motivo este pelo que
muitos Guarani abandonam a escola. Com todo este contato linguistico nas aldeias Guarani,
praticamente todos falam o portugués com exceg¢do de alguns mais velhos que mesmo sabendo
pouco o portugués, optam por falar somente o Guarani. Para mostrar algumas das situagdes
linguisticas vividas pelos Guarani apresentaremos 3 casos concretos de convivéncia com 0s

Guarani, registrados por observagao participante:

Caso 1 - No final dos anos 90 um indio Guarani falante de lingua se casou com uma
india Tupinikim falante de lingua portuguesa, tiveram 5 filhos entre homens e mulheres e
mesmo morando na aldeia Guarani os filhos falam somente o portugués da mae, os mesmos
entendem o guarani, porém s6 falam o portugués. Anos mais tarde o pai desta familia veio a
obito e toda a familia voltou para a aldeia Tupinikim de Caieiras Velha e os filhos ndo

aprenderam a falar o Guarani do pai, mesmo vivendo toda a infancia na aldeia Guarani.

Caso 2 - Com as saidas de jovens Guarani para as festas da regido, aconteceu de mogas
terem relagdes com rapazes ndo indigenas e engravidarem. Neste caso, os filhos criados pelas
maes indigenas no contexto familiar onde todos sdo falantes da lingua Guarani e portugués, a

crianga cresceu falando as duas linguas, sendo sua primeira lingua o Guarani.

Caso 3 - Um indigena homem Guarani morando na Cidade, casa - se com uma mulher

nao indigena e a ensina falar a lingua Guarani e assim que tem seu primeiro filho, muda-se para
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a aldeia e insere a crianca no contexto da comunidade. Tendo maior contato com os avos, tios

e primos, o casal teve trés filhos que falam o Guarani.

Estes casos demostram a diversidade de contextos que levam a aquisi¢do de linguas e o
papel desempenhado pelo entorno familiar, sendo apresentados somente para ilustrar e situar o
leitor sobre a realidade vivida pelo povo Guarani, como se dao os processos de aprender uma

lingua e quais atitudes sdo necessarias para se tornar um falante de lingua nativa.

Atualmente os Guarani tem vivido em um contexto socio — cultural bastante diverso,
desde a insercdo das tecnologias e midias nas comunidades, os jovens t€ém paixdo por estes
instrumentos, o que muitas vezes os inserem em um mundo diferente do seu, mesmo morando
dentro das aldeias, realidade vivida pelos Tupinikim desde os anos 90. Com todo este aparato
tecnologico, de games, tablets, celulares, redes sociais, youtuber, etc, também ¢ visivel esta
transformag¢do no comportamento e na propria aparéncia, sendo nas vestes, nos cortes de

cabelos e pinturas.

Com a luta pela terra de 2005 a 2010, duas aldeias foram criadas sendo, Olha D’agua
(y’resd) e Amarelos. Nestas duas aldeias moram Tupinikim casados com Guarani, neste caso,
quando a mae ¢ da etnia Guarani o filho ainda aprende a falar a lingua Guarani, porém com
muita interferéncia do portugués, uma vez que a convivéncia com criangas falantes do
portugués ¢ bem maior. No caso de casamento ser com mae Tupinikim os filhos vao falar
somente o portugués e isso ¢ fortalecido no dia a dia da comunidade, neste caso, talvez

poderiamos falar de variedades do portugués: Guaranizado e Tupinikinzado.

Outros casos encontrados dentro das comunidades Mbo’apy Pindo, Teko’a Pord e
Piraque — Acll ainda sdo mais preocupantes em relagdo a situagdo linguistica do povo Guarani,
tendo em vista a realidade dos mais jovens mesmo sabendo falar a lingua Guarani, estarem
optando em falar somente em lingua portuguesa, usando a lingua Guarani somente quando tem
um djurt’a (aquele que ndo ¢ Guarani) por perto. O que, pode levar a uma certa decadéncia
linguistica, uma vez que as criangas passam a nao ter mais o contato com esta lingua nos espagos
sociais da comunidade. Devido a esta situa¢ao a escola Guarani ja tem recebido este impacto
que ¢ bem significante, segundo os professores tem crianga que € filho de mae Guarani que nao
se comunica em lingua Guarani, optando por falar somente em portugués. O que ¢ mais
intrigante ¢ que os avos desta crianga estdo o tempo todo proximo dela e talvez nao falem com

a crian¢a em lingua Guarani.



102

Os Guarani, assim como os Tupinikim, acreditam muito no papel da escola como um
agente transformador da sociedade e também no despertar para temas, como é o caso das
preocupacdes com as questdes da lingua materna Guarani, que virou uma das pautas de
discussdes de trabalho desenvolvido por estudantes Guarani no Curso de Licenciatura

Intercultural de formacao de professores indigenas (PROLIND — UFES).
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CONSIDERACOES FINAIS

Um dos primeiros grupos de contato com os conquistadores foi o dos Tupinikim, como
registrado na documentagao historica, portanto, trata-se de um dos grupos com maior tempo de
exposicao a esses intercdmbios. Em consequéncia se constituiu em objeto da trajetéria das
politicas indigenistas no Brasil colonial, cujo alvo apontava para ‘integracao’ das populacdes

indigenas.

Nesse sentido, a Politica Linguistica, entendida como o conjunto de leis que interferem
nas fungdes sociais das linguas, propde explicitamente o apagamento da lingua indigena como

forma de acesso a ‘civilizagdo’ implicita nessa proposta de ‘assimilacdo’ instaurando uma

tradi¢do a favor do monolinguismo em prol da lingua oficial.

A Republica replica esse modelo, com outros argumentos, o que representa uma perda
significativa, de maneira que frente ao calculo de mais de 1.000 linguas faladas no inicio do
século XVI, o Censo de 2010 do IBGE da conta de 274 linguas autodeclaradas, com estimativa
pelos linguistas de cerca da existéncia de 180 linguas, como saldo negativo resultado dessas

politicas,

O grupo Tupinikim, um dos mais afetados por essas politicas tem realizado esfor¢os de
resisténcia através do desenvolvimento, ha 13 anos, de um projeto de Revitalizagdo Linguistica
na comunidade. Uma das observagdes ¢ que ao longo desse tempo, o projeto esteve atrelado a
escola, e apesar de todo o esforco dos professores de lingua indigena, poucos sdo os avangos,
pois ainda ndo ¢ possivel perceber a apropriacdo desta lingua por parte da comunidade. Nao ¢é
possivel estabelecer o processo de conversagdao um dos principios basicos da vitalidade de uma

lingua.

Desta forma, parece necessario recriar um projeto que envolva a comunidade neste
processo. Por outro lado, os Tupinikim se encontram em um momento de reconstrucao
linguistica e ndo de revitalizagdo, devido ao fato de ndo contar mais com nenhum falante da
lingua. Nao existem informantes e os dados linguisticos s6 constam em registros escritos
segundo padrdes gramaticais do século XVI; a metodologia de ensino corresponde ao modelo

Gramatica-Tradugdo criada para ensino de Latim e Grego cléssico.

Uma possibilidade de encaminhamento esta na forma como o povo Patax6 enfrentou
problema similar, ao abrir mao do seu proprio ego (etnocéntrico) € em uma busca da retomada

de seus territorios tradicionalmente ocupados, viram na lingua uma for¢a maior de auto
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afirmagdo, e tendo em vista que o povo nao falava mais a lingua, buscaram na literatura e na
lembranga dos mais velhos resquicios da lingua. A lingua mais proxima a lingua patax6 que é
do Tronco linguistico J€, ¢ a lingua Maxacali, o inico povo que conseguiu se manter com sua
lingua viva na regido de Minas Gerais. Assim, a retomada/revitalizacdo Pataxé estd sendo com
o0 apoio da lingua Maxacali, para comegar o processo de recriacao da lingua Patax6 que recebeu

o nome de Patxoha.

Atualmente a maioria dos Pataxd estdo envolvidos neste processo de retomada
linguistica dando um nome préprio a lingua. Suas musicas sdo cantadas na lingua e ¢ usada em
espacos da comunidade como escolas, posto de satde, comércio, associagdes, trilhas com os
nomes na lingua Patxoha. Neste sentido, podemos ver um projeto de retomada linguistica que
tende a ter sucesso, isso porque a lingua ndo esta restrita a escola, mas sim alcangou outros
espacos dentro da comunidade que percebeu a importincia deste projeto no processo de

fortalecimento da identidade cultural e afirma¢do enquanto Povo Indigena.

No inicio desse processo de retomada/revitalizagdo, os Tupinikim conseguiram envolver
as liderancas e os educadores em torno desta tematica. A elaboragdo junto as comunidades do
projeto de “Revitalizacdo Linguistica do Povo Tupinikim” decidiu que o Tupi Antigo seria a
lingua etno-identitaria (proposta de trabalho do professor Eduardo Navarro). Porém, este
projeto acabou ficando dentro da escola, no entendimento que a escola pudesse garantir o
aprendizado da lingua e o seu uso no dia a dia da comunidade. Isto se mostrou inviavel, uma
vez que os estudantes s6 tém contato com a lingua duas vezes na semana com aulas de 50
minutos, que ndo garante o seu aprendizado. A falta de uma politica mais consolidada acabou

impedindo que ela alcangasse outros espacos.

Por outro lado, o Tupinikim ¢ uma lingua do tronco linguistico Tupi, da familia
linguistica tupi-guarani da mesma familia linguistica dos seus vizinhos Guarani, que conservam
até hoje como lingua materna a lingua Guarani. Os Guarani chegaram no territério Tupinikim
em 1970, mas segundo Madrio Carvalho, lideranca guarani, o grupo transita pela regido de
Aracruz, desde os anos 50, sendo que nunca deixaram de falar sua lingua ancestral, portanto, é

uma lingua viva, falada no cotidiano das comunidades Guarani de Aracruz.

A questdo que levanto ¢ que se 0 Povo Tupinikim tem consciéncia da importancia de
falar a lingua indigena e entendendo a necessidade de recuperar, recriar, revitalizar a lingua em
suas comunidades, pode se pensar que um dos caminhos seria fazer como o povo Pataxd,
aproximar daqueles que ainda sdo falantes nativos da lingua indigena aparentada e juntos

criarem um projeto que fosse abracado por uma grande maioria da comunidade, se ndo por
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todos, tendo em vista a proximidade entre as aldeias Guarani e Tupinikim. Neste caso, seria
possivel até propor atividades de imersdo na lingua, pois uma das melhores formas de se
aprender € na convivéncia com os falantes nativos, isso ¢ uma realidade em algumas aldeias de
Aracruz, onde moram Tupinikim e Guarani juntos, como ¢ o caso da aldeia Amarelos onde o
Cacique Jocksley da etnia Tupinikim se casou com uma Guarani, e ele que ja estudava a lingua
Tupi Antigo, hoje com mais de 8 anos casado, consegue falar perfeitamente uma lingua a qual

podemos tomar a liberdade de chamar de Tupi-Guarani.

Neste sentido, as aldeias Tupinikim precisam discutir e reelaborar sua politica de
linguas, iniciada ha 16 anos. E a partir desse posicionamento, que iremos consolidar nas
proprias comunidades a afirmac¢do do destino da lingua de identidade Tupinikim. A elaboragao

dessa dissertacao tem o objetivo de contribuir para essa definico.
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