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A viagem ndo acaba nunca. SO os viajantes
acabam. E mesmo estes podem prolongar-se em
memoria, em lembranga, em narrativa. Quando o
visitante se sentou na areia da praia e disse: “Nao
ha mais o que se ver”, sabia que ndo era assim. O
fim duma viagem ¢ apenas o comego doutra. E
preciso ver o que nao foi visto, ver outra vez o
que se viu ja, ver na Primavera o que se vira no
Verao, ver de dia o que se viu de noite, com sol
onde primeiramente a chuva caia, ver a seara
verde, o fruto maduro, a pedra que mudou de
lugar, a sombra que aqui ndo estava. E preciso
voltar aos passos que foram dados, para os
repetir, € para tracar caminhos novos ao lado
deles. E preciso recomegar a viagem. Sempre.

(José Saramago)



Resumo

Com base nos estudos de Joseph Campbell e da psicologia analitica, esta pesquisa tem como
metodologia a revisdo bibliografica e busca investigar simbolicamente a vida do grande
educador Paulo Freire. A jornada mitologica do herdi desenvolvida por Campbell ¢
caracterizada por 3 etapas principais - a separagdo do mundo habitual, a iniciagdo no mundo
desconhecido e o retorno com um elixir ao mundo cotidiano. Assim, identifica-se que a
jornada do heroi evidencia caracteristicas arquetipicas que podem ser tracadas na vida de
Paulo Freire. Ao viver esta experiéncia mitoldgica, Paulo Freire torna-se também um simbolo,

e a leitura de sua vida pode trazer grandes contribui¢des aos atuais educadores.

Palavras-chave: Paulo Freire; A jornada do heréi; Simbolo; Educacao Brasileira.
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INTRODUCAO

A proposta inicial da presente pesquisa surgiu em 2019.2 nas aulas da disciplina
eletiva de Imaginario Social e Educacdo, ministrada pelo professor Reuber Scofano, na UFRJ.
Podia-se facilmente identificar as aulas de terca-feira a noite pois eram nitidamente marcadas
pelo fazer docente de um professor que acredita no didlogo freiriano e na nao dicotomia entre

o aprender e o ensinar

O professor Reuber, assim como o professor Freire, acredita que a leitura dos textos s
¢ transformadora se estiver relacionada com o contexto de quem os esta lendo. Nas aulas, ele
costumava dizer: “Pra quem ndo leu o texto, ndo tem problema. Os textos sdo para a vida de
vocés”. Por estes motivos, as Aulas de Imagindrio Social e Educa¢do eram cheias de
universitarios que compartilhavam entre si a alegria de aprender e ensinar em uma verdadeira

experiéncia de leitura da palavra e do mundo.

Nas aulas, lemos alguns dos autores que contribuiram para os atuais estudos do campo
do imagindrio. Dentre eles, dois compdem o referencial tedrico desta pesquisa: Joseph
Campbell e Carl G. Assim, juntamente com a proposta da monografia surgiram muitos dos

fios que no decorrente processo de pesquisa foram tecidos.

O presente trabalho busca investigar a vida do grande educador Paulo Freire sob a
perspectiva da jornada mitologica do herdi desenvolvida por Joseph Campbell. Paulo Freire ¢
um importante educador do século XX, sua vida e sua obra contribuiram para a educa¢ao nao
s6 do Brasil, como do mundo. Assim, sua vida emerge como um campo de pesquisa

fundamental para todos aqueles que pensam a educagdo como forma de emancipagdo humana.

Paulo Reglus Neves Freire (1921 -1997) foi um educador pernambucano que por ter
dedicado sua vida a uma educagdo emancipadora e politica, tornou- se conhecido no mundo
todo, sendo um nome de referéncia na area da educacdo. Durante o tempo de exilio, Freire
morou em paises como o Chile, Estados Unidos e Suiga, além de ter realizado mais de 150

viagens a pedidos de universidades e paises progressistas, entre outros movimentos politicos.

Nascido em uma familia classe média no Recife, ainda crianga sofreu as
consequéncias da crise de 1929 e teve de se mudar da capital para a cidade de Jaboatdo. Foi

no periodo da adolescéncia, em Jaboatao, que Freire iniciou seus trabalhos como docente. A



cidade ¢ também o lugar onde Paulo Freire conheceu Elza, sua primeira esposa e

companheira.

Até o inicio da década de 1960 o casal se dedicou a educagdo de jovens e adultos
trabalhadores. Como professor da Universidade do Recife, Paulo Freire coordenou um evento
na cidade de Angicos, no Rio Grande do Norte, que marcou a educagao brasileira: conhecido
como as 40 horas de Angicos, 308 trabalhadores foram alfabetizados nos circulos de Cultura

em apenas 40 horas. Logo apds, em 1964, Paulo Freire foi perseguido, preso e exilado.

Kohan (2019) e Haddad (2019) apresentam uma pesquisa realizada por Elliot Green
que mostra que A Pedagogia do Oprimido ¢, no mundo, o livro mais citado na area da
educagdo; na area das ciéncias sociais o livro ocupa o terceiro lugar. O “método Paulo Freire”
ficou mundialmente conhecido e hoje ¢ referéncia em muitos paises. Em 1986, Paulo Freire

ganhou o Prémio da Paz da UNESCO

No Brasil, em 2012, no primeiro governo da presidenta Dilma Rousseff, foi
sancionada a Lei n°12612 que declara Paulo Freire Patrono da educagao brasileira. A partir de
2013 movimentos de direita como MBL (Movimento Brasil Livre) comegaram a atacar a
imagem de Paulo Freire, acusando-o, principalmente, de “comunista”, “doutrinador” e a
“fonte de todos os probelmas da educagdo brasileira”. O golpe contra Dilma, em 2016,

intensificou os ataques.

Paulo Freire ¢ uma figura capaz de polarizar posi¢des politicas e “para o bem ou para
o mal, a gosto ou contragosto do proprio Freire, ele acaba se tornando um icone, um mito, um
simbolo que extrapola, e muito, o Brasil” (KOHAN, 2016, p.16). Neste sentido, Novoa
acrescenta: “a vida e a obra de Freire estdo inscritas no imaginario pedagogico do século XX,
constituindo uma referéncia obrigatoria para varias geragdes de educadores” (NOVOA, 1998,

p.185 apud KOHAN, 2019, 2019).

Joseph Campbell (1904 - 1987) foi um professor, pesquisador e escritor que dedicou
sua vida ao estudo das mais diversas mitologias do mundo, fazendo sempre um paralelo das

mitologias primitivas com o mundo contemporaneo.

Assim, para Campbell, os mitos possuem um aspecto cultural, que dizem respeito
diretamente a determinado grupo, e possuem também um aspecto universal e arquetipico, que
tem como base o inconsciente coletivo. De acordo com o autor, “o todo de uma mitologia ¢

uma organizacdo de imagens e narrativas simbolicas, metaforas das possibilidades das
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experiéncias humanas e a realizagdo de uma dada cultura em um determinado tempo”

(CAMPBELL, 2002, p.17).

Ao estudar e comparar as narrativas das mais diversas mitologias produzidas pela
humanidade, Campbell percebeu todas elas falam de uma unica historia: a histéria de um
heréi - seja ele cultural, histérico ou religioso - que sai de seu mundo habitual, vence
inameros desafios e retorna ao seu mundo cotidiano com um elixir. A este modelo o autor deu
o nome de monomito, um padrdo arquetipico que narra a vida humana e contém significados

profundos para a vida contemporanea.

Nesta perspectiva, esta pesquisa tem como objetivo principal compreender a dimensao
simbolica da vida de Paulo Freire no imaginario social da educagdo brasileira através da
associagdo de sua vida a jornada mitoldgica do herdi desenvolvida por Joseph Campbell. Seus
objetivos especificos sdo: I) Fazer um levantamento biografico da vida de Paulo Freire; II)
Conhecer os conceitos de arquétipo, simbolo e mito desenvolvidos por Carl Gustav Jung e
Joseph Campbell e compreender a sua relagdo com o mundo contemporaneo; II1) Investigar a
figura de Paulo Freire como um icone da cultura contemporanea; IV) Investigar os beneficios

que a leitura simbdlica da vida e obra de Freire pode trazer a formacdo de professores.

Esta pesquisa utilizard a revisdo bibliografica como metodologia de pesquisa, tendo
como eixo a investigagdo da heranca simbolica da vida de Paulo Freire no imaginario da
educagdo brasileira. Assim, a vida de Freire serd investigada a partir da concepg¢do de mito

desenvolvida por Campbell, com destaque para a Jornada do Heroi.

Para o levantamento biografico da vida de Paulo Freire serdo analisados os textos de
Freire (2001), Brandao (2005) e Haddad (2019). Para os aspectos filosoficos e politicos da
vida e da obra de Freire, além dos autores ja citados, serdo analisados os textos de Cortella
(2018), Kohan (2019), Gadotti e Cornoy (2018) e Freire (2016). Para investigar os conceitos
de simbolo, arquétipo e mito e a sua relagdo simbdlica com o mundo contemporaneo, serao
analisados os textos de Campbell (2002), (2013) e (2019), Jaffe (1996), Von Franz (2016) e
Jung (2016).

Este trabalho ¢ composto por trés capitulos mais as consideracdes finais. No primeiro
capitulo, é apresentada a vida de Paulo Freire. No segundo capitulo, ¢ feita uma explanacao
da perspectiva do mito, do simbolo e do arquétipo nas concepgdes de Jung e Campbell. No

terceiro capitulo ¢ estabelecida uma relacao entre a vida do educador Paulo Freire e o modelo
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mitolégico da jornada do her6i proposto por Campbell. Por fim, sdo apresentadas as
conclusdes e consideracdes acerca da pesquisa realizada, apontando suas contribuigdes na

compreensdo da tematica estudada.
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1 PAULO FREIRE: UMA BREVE BIOGRAFIA

1.1 Infancia e juventude - No quintal de casa, a sombra da mangueira

Paulo Reglus Neves Freire nasceu em 19 de setembro de 1921. Durante seus 10
primeiros anos de vida, até o inicio da década de 1930, Paulo Freire morou com seus pai
Joaquim Temistocles Freire, sua mae Edeltrudes Neves Freire - também conhecida como
Tudinha - ¢ seus trés irmaos Armando, Stela ¢ Temistocles no bairro da Casa Amarela,
localizado na estrada do Encantamento, no Recife. Joaquim Temistocles nasceu no Rio
Grande do Norte, porém, ainda jovem mudou-se para o Recife para seguir na carreira militar
com a qual trabalhou durante grande parte de sua vida. Ja Edeltrudes nasceu em uma familia

classe média do Recife e frequentou bons colégios.

Foi no quintal de sua casa, a sombra da mangueira, que Paulo escreveu suas primeiras
palavras. Seus pais alfabetizaram ndo s6 Paulo, que era o mais novo, mas também os outros
tr€s filhos. Sobre este periodo, Freire diz: “minha alfabetizacdo ndo foi nada enfadonha
porque ela partiu de palavras e frases chegadas a minha experiéncia, escritas com gravetos no
chao de terra do quintal” (FREIRE, 1996, p.31). Ainda em sua primeira infancia, Freire teve

esta experiéncia inaugural que veio a ser o trabalho de sua vida.

Ha uma paixdo que surgiu em Freire muito antes da educagdo e do ato de educar: a
paixdo pela Lingua Portuguesa. Foi na escola organizada na casa da professora Eunice
Vasconcelos, a “professorinha”, que Paulo Freire aprendeu a formar sentengas, para ele ¢

como se a Lingua Portuguesa dissesse: “Paulo, repara bem como ¢ bonita a forma que a gente

tem de falar” (FREIRE, 1996, p.31).

Freire explica que Eunice tinha um jeito especial de ensinar a formar sentengas: ela
primeiro pedia para que os alunos escrevessem em uma folha palavras que conhecessem para,
depois, formarem frases com elas, tantas quanto forem possiveis. Eunice debatia com os
alunos o sentido e o significado de cada palavra em cada sentenga. Se, em sua alfabetizacao a
sombra da mangueira, Paulo teve contato intuitivamente com um método que valoriza a
subjetividade e a experiéncia do educando, em sua escola primaria descobriu que as palavras

nao sdo estaticas e podem movimentar-se.

Os pais de Paulo, Joaquim e Edeltrudes, ndo tinham renda para manter a vida no

Recife, de modo que recebiam com frequéncia uma quantia em dinheiro de Rodovalho,
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padrinho de Paulo, que tinha um armazém de graos na regido sudeste. Até a década de 1920,
grande parte da economia nacional girava em torno da exportacdo de café. Com a queda da
bolsa de valores em 1929, o Brasil deixou de ter os paises norte-americanos como
compradores de seus graos, afetando grandes e pequenos negdcios do pais. Com a perda do
armazém, Rodovalho ndo pdde mais ajudar a familia dos Freire, que tiveram de se mudar do

Recife para Jaboatdo dos Guararapes.

A mudanga para Jaboatdo fez a familia conhecer a constante ameaca da fome e da
pobreza. A situacdo piorou em 1954 quando, ap6s muitas tentativas sem sucesso de se manter
economicamente, o pai de Paulo faleceu vitima de um aneurisma abdominal. A familia ficou
com uma pequena pensao, insuficiente para manter as despesas da casa. Com isso, 0s irmaos
mais velhos de Paulo tiveram que comecar a trabalhar. Ele, como era o mais novo entre os

quatro irmaos, nao precisou passar por esta experiéncia.

Paulo terminou o ensino primdrio na cidade de Jaboatdo mas, neste caminho, surgiu
um obstaculo: a cidade nao possuia o ensino do antigo ginasio. Sua mae passou algum tempo
indo até a cidade do Recife a procura de uma bolsa de estudos. Apdés muitas tentativas,
conseguiu uma vaga na Escola Oswaldo Cruz. Aluisio Araujo, diretor da escola, e sua esposa
se tornaram grandes amigos de Paulo. Tanto que em 1979, quando o educador veio ao Brasil

visitar amigos e familiares, ele estava no aeroporto para recebé-lo.

Dois anos antes de terminar os estudos, Aluisio convidou Paulo Freire para ser auxiliar
da disciplina de Lingua Portuguesa da Escola Oswaldo Cruz. Mais tarde, enquanto se
graduava em direito, se tornou professor de Lingua Portuguesa da mesma institui¢do. Haddad
(2019) conta que Aluisio estava sentado junto aos alunos para assistir a primeira aula de
Freire. Ao final ele avaliou positivamente, mas disse que “a aula havia sido um pouco acima
do nivel adequado aos alunos” (HADDAD, 2019, p.32). O autor continua afirmando que esta
“foi sua primeira aprendizagem como professor, adequar o conteido de suas aulas aos

estudantes” (HADDAD, 2019, p.32).

Neste tempo, Paulo Freire conseguiu retornar com a familia para o Recife. Trabalhou
como professor de escolas privadas e também como professor particular. Foi quando
conheceu Elsa, professora do primario que iria prestar concurso para o estado e precisava
desenvolver os estudos da Lingua Portuguesa. Paulo e Elsa se casaram em 10 de novembro de
1944 e tiveram 5 filhos: Maria Madalena, Maria Cristina, Maria de Fatima, Joaquim e

Lutgardes.
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Poucos anos antes do casamento, Paulo Freire teve que se alistar no exército para

servir a nagdo na Segunda Guerra Mundial. Porém, para a sua alegria, foi dispensado gragas a

sua profissdo de professor e a sua baixa estatura e for¢a. Formou-se em direito em 1947 ¢ até

trabalhou na 4rea, dividindo o escritdrio com Paulo Rangel Moreira, seu amigo de faculdade.

No entanto, quase ndo exerceu a profissao. Mesmo assim, ela foi muito importante para a sua
formacdo, apesar de ndo ser o seu “gosto”:

Descobri isso logo no comego. Agora acabei de escrever um livro que conto essa

historia, a minha primeira causa, ainda para me formar. Foi com um dentista que

comprou um equipamento dentario e ndo pdéde pagar. E eu era advogado do credor

dele. E o chamei ao meu escritério. E foi e comegou a conversar comigo. Era um

sujeito da minha idade. “E, Dr. Paulo, eu ndo posso pagar, ¢ o senhor nio vai poder

me acionar contra, ndo pode tomar meus instrumentos de trabalho”. A lei ndo

permitia, realmente. “Mas os meus modveis o senhor pode tomar”. E eu deixei de ser

advogado naquele dia. Disse pra ele, “Olhe, va para casa, passe no minimo 15 dias em

paz com sua mulher, porque daqui a 15 dias vou devolver sua causa. E o seu credor

vai ter mais uma semana para arranjar outro advogado como eu, e ¢ ai que vai te

aperrear de novo, daqui uns 15 a 20 dias”. Larguei, definitivamente, ¢ me dediquei

exclusivamente a pedagogia. Depois fui trabalhar no Sesi de Pernambuco, onde tive

uma experiéncia fantastica, que me deu possibilidade de refletir teoricamente sobre o

que eu via, o que eu fazia e escutava. E tudo isso, o Paulo Freire de hoje ndo vem s6
disso, mas através disso. (FREIRE, 2016, p.340)

1.2 O trabalho no Sesi, Angicos e o golpe militar

Até a conclusdo do curso de direito, Freire s6 havia tido a experiéncia de lecionar
Lingua Portuguesa para adolescentes e jovens nas escolas nas quais trabalhou. Todavia, neste
mesmo ano de 1947, foi convidado para atuar com educagao de jovens e adultos trabalhadores
no Sesi - Servigo Social da Industria. L4, ele permaneceu durante dez anos: entre 1947 e 1954
ocupou o cargo de diretor e, entre 1954 e 1957, o cargo de superintendente. Além disso,
dedicou-se a pratica dos circulos de cultura e a formagdo de professores. De acordo com
Brandao (2005). “uma pedagogia centrada no respeito ao outro, no didlogo e na participagao

ativa de todos os educandos comegava a nascer ali” (BRANDAO, 2005, p.20).

Criado na década de 1940 pela Confederagdo Nacional da Industria e instituida por
decreto presidencial no governo Vargas, Freire analisa que o Sesi nasceu como resposta a
pressdo da classe trabalhadora dos grandes centros do sudeste do pais. Todavia, esta era uma
politica assistencialista, ¢ ndo emancipatoria. Segundo ele, o Sesi nasceu com a tarefa de
“fazer uma assisténcia que se estendesse ao assistencialismo e com o qual se faria politica,

mas a politica da classe dominante” (FREIRE, 2016, p.375).
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Ainda assim, ao analisar o seu trabalho no Sesi, Freire destaca que foi este 0 momento
no qual teve contato com a classe trabalhadora urbana e rural e se tornou um pedagogo, “um
cara que pensava a pratica educativa e que por isso mesmo propunha uma certa teoria desta
pratica” (FREIRE, 2016, p.376). Para Freire, foi a pratica no Sesi que o radicalizou (FREIRE,
2016, p.375). Os fundamentos e as praticas politico-pedagdgicas e filosoficas da Pedagogia

do Oprimido tiveram suas bases estabelecidas no Sesi-Pernambuco.

Com a tese “Educacdo e atualidade”, recebe o titulo de Doutor pela Universidade do
Recife. No ano seguinte, na mesma universidade, se torna professor de Filosofia e Historia da
Educagdao. Em 1962, Paulo Freire, juntamente com o Servigco de Extensao Cultural da
Universidade do Recife, recebeu um convite do governador do estado do Rio Grande do Norte

para alfabetizar com o seu “método” os trabalhadores da cidade de Angicos.

Freire fez duas exigéncias para a realizacdo do projeto, que s@o: "a de ndo interferéncia
partidaria, a da independéncia técnica, de fazermos uma educagdo que se voltasse para a
libertacdo do povo, para a sua libertacdo interna e externa” (BRANDAO, 2005, p.30). A
formac¢do de sua equipe, composta por alunos e professores universitarios da Universidade do
Recife, durou um ano. O evento de 1963 rapidamente ficou conhecido como as “40 horas de
Angicos”: 300 trabalhadores foram alfabetizados em apenas 40 horas nos circulos de cultura.
Sobre esta experiéncia, Brandao (2005) escreve:

Pensemos uma vivéncia de alfabetizacdo em que, em lugar de se aprender apenas a ler
e escrever palavras de uma maneira instrumental e mecanica, chega-se a saber
ler-e-escrever palavras por meio do aprendizado de um didlogo critico e criativo com
0s outros, “ao vivo”, ¢ também com os textos escritos. Um circulo de trocas de

saberes em que se aprende a ouvir e a falar, a0 mesmo tempo em que se aprende a ler
e a escrever. (BRANDAO, 2005, p.58)

Brandao (2005) aponta que os primeiros anos da década de 1960 foram breves, porém
de intensas mobilizagdes sociais no Brasil, e Paulo Freire foi um sujeito comprometido com o
seu tempo historico. Observa-se que neste periodo no campo das artes, das ciéncias e das
acoes sociais ha uma preocupacao no sentido de pensar experiéncias que sejam genuinamente

brasileiras e latinoamericanas.

Com a experiéncia de Angicos, Paulo Freire foi convidado pelo Ministro da Educacao
Paulo de Tarso para desenvolver e implementar o Programa Nacional de Alfabetizag¢do, com o
objetivo de colocar em pratica, em escala nacional, um trabalho de alfabetiza¢do popular. O

presidente Jodo Goulart assinou em janeiro de 1964 o Decreto de criagdo do Plano Nacional
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de Alfabetiza¢do, coordenado por Paulo Freire. Porém, o golpe militar j& estava encaminhado,
ocorrendo em abril do mesmo ano. O Plano Nacional de Alfabetizagdao foi cortado antes

mesmo de ser iniciado.

Dada a repercussdao do evento de Angicos, Paulo Freire se tornou uma personalidade
que estaria sob a mira dos militares que tomaram o poder. Seu encerramento contou com a
presenga de muitas autoridades, dentre elas o Presidente Jodo Goulart e o Marechal Castello
Bramco - antes do golpe, Castello Branco era o comandante do IV Exército. Depois, se tornou
0 primeiro a assumir o governo, sendo um dos seus articuladores. Em Angicos, Castello
Branco presenciou o pronunciamento emancipatério de um senhor de 70 anos que se dirigia a

Joao Goulart:

- Alteza - chamou o presidente Goulart de Alteza (risos) -. me lembro de que, uma
vez, houve uma fome muito grande nesse estado, e outro presidente, que era o Getulio
Vargas, veio aqui, no Rio Grande do Norte, para ajudar a gente a sair da fome da
barriga. E hoje veio Vossa Alteza para ajudar a gente a matar outra fome, a fome da
cabeca, a fome do saber.

Depois ele disse uma coisa que a imprensa ndo deu, ndo noticiou.

- Noés aprendemos aqui, presidente, mais do que assinar o nome, do que ler um
bilhete. Nos aprendemos aqui a mudar.

Sim, porque o Jodo Goulart tinha citado no discurso dele a leitura da carta do ABC do
pais, que era a Constituicdo. E ele disse:

- No6s aprendemos, presidente, mais do que ler a carta do ABC do Brasil, aprendemos
a mudar ela também. (FREIRE, 2016, p.243)

E o mais temido aconteceu: em 1° de abril de 1964 os militares tomaram o poder. De
acordo com Haddad (2019) estas foram as primeiras acusagdes feitas contra Paulo Freire pelo
governo militar: “apontaram o material didatico produzido como contrario aos interesses da
nacdo e acusaram os seus autores de querer implantar o comunismo no pais” (HADDAD,
2019, p.14). O autor evidencia também que o caso de Freire incomodar tanto a uma parcela da
elite brasileira se dava ao fato do voto ser um direito negado as pessoas iletradas. Para eles, o

Plano Nacional de Alfabetizagdo - e, consequentemente, Paulo Freire - era uma ameaga.

Nesta ocasido, a servico do Mec, Paulo Freire ¢ sua familia moravam em Brasilia.
Com o clima tenso, eles rapidamente tiveram de voltar para o Recife. No dia 1° de Julho, dia
do aniversario de Elza, Freire recebeu, em casa, sua primeira intimagdo e teve que
acompanhar dois agentes militares até¢ o IV Exército. Foi preso, mas por pouco tempo. Duas
semanas ap0s o primeiro ocorrido, Freire teve de depor contra novas acusagdes: as “atividades
subversivas antes e depois do movimento de 1° de abril, assim como sua ligagdo com pessoas

e grupos de agitadores nacionais e internacionais” (HADDAD, 2019, p.20). O interrogatdrio
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comegou com perguntas a respeito de métodos pedagogicos e terminou com acusagdes sobre
0 seu suposto envolvimento com o comunismo. Segundo Haddad (2019), o método de Freire

foi comparado com os usados nos governos de Hitler, Mussolini, Stalin e Perdn.

Ao todo, Paulo Freire ficou 70 dias preso. Conheceu tanto o céarcere privado quanto o
coletivo, convivendo com pessoas importantes para a sua formacao, dentre elas o ativista
politico Claudomir Santos de Morais, o prefeito deposto de Recife Pelopidas Silveira e o
advogado Joaquim Ferreira. Quando retornou para casa, Elza foi a primeira a apontar a
necessidade de sair do pais. Paulo ndo queria, mas foi necessario. Assim, ele buscou ajuda
com 0s amigos que moravam no exterior. Foi o ministro da educagao da Bolivia, que na época
estava no Rio de Janeiro, quem o convidou para ser assessor de educacdo da Bolivia. O
convite foi aceito, “sem passaporte, porque nunca havia deixado o pais, Paulo embarcou para
La Paz apenas com sua carteira de identidade enfiada por Elza em seu bolso no ultimo
instante” (HADDAD, 2019, p.25). Madalena, a filha mais velha, estava com 18 anos, ja

Lutgardes, o mais novo, estava com 5.

No Brasil, as acusacdes dos conservadores e dos militares contra a figura de Paulo
Freire s6 aumentavam. Ibiapina Lima, general responséavel pelo caso de Freire, em outubro de
1964, divulgou o relatério final de seu inquérito onde o considerava um “criptocomunista
encapucado sob a forma de alfabetizador” (HADDAD, 2019, p.26). Em 2014, a Comissao
Nacional da Verdade apontou Ibiapina Lima com crimes de viola¢ao dos direitos humanos.
Freire, porém, ndo relata ter sofrido violéncias fisicas. Por fim, Ibiapina Lima o acusa de ser
“um dos maiores responsaveis pela subversao dos menos favorecidos. Sua atua¢do no campo
da alfabetizacdo de adultos nada mais € que uma extraordindria tarefa marxista de politizagao

dos mesmos” (HADDAD, 2019, p.26).

1.3 O exilio e as andancas

Freire partiu para La Paz em outubro de 1964, acompanhado pelo embaixador da
Bolivia. Contava com pouco dinheiro, além de roupas e livros. Sentia-se angustiado com a
incerteza do futuro de sua familia que havia permanecido no Brasil. Com a persegui¢do
politica em seu pais natal, Paulo Freire tornou-se um exilado. Nestes tempos de exilio, Freire
caminhou por paises da América, Europa, Africa, Asia e Oceania, desenvolvendo sempre

trabalhos relacionados a educacao emancipadora.
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A passagem pela Bolivia, primeiro pais no qual tentou viver, foi breve. La Paz, capital
do pais, esta localizada no topo dos Andes, a 3500 metros do nivel do mar. A saude de Paulo
Freire, que na época estava com 48 anos, ndo se acostumou com a altitude da cidade. O
emprego de assessoria, prometido ainda no Brasil pelo ministro da educacdo, ndo aconteceu e
os seus recursos financeiros estavam acabando. Para piorar sua situagdo, a democracia
boliviana estava sob ameaca. Planejando deixar o pais, Freire conseguiu a documentacdo que
seria necessaria para sair da Bolivia e chegar ao Chile, pais de escolha estratégica, tendo em

vista que o governo de Frei Montalva estava acolhendo exilados politicos.

Mais uma vez, Freire contou com a ajuda de amigos. Paulo de Tarso, ex-ministro da
educagdo com quem Freire desenvolveu o PNA no Brasil antes do golpe de 1964, tentou
contato com o ministro das Relagdes Exteriores do Chile. Todavia, foi através do seu amigo
Steban Strauss que Freire conseguiu seu primeiro emprego no Chile, no Instituto Desarrollo
Agropecuario, sob a presidéncia de Jacques Chonchol. De acordo com Haddad (2019), Freire
“ndo s6 saiu com um trabalho estavel, em que poderia contribuir com sua experiéncia, como

também um saldrio maior do que jamais recebera” (HADDAD, 2019, p.81).

Dias ap6s se estabilizar no Chile, reencontrou sua familia apdés 2 meses de
afastamento. Todos conseguiram emitir os documentos que os permitiriam viver e sair do
pais de forma livre. Além do Instituto Desarollo Agropecudrio, Freire trabalhou também no
Ministério da Educagao do Chile e como consultor da UNESCO junto ao ICIRA - Instituto de
Capacitacion e Investigacion en Reforma Agraria do Chile. A estabilidade financeira e a
relacdo estabelecida entre a familia de Freire e a comunidade de refugiados possibilitou que
os anos vividos no Chile fossem agradaveis:

Em Santiago, a comunidade de brasileiros, engrossada por exilados de outros paises e
mesmo por alguns chilenos, crescia e se tornava mais unida e solidéria: seus
integrantes trabalhavam na acolhida dos que chegavam, recebendo-os em sua casa até

que conseguissem organizar a vida. Quem ja estava estabelecido no Chile contribuia
para a caixinha de ajuda aqueles que viriam depois. (HADDAD, 2019, p.86)

No Ministério da Educagdao do Chile, Freire colaborou com uma experiéncia de
educagdo de jovens e adultos. Com isso, as experiéncias de trabalho desenvolvidas no
Sesi-Pernambuco e em Angicos, adaptadas a realidade Chilena, ficaram conhecidas no pais
como método psicossocial, ¢ foram a base de formacdo da equipe de profissionais que
atuavam nas comunidades rurais. Sobre o “método Paulo Freire” que teve inicio no Brasil e se

solidificou no Chile e nos Estados Unidos, Ana Maria Araujo Freire escreve:
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O “convite” de Freire ao alfabetizando adulto ¢, inicialmente, para que ele se veja
enquanto homem ou mulher vivendo e produzindo em determinada sociedade.
Convida o analfabeto a sair da apatia e do conformismo de “demitido da vida” em que
quase sempre se encontra e desafia-o a compreender que ele proprio ¢ também um
fazedor de cultura, fazendo-o apreender o conceito antropologico de cultura. O
“ser-menos” das camadas populares ¢ trabalhado para ndo ser entendido como
designio divino ou sina, mas como determinagdo do  contexto
econdmico-politico-ideoldgico da sociedade em que vivem.

Quando o homem e a mulher se percebem como fazedores de cultura, estd vencido,
ou quase vencido, o primeiro passo para sentirem a importancia, a necessidade ¢ a
possibilidade de se apropriarem da leitura e da escrita. Estdo alfabetizando-se,
politicamente falando. (FREIRE, 1996, p.37).

Educacdao como Pratica de Liberdade, primeiro livro de Freire, foi publicado em 1965
no Chile e, logo apds, em 1967, no Brasil. O livro foi fruto de uma grande producao
intelectual de Paulo Freire, que originou também o livro a Pedagogia do Oprimido, concluido
em 1968 e publicado posteriormente nos Estados Unidos. O primeiro livro discorre sobre as
experiéncias de educagdo vivenciadas no Brasil e teve sua introdugdo escrita por Francisco

Weffort - amigo que o buscou no aeroporto quando desembarcou em Santiago, em 1964.

Em Educag¢do como Prdtica de Liberdade, Freire sistematiza “sua filosofia da
educacdo e o método que ja havia sido testado em diferentes contextos” (HADDAD, 2019,
p.91), e elenca os pilares do seu sistema: “[...] a ndo neutralidade da educacao; a necessidade
de ensinar em favor dos mais pobres; o didlogo como método de educar; a conscientizacao de
educadores e alunos sobre os problemas sociais como via para a transformagdo da realidade”

(HADDAD, 2019, p.91).

A repercussao de Educag¢do como Prdtica da Liberdade, tornou Freire conhecido nos
Estados Unidos. Como consequéncia, no ano de 1967, o educador foi convidado para
participar de conferéncias no pais. Em um evento, Paulo Freire abordou publicamente, pela
primeira vez, o conceito de “educacdo bancaria”. A partir da boa recep¢do do conceito, Freire
admitiu que o livro a Pedagogia do Oprimido ja estava com suas ideias elaboradas a ponto de
comecgar a ser escrito. Elsa foi a primeira leitora da Pedagogia do Oprimido. Durante o

processo de escrita, fazia observagdes € apontamentos para o marido que sempre a escutava.

Nos anos de exilio do Chile, Freire desenvolveu um habito que permaneceu na Suiga
e, um pouco menos, nos Estados Unidos: a rotina dos encontros entre a comunidade de
exilados. Na comunidade chilena, estabeleceu lacos com personalidades importantes para a
escrita da Pedagogia do Oprimido. Tais quais Jacques Chonchol, Ernani Maria Fiori,

Fernando Henrique Cardoso, José Serra, Plinio Arruda Sampaio, Geraldo Vandré, entre tantas
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outras. Apos as reunides, Freire falava: “Nao! Espere um instantinho que eu vou ler o livro!”
(KOHAN, 2019, p.40). Em entrevista, Lutgardes, o filho mais novo de Freire e Elza que na
€poca tinha em torno de 7 anos, falou sobre estas reunioes:
Porque era impressionante, Walter! A cada vez que meu pai comecgava a falar em
casa, quando tinha visita, todo mundo ficava calado e escutava ele falar. Ele era de um
carisma! Era tdo carismatico que era impressionante. Era uma coisa alucinante. Ai eu

dizia: “Mas o que meu pai tem que todas as pessoas ficam assim?”. Ele dava
verdadeiras aulas em casa. Era impressionante! (KOHAN, 2019, p.38)

A familia pretendia se estabelecer e permanecer no Chile. No entanto, por questdes
politicas, os planos mudaram: a democracia estava fragil e, em 1973, o pais sofreu um golpe
militar. Antes disso, porém, Freire ja havia deixado o Chile e partido em dire¢do aos Estados

Unidos.

Ainda assim, o final da década de 1960, no Chile, foi marcado por uma forte
polarizacao politica que afetou Freire. O clima de oposi¢ao entre o Partido Democrata Cristao,
de Frei Montalva, que recebeu o apoio dos conservadores, ¢ a Frente de A¢ao Popular (Frap),
de Salvador Allende, tomou grandes proporg¢des. Freire despertou a desconfianga tanto dos
socialistas quanto dos conservadores:

Ao tomar a decisdo de trabalhar no governo de Frei Montalva, por indicagdo de
Jacques Chonchol, ele [Freire] havia despertado a desconfianga dos sctores
socialistas, ligados a candidatura de Salvador Allende. Dentro do governo, sua
condicdo de exilado politico e educador reconhecidamente alinhado ao campo
progressista ndo representava uma ameaca, ja que havia entrado para a administracao
pelas maos de um dos seus quadros mais importantes. No entanto, com a saida de
Chonchol na dissidéncia do Partido Democrata Cristdo a esquerda, Paulo se veria sob
forte pressdo dos setores conservadores remanescentes sempre muito criticos em
relacdo a orientagdo de seus programas educativos, voltados aos camponeses ¢ aos

trabalhadores urbanos empobrecidos. O método de trabalho de Paulo ndo era mais
visto com bons olhos pelo governo Frei Montalva. (HADDAD, 2019, p.98).

Em 1969, Paulo Freire recebeu uma carta da Universidade de Harvard, nos Estados
Unidos, para trabalhar como professor convidado. Paulo, Elza, Joaquim e Lutgardes
mudaram-se para os Estados Unidos em abril do mesmo ano. Maria de Fatima e Maria
Cristina decidiram ficar no Chile, mas logo seguiram ao encontro de seus pais. Madalena, a

filha mais velha, estava casada e morando na Inglaterra.

Este novo contexto de mudancga afetou muito a familia e “Elza, mais uma vez, teve um
papel fundamental ao acolher os filhos e apoiar o trabalho do marido” (HADDAD, 2019,
p.100). Paulo sentia-se inseguro porque ndo dominava a fala da lingua inglesa e cogitou,

inclusive, voltar para o Chile. Elza, com firmeza e sinceridade discordou desta possibilidade:
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Olha, Paulo. Eu estou gostando disso aqui, ndo quero voltar, ndo tenho porque voltar,
vocé tampouco. Pois que seja humilde e estude! Se vocé levar a sério, vai conseguir
falar inglés, assim como fez outras coisas. Assuma hoje a responsabilidade! Claro que
eu ndo creio que vocé tenha vindo para cé irresponsavelmente, do ponto de vista
subjetivo. Objetivamente ¢ que vocé ndo estd falando mesmo! Pois que trate de
superar. (HADDAD, 2019, p.102).

Também em 1969, no Chile, Freire recebeu um convite do CMI - Conselho Mundial
de Igrejas, com o qual veio a trabalhar nos proximos 10 anos de sua vida. A familia entdo, em
1970, mudou-se para Genebra, na Suica. Neste tempo, Freire fez mais de 150 viagens
internacionais a pedido de universidades, movimentos sociais, governos progressistas, entre

outras demandas.

Junto aos amigos Claudius Ceccon, Miguel Darcy de Oliveira e Babette Harper, Paulo

e Elza fundaram o Idac - Instituto de A¢ao Cultural, cuja ideia era “estabelecer contato com

varios paises e a partir de setores comprometidos com a justica social e assessora-los em suas

demandas” (HADDAD, 2019, p.112). Com o Idac, Freire e sua equipe desenvolveram

trabalhos apoiando contextos como a educagdo sindical, na Italia, os movimentos feministas,

na Suica, e os paises africanos que estavam no processo de luta pela independéncia. Dos

paises africanos, destaca-se Guiné-Bissau, pais que havia se libertado do dominio portugués
via luta armada e, em 1974, convidou Paulo Freire para apoiar o trabalho de alfabetizacao:

O governo da Guiné-Bissau estabeleceu a alfabetizagdo como uma de suas

prioridades, um enorme desafio diante das diversas linguas africanas faladas no

territorio além do portugués, idioma oficial. Mario Cabral, responsavel pela Comisséo

de Educacdo e Cultura da Guiné-Bissau, procurou Paulo Freire em busca de ajuda

para essa missdo. A equipe do Idac se entusiasmou de imediato com a oportunidade

politica de contribuir com o processo de libertagdo dos paises africanos. Guiné-Bissau

era um pais situado na costa ocidental da Africa e composto por mais de quarenta

etnias, em um territério que incluia um grande conjunto de ilhas ao largo da parte
continental. (HADDAD, 2019, p.115).

Freire nasceu em Pernambuco, ou seja, até o inicio de sua vida adulta estava
acostumado com o clima tropical do nordeste brasileiro. Um dos maiores incomodos que
Freire encontrou no Chile, nos Estados Unidos e na Suiga foi justamente o intenso clima ftrio.
Inclusive, ao olhar fotografias de Paulo Freire quando jovem, observa-se que ele ndo usava
barba no rosto, este foi um habito que adquiriu nos Estados Unidos e com o qual continuou

até o fim de sua vida.

Pois bem, atuar em paises do continente africano trouxe a Freire memorias do Brasil
em diversos aspectos. O primeiro deles, como dito acima, foi o clima quente que era propicio

para frutas que ele tanto gostava, como manga e jaca. Estar na Africa também fez Freire
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lembrar-se dos seus primeiros trabalhos com educacdo de jovens e adultos através do
Sesi-Pernambuco e da extensdo da Universidade do Recife na cidade de Angicos, no Rio
Grande do Norte. Em uma carta encaminhada a Mario Cabral, Paulo Freire disse: "Sabiamos
que estavamos no Circulo de Cultura das Farp, em Bissau, mas em certo sentido, era como se
estivéssemos no Brasil de anos passados, aprendendo com os alfabetizandos e ndo apenas a

eles ensinando” (HADDAD, 2019, p.124).

1.4 O retorno de Freire ao Brasil - “O seu nome é reconhecido em diversas universidades

através do mundo todo. Nao o sera aqui, na Unicamp?”

Com o periodo de redemocratizagdo entre 1975 e 1985, a restauracdo do estado
democratico de direito e as demandas populares a favor da lei da anistia, muitos exilados
politicos puderam retornar ao Brasil de forma segura. Em 1979, Freire saiu da Suica em
direcdo ao aeroporto de Viracopos, em Sao Paulo, sendo recebido por um grande niimero de
amigos, familiares e admiradores. Seu primeiro evento publico no Brasil, apos 15 anos de
exilio, ocorreu no teatro da PUC-SP. Apesar das censuras em seus livros, Freire era
conhecido, principalmente, por educadores e ativistas de movimentos sociais. O teatro estava

lotado, muitos ouvintes ficaram do lado de fora tentando participar deste evento histdrico.

Em junho de 1980 Freire volta para o Brasil de forma definitiva, atendendo a um
convite para ser professor da PUC-SP. Freire, que antes da ditadura nunca havia saido do pais,
finalmente conseguiu emitir o seu passaporte brasileiro. Em 1964, quando saiu do Brasil,

levou apenas o documento de identidade.

Freire foi convidado também para ser professor titular da UNICAMP. Porém, como
ainda era um periodo de tensdes politicas suscitadas com os militares no poder, sua efetivagao
na universidade ndo foi simples. Como estratégia, foi pedido para que Rubem Alves,

professor da UNICAMP, escrevesse um parecer a favor de Freire. Ele, indignado, escreveu:

Um parecer sobre Paulo Reglus Neves Freire:

O seu nome ¢ reconhecido em universidades através do mundo todo.

Nao o serd aqui, na UNICAMP? E sera por isso que deverei acrescentar a minha
assinatura (nome conhecido, domesticado) como avalista?

Seus livros, ndo sei em quantas linguas estdo publicados. Imagino (e bem pode ser
que esteja errado) que nenhum outro dos nossos docentes tera publicado tanto em
tantas linguas. As teses que ja escreveram sobre o seu pensamento formam
bibliografias de muitas paginas. E os artigos escritos sobre o seu pensamento e sua
pratica educativa, se publicados, seriam livros.
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O seu nome, por si s6, sem pareceres domésticos que o avalizem, transita pelas
universidades da América do Norte e da Europa. E quem quisesse acrescentar a este
nome a sua propria “carta de apresentacdo” so faria papel de ridiculo.

Nao, ndo posso pressupor que este nome nao seja conhecido na UNICAMP. Isto seria
ofender aqueles que compdem seus Orgaos decisorios.

Por isso o meu parecer € uma recusa a dar um parecer. E nessa recusa vai, de forma
implicita ou explicita, o espanto de que eu devesse acrescentar meu nome ao de Paulo
Freire. Como se, sem o meu, ele ndo se sustentasse.

Mas ele se sustenta sozinho.

Paulo Freire atingiu o ponto maximo que um educador pode atingir.

A quest@o ndo ¢é se desejamos té-lo conosco.

A questao ¢ se ele deseja trabalhar ao nosso lado.

E bom dizer aos amigos: Paulo Freire é meu colega. Temos salas no mesmo corredor
da Faculdade de Educagao da UNICAMP.

Era o que me cumpria dizer. (HADDAD, 2019, p.144).

Se por um lado o retorno do educador popular que alfabetizava jovens adultos e que
chegou perto de desenvolver um Plano Nacional de Educagdo no Brasil era profundamente
aguardado por muitos de seus conterraneos, por outro lado os conservadores nao mediriam
esforcos para manchar o nome de Paulo Freire. Diante disso, intelectuais como Antdnio
Candido, Francisco Weffort, Ernani Maria Fiori, Sérgio Buarque de Holanda, Florestan

Fernandes, entre outros, assinaram uma nota, uma defesa publica, a favor do educador:

Os abaixo-assinados vém a publico manifestar o seu aprego ao educador Paulo Freire
e reafirmar o reconhecimento do significado extraordindrio da sua obra. Mais do que
o inventor do método de educagdo popular que melhor respondeu as necessidades da
imensa maioria do povo brasileiro - e que tem sido aplicado em varias regides do
mundo -, Paulo Freire impde-se ao respeito de todos como pedagogo da justiga social,
em total harmonia com os principios da doutrina cristd, em particular, e dos direitos
humanos em geral. E lamentavel para o Brasil que uma personalidade de prestigio
internacional - doutor honoris causa pela Universidade de Londres, Genebra, Louvain
e Michigan e detentor do prémio de educa¢do Rei Balduino da Bélgica em 1980 -,
longe de ser desagravado oficialmente das injusticas sofridas desde 1964, seja alvo de
agressoes indevidas. Consideramos que o julgamento preconceituoso da obra de
Paulo Freire, além de ferir a dignidade de um grande educador, termina por servir as
injusticas do poder estabelecido e confirma uma pratica obscurantista e inquisitorial
de censura. (HADDAD, 2019, p.149).

Freire era frequentemente convidado por universidades do pais para ministrar aulas
avulsas, semindarios e palestras. Suas atividades intelectuais, na década de 1980, também
envolveram a producdo de livros de didlogos com outros educadores. Em 1983 Freire teve a
oportunidade de retornar a cidade de Angicos para reencontrar amigos € companheiros que
participaram da grande experiéncia de alfabetizacdo. Foi também diretor do Instituto Cajamar

cujo objetivo era possibilitar a formacao politica dos trabalhadores da grande Sao Paulo.
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No dia 24 de outubro de 1986, Elza, sua companheira a mais de 42 anos, veio a falecer
vitima de um ataque cardiaco. Com isso, Freire deixou de participar de muitas das suas
atividades. Haddad (2019) relembra de um evento do Instituto Cajamar no qual Freire se
justificou, apos passar muito tempo calado: “Estou exercendo o meu direito ao luto”
(HADDAD, 2019, 159). O autor continua, dizendo que Elza:

Cuidou da familia para que ela ndo se degradasse, mesmo diante da violéncia do
exilio. Deu seguranga para que Paulo pudesse alcancar o que alcangou, ajudou-o a

tomar decisdes importantes e a formular, com sua experiéncia como professora
primaria, todo seu pensamento sobre educacdo. (HADDAD, 2019, p.158).

Em 1988, Paulo Freire casou-se com Ana Maria Aratjo Freire. Eles eram amigos de
longa data. Nita - como também era chamada - ¢ filha de Aluizio Araujo, diretor da escola que
recebeu Paulo Freire como bolsista. Com o casamento, Nita ficou responsavel por editar os
livros do marido. Mesmo apos a morte de Freire, Nita, que ¢ historiadora, continuou

catalogando seus documentos que deram origem a novos livros.

Com a nova Constitui¢do Federal de 1988 ocorreram as primeiras eleicdes municipais
apds a ditadura militar. O PT - Partido dos Trabalhadores venceu as elei¢cdes para as
prefeituras de Porto Alegre, Vitoria e Sdao Paulo, foi uma grande conquista para o partido de
esquerda. Luiza Erundina, que assumiu a prefeitura de Sao Paulo, convidou Paulo Freire para

atuar como Secretdrio Municipal de Educacao.

Para planejar a lista de metas do seu mandato, Freire convidou professores da USP e
da UNICAMP. Com a sua gestdo, foi pensada uma educagdo critica para a cidade de Sao
Paulo. Paulo Freire encontrou muitas dificuldades neste cargo, a principal delas era a
constante critica vinda a partir das midias. Nao concluiu o tempo de mandato, deixando o
cargo em 1989. Antes disso, Freire escreveu a um amigo:

Sua carta me apanha quando eu estive, durante mais de quinze dias, intensamente
criticado pela e através da imprensa. Os criticos me tratam de uma maneira que

muitas vezes eu me pergunto se faz sentido continuar a despender o ltimo tempo de
minha vida sendo acusado de fazer o que ndo fiz. (HADDAD, 2019, p.203).

Ainda atuando como Secretario Municipal de Educacdo, Freire argumentava que ja
estava velho e precisava descansar, além disso os convites para visitar universidades no Brasil
e no mundo continuavam. Com a idade avancada, Paulo Freire teve que diminuir o ritmo dos
trabalhos e:

Permitiu-se passar mais tempo ouvindo musica, principalmente classica, como
Villa-Lobos, Vivaldi e Mozart, seus compositores preferidos, e cangdes de MPB,
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cuidando dos passarinhos, de seus cachorros, dois pastores alemaes, Angra ¢ Jim.
Reclamava que o corpo ndo acompanhava mais a cabeca. Gostava de assobiar e o
fazia muito bem. Torcedor fanatico do santa Cruz, em Recife, e do Corinthians, em
Sao Paulo, acompanhava partidas de futebol pela televisdo. Sempre que possivel, saia
com Nita para jantar ou ir ao cinema, ao teatro ou a concertos, habitos que se
tornaram mais frequentes no segundo casamento. Tornou-se também mais cuidadoso
ao se vestir e, a pedido da esposa, comecou a manter o cabelo mais comprido.
(HADDAD, 2019, p.214)

Seus ultimos livros escritos e publicados em vida foram: Pedagogia da Esperanca:
Um reencontro com a Pedagogia do Oprimido, de 1992; Cartas a Cristina: Reflexoes sobre
minha vida e minha praxis, de 1994, e Pedagogia da autonomia: Saberes necessarios a
pratica educativa, de 1997. No més seguinte da publicacdo do seu ultimo livro, em maio,
Paulo Freire faleceu aos 75 anos, apds a realizacdo de uma angioplastia. Seu veldério ocorreu
no prédio da PUC-SP e contou com a presenga de amigos, familiares, ex-alunos, autoridades e

demais admiradores.
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2. MITO E SOCIEDADE MODERNA

2.1 Simbolo e Arquétipo

O século XX foi propicio para os estudos do campo do inconsciente, conceito que nao
foi inaugurado por Sigmund Freud (1856 - 1949) e Carl Gustav Jung (1875 - 1961), mas que
encontrou nestes autores um significativo aprofundamento. Apesar das semelhangas e das
aproximacodes entre as teorias de ambos os autores, had também conceitos que sdo divergentes.
Assim, na perspectiva Junguiana, nao ¢ somente o inconsciente pessoal, ligado as
experiéncias do ego, que existe e opera na consciéncia do individuo, a isto Jung chamou de

Inconsciente Coletivo.

Para Jung (2017), o homem ¢é um ser que deseja comunicar-se e, para isso, a sua
linguagem ¢ repleta de simbolos. Segundo o autor, “uma palavra ou imagem ¢ simbdlica
quando implica alguma coisa além do seu significado manifesto e imediato” (JUNG, 2017,
p-19). A imagem ou a palavra simbolica €, em parte, perceptivel pelo consciente, porém ela
tem também um aspecto inconsciente que nunca poderd ser definitivamente explicado. A

totalidade do simbolo esta fora do alcance do pensamento racional.

Isto se da pelo fato de que o ato de compreender conscientemente determinado objeto
perpassa o reconhecimento dos contrastes. Desta forma, a consciéncia se da pelo contraste. A
luz opde-se a escuridao, assim como a quietude e o0 movimento, o bem e o mal, o quente e o
frio, etc, formam pares de opostos. Estes objetos tém a mesma natureza, porém estdo em
intensidades opostas. O inconsciente, ao contrario, ¢ capaz de comportar o simbolo sem
dividi-lo e, assim, ele mantém a sua totalidade:

Assim que a consciéncia apreende o conteudo inconsciente, o par se separa. A
paridade original dos opostos - os aspectos bipolares de um tinico arquétipo paradoxal
- se retira para uma distancia que a consciéncia ndo pode alcancar. Nem sequer €
possivel concebé-la. Como podem espirito e matéria serem uma unidade? Ou psique e
matéria? No lugar das imagens pressentidas da totalidade, porém ocultas ao
movimento logico, emergem agora conceitos parciais claramente definidos e
independentes - extraordinaria realizagdo da consciéncia humana na luta para
compreender o mundo - porém ligados ao perigo do empobrecimento psiquico pela

unilateralidade ¢ ameagados da perda de uma apreensdo unitaria da realidade.
(JAFFE, 1996, p.26)

Jung (2017) defende que “os sonhos sdo o mais fecundo e acessivel campo de
exploracdo para quem deseja investigar as formas de simboliza¢dao do homem” (JUNG, 2017,

p-25). E na vida onirica onde nascem, de forma inconsciente e espontanea, as palavras e as
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imagens simbdlicas. Isto €, simbolos sdo oriundos de acontecimentos psiquicos que geram
experiéncias. Por esse motivo, uma forma de pensamento racional ndo pode construir um

simbolo.

Neste sentido, de acordo com Jung, “ndo importa de que adornos extravagantes se
oriente uma tal ideia - ela vai manter-se apenas um sinal associado ao pensamento consciente
que significa, e nunca um simbolo a sugerir coisas ainda desconhecidas” (JUNG, 2017, p.64).
Os sinais, ao contrario dos simbolos, podem ser construidos racionalmente e indicam apenas
objetos que ja sdo conhecidos e podem ser compreendidos somente a partir do pensamento
consciente. O signo ¢ denotativo, ja o simbolo € conotativo:

O que chamamos de simbolo ¢ um termo, um nome ou mesmo uma imagem que nos
pode ser familiar na vida cotidiana, embora possua conotacdes especiais além do seu
significado evidente e convencional. Implica alguma coisa vaga, desconhecida ou
oculta para nés [..] Conhecemos o objeto, mas ignoramos suas implicagdes
simbolicas. Tomemos como outro exemplo o caso de um indiano que, ap6s uma visita
a Inglaterra, contou aos seus amigos que os britdnicos adoravam animais, isto porque
viram inumeros ledes, dguias e bois nas velhas igrejas. Ndo sabia (tal qual muitos
cristdos) que estes animais sdo simbolos de uma visdo de Ezequiel que, por sua vez, é
analogo a Horus, o deus egipicio do Sol, e seus quatros filhos. Existem, além disso,

objetos como a roda e a cruz, conhecidos no mundo inteiro, mas que possuem, sob
certas condi¢des, um significado simbdlico. (JUNG, 2017, p.18).

Porém, os elementos simbolicos encontrados nos sonhos ndo sao oriundos somente do
inconsciente pessoal, eles também podem - e isto acontece com frequéncia - surgir do
inconsciente coletivo. Ao investigar os sonhos de seus pacientes, Freud percebeu que haviam
elementos simbodlicos que ndo se relacionavam as experiéncias pessoais de quem as sonhou.
Ele chamou estes elementos de residuos arcaicos: “formas mentais cuja presenca nao
encontra explicacdo alguma na vida do individuo e que parece, antes, formas primitivas e

inatas, representando uma heranga do espirito humano” (JUNG, 2017, p.82).

Ja Jung chamou estes residuos arcaicos de arquétipos ou imagens primordiais. Jafte
(1996) aponta que “a concepg¢do de arquétipo para Jung ¢ uma continuacdo da ideia
tradicional de Platdo. Assim como para este a “ideia”, uma espécie de modelo espiritual, ¢
preexistente e supra-ordenada a exteriorizacdo ou fendmeno, para Jung ¢ o arquétipo”.
(JAFFE, 1996, p.18). Os arquétipos estdo na base do inconsciente coletivo, de forma que nao
sdo submetidos as medidas de tempo e espaco. S@o padrdes do comportamento humano e,
assim como os instintos, sdo inatos e herdados:

Nao acredito que cada animal recém-nascido crie seus proprios instintos como uma
aquisi¢do individual, e tampouco podemos supor que cada ser humano invente, a cada
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novo nascimento, um comportamento especifico. Como os instintos, os esquemas de
pensamentos coletivos da mente humana também sdo inatos ¢ herdados. E agem,
quando necessario, mais ou menos da mesma forma em todos nds. (JUNG, 2017,
p.93).

Os arquétipos, assim como os instintos, “sdo fatores inconscientes que desempenham
uma funcao ordenadora” (JAFFE, 1996, p.20). Jaffe (1996) aponta também que o que se pode
conhecer sdo 0s motivos arquetipicos, que ndo sao os arquétipos em si mas sao ordenados por
eles, emergindo no mundo consciente:

A palavra “arquétipo” deriva do grego e significa “a cunhagem original”. Com
relagdo a manuscritos, denota o original, a forma basica para copias posteriores. Em
psicologia, arquétipos representam padroes da natureza humana, “a especificidade
humana do homem”. Como grandezas inconscientes, permanecem também
irrepresentaveis e ocultos, mas se tornam indiretamente discerniveis pelas
combinagdes que produzem na nossa consciéncia: os motivos analogos apresentados
pelas imagens psiquicas e os motivos tipicos de ag¢do nas situagdes primordiais da
vida - nascimento, morte, amor, maternidade, transformagdo etc. O arquétipo per se €

como um criador por tras dos motivos arquetipicos, mas so estes sdo acessiveis a
consciéncia. (JAFFE, 1996, p.17)

Os arquétipos trabalham no consciente, eles “criam mitos, religides e filosofias que
caracterizam nagoes e épocas inteiras” (JUNG, 2017, p.98). Pesquisar estas imagens arcaicas
e compreendé-las como modelos pré-existentes possibilitou que Jung se atentasse ao fato de
que assim como o corpo, a mente humana também possui uma histoéria. O homem moderno ¢é
um mistura de inimeras caracteristicas adquiridas ao longo de toda esta histéria da evolugao
mental:

O homem desenvolveu vagarosa e laboriosamente a sua consciéncia, num processo
que levou um tempo infindavel, até alcancar o estado civilizado (arbitrariamente
datado de quando se inventou a escrita, mais ou menos no ano de 4000 a.C). Esta
evolugdo esta longe da conclusio, pois grandes areas da mente humana ainda estio

mergulhadas em trevas. O que chamamos de psique ndo pode, de modo algum, ser
identificado com a nossa consciéncia e seu conteudo. (JUNG, 2017, p.22)

Esta histéria tem inicio nos primordios da humanidade. De acordo com Jung, “assim
como a evolucdo do embrido reproduz as etapas da pré-historia, também a mente se
desenvolve por uma série de etapas pré-historicas” (JUNG, 2017, p.125). O inconsciente do
homem moderno guarda caracteristicas da mente humana primitiva, de quando nao havia

cisdo entre consciente € inconsciente.

Os homens primitivos “ndo pensavam nos seus simbolos. Viam-nos e eram
inconscientemente estimulados pelo seu significado” (JUNG, 2017, p.101). O pensamento

racional ¢ recente na histéria da mente humana. Para Jung (2017), o homem “primeiro foi
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levado, por fatores inconscientes, a agir; s6 muito tempo depois € que comegou a refletir sobre

as causas que motivaram sua a¢cao” (JUNG, 2017, p.101).

Se o homem primitivo sacralizava a sua vida de tal forma que até mesmo as atividades
cotidianas eram ritualisticas, o homem moderno “aprendeu a realizar eficientemente o seu
trabalho sem precisar recorrer a canticos ou batuques” (JUNG, 2017, p.103). Um dia, a
humanidade frente a seca que constantemente devastava suas planta¢des, recorreu aos deuses
da chuva para que eles derrotassem o demonio que havia amaldi¢oado a terra. Hoje, a ciéncia
criou mecanismos que garantem o bom funcionamento da vida mesmo com condicdes
naturais nao favoraveis. Sobre o homem moderno, Jung (2017) diz:

O homem moderno ndo entende o quanto o seu “racionalismo” (que lhe destribuiu
capacidade de reagir a ideias e simbolos numinosos) o deixou a mercé do “submundo
psiquico. Libertou-se das "supersti¢des" (ou pelo menos pensa té-lo feito), mas nesse
processo perdeu seus valores espirituais em escala positivamente alarmante. Suas

tradi¢cdes morais e espirituais desintegram-se e, por isso, paga agora um alto prego em
termos de desorientagdo e dissociag@o universais. (JUNG, 2017, p.118)

Este significativo distanciamento entre pensamento simbdlico e o homem moderno
resulta em uma supervalorizagdo da imagem racional e mecanica do mundo. A consciéncia
encontra-se com mais valor do que o inconsciente. O mesmo acontece com a ciéncia € a
matéria, que apresentam mais valor do que a fé e o espirito. Ignorar os aspectos inconscientes
da vida levou o0 homem moderno a um profundo sentimento de falta de sentido, resultado da
abdicacdo do pensamento simbolico, e agora vé-se abandonado e pode “até chegar-se a uma
dissociacdo neurotica e uma vida mais ou menos artificial, em tudo distanciada dos instintos

normais da natureza e da verdade” (JUNG, 2017, p.56).

Para Jung (2017), o homem ¢é um ser paradoxal, formado de espirito e matéria. A
funcdo geral da palavra e da imagem simbdlica € justamente promover o equilibrio psiquico
entre consciente e inconsciente de forma a superar este paradoxo que ¢ “uma das maldigdes
do homem moderno” (JUNG, 2017, p.22). Mesmo quando ignorados, os aspectos
inconscientes geram ocorréncias psiquicas no consciente. Assim, os simbolos sdo importantes
para o homem moderno pois eles agem como “mensageiros indispensaveis da parte instintiva
da mente humana para a sua parte racional, e a sua interpreta¢do enriquece a pobreza da nossa
consciéncia, fazendo-a compreender, novamente, a esquecida linguagem dos instintos”

(JUNG, 2017, p.61).
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2.2 Joseph Campbell

Joseph Campbell nasceu em 1904 na cidade de Nova York e faleceu em 1972, no
Havai. Dedicou toda a sua vida aos estudos da mitologia comparada e hoje ¢ considerado um
dos maiores mitdlogos do século XX. De origem irlandesa, Campbell cresceu em uma familia

classe média que valorizava as artes.

Em muitas entrevistas, Campbell conta que seu primeiro contato com a mitologia
ocorreu ainda na infancia quando, junto de sua familia, foi a um passeio pela cidade de Nova
York. Primeiro, encantou-se com uma apresentagdo artistica que encena narrativas do velho
oeste e dos indigenas estadunidenses. Depois, no Museu de Historia Natural de Nova York,
Campbell ficou admirado com  uma exposicdo de artefatos dos povos indigenas

norte-americanos.

Desta forma, a paixao pela mitologia surgiu em Campbell com as narrativas indigenas
de seu pais. Até seus 11 anos, frequentava a biblioteca das redondezas de onde morava e
conhecia todos os livros sobre os povos indigenas que haviam no local. Campbell, aos 13
anos, mudou-se com sua familia para uma cabana na Pensilvania. L4, conheceu o escritor de

livros indigenas Elmer Russel Gregor, que contribuiu bastane para a sua formagao.

Porém, no ensino superior, Joseph Campbell primeiro cursou a faculdade de ciéncias
biologicas e matematica. Alguns anos depois, foi para a Universidade de Columbia estudar
artes e literatura. Nos tempos de graduagdo, Campbell tocou saxofone em uma banda de Jazz

e foi atleta em um grupo de corrida.

Na década de 1920 foi para a Franga fazer o mestrado em lendas arturianas. Neste
tempo aprendeu francés, alemao e sanscrito. Em 1929, Campbell retornou para os Estados
Unidos com o objetivo de fazer um doutorado em sanscrito, mas ndo encontrou nenhuma
universidade interessada. Nisso, mudou-se para Woodstock e construiu um habito de leitura e

estudos de 8 horas diarias.

Em 1934, foi convidado para lecionar na Sarah Lawrence College, uma universidade
s6 para mulheres. Durante 38 anos, Joseph Campbell lecionou mitologia comparada nesta
instituigdo. Em 1934, Campbell casa-se com Jean Erdman, com quem permaneceu até o fim

de sua vida.
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Em 1949, Campbell lanca seu primeiro livro, O Herdi de Mil Faces. Neste livro, o
autor fala sobre a jornada mitoldgica do heroi arquetipico, chamada por ele de monomito.

Hoje, o livro ¢ publicado em mais de 20 idiomas.

Campbell tem uma vasta obra. Muitos dos seus livros, porém, ndo estdo em circulagao
no Brasil. Dentre os seus livros, estdo: O Poder do Mito, O Heroi de Mil Faces, Mito e
Transformacgdo, As Transformagoes do Mito através dos Tempos e as 4 edigdes de As

Mascaras de Deus.

Um ano apos sua morte, foi lancada uma série de entrevistas que tornou Campbell
ainda mais famoso. O Poder do Mito foi uma entrevista filmada na fazenda do diretor de
cinema George Lucas e guiada pelo jornalista Bill Moyers. A série foi lancada no Brasil em

1988 pela TV Cultura.

2.3 Mito e sociedade moderna

Jung conta que, nos seus estudos, ao se deparar com a existéncia de simbolos nos
sonhos, pensou “Por que [os simbolos] haveriam de significar outra coisa além daquilo que
expunham? Existe na natureza alguma coisa que seja outra, além do que realmente €?”
(JUNG, 2017, p.112). Uma vez que Jung defende os sonhos como imagens do inconsciente
coletivo, Campbell acrescenta que os mitos sdo os sonhos do mundo, sonhos coletivos que
agem no consciente, de tal forma que sdo capazes de criar e caracterizar realidades. De acordo
com Campbell:

O sonho é o mito personalizado ¢ o mito é o sonho despersonalizado; o mito ¢ o
sonho simbolizam, de maneira geral, a dindmica da psique. Mas, nos sonhos, as
formas sdo distorcidas pelos problemas particulares do sonhador, ao passo que, nos

mitos, os problemas e solucdes apresentados sdo validos diretamente para toda a
humanidade. (CAMPBELL, 2007, p.28)

Mitos sdo narrativas que nascem ¢ nasceram em toda a humanidade, eles podem ser
considerados uma “abertura secreta através da qual as inexauriveis energias do cosmos
penetram nas manifestacdes culturais humanas” (CAMPBELL, 2017, p.15). As filosofias,
religides, as artes, as ciéncias, entre tantos outros campos, nasceram dos mitos que carregam,

em si, o poder criador original de sua fonte.

Sem duvidas ha visiveis diferengas entre as mitologias produzidas pela humanidade ao

longo de sua historia. Em um primeiro olhar, um mito dos antigos povos indigenas
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estadunidenses nada se assemelha aos mitos dos Mayas. E estes, por uma questao geografica,
retratam experiéncias € um imaginario que nada conversa com os mitos orientais chineses ou
indianos. A estas caracteristicas superficiais, Campbell (2019) atribuiu o conceito grego de
ethos, isto ¢, um modo, um costume, um jeito inventado de se viver em sociedade. Cada
sociedade inventa uma maneira de viver junto e torna isso um costume. Neste sentido, Jung
(2017) acrescenta:
E comum supor que numa ocasiio da época pré-histérica as idéias mitologicas
fundamentais foram “inventadas” por algum sabio e velho filésofo ou profeta e
entdo, depois disso, “acreditadas” por um povo crédulo e pouco critico. Diz-se
também que nas histdrias contadas por algum sacerdote dvido de poder ndo sdo
“verdades”, mas simples “racionaliza¢des de desejos”. Entretanto, a propria palavra
“inventar” deriva do latim invenire e significa “encontrar” e, portanto, encontrar

“procurando”. No segundo caso, a propria palavra sugere uma certa previsao do que
se vai achar. (JUNG, 2017, p.98).

Campbell (2002) diz que os mitos tém 4 fungdes. A primeira delas consiste em
despertar um sentimento de assombro e maravilhamento perante ao universo. Esta funcdo
mistica ou religiosa faz com que o individuo escolha entre 3 formas de se viver a sua propria
vida: 1) afirmando o mundo como ele ¢; 2) negando o mundo como ele ¢ ou 3) corrigindo o
mundo para como ele deve ser. Aqui, esta posta a relagdo entre o ser humano e as perguntas
acerca dos grandes mistérios do universo. Sobre esta fungdo, Campbell (2019) diz:

Os mitos abrem o mundo para a dimensdo do espanto diante do mistério, para a
consciéncia do mistério que subjaz a todas as formas. Se isso lhe escapar, vocé ndo
tera uma mitologia. Se o mistério se manifestar através de todas as coisas, o universo
se tornara, por assim dizer, uma pintura sagrada. Vocé esta sempre se dirigindo ao

mistério transcendente, através das circunstancias da sua vida verdadeira. (Campbell,
2019, p.32)

Todas as mitologias foram inventadas em um tempo histdrico refletindo, assim,

o

O~

ciéncia de uma época. Campbell (2002) diz que a segunda fun¢do do mito, a cosmologica,

o

de interpretar e dar forma ao universo, organizando ¢ dando nome as coisas. O mito nao
nem um fato, como muitos religiosos acreditam, ¢ nem uma mentira, como muitos ateus
defendem. O mito ¢ uma metafora e deve sempre ser entendido como tal para que ndo entre

em desacordo com outros tempos histéricos.

Nos mitos, os simbolos precisam ter “rigor metaforico” para a realizagdo do seu
nascimento. A metafora ¢ o que da energia ao simbolo e garante a realizagcdo do infinito. Sua
funcdo, quando esta de acordo com o contexto da experiéncia, ¢ falar aos niveis mais

profundos do ser humano. Por este motivo, as metaforas historicamente datadas ndo sdo
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comunicaveis a pessoas de outros tempos. Neste sentido, para interpretar um mito € preciso

levar em conta aquilo que ¢ universal e separa-lo daquilo que é efémero. O universal é o

arquetipico:
Enquanto épocas e condigdes mudam drasticamente, o sujeito do condicionamento
historico no decorrer dos séculos a saber, a complexa unidade psicossomatica que
chamamos de pessoa humana permanece uma constante. O que Adolph Bastian
descreveu como '"idéias elementares" e aquilo a que Jung se referiu como
"arquétipos do inconsciente coletivo" sdo as for¢as motoras biologicamente
arraigadas e referéncias conotadas para as mitologias que, moldadas nas metaforas

de periodos historicos e culturais em mudanga, se mantém elas mesmas imutaveis.
(CAMPBELL, 2002, p.20)

O mito também da validade a uma ordem moral e molda o individuo ao grupo social.
Se anteriormente a vida humana era organizada pela natureza, na funcgdo socioldgica do mito a
vida ¢ organizada através da cultura e assim a sociedade detém a forga. Os ritos de iniciagao
primitivos contavam com violéncia fisica e at¢ mesmo sacrificios, eles tinham como objetivo
incorporar mente e corpo do individuo “em um corpo cultural mais amplo” (Campbell, 2002,

p.20).

Os ritos de passagem sdo elaboracdes formais que separam os novos papéis sociais a
serem exercidos dos antigos padrdes que devem ficar no passado. O mito tem a tarefa de
“fornecer os simbolos que levam o espirito humano a avangar” (CAMPBELL, 2007, p.21).
Como a sociedade moderna carece da vitalidade dos mitos, ha uma incidéncia da falta de
sentido descrita por Jung (2017) e as passagens necessarias da vida adulta ocorrem com
complicagdes:

Nos Estados Unidos, ha até um pathos de énfase invertida: o alvo ndo é o
envelhecer, mas parecer jovem; ndao ¢ envelhecer e afastar-se da Mamade, mas
apegar-se a ela. [...] Ao que parece, hd nessas imagens iniciatérias algo que, de tdo
necessario para a psique, se ndo for fornecido a partir do exterior através do mito e
do ritual, terd de ser anunciado outra vez, por meio do sonho, a partir do interior - do
contrario, nossas energias seriam forcadas a permanecer aprisionadas num quarto de

brinquedos, banal ¢ ha muito fora de moda, no fundo do mar. (CAMPBELL, 2007,
p-22).

Sendo assim, ainda para o homem moderno todas as etapas de sua vida passam por
rituais mitologicos. A passagem da infancia para a vida adulta, alistar-se no exército e o
casamento sdo exemplos de eventos que necessitam de cerimdnias de iniciacdo. Segundo
Campbell (2019), “ Todos t€ém a ver com o novo papel que voce passa a desempenhar, com o
processo de atirar fora o que ¢ velho para voltar com o novo, assumindo uma fung¢do

responsavel” (CAMPBELL, 2019, p.12).
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Uma das grandes contribui¢des de Freud para o estudo da psique humana foi a
descoberta do Complexo de Edipo, cuja principal caracteristica ¢ a presenca, na vida do
individuo, de duas forcas opostas: o impulso de morte (Thanatos: destrudo) e amor (Eros:
libido). Edipo Rei é um mito que trata a respeito das relagdes paternas e ¢ vivido por todos os
seres humanos durante o seu desenvolvimento. Freud o apontou “como a grande causa do

fracasso do adulto no sentido de comportar-se como ser racional” (CAMPBELL, 2013, p.18).

A quarta e ultima fun¢do do mito ¢ a pedagogica, a de guiar os individuos nos diversos
caminhos e estagios da vida. Os mitos, com seus temas atemporais, apontam sinais nas
trajetorias e aqueles que conseguem Ié-los incorporam a sua vida interior a consciéncia do
ego. De acordo com Campbell (2019), os mitos podem ensinar “como viver uma vida humana
sob qualquer circunstancia” (Campbell, 2019, p.32). O autor afirma:

A quarta fungdo da mitologia tradicional € conduzir o individuo através dos varios
estagios e crises da vida, isto €, ajudar as pessoas a compreender o desdobramento
da vida com integridade. Essa integridade supde que os individuos experimentardo
eventos significativos a partir do nascimento, passando pelo meio da existéncia até a
morte em harmonia, primeiramente com eles mesmos, em segundo lugar com sua
cultura, em terceiro lugar com o universo e, finalmente, com aquele mysterium
tremendum que transcende a eles proprios e a todas as coisas. (Campbell, 2002,
p-20).

Quando comparados a dureza das tragédias, os mitos, os contos de fada e o “viveram
felizes para sempre” sdo, muitas vezes, considerados historias para enganar criangas. Neste
sentido, ““As verdades contidas nas doutrinas religiosas sdo, afinal de contas, tdo deformadas

e sistematicamente disfarcadas”, escreve Sigmund Freud, “que a massa da humanidade ndo

pode identifica-las como verdade™” (CAMPBELL, 2007, p.11).

2.4 Monomito, um paralelo com o Processo de Individuaciao da Teoria Junguiana: a
jornada do heroéi

Sobre a relevancia do mito para o homem moderno, Campbell (2019) diz que ele ¢
importante ndo por falar sobre o significado, o sentido ou a verdade da vida humana. Segundo
o autor, o mito fala sobretudo a respeito da experiéncia de estar vivo. O mito harmoniza os
mundos consciente e inconsciente possibilitando, através dos seus simbolos, que a psique se

expresse, além de estabelecer rituais necessarios para o seu desenvolvimento.
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Por este motivo, a funcdo pedagogica do mito pode ser compreendida como sendo de
grande valia para os homens e as mulheres da modernidade. Isto porque todas as mitologias
do mundo apresentam a mesma narrativa cuja origem se encontra no padrao do arquétipo do
herdi. Nos mitos, o herdi “¢ o homem ou a mulher que conseguiu vencer suas limitagdes
historicas pessoais e locais e alcangou formas normalmente validas, humanas" (CAMPBELL,
2007, p.28). Segundo Jung (2017):

O mito universal do her6i, por exemplo, refere-se sempre a um homem ou um
homem-deus poderoso que vence o mal, apresentado na forma de dragdes, serpentes,
monstros, demonios etc. e que sempre livra o seu povo da destrui¢do e da morte. A
narra¢do ou declamacdo ritual de cerimonias e de textos sagrados e o culto a figura
do heroi, com dancas, musica, hinos, ora¢des e sacrificios, prendem os espectadores

num clima de emog¢des numinosas (como se fosse um encantamento magico),
exaltando o individuo até a sua identificacdo com o her6i. (JUNG, 2017,p. 98).

Este modelo arquetipico tem a mesma base dos rituais de passagem primitivos e
consiste em trés momentos principais de ‘“‘separacdo-inicia¢do-retorno - que podem ser
considerados a unidade nuclear do monomito” (CAMPBELL, 2007, p.36). O monomito &,
entdo, um padrdo mitoldogico que contém significado e sentido para pessoas reais e
contemporaneas. Pode-se dizer também que o monomito ¢ uma metafora para o que a Teoria

Junguiana compreende como o Processo de Individuagao.

Segundo Von Franz (2017), o Processo de Individuagao ¢ um certo tipo de mecanismo
responsavel pelo desenvolvimento psiquico do individuo. Assim ocorre o amadurecimento da
personalidade, processo o qual todo individuo pode passar. Segundo a autora, a psique
humana possui um centro de onde emana este mecanismo: "Jung chamou este centro o Self e
o descreveu como a totalidade da psique humana, para diferencia-lo do ego, que consiste

apenas uma parte dela” (VON FRANZ, 2017, p.212).

Para exemplificar o Self, a autora cita a tribo indigena norte-americana Naskapi que
vive isolada de outros povos e também nao possui ritos de passagem. Sozinho, o indigena
Naskapi “tem que contar apenas com suas vozes interiores e as revelagdes do seu
inconsciente; nao ha mestres religiosos que lhe dizem no que acreditar, nem rituais, festas ou
costumes que lhe sirvam de apoio” (VON FRANZ, 2017, p.212). Esta voz interior conhecida

pelos Naskapi como o “Grande homem" ¢ o que Jung chamou de Self.

Campbell (2007) ressalta que a tnica estrutura realmente permanente do monomito ¢ o
movimento de Saida - Iniciacdo - Retorno realizado pelo herdi, as outras fases podem estar

em uma ordem diferente ou podem até mesmo nao acontecer . Em um mito todos os aspectos
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sdo simbdlicos, inclusive os personagens e os estidgios, que representam os aspectos da psique
humana. Em seu livto O Heroi de Mil Faces, Campbell (2007) divide estas fases do

monomito da seguinte forma:

O primeiro grande estagio, o da separacdo ou partida, constituira a Parte I, Capitulo
I, com cinco subsegdes: 1) "O chamado da aventura", ou os indicios da vocagdo do
heroi; 2) "A recusa do chamado", ou a temeridade de se fugir do Deus; 3) "O auxilio
sobrenatural”, a assisténcia insuspeitada que vem ao encontro daquele que leva a
efeito sua aventura adequada; 4) "A passagem pelo primeiro limiar"; e 5) "O ventre
da baleia", ou a passagem para o reino da noite. O estagio das provas ¢ vitdrias da
iniciagdo sera apresentado no Capitulo II, em seis subsegdes: 1) "O caminho de
provas", ou o aspecto perigoso dos deuses; 2) "O encontro com a deusa" (Magna
Mater), ou a béng¢do da infincia recuperada; 3) "A mulher como tentagdo", a
realizagdo e agonia do destino de Edipo; 4) "A sintonia com o pai"; 5) "A apoteose";
e 6) "A béngao ultima".

O retorno e reintegracdo a sociedade, que ¢ indispensavel a continua circulacao da
energia espiritual no mundo e que, do ponto de vista da comunidade, ¢ a justificativa
do longo afastamento, pode se afigurar ao proprio heréi como o requisito mais
dificil. [...] o. O terceiro dos capitulos seguintes concluird a discussdo dessas
perspectivas sob seis subtitulos: 1) "A recusa do retorno", ou o mundo negado; 2) "A
fuga magica", ou a fuga de Prometeu; 3) "O resgate com ajuda externa"; 4) "A
passagem pelo limiar do retorno", ou o retorno ao mundo cotidiano; 5) "Senhor dos
dois mundos"; ¢ 6) "Liberdade para viver", a natureza e fungdo da béngdo ultima.
(CAMPBELL, 2007, p.40)

A busca do her6i é chegar ao centro do mundo - o axis mundi - que pode ser
identificado em inumeros mitos, simbolizando o ponto magico da Terra onde ocorre a
eternidade e sdo feitas as correspondéncias entre os mundos consciente € inconsciente. Nos
mitos, quando o herdi chega ao centro do mundo exterior ele também chega ao centro do seu

mundo interior, conhecendo e iluminando, assim, 0s seus aspectos psiquicos.

Nesta perspectiva, na medida em que Von Franz (2019) apresenta o Self como o
arquétipo da totalidade do ser, Jaffe (1996) acrescenta que, para Jung, o sentido da vida
humana ¢ a realizagdo do Self . O si mesmo ¢ o centro do mundo a ser encontrado e sua
realizagdo ¢ uma vida dotada do sentido que s6 pode ser encontrado a partir da transformagao
dos acontecimentos psiquicos em experiéncias. De acordo com Jaffe (1996), “o arquétipo
incognoscivel e intemporal do Self assume uma forma especifica e singular em cada um e a
tarefa, a meta da individuagdo, estd em cumprir o seu proprio destino e vocagao” (JAFFE,

1996, p.83).

No Processo de individuacdo cada pessoa encontra uma forma particular de auto
realizacdo. Para que isto ocorra, ¢ necessario haver a realizacdo da sombra - arquétipo escuro

da psique, e o casamento arquetipico que, para o homem, consiste na harmonizagdo com a
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Anima - personalizacdo do seus aspectos psicolégicos femininos - e, para mulher, consiste na
sua harmoniza¢do com o Animus - personalizacdo dos seus aspectos psicologicos masculinos.
Todos estes processos estdo simbolizados no monomito desenvolvido por Campbell (2007) e

serdo desenvolvidos posteriormente.

O mais importante, porém, ¢ que neste processo de auto realiza¢do, assim como o
“Grande homem” ¢ a voz-guia dos Naskapi, o Self oferece ao ego “todas as possibilidades
para encontrar um bom caminho, n3o s6 no seu mundo interior, mas também no mundo
exterior da natureza” (VON FRANZ, 2017, p.212). Sendo assim, para que haja realizacao
interior e exterior, a participagdo e consciéncia do ego ¢ imprescindivel. A jornada precisa ser,
também, consciente:

No entanto, este aspecto mais rico ¢ mais total da psique [Self] aparece, de inicio,
apenas como uma possibilidade inata. Ele pode emergir de maneira insuficiente ou
entdo desenvolver-se de modo quase completo ao longo da nossa existéncia; quanto
vai evoluir depende do desejo do ego de ouvir ou ndo as suas mensagens. Assim
como o Naskapi percebe que a pessoa receptiva as sugestdes do Grande Homem tém
sonhos melhores € mais uteis, o nosso Grande Homem inato torna-se mais real aos

que o ouvem do que aos que o desprezam. Ouvindo-o, tornamo-nos seres humanos
mais completos. (VON FRANZ, 2017, p.213)

Na India, o her6i é Arjuna que, guiado por Krishna, venceu a guerra de Kurukshetra;
ou Sidarta Gautama, o Buda, que alcancou o Samadhi e retornou para contar os
conhecimentos do Dharma. Na Suméria, a deusa Inana retornou a superficie e trouxe a
fertilidade de volta a Terra ap6s ficar presa no submundo. Na Grécia antiga, Prometeu roubou
o raio dos deuses e o trouxe para a humanidade, Ulisses conquistou ftaca e Teseu derrotou o
Minotauro. Na tradi¢do judaico-cristad, Moisés guiou o povo pelo deserto e Jesus Cristo foi

crucificado, ressuscitado apos trés dias.

Estes sdo alguns exemplos. Cada povo tem o seu herdi e mesmo em uma unica cultura
¢ possivel encontrar uma pluralidade de narrativas arquetipicas. Mas o modelo ¢ padrdo: “um
her6i vindo do mundo cotidiano se aventura numa regido de prodigios sobrenaturais; ali
encontra fabulosas forcas e obtém uma vitoria decisiva; o herdi retorna de sua misteriosa
aventura com o objetivo de trazer beneficios aos seus semelhantes” (CAMPBELL, 2007,
p.36). Ainda assim, sdo encontradas variagdes nas narrativas, e elas também sao relevantes:

Seja o hero6i ridiculo ou sublime, grego ou barbaro, gentio ou judeu sua jornada sofre
poucas variagdes no plano essencial. Os contos populares representam a agdo
herodica do ponto de vista fisico; as religides mais elevadas a apresentam do ponto de

vista moral. Nao obstante, sdo encontradas variagdes surpreendentemente pequenas
na morfologia da aventura, nos papéis envolvidos, nas vitdrias obtidas. Caso um ou
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outro dos elementos basicos do padrdo arquetipico seja omitido de um conto de
fadas, uma lenda, um ritual ou um mito particulares, é provavel que esteja, de uma
ou de outra maneira, implicito - ¢ a propria omissdo pode dizer muito sobre a
historia e a patologia do exemplo. (CAMPBELL, 2007, p.42)

O her6i dos mitos surge quando o mundo esta sob as ameagas do monstro-tirano.
Segundo Campbell, o monstro-tirano possui sempre as mesmas caracteristicas: “ele ¢ o
acumulador do beneficio geral. E o monstro avido pelos vorazes direitos do “meu e para

299

mim’” (CAMPBELL, 2007, 25). E entdo, em um movimento ciclico, o her6i nasce e vai

derrotar o ego inflado do tirano.

Para exemplificar o nascimento do monstro-tirano, Campbell (2007) traz o mito de
Teseu e o Minotauro como um modelo do que ocorre quando o sentido do ritual é deturpado.
Esta historia conta que Minos, o rei da ilha de Creta, pediu ao deus Poseidon que o enviasse
um touro branco para que lutasse com ele nas guerras. Em honra a deus, Minos deveria
sacrificar o touro. Mas ndo foi o que aconteceu, Minos agiu guiado pelo pensamento de o

quao vantajoso seria ter aquele forte touro ao seu lado em outras batalhas.

Poseidon ficou com raiva e fez Perséfone, esposa de Minos, apaixonar-se pelo touro.

Da unido dos dois nasceu o Minotauro, um ser com corpo humano e cabeca e cauda de touro.

Este nascimento foi uma vergonha para todo o reino. Assim, Minos pediu para que Dédalo,

um artista Cretense, construisse um labirinto para esconder o monstro, de forma que ele nao

conseguisse sair. De tempos em tempos, o rei Minos enviava alguns jovens para saciar a fome
do terrivel monstro. Sobre o Rei Minos, Campbell (2007), diz:

Assim como os rituais de passagem tradicionais costumavam ensinar ao individuo

que morresse para o passado e renascesse para o futuro, as grandes cerimonias de

posse o privavam do seu carater de pessoa comum e o vestiam com o manto de sua

vocagdo. Esse era o ideal, fosse o homem um artesdo ou um rei. Cometendo o

sacrilégio de recusar o ritual, todavia, o individuo deixava de fazer parte, como

unidade, da unidade mais ampla formada pela comunidade como um todo; e, assim,

o Uno tornou-se muitos, passando esses ultimos a lutar entre si - cada um por si -,
tornando-se governaveis, tdo somente, pelo uso da forca. (CAMPBELL, 2007, p.25)

No decorrer da historia surge Teseu, o herdi, o “redentor, o portador da espada
flamejante, cujos golpes, cujo toque e cuja existéncia libertardo a terra” (CAMPBELL, 2007,
p.25). Assim que, vindo de Atenas, Teseu chegou na ilha de Creta, Ariadne, filha do rei
Minos, se apaixonou por ele. A princesa foi até Dédalo que a entregou um novelo de linha
vermelho que seria usado pelo herdi para escapar do labirinto. Teseu, entdo, entrou no
labirinto, derrotou o Minotauro e encontrou a saida seguindo a linha vermelha cuja ponta

estava amarrada na entrada.
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Campbell (2007) diz que a maioria das pessoas segue o caminho reconhecido e
validado por sua sociedade e encontra nela os simbolos que ddo o amparo necessario para a
sua trajetoria. Ja o heroi ndo vé respaldo simbdlico na sociedade e precisa encontrar o seu fio
de Ariadne. H4 também um terceiro caso, aqueles que nao se identificam com os simbolos de
sua sociedade e também ndo encontram o seu fio de Ariadne, para estes, o Self se apresentara
de forma sombria. Ainda assim, segundo Jaffe (1996), “cada uma e todas as formulagdes sdo
um mito que o homem cria para responder ao irrespondivel” (JAFFE, 1996, p.13). Campbell
(2007) ressalta que ¢ preciso pouco para que o herdi inicie a sua jornada mas, sem o fio, ela
ndo ¢ possivel:

A matéria-prima para o seu fio de linho foi colhida nos campos da imaginagéo
humana. Séculos de agricultura, décadas de diligente selecdo e o trabalho de
numerosos coragdes ¢ maos entraram na colheita, na separacdo e na fiagdo desse fio
resistente. Além disso, nem sequer teremos que correr os riscos da aventura

sozinhos; pois os herdis de todos os tempos nos precederam; o labirinto ¢ totalmente
conhecido. Temos apenas que seguir o fio da trilha do her6éi. (CAMPBELL, 2007,

p-3D)

2.4.1 Separacio

O monomito tem inicio quando o her6i escuta e aceita o chamado da aventura,
preparando-se para partir do seu mundo conhecido rumo ao mundo desconhecido. Esta fase
representa a saida do mundo infantil, cujas bases estdo ancoradas na sociedade, para as
imagens arquetipicas dos mitos e dos rituais. Através de simbolos mensageiros - os arautos -
ocorrem manifestagdes simbolicas que anunciam o chamado. O arauto “costuma ser sombrio,
repugnante ou aterrorizador, considerado maléfico pelo mundo; e, no entanto, se
perseguirmos, o caminho através dos muros do dia, que levam as noites em que brilham as

joias, nos sera aberto” (CAMPBELL, 2007, p.62).

No conto da Princesa e o sapo, por exemplo, o sapo ¢ o arauto que anuncia a
passagem da infancia para a adolescéncia. O mesmo ocorre na histéria de Alice no pais das
maravilhas, quando a heroina avista e persegue o coelho no jardim. Campbell (2007) também
cita os 4 sinais que foram enviados pelos deuses ao principe Sidarta Gautama anunciando o
tempo de sua iluminag¢do: um ancido, um enfermo, um morto ¢ um monge. O heroi, ainda no

mundo cotidiano, avista e persegue os sinais que o levarao ao limiar.

Porém, o chamado da aventura também pode ser recusado e, quando isso acontece, o

herdi torna-se uma vitima, uma pessoa a ser salva. Em alguns mitos este sujeito sera para
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sempre uma vitima, encontrando-se preso no labirinto e sendo devorado por seus proprios
medos. Ele age assim como o Rei Minos que escolheu nao sacrificar o Minotauro ao deus
Apolo. O hero6i, ao contrario da vitima, ¢ aquele que renuncia o ego infantil para realizar uma

acdo que ¢ maior do que ele proprio.

Nos contos de fada a recusa do chamado pode ocorrer de forma simbolica como o
feitico que foi lancado na Bela Adormecida fazendo-a dormir até ser despertada por um
principe encantado. Campbell (2007) afirma que algumas vitimas conseguem escapar de tais
feiticos e tornam-se herodis. Isto ocorre porque “a psique reserva muitos segredos que s6 sao
revelados quando necessario. E assim, as vezes, o castigo que se segue a uma recusa
obstinada ao chamado mostra ser a ocasido da providencial revelacdo de algum principio

insuspeitado de libertacao” (CAMPBELL, 2007, p.70).

No decorrer da sua aventura, o herdi ird deparar-se com forcas perigosas. Para
vencé-las ele contard com o auxilio sobrenatural de figuras que o guiardo e o protegerao.
Para os indigenas norte-americanos, esta figura ¢ a Mulher-aranha, uma ancid que vive
embaixo da terra. Nos contos de fada, o auxilio vem da fada-madrinha ou de algum ser
misterioso que habita a floresta. No mito de Teseu e o Minotauro, o herdi sé escapou do
labirinto porque Ariadne lhe cedeu a ferramenta necessaria. Fausto, de Goethe, ¢ guiado pelo
sombrio Mefistofeles. Sobre estes encontros, Campbell (2007) diz:

Esta figura representa o poder benigno e protetor do destino [...]. Basta saber e
confiar, e os guardides intemporais surgirdo. Tendo respondido ao seu proprio
chamado, e perseguindo corajosamente conforme se desenrolam as consequéncias, o
herdi encontra todas as for¢as do inconsciente do seu lado. Mae natureza, cla
propria, da apoio a prodigiosa tarefa. E, quando a agdo do herdi coincide com a agao
para a qual sua propria sociedade esta pronta, ele parece seguir o grande ritmo do
processo historico. “Senti-me”, disse Napoledo no inicio de sua campanha russa,
“levado na diregdo de um objetivo que eu desconhecia. Assim que o alcancasse,
assim que eu me tornasse desnecessario, bastaria um atomo para me derrotar. Até

entdo, nenhuma for¢ca da humanidade poderia agir contra mim.” (CAMPBELL,
2007, p.76)

Tendo o her6i seguido os arautos e encontrado o auxilio sobrenatural, ¢ chegado o
momento de passar pelo limiar que separa o mundo cotidiano do mundo desconhecido. Passar
pelo primeiro limiar ja ¢ um ato herdico porque “a pessoa comum estd mais do que contente,
tem até orgulho, em permanecer no interior dos limites indicados, e a crenca popular lhe da
todas as razdes para temer tanto o primeiro passo na direcdo do inexplorado” (CAMPBELL,

2007, p.82).
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Ha um guardido que vigia o limiar, o her6i precisa vencé-lo. Nos mitos, este guardido
pode ser um monstro, um ogro, uma sereia ou qualquer outro ser sombrio. No periodo das
grandes navegacoes, por exemplo, o imaginario da humanidade compreendia a Terra de forma
plano e, em suas bordas, conforme as fabulas narravam, haviam monstros ¢ demonios. Assim,
Colombo teve que guiar e controlar seus marinheiros “como se fossem criangas, porque
temiam o os leviatds, as sereias, lagartos e outros monstros das profundezas de falavam as

fabulas” (CAMPBELL, 2007, p.82).

Passar pelo limiar € sair da dualidade do mundo consciente. O novo mundo a ser
encontrado, isto €, “as regides do desconhecido (deserto, selva, fundo do mar, terra estranha,
etc), sdo campos livres para a projecdo de conteudos inconscientes” (CAMPBELL, 2007,
p.83). Neste sentido, o her6i ao entrar em contato com seus contetidos inconscientes precisa
superar a visdo mecanica do mundo. Ao derrotar o guardido do limiar, o herdi encontra os
seus poderes magicos. Caso isso nao acontega, ele sera devorado. Segundo Campbell (2007).
¢ a dualidade que separa o ser humano das magias do Mysterium Tremendum:

O “muro do paraiso”, que oculta Deus das vistas humanas, € descrito por Nicolau de
Cusa como constituido pela “coincidéncia dos opostos”, sendo seu portdo guardado
pelo “mais alto espirito da razdo, que impede a passagem enquanto nao for
superado'. Os pares de opostos (ser e ndo-ser, vida e morte, beleza ¢ feiura, bem e
mal, e todas as outras polaridades que ligam as faculdades a esperanca e ao temor
que vinculam os 6rgdos de agdo a tarefas de defesa e aquisi¢do) sdo as rochas de
colisdo (Simplégades), que esmagam os viajantes, mas pelas quais os herois sempre

passam. Trata-se de um motivo conhecido em todo o mundo. (CAMPBELL, 2007,
p-90).

ApOs esta primeira superagdo, “‘o heroi, em lugar de conquistar ou aplacar as forgas do
limiar, ¢ jogado no desconhecido, dando a impressao de que morreu” (CAMPBELL, 2007,
p.91). Entdo o herdi encontra-se no ventre da baleia: o ego antigo morreu na passagem do
limiar e um novo ser precisa renascer. O ventre da baleia ¢ todo o processo que ocorre entre o
primeiro ¢ o ultimo limiar, ele ¢ simbolo do utero césmico, um lugar separado do mundo

cotidiano que denota a renovacao da vida.

Na mitologia judaico-crista, José¢ foi jogado no pogo, Jonas foi engolido por uma
baleia e Jesus Cristo, enterrado em um tamulo. No conto dos irmaos Grimm, Chapeuzinho
Vermelho ¢ engolida por um lobo mau. Os templos religiosos sdo representacdes simbdlicas
do ventre da baleia no mundo contemporaneo. O devoto que adentra seus portais passa “por
uma metamorfose. Sua natureza secular permanece 1a fora; ele a deixa de lado, como uma

cobra deixa a pele” (CAMPBELL, 2007, .93). Campbell (2007) continua:
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O herdi cujo apego ao ao ego ja foi aniquilado vai e volta pelos horizontes do
mundo, entra no dragdo, assim como sai dele, tdo prontamente como um rei circula
por todos os comodos do palacio. Ai reside seu poder de salvar; pois sua passagem ¢
retorno demonstram que, em todos os contrarios da fenomenalidade, permanece o
Incriado-Imperecivel e ndo ha nada a temer. (CAMPBELL. 2007, p.93)

2.4.2 Iniciacao

Em seus estudos, Freud. Jung e Campbell consideram o mito de Eros e Psique como
estruturante da psique humana, tendo em vista a sua qualidade simbolica. Em determinado
momento, o mito conta que Psique foi até¢ Vénus pedir para que ela lhe concedesse Eros, o seu
amor, de volta. Vénus ficou furiosa e disse que sé atenderia ao pedido se a princesa cumprisse
quatro tarefas. Primeiramente, Vénus formou uma grande pilha de grios de trigo, cevada,
ervilha, sementes e feijoes e ordenou que Psique os separasse. Psique contou com a ajuda de

um grupo de formigas.

Em seguida, Vénus mandou Psique a uma floresta magica a fim de que ela pegasse
fios de 12 de ouro dos carneiros antropofagicos que habitavam aquelas terras. Chegando ao
local, Psique ficou sem saber como realizar esta perigosa tarefa. De repente, ouviu o arbusto
lhe dizer que haviam pelos dos carneiros agarrados em seus galhos e que a princesa poderia

pega-los.

Quando Psique retornou com a I3, Vénus ordenou que ela trouxesse um calice com a
agua de uma nascente situada em uma gigantesca montanha guardada por dragdes que jamais
dormiam. Uma 4guia enviada por Zeus se aproximou e a ajudou a cumprir a tarefa. Por fim,
Vénus a mandou descer ao submundo e trazer um pouco da beleza de Perséfone em uma
caixa. No submundo, Perséfone se compadeceu com a histéria de Psique e lhe concedeu um

pouco da sua beleza.

Em muitos mitos, a entrada no inconsciente ¢ simbolizada pela descida ao submundo.
Campbell (2007) também ilustra a figura dos xamas e dos curandeiros como herdis que em
seus rituais fazem esta jornada. Quando retornam ao mundo consciente, trazem consigo as
mensagens dos deuses. O que eles fazem, segundo o autor, ¢ “apenas tornar visiveis e
publicos os sistemas de fantasia simbolica presentes na psique de todo membro da sociedade”

(CAMPBELL, 2007, p.104).
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Em suma, o fragmento do mito de Eros e Psique citado anteriormente narra as
dificuldades que a alma humana, simbolizada pela Psique, enfrenta em sua existéncia.
Campbell (2007) diz que esta ¢ mundialmente a parte favorita do mito-aventura. Aqui, o herdi
imerge em seu proprio labirinto e “caminha por por uma paisagem de formas curiosamente
fluidas e ambiguas, na qual deve sobreviver a uma sucessao de provas” (CAMPBELL, 2007,

p.102).

Estas provas que Campbell (2007) cita sdo, em parte, uma metafora para o para os
encontros com o aspecto inconsciente da sombra descritos na psicologia analitica. Sobre elas,
Von Franz (2017) diz: “s6 ha uma atitude que parece alcangar algum significado: voltaram-se
para as trevas que se aproximam, sem nenhum preconceito e com toda a simplicidade, e tentar
descobrir qual o seu objetivo secreto € o que vem solicitar do individuo” (VON FRANZ,

2017, p.221).

O her6i s6 consegue vencer os monstros simbolicos da sombra quando supera a
dualidade da consciéncia. Isto significa que o herdi precisa passar por um processo de
assimilagdo de opostos, o que ocasiona o casamento arquetipico. Em O Herdi de Mil Faces,
Campbell (2007) descreve este processo a partir dos seguintes enunciados: O encontro com a
deusa; A mulher como tentag¢ao; A sintonia com o pai; A apoteose ¢ a beng¢do ultima. Sobre o

casamento arquetipico, Campbell (2007) diz:

Os deuses macho e fémea ndo sdo incomuns no universo do mito. Eles sempre se
encontram imersos em um certo mistério; pois conduzem a mente para além da
experiéncia objetiva, para um dominio simbolico que deixa para tras a dualidade.
Awanowilona, principal deus dos Zunis, o criador e continente de tudo, por vezes é
referido como ele, mas ¢, na realidade, ele-ela. O Grande Original das narrativas
chinesas, a mulher sagrada T ai Yuan, combinava em sua pessoa o Yang masculino e
o Yin feminino. Os ensinamentos cabalisticos dos judeus medievais, assim como os
escritos cristdos gnosticos do século II, representam a Palavra Feita Carne como um
androgino, que constituia, na verdade, a condi¢do de Addo quando de sua criagdo,
antes do aspecto feminino, Eva, ser retirado e tomar outra forma. (CAMPBELL,
2007, p.146)

Neste sentido, Von Franz (2017) apresenta os arquétipos de Anima e Animus:

Problemas morais, dificeis ou confusos ndo sdo provocados somente pelo
aparecimento da sombra. Muitas vezes emergem de uma outra “figura interior”. Se o
sonhador for um homem, ird descobrir a personificagdo feminina do seu
inconsciente; e caso seja uma mulher, serd uma personificagdo masculina. Muitas
vezes esse segundo personagem simbolico aparece por detras da sombra, trazendo
novos e diferentes problemas. Jung chamou as formas masculina e feminina,
respectivamente, de animus e anima. (VON FRANZ, 2017, p.234)

Uma lente para entender o casamento arquetipico ¢ identificar os aspectos simbodlicos

que envolvem as imagens das figuras masculina e feminina. Campbell (2007) apresenta que
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nos mitos a mulher ¢ simbolo da vida do mundo material, daquilo que nasce e morre e esta
sob os efeitos de Cronos. Ela é, segundo o autor, “o tutero e o timulo” (CAMPBELL, 2007,
p.115). A mulher ¢ simbolo da matéria e ndo deve, por isso, ser reduzida a condig¢des
inferiores. Assim, quando o her6i arquetipico conhece e domina a vida, ele encontra com uma
face da deusa:
A mulher representa, na linguagem pictorica da mitologia, a totalidade do que pode
ser conhecido. O her6i ¢ aquele que aprende. A medida que ele progride, na lenta
iniciagdo que ¢ a vida, a forma da deusa passa, aos seus olhos, por uma série de
transfiguragdes: ela jamais pode ser maior do que ele, embora sempre seja capaz de
prometer mais do que ele ele ja é capaz de compreender. Ela o atrai e guia e lhe pede
que rompa os grilhdes que lhe prendem. E se ele puder alcancar-lhe a importancia,
os dois, o sujeito do conhecimento e seu objeto, serdo libertados de todas as
limitagdes. A mulher ¢ o guia para o sublime auge da aventura sensual. Vista por
olhos inferiores, ¢ reduzida a condic¢des inferiores; pelo olho mau da ignorancia, é
condenada a banalidade e a feiura. Mas ¢ redimida aos olhos da compreensdo. O
her6i que puder considera-la tal qual ela ¢, sem comogdo indevida, mas com a

gentileza e a seguranca que ela requer, traz em si o potencial do rei, do deus
encarnado, do seu mundo criado. (CAMPBELL, 2007, p.117)

Quando a princesa Psique finaliza todas as tarefas propostas por Vénus, ganha de
Japiter uma dose do elixir da imortalidade. Desta forma Psique, uma princesa humana,
torna-se uma deusa e vive para sempre ao lado de Eros. Neste sentido, Campbell (2007) diz
que a mulher, assim como a Psique, ¢ a propria imagem da deusa a ser encontrada. A mulher
que vive o arquétipo do heroi, através de suas qualidades “se mostra apropriada para tornar-se

consorte de um imortal” (CAMPBELL, 2007, p.119).

Ja a figura masculina representa a contraparte da figura feminina, isto €, o espirito,
aquilo que € eterno. Nos mitos, estas imagens aparecem sobretudo na forma de um deus que
concede a sua misericordia ao herdi que chega ao centro do mundo. Assim, “quando a crianca
ultrapassa o enlevo cotidiano do seio da mde e se volta para o mundo da agdo adulta
especializada, passa, em termos espirituais, a esfera do pai” (CAMPBELL, 2007, p.133). O

autor continua:
O problema do herdi que vai ao encontro do pai consiste em abrir sua alma além do
terror, num grau que o torne pronto a compreender de que forma as repugnantes e
insanas tragédias desse vasto e implacavel cosmo sdo completamente validadas na
majestade do Ser. O herdi transcende a vida, com sua mancha negra e peculiar e, por

um momento, ascende a um vislumbre da fonte. Ele contempla a face do pai e
compreende. E assim, os dois entram em sintonia. (CAMPBELL, 2007, p.142).

Esta misericordia a ser concedida ¢ a conciliagdo do paradoxo “do surgir das formas
temporais a partir da eternidade” (CAMPBELL, 2007, p.142). Assim, ocorre o casamento
arquetipico que consiste na sintonia e na unido entre os aspectos femino (Anima) e masculino

(Animus) formando um tunico ser. Segundo Campbell (2007), “tanto o masculino como o
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feminino devem ser encarados, alternativamente, ora com o tempo, ora com a eternidade”
(CAMPBELL, 2007, p.162). Por fim, o autor defende que os deuses e as as deusas das

mitologias e das religides sao simbolicos e

devem ser entendidos, em consequéncia, como encarnac¢des e guardides dos elixir do
Ser Imperecivel, mas ndo sdo, em si mesmos, o Ultimo em seu estado essencial.
Assim, o herdi busca, por meio do intercurso como eles, ndo propriamente a eles,
mas a sua graga, isto é, o poder de sua substancia sustentadora. Essa miraculosa
energia-substancia, ¢ so ela, é o Imperecivel. [...] Seus guardides s6 ousam libera-la
para aqueles que verdadeiramente mostraram ser dignos dela. (CAMPBELL, 2007,
p-169).

2.4.3 Retorno

Tendo conquistado o seu Elixir, a conclusdo do monomito demanda que o heroi
retorne a0 mundo cotidiano com os simbolos da sabedoria adquiridos durante a jornada. Estes
simbolos sdo importantes pois eles podem “servir a renovagdo da comunidade, da nagdo, do
planeta ou dos dez mil mundos” (CAMPBELL, 2007, p.195). Conforme o mito, o hero6i
Teseu, quando retornou do labirinto, trouxe consigo a morte do Minotauro e o alivio para todo

o povo da Ilha de Creta.

Campbell (2007) apresenta que nos mitos o retorno pode ou nao ser voluntario e
ocorre de trés formas: I) pode ser recusado; II) o herdi pode precisar realizar uma fuga
magica, e III) o herdi pode ser resgatado por alguém. Apesar do retorno ser necessario, muitos
herdis, assim como Peter Pan, "fixaram residéncia eterna na bendita ilha da sempre jovem

Deusa do Ser Imortal” (CAMPBELL, 2007, p.195).

Sobre a alternativa da recusa do chamado, a mitologia oriental conta que Sidarta
Gautama, o Buda, ao alcancar o Samadhi, duvidou da possibilidade de comunicar seus
simbolos e recusou retornar ao mundo. O préprio deus Brahman o pediu para que retornasse e
se tornasse mestre proclamando o Dharma. J4 na mitologia grega encontra-se a famosa fuga
de Jasdo que ao recuperar o Velocino de Ouro, recebeu ajuda de Midea e passou por uma

grande perseguicao.

Por ultimo, segundo a mitologia Suméria, a deusa Inana foi resgatada no submundo
por sua mensageira Ninshubur, que anteriormente ja havia sido instruida a salva-la. Campbell

(2007) destaca que o resgate mostra a forca do inconsciente e “a continuidade da operacao da
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forca sobrenatural auxiliar que tem acompanhado o eleito em todo o curso de suas provas”

(CAMPBELL, 2007, p. 212).

Ao ultrapassar o limiar do retorno, “o herdi tem de penetrar outra vez, trazendo a
béncao prometida, na atmosfera ha muito esquecida” (CAMPBELL, 2007, p.213). O autor
também aponta que o retorno pode ser um momento de crise, pois “como comunicar, a
pessoas que insistem na evidéncia exclusiva dos proprios sentidos, a mensagem do vazio

gerador de todas as coisas? (CAMPBELL, 2007, p.215). Neste sentido, o autor continua:

A liberdade de ir e vir pela linha que divide os mundos, de passar da perspectiva da
aparicdo no tempo para a perspectiva do profundo casual e vice-versa - que ndo
contamina os principios de uma com outra e, no entanto, permite a mente o
conhecimento de de uma delas em virtude do conhecimento da outra - € o talento do
mestre. [...] E possivel falar apenas de um ponto por vez, mas isso ndo invalida o que
se percebe nos demais. (CAMPBELL, 2007, p.225)
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3. PAULO FREIRE: UM MITO MODERNO SOBRE O ARQUETIPO DO HEROI

3.1 Aproximagdes com o monomito: Paulo Freire e a jornada do herdi

Na década de 1960, no Brasil, Paulo Freire teve destaque a partir do seu trabalho com
a educacdo de jovens e adultos. Sua proposta de educacdo emancipadora foi alvo de censura
dos militares que tomaram o poder: Paulo Freire foi perseguido, preso e exilado. Morou no
exterior por 17 anos e retornou ao Brasil em 1979. Viveu toda a sua vida dedicando-a a
educacdo. Hoje, ele ¢ reconhecido mundialmente como um dos maiores educadores do século

XX.

Nesta perspectiva, o monomito ¢ uma metafora que pode ser aplicada na vida de Paulo
Freire. O ponto central da aventura de Freire ¢ o conjunto de sua praxis educadora
emancipadora. O carater politico de sua vida € nitido e central e esta ¢, para Campbell (2013),
uma caracteristica do hero6i: “ndo ¢ a sociedade que deve orientar e salvar o herodi criativo;

deve ocorrer precisamente o contrario” (CAMPBELL, 2013, p.376).

A partir do movimento realizado pelo herdi mitoldgico de iniciagdo, separagdo e
retorno, a vida de Freire pode ser dividida da seguinte forma: 1) Separagdo - da infincia ao
golpe militar de 1964; 2) Iniciagdo - periodo do exilio; 3) Retorno - periodo de

redemocratizagdo e abertura politica do Brasil.

Ao analisar a vida do her6i humano sob a perspectiva do monomito, ¢ importante
destacar que pessoas reais passam, durante a vida, por inimeras trajetorias que se repetem e se
entrelacam. Assim, ao final da vida, identifica-se uma tUnica aventura. De acordo com
Campbell (2013): “toda a vida do herdi ¢ apresentada como uma grandiosa sucessdo de
prodigios, da qual a grande aventura central ¢ o ponto culminante” (CAMPBELL, 2013,
p.311).

3.1.1 Separacao

Campbell (2013) apresenta que a vida do herdi € simbdlica desde o seu nascimento até
a sua morte. Por isso, antes mesmo do herdi aceitar o chamado da aventura aparecem arautos

que comunicam imagens arquetipicas da sua trajetoria. Assim, a primeira parte da vida de

13

Freire é cheia de arautos. Em uma entrevista, Freire diz ter sido “ um menino cheio de
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anuncios docentes" (FREIRE, 2016, p.370). Neste sentido, os antuncios docentes de Freire,

assim como os autos, tém a funcao de comunicar e antecipar algo.

O primeiro anuncio docente a ser analisado pode ser justamente o seu nome: Paulo.
Cortella (2018) conta que uma das grandes caracteristicas de Freire era a sua humildade que
pode, de certa forma, ser simbolizada pelo seu nome. Isto porque o autor cita que Paulo vem
do latim Paulos e significa pequeno, de baixa estatura. Para Cortella (2018), “Paulo Freire
conseguia crescer com o outro, em vez de baixar o outro. E ele se sabia pequeno para nao

crescer artificialmente” (CORTELLA, 2018, p.27).

Outros dois anuncios docentes que antecipam a sua jornada com a educacdo
emancipadora sdo a sua alfabetizacdo em casa a sombra da mangueira e as aulas de sentenga
da professora Eunice, ainda enquanto morava no Recife. Nestes dois casos, Freire
experienciou uma educagdo que valoriza a subjetividade e a curiosidade do educando. A crise
da bolsa de valores de 1929 pode ser considerada um ultimo anuncio: Paulo Freire e sua
familia mudaram-se para Jaboatdo e conheceram a pobreza. Sobre sua infincia em Jaboatdo,
Freire diz:

Quer dizer, desde a tenra infincia eu me preparava para me opor as injustigas
sociais. Mais tarde, quando jovem, quando homem, quando adulto, comecei a me
langar no esfor¢o politico pedagdgico e entdo tudo isso veio a tona. Quero dizer, as
memorias de mim mesmo me ajudaram a me entender nas tramas de que eu fiz parte
e a descobrir a dimensdo politica e ideoldgica disso tudo. [...] Mas se vocé me
pergunta ainda: “Vocé aproveitou a tragicidade ou a problematicidade da sua
infancia?” Eu diria que sim, e acho que ela, apesar de tudo, foi altamente positiva
como apontamento de caminhos, como colocagdo de dividas, de incertezas, ¢ como
descoberta de certos valores que me sdo hoje ainda caros. Em sintese, € isso que eu

poderia dizer da infancia, da adolescéncia, o meu gosto pela vida. O meu gosto da
vida vem de 14. (FREIRE, 2016, p.338).

Campbell (2013) apresenta que durante toda a sua jornada o herdi podera contar com o
auxilio de forgas sobrenaturais. Em alguns casos, este auxilio surge na imagem de um anciao
ou velho sabio. Para conseguir concluir seus estudos, Paulo Freire recebeu a ajuda de Aluisio
Azevedo, diretor da Escola Oswaldo Cruz. Nesta mesma institui¢do, Freire iniciou seu
trabalho como docente. Para Freire, Aluisio e sua esposa agiram como criadores de condig¢des
para o seu desenvolvimento, segundo ele: “¢ evidente que eles ndo poderiam ter-me fabricado,
as pessoas nao sao fabricadas, mas a dimensdo da minha experiéncia individual tem muito a

ver com eles” (FREIRE, 1996, p.32)

Em um mito, “diferentes personagens ou episdédios podem ser fundidos (as), assim

como um elemento simples pode reduplicar-se e reaparecer sob diferentes formas”



49

(CAMPBELL, 2007, p.242). Elza, primeira companheira de Paulo Freire, apresenta esta
imagem simbolica multifacetada. Em varias fases de suas vidas, ela atuou como os
mensageiros miticos que “trazem consigo chaves que abrem portas para o dominio da
aventura, a um s6 tempo desejada e temida” (Campbell, 2007, p.19). Sobre a vida ao lado de

Elza, Freire diz:

Casei com 23 anos, ¢ encontrei um dia no mundo Elza, que é a mae dos filhos meus.
E fizemos um bem enorme um ao outro. Um apaixonamento profundo. Vivemos 42
anos juntos. Elza era professora, uma educadora pra mim de um senso, uma
sensibilidade pratica enorme, com uma capacidade de entender a sua propria pratica
também, muito sensivel no gosto do seu siléncio [...] A minha vida foi com ela, nos
42 anos, uma vida de namorados. Ela me deu um apoio extraordinario, me deu
sempre uma forca enorme. Eu costumava dizer que Elza me provocava e me
desafiava até em seu siléncio. (FREIRE, 2016, p.348).

O trabalho de professor na Escola Oswaldo Cruz foi o chamado de aventura. Freire o
aceitou, porém, enquanto lecionava na escola, graduava-se em direito na Universidade do
Recife. Muitos her6is mitoldgicos recusam o chamado da aventura, mas ndo foi o que
aconteceu com Freire: “enquanto cursava a faculdade, seguia inclinado para a carreira de
professor, a profissdo que o atraia desde os tempos em que ajudava os amigos nos deveres

escolares em Jaboatdo” (HADDAD, 2019, p.32).

No entanto, um divisor de dguas na vida de Paulo e Elza Freire foi o trabalho no Sesi-
Pernambuco. Em 1943, Freire deixou a profissdo de advogado e firmou o primeiro contato
com o que veio a ser a Pedagogia do Oprimido. Sobre a experiéncia no Sesi, Freire diz: ’se
bem ela sozinha ndo explique a Pedagogia do Oprimido, sem ela, porém, eu ndo posso
explicar. Esta passagem foi e ¢ um dado fundamental que me explica como educador

progressista hoje” (FREIRE, 2016, p.375).

Em 1963, enquanto professor da Universidade do Recife, Freire realizou a sua
primeira atividade reconhecida como herdica pela sociedade: Paulo Freire, juntamente com
sua equipe de extensionistas e professores, alfabetizou 300 trabalhadores em apenas 40 horas

na cidade de Angicos, Rio Grande do Norte, com o seu método emancipador de educagao.

O evento teve uma dimensdo politica tdo grande que seu encerramento contou com a
presenca do entdo Presidente da Republica Jodo Goulart e do Marechal Castello Branco,
representando as forgas armadas. Dada a repercussdo de Angicos, o Ministro da Educagao
Paulo de Tarso convidou Freire para elaborar o Programa Nacional de Alfabetizacdo. Sobre a
importancia do Programa Nacional de Alfabetizagdo para aquele tempo histérico, Haddad

(2019) diz:
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O Programa Nacional de Alfabetizacdo tinha como meta alfabetizar 5 milhdes de
pessoas. Os alunos ndo s6 aprenderiam a ler e a escrever, mas também ganhariam o
direito de votar, ampliando o colégio eleitoral em quase 40%. Se atingidos os seus
objetivos, o0 PNA democratizaria o cenario das elei¢des futuras ao incorporar pelo
voto uma grande massa dos setores populares [...] Com a perspectiva da perda de
privilégios naturalizados, os setores mais conservadores, com apoio dos militares,
veriam no PNA e em Paulo Freire, uma ameaga a ser combatida. (HADDAD, 2019,

p-75)

Com o golpe militar de 1964, o PNA foi instinto. Paulo Freire e muitos outros
politicos influentes foram perseguidos, presos e exilados. Assim como todos os herois
mitologicos, Paulo Freire, o her6i humano, viveu em um mundo conhecido marcado pela
polaridade. No caso do Brasil de 1964, a tensao politica foi tdo profunda que o poder foi

tomado por tiranos que viam Paulo Freire como uma ameaca.

Segundo Campbell (2007), para realizar a aventura, o heroi precisa passar pelo limiar
que separa o mundo conhecido do mundo desconhecido. A prisdo e o exilio representam para
Freire o ventre da baleia e o mundo desconhecido onde permaneceu por 17 anos até a
reabertura politica do Brasil. Campbell (2007) destaca que esta ¢ uma experiéncia de profunda
transformagdo para o heroi: “a passagem do limiar constitui uma forma de auto-aniquilagdo”

(CAMPBELL, 2007, p.92).

Para exemplificar que o herdi do monomito vive a vida de forma dignamente humana,
Campbell (2007) narra o mito do Principe cinco armas que, apos enfrentar de forma
destemida um ogro, ouviu este dizer: “eis um ledo humano, um homem nobre de bergo - ndo ¢
um simples! Pois, embora tenha sido aprisionado por um ogro como eu, ele ndo demonstra

tremer ou estremecer” (CAMPBELL, 2007, p.89).

O heréi “é aquele que participa corajosa e decentemente da vida, no rumo da natureza

e ndo em fung¢do do rancor, da frustragdo e da vinganca pessoais (CAMPBELL, 2019, p.69). E

foi assim que Paulo Freire viveu a prisdo e o exilio. Durante o exilio no Chile, Paulo Freire

escreveu em uma carta: “ontem no carcere, hoje no exilio, venho sendo, gragas a deus, o

mesmo homem esperancoso e sem amarguras. O mesmo homem que cré no homem, dentro
do tempo, refazendo o mundo para transcendé-lo” (FREIRE, 2016, p.264). Freire continua:

No exilio, venho descobrindo que ele ndo é apenas um doloroso desenraizamento,

um estar-se fora do seu mundo, sem op¢ao de retorno. E também uma porta que se

abre, uma oportunidade a mais para o “amor geral”. [...] Ndo vivo a saudade como

um refugio doentio e piegas do que foi. Eu encaro-a como um instrumento afetivo de

pesquisa - como um reencontro com o ontem e um adentramento do amanha.
(FREIRE, 2016, p.264).
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3.1.2 Iniciacio

O periodo do exilio foi longo: Freire e sua familia ficaram 17 anos impedidos de
retornar ao Brasil. O exilio foi uma experiéncia tdo profunda que, de acordo com Nita, Freire
costumava dizer passou por 3 exilios durante a vida: o primeiro foi o seu nascimento, o
segundo foi a mudanga de Recife para Jaboatdo e o tltimo exilio foi a ditadura civil-militar no

Brasil (FREIRE, 2000, p.20).

Campbell (2007) afirma que o reconhecimento dos nascimentos e das mortes do ego ¢
uma tarefa herdica. O herdi € aquele que sabe que nasce e sabe que morre: “tal como a fumaga
em elevacdo de uma oferenda, que atravessa a porta do sol, assim vai o heroi, libertado do
ego, pelas paredes do mundo” (CAMPBELL, 2007, p.91). De acordo com Kohan (2019),
“em decorréncia de suas condi¢des de trabalho, Freire precisou traduzir a si proprio, expressar
e comunicar em linguas estrangeiras suas ideias a respeito da emancipacao" (KOHAN, 2019,

p.95).

O heroi € capaz de conciliar os opostos. No monomito, o herdi mitoldgico encontra
com a deusa e vai ao encontro da sintonia com o pai. Desta forma, ele compreende a vida
além do terror que lhe ¢ apresentado. Paulo Freire conciliou sua fé crista com o materialismo
dialético. Neste sentido, Kohan (2019) defende que “Paulo Freire se apoia no materialismo
dialético para sustentar sua vida educadora, que almeja realizar os ideiais cristdos na Terra”

(KOHAN, 2019, p.77). Em uma entrevista, Freire disse:

Quando muito mog¢o, muito jovem, eu fui aos mangues de Recife, aos corregos de
Recife, as zonas rurais de Pernambuco, trabalhar com os camponeses, com as
camponesas, com os favelados, eu confesso, sem nenhuma choramingas, eu
confesso que fui até 14 movido por uma certa lealdade ao Cristo de quem eu era,
mais ou menos, camarada. Mas o que acontece ¢ que, quando chego 14, a realidade
dura do favelado, a realidade dura do camponés, a negagio do seu ser como gente, a
tendéncia aquela adaptacdo (de que a gente falou antes), aquele estado quase inerte
diante da negagdo da liberdade, aquilo tudo me remeteu a Marx. Eu sempre digo:
ndo foram os camponeses que disseram a mim: “Paulo, tu ja leste Marx?” Nao, eles
ndo liam nem jornal. Foi a realidade deles que me remeteu a Marx. E eu fui a Marx.
E ai ¢ que os jornalistas europeus nos anos setenta ndo entenderam minha afirmacao.
E que quanto mais eu li Marx, tanto mais eu encontrei uma certa fundamentacio
objetiva para continuar camarada de Cristo. Entdo, as leituras que eu fiz de Marx,
alongamentos de Marx, ndo me sugeriram jamais que eu deixasse de encontrar
Cristo na esquina das favelas [...] Eu fiquei com Marx na mundanidade, & procura de
Cristo na transcendentalidade (KOHAN, 2019, p.77)

O her6i do monomito precisa trazer um elixir para a Terra. Para Paulo Freire, este
periodo inicia-se no Chile, pais que marca o comeco da sua producdo intelectual. As

experiéncias do Sesi e de Angicos foram ampliadas para o trabalho com educagdo de
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operarios chilenos e originaram também seu primeiro livro, Educa¢do como Prdtica de
Liberdade. Com este livro, Freire rapidamente tornou-se conhecido em paises do exterior e os

convites para participar de eventos académicos comegaram a surgir.

Em 1969, Freire mudou-se para os Estados Unidos como professor convidado da
Universidade de Harvard e publicou seu segundo livro, a Pedagogia do Oprimido. Em 1970,
Freire mudou-se para Suica a convite do CMI - Conselho Mundial de Igrejas.Com suas
atividades no CMI - Conselho Mundial de Igrejas e no Idac - Instituto de agdo cultural Freire
realizou mais de 150 viagens a pedidos de universidades e outros movimentos progressistas

para dialogar a respeito de praticas educativas emancipadoras.

3.1.3 Retorno

Paulo Freire retornou para o Brasil em 1979 no periodo de redemocratizacdo. A sua
vida no pais, desde entdo, foi marcada de um lado pela admiragdo daqueles que reconheceram
o ouro da sua jornada herdica e, por outro, pelo 6édio daqueles que o consideram como um
inimigo. Isto porque, “do ponto de vista do caminho das obrigacdes, todos os que se
encontram exilados da comunidade s@o um zero a esquerda. Do outro ponto de vista todavia,
o exilio ¢ o primeiro passo da busca” (CAMPBELL, 2007, p.370). Neste sentido, Campbell
(2007) afirma que nem sempre a sociedade reconhece os feitos herdicos e, assim, o heroi
“podera deparar-se com uma tal incompreensdo e desconsideragdo por parte daqueles a quem

foi auxiliar. (Campbell, 2007,p. 41).

3.2 A presenca de Paulo Freire

Em 2021 comemora-se o centenario de Paulo Freire, educador pernambucano que
nasceu em 19 de setembro de 1921. Freire ¢ um dos maiores educadores do século XX, sendo
reconhecido no Brasil e - ainda mais - no mundo. Marcou presenca em todos os paises nos
quais esteve em seus tempos de exilio. Recebeu, até 2019, cerca de 48 titulos de Doutor

Honoris Causa em universidades brasileiras e estrangeiras.

Dentre os seus prémios, estd o Prémio de Educacao pela Paz da UNESCO, de 1986. A
Escola Municipal Paulo Freire, em Niter6i, e o Centro de Educagdo Paulo Freire, em Huelva,
na Espanha, sdo alguns dos exemplos das muitas escolas, institutos e bibliotecas que

herdaram o seu nome. Em uma praca da Suécia hd uma estdtua que homenageia
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personalidades que lutaram pelos direitos humanos, nela, Paulo Freire esta ao lado de nomes

como Angela Davis e Pablo Neruda.

Entre Cortella (2018), Haddad (2019) e Kohan (2019) ¢ consenso que Paulo Freire ¢
uma figura capaz de despertar e polarizar opinides politicas. Segundo Cortella, “Paulo Freire,
ndo ¢, ainda bem, uma unanimidade” (Cortella, 2018, p.28). E esta nitida divisao de opinides
¢ esperada porque Paulo Freire sempre se posicionou politicamente a favor dos “esfarrapados
do mundo” - tanto que ¢ a eles dedicado o livro a Pedagogia do Oprimido. Em uma sociedade
de classes e injusta, tal posicionamento alfineta e incomoda intensamente a uma elite

conservadora que nao quer abrir mao do poder.

No ano de 2012, com a Lei n°12612, por iniciativa da deputada federal Luiza
Erundina, Paulo Freire foi declarado Patrono da Educacdo Brasileira. Toda a tensdo politica
acerca do governo de Dilma Rousseff fez ressurgir de forma gritante uma massiva
manifestagdao contra Paulo Freire. Entre os cartazes encontrados nas ruas em 2013 e, depois,

em 2016, era possivel ler: “Chega de doutrinagdo marxista, basta de Paulo Freire”.

As primeiras criticas publicas contra Paulo Freire foram feitas em 1964 pelos militares
que articularam o golpe contra a democracia. Foi dito que Freire possuia um possivel
envolvimento com o comunismo e que o material didatico desenvolvido por ele e sua equipe
eram contra os interesses da nacdo. Ao ler que o consideravam um “lavador de cérebros”,
Paulo Freire respondeu “que a leitura dessas criticas lhe serviria para fazer um verdadeiro
curso de como se pode, por ignorancia, ma fé, ou outras coisas quaisquer, distorcer o

pensamento dos homens” (HADDAD, 2019, p.19).

Haddad (2019) aponta justamente a necessidade de se avaliar se ha uma sobriedade
nas criticas direcionadas contra Paulo Freire. Pois, o que se percebe, ¢ que o educador
pernambucano que se dedicou na luta por uma educagdo emancipatéria sempre foi alvo de um

discurso de odio proferido por uma elite que ndo apresenta nenhum tipo de fundamentagao.

Paulo Freire sabia que a neutralidade nao € possivel e que o ato de posicionar-se a
favor de um ¢, necessariamente, colocar-se em oposicdo ao outro. Porém, o proprio
pensamento de Freire abre espacos para que todos possam posicionar-se criticamente. Paulo
Freire ndo era contra que houvesse qualquer posicionamento contra ele; ele era contra, sim,
que as pessoas nao pudessem se posicionar, ele sempre se colocou firme contra o

autoritarismo e o totalitarismo.
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Sobre a atualidade de Freire, Cortella (2018) relata perceber, entre os seus
admiradores, uma certa recusa coletiva em referir-se a0 seu nome acompanhado por verbos
colocados em tempos do passado. Segundo ele, € comum ouvir, falar e ler frases do tipo
“Paulo Freire €7, “Paulo Freire esta” e “Paulo Freire faz” assim mesmo como estdo, com o

tempo verbal no presente.

Em 2007, quando foi questionado sobre sua posicao a respeito dos 10 anos sem Paulo
Freire, Cortella respondeu: “ndo ha e ndo haverd nenhum ano sem Paulo Freire na medida em
que a obra, a atividade, o trabalho, o resultado estd conosco” (CORTELLA, 2018, p.21).
Paulo Freire se faz presente e atual porque sua obra tem, ainda hoje, a capacidade de dialogar

com seus leitores, seus respectivos tempos histéricos e seus diferentes contextos sociais.

Como exemplo, temos a Pedagogia do Oprimido. O livro foi traduzido para mais de
20 idiomas, dentre eles o inglés, o alemao, o japonés e o ucraniano. De acordo com Kohan
(2019) e Haddad (2019), uma pesquisa realizada por Elliot Green mostra que A Pedagogia do
Oprimido ¢, no mundo, o livro mais citado na area da educacao; na area das ciéncias sociais o
livro ocupa o terceiro lugar. E, a titulo de curiosidade, as edi¢cdes de castelhano e inglés tém

mais citagdes do que as edicdes em portugués.

Em uma sintese, Antonio Novoa (1998) apresenta a presenca de Paulo Freire no
mundo contemporaneo. Segundo ele, “a vida e a obra de Freire estdo inscritas no imaginario
pedagdgico do século XX, constituindo uma referéncia obrigatoéria para varias geracoes”

(NOVOA, 1998, p.185 apud Kohan, 2019, p.17).

Kohan (2019) conclui que mais do que um método, um posicionamento politico, o
desenvolvimento de livros ou a sua forma de compreender a educagdo, a maior contribuicao
de Paulo Freire para a educagdo foi a sua vida, o seu modo de “ocupar o seu espago de

educador” (KOHAN, 2019, p.15). Segundo ele:

Suas contribui¢des ndo se limitam a uma obra escrita, muito menos a um método,
sequer a um paradigma teoérico, mas dizem respeito também a uma prética e, de modo
mais geral, a uma vida dedicada a educacdo, uma vida feita escola, uma escola de
vida, ou seja, uma maneira de ocupar o espaco de educador que o levou de viagem
pelo mundo inteiro fazendo escola, educando em paises da América Latina, nos
Estados Unidos, na Europa, na Africa de lingua inglesa, na Asia e na Oceania.
(KOHAN, 2019, p.15)

Para o autor, Paulo Freire se tornou “um icone, um mito, um simbolo que extrapola, e

muito, o Brasil” (KOHAN, 2019, p.17). E ¢ neste sentido que seu legado continua presente na
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vida dos educadores e de outros sujeitos sociais que se inspiram nele; € neste sentido que sua
obra, mesmo 30, 40, 50 anos depois de ter sido escrita, continua sendo relevante para os mais
diversos contextos sociais; ¢ neste sentido que a experiéncia de Angicos ¢ a educagao
emancipatoria dos filhos da classe trabalhadora provocam discursos de 6dio. Porque Paulo

Freire esta presente, como disse Novoa (1998), no nosso imaginario.

3.3 Paulo Freire: uma vida educadora que inspira outras vidas educadoras?

Ao caracterizar o mito como metaférico, Campbell (2019) e (2002) destaca que as
metaforas sdo melhor comunicadas quando estdo de acordo com o tempo e com o espaco do
sujeito da experiéncia. Porém, sobre a modernidade, o autor aponta que “coisas estdo
mudando rapido demais para serem mitologizadas” (CAMPBELL, 2019, p.32). Em
contrapartida, Campbell (2019) conta que herdi que vive o monomito torna-se um “modelo
para a vida dos outros, a pessoa se move para uma esfera tal qual se torna possivel de ser
mitologizada” (CAMPBELL, 2019, p.16). O autor acrescenta:

Em consequéncia, [o her6i] agora é competente para representar, por sua vez, o
papel do iniciador, do guia, da porta do sol pela qual devemos passar, das ilusdes
infantis do “bem” ¢ do “mal”, para uma experiéncia da majestade da lei cosmica,

purgada da esperanga e do temor, ¢ em paz na compreensdo e na revelagdo do ser.
(CAMPBELL, 2007, p.133)

Com base no ultimo curso de Foucault ministrado no College de France, intitulado A
coragem da verdade, Kohan (2019) argumenta que Paulo Freire assumiu sua vida como um
problema filosofico. Neste sentido, ao comparar a vida de Freire com a vida de Sdcrates,
Kohan (2019) afirma que “Freire se inscreve nessa tradicdo de uma vida filosoficamente
educadora, politica, ética e herdica" (KOHAN, 2019, p.73). O autor continua:

O her6i da filosofia educa com o seu proprio exemplo, com a sua vida. Podemos
dizer que o valor ético desse tipo de vida se projeta como um valor educacional. E
ndo se trata de uma caracteristica acessoria , ¢ sim principal: sem essa projecdo
educativa, essa vida no ¢ nada, perde todo o sentido. A vida ¢ vivida de tal forma

que inspira outras vidas. Mais ainda: ela s6 pode ser vivida se inspira outras vidas.
(KOHAN, 2019, p.71).

Pode ser dito que o herdi, ao seguir o Fio de Ariadne e alinhar a sua consciéncia
individual com a vontade universal, torna-se o proprio simbolo: “poderoso pelo seu saber,
calmo e liberto na agdo, convencido de que de suas maos fluird a graca de Viracocha, o heroéi
configura-se como veiculo consciente da terrivel e majestosa Lei, seja o seu trabalho o de

agougueiro, joquei ou rei” (CAMPBELL, 2007, p.232).
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O herd6i, como simbolo, ¢ necessario para a renovac¢do da sociedade porque a sua
“bencao trazida das profundezas transcendentes torna-se racionalizada, rapidamente, em nao
existéncia, ¢ aumenta em muito a necessidade de outro her6i para renovar a palavra”
(Campbell, 2007, p.215). Para kohan (2019) esta ¢ justamente a ac¢do da educagdo

. . . « . . A
emancipadora de Freire pois ela “toca e afeta politicamente a vida - aumenta a poténcia de
viver dos que dela participam a partir do exercicio de por em questdo, com outros e outras, o

sentido da propria vida” (KOHAN, 2019, p.59).

Gadotti e Canoy (2018) afirmam que o grande impacto da Pedagogia do Oprimido se
da pelo fato de Paulo Freire dialogar com os mais diversos publicos em diferentes contextos.
De acordo com o autor, a Pedagogia do Oprimido “expressava o que muita gente ja tinha em
mente em seus sonhos e utopias, um mundo de iguais e diferentes, com justi¢a social,

amorosidade, solidariedade” (GADOTTI e CARNOY, 2018, p.13).

O autor também aponta que “a educacao, no mundo, passa por uma crise, associada a
crise civilizatoria atual, e Paulo Freire pode ser uma importante referéncia para o surgimento
de novas politicas publicas de educacdo” (GADOTTI e CARNQY, 2018, p.11). Para que
Paulo Freire, enquanto simbolo, continue presente em nosso tempo ¢ necessario, como disse

Gadotti e Carnoy (2018), reinventa-lo:

Dar continuidade a Freire ndo ¢ repeti-lo, mas reinventa-lo. Como ele afirmou certa
vez, “a Unica maneira que alguém tem de aplicar, no seu contexto, alguma das
proposi¢cdes que faz é exatamente refazer-me, quer dizer, ndo me seguir. Para
seguir-me, o fundamental ¢ ndo me seguir” (FREIRE & FAUNDEZ, 1985: 41).
(GADOTTI e CARNOY, 2018, p.11).

Assim, para Gadotti e Carnoy (2018), o grande desafio atual dos educadores ¢ o
enfrentamento ao pensamento neoliberal que “concebe a educagdo como uma mercadoria ,
reduzindo nossas identidades as de meros consumidores, desprezando o espago publico e a

dimensdo humanista da educacdo,” (GADOTTI e CARNOY, 2018, p.13).

Em oposi¢do, a educagdo emancipadora de Paulo Freire “aposta no poder de uma
educacdo problematizadora ou filosofica, ndo apenas para mudar as formas de pensamento,
mas, sobretudo, as formas de vida imperantes (KOHAN, 2019, p.63). Assim, a pedagogia de
Freire pode contribuir para novos mitos, pois “ o unico mito que valerd a pena cogitar, no
futuro imediato, ¢ o que fala do planeta, ndo da cidade, ndo deste ou daquele povo, mas do
planeta e de todas as pessoas que estdo nele” (CAMPBELL, 2019, p.33). Sobre a educagao

emancipadora de Freire e o capitalismo, Kohan (2019) diz:
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Lembremos o final da Pedagogia do Oprimido, suas ultimas linhas: “Se nada ficar
destas paginas, algo, pelo menos, espero que permanega: a nossa confianga no povo.
Nossa fé nos homens e na criagdo de um mundo em que seja menos dificil amar”.
Prestemos ateng@o: a fé e a confianca na criagdo de um mundo em que seja menos
dificil amar. Eis a paixdo vital, irrenunciavel, o sentido mais profundo da Pedagogia
do Oprimido e de toda a obra e a vida de Paulo Freire. Seu credo pedagdgico mais
intimo, seu método, sua teoria, sua filosofia, sua vida: a crenga na possibilidade de,
através da educagdo, criar um mundo em que seja menos dificil amar. E eis também
a sua forca politica inegociavel, irrenunciavel: o capitalismo ¢ inaceitavel por muitas
razdes; a principal delas ¢é, talvez, a forma como torna impossivel amar de verdade.
(KOHAN, 2019, p.128)
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CONSIDERACOES FINAIS

A escrita desta monografia me permitiu conhecer, sob o conceito mitologico de Joseph
Campbell, a vida de Paulo Freire que ¢, sem duvidas, um dos educadores que mais admiro.
Pesquisar as historias de vida desta grande personalidade proporcionou, também, um encontro
especial com toda a minha trajetéria académica. Este trabalho agiu como um didlogo de

elaboragdo e construgao simbdlica da minha propria trajetoéria.

A partir dos estudos do herdi mitolégico de Joseph Campbell, foi possivel conhecer
como Paulo Freire, o her6éi humano, viveu as mais diversas questdes de sua vida: como
enfrentou seus problemas, como foi capaz de encontrar e explorar seus talentos e como
conseguiu orientar a sua vida. Conhecer aspectos de uma vida herdica faz com que

coloquemos em perspectivas cenas da nossa propria vida.

Isto porque Campbell nos ensina que o ponto central das experiéncias de desafios
humanos sdo universais e atemporais, € o heroi ¢ aquele que viveu a vida de forma humana.
Sendo assim, Paulo Freire, o her6i da educagdo, pode contribuir para a vida de outros

educadores.

Paulo Freire, em suas obras, fala sobre autonomia, liberdade, esperanca, curiosidade,
tolerancia, etc, como questdes essenciais a todos os educadores. O pensamento ¢ a vida de
Paulo Freire sdao importantes ainda, e sobretudo, no presente, tendo em vista que sua obra

continua a atravessar o nosso cotidiano.

A escrita desta monografia ndo foi simples, em determinados foi at¢ mesmo exaustiva.
A comegar com a leitura do livro O Heroi de Mil Faces, o Gnico livro em que Campbell
explora as etapas da jornada do her6i. E apesar da didatica ser uma caracteristica da maioria
de seus livros, em O Heroi de Mil Faces o autor ndo apresenta os conceitos de forma muito
clara. Neste sentido, para melhor compreendé-lo, busquei leituras no campo da teoria
Junguiana. A experiéncia de pesquisar um campo de intercessdo entre a filosofia e a

psicologia foi enriquecedora.

Entre todos os simbolos pesquisados nesta monografia, Paulo Freire pode ser
compreendido como de grande importancia para nds, educadores e educadores

latinoamericanos.
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Neste sentido,é possivel fazer uma aproximacdo entre os pensamentos de Joseph
Campbell e Paulo Freire. Em suas obras Campbell defendeu que a vida ¢ simbolica e que ¢
preciso saber lé-la. Ademais, aqueles que sabem ler os simbolos da vida, vivem-na como uma

experiéncia mais intensa, mais humana.

Ja Paulo Freire defende que a leitura do mundo ¢ anterior a leitura da palavra, sendo
este um processo atravessado por observagdes, sentimentos € emogdes. Freire defende que a
leitura do mundo ¢ um didlogo, uma forma de dizer de si e dizer do mundo. O educador
compreende também a dimensao politica da leitura: a palavra transforma o mundo, e aqui esta
a beleza humana. Sua praxis pedagogica considera a educagdo como um processo de
consciéncia de si e do mundo, no qual tornamo-nos sujeitos da histérias e ndo apenas objetos

sociais.

Por fim, desejo que este trabalho contribua para que educadores encontrem em Paulo
Freire uma imagem simbélica capaz de falar as nossas dimensdes mais profundas. E como se
Paulo Freire, como simbolo e com aquele seu sotaque cheio de amor, nos dissesse: “repare
como a vida educadora ¢ bela”. Desejo também que esta pesquisa possa contribuir para outros

trabalhos no campo da educagdo, do imaginario e da mitologia.
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