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RESUMO

VIEIRA, Ludmila S. O JAPAO MULTICULTURAL VERSUS O NIHONJINRON: uma
analise das mudangas na percepgéao de cultura japonesa. Trabalho de Concluséo do
Curso de Letras: Portugués-Japonés. Faculdade de Letras, Universidade Federal do

Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, 2022.

O presente trabalho objetiva analisar, de forma comparativa, as diferengas entre a
perspectiva de vertentes anteriores e modernas de estudos japoneses. As primeiras,
baseadas em teorias de singularidade étnica e cultural (ou nihonjinron), apresentam
o0 Japao como um pais étnica e culturalmente homogéneo. Ja4 as modernas, que
contemplam a pluralidade do Japao, apresentam-no como uma nagao multiétnica e
multicultural, levantando ainda questdes que seriam problematicas no pensamento
baseado em nihonjinron, como o apagamento de minorias e falhas no
essencialismo pregado por essa vertente. A partir disso, este estudo busca
identificar as mudancas que houveram entre elas, e se obras anteriores baseadas
em nihonjinron ainda se sustentam como base para estudos japoneses no cenario
atual. Para tal, foi feita uma analise critica de uma das obras mais significativas do
nihonjinron, O Criséntemo e a Espada, abordando trés pontos principais: a
metodologia de pesquisa utilizada pela autora, a constru¢cdo do Jap&do como
oposi¢ao dos Estados Unidos, e o uso de termos nativos como base para a definigao

dos japoneses.

Palavras-chave: Cultura japonesa. Nihonjinron. Estudos japoneses.
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1 INTRODUGAO

A cultura japonesa tem sido objeto de estudo ha muitos anos. De estrangeiros
admiradores do pais até o proprio governo japonés, muitos tentaram definir o que
seria a “cultura japonesa” e, além disso, como seria 0 Japdo e seu povo. A visado
predominante colocava certos elementos como simbolos culturais, abrangendo
cultura pop (cinema, musica, manga e anime), artes marciais, esportes (judd e
sumo) e praticas culturais (ikebana, cerimbnia do cha e origami). Também incluia
elementos da natureza (quatro estagcbes bem definidas, estagdo das chuvas, flores
de cerejeira) e elementos sociais e étnicos (cultura coletivista baseada em vergonha,
sociedade de estrutura vertical, e assim por diante).

Esses elementos, acompanhados de teorias da singularidade cultural ou racial
do povo japonés (também conhecidas como nihonjinron), influenciaram diversos
estudos e percepgdes sobre o Japao, colocando-o como um pais unico, homogéneo
e monocultural. Contudo, alguns estudiosos argumentam que tais percepg¢des nao
apenas limitaram a abrangéncia de culturas, povos e influéncias no Japao, como
também obscureceram importantes diferencas e tensdes nele (GORDON, 2003).

Diante do contexto apresentado, buscou-se responder a seguinte questéao:
Quais sao as diferencas entre as visdes sobre a cultura japonesa anteriores,
baseadas em nihonjinron, e as modernas? Ainda é valido utilizar obras
fundamentadas em nihonjinron como base para estudos japoneses em dias atuais?
O objetivo ndo € buscar uma definicdo concreta do que seria uma “cultura japonesa”,
e sim pontuar as mudangas entre as percepgdes apresentadas em diferentes
momentos por estudiosos da area, observando como elas se enquadram em
diferentes periodos de tempo.

A relevancia do trabalho mostra-se na possibilidade de ampliar a perspectiva
de futuros estudos japoneses, evidenciando a maior énfase na pluralidade e
multiculturalidade do Japao presente em estudos atuais. Além disso, busca
incentivar um olhar critico mais atualizado em relagdo a materiais anteriores sobre o
assunto.

Para isso, obras antigas e modernas sao utilizadas como base de analise
bibliografica. No segundo capitulo, sdo apresentadas as perspectivas atuais sobre a
cultura japonesa, o povo japonés, e os problemas de apagamento cultural e étnico

que estudos baseados em nihonjinron geram. As principais fontes de analise séo os



trabalhos de Sugimoto (2009), Befu (2009) e Kuwayama (2009), encontrados no livro
The Cambridge Companion to Modern Japanese Culture.

No terceiro capitulo, é feita uma analise critica de O Crisdntemo e a Espada,
de Ruth Benedict, por meio de estudo comparativo. Escrito durante o fim da
Segunda Guerra, o livro se propde a definir como seriam 0s japoneses como povo e
sociedade, a fim de auxiliar a populagdo e o governo americanos na compreensao
do povo japonés durante o periodo de guerra e rendigdo. Nele sao descritos desde
acontecimentos histéricos até teorias antropologicas e culturais. Esse livro foi
escolhido para a andlise por ser uma obra baseada em nihonjinron bastante
emblematica e conhecida mundialmente tanto por estudiosos quanto pelo grande
publico. Possuindo varios dos métodos, abordagens e conceitos comuns aos
trabalhos baseados nas teorias de singularidade japonesa, objetiva-se mostrar
através dela como funcionavam e ainda funcionam as obras baseadas em
nihonjinron, e como os estudos modernos com percepg¢des plurais sobre o Japao
posicionam-se perante elas.

Apresenta-se primeiramente uma contextualizagdo da obra em relagdo a
época em que foi escrita. Entdo, é feita uma analise critica de trés pontos-chave: a
metodologia de pesquisa aplicada; a constru¢ao do Japao baseada na oposi¢ao
entre ele e os Estados Unidos; e a utilizagdo de termos nativos como base para
definicdo dos japoneses.

E entdo, a conclusdo reune as principais diferencas encontradas entre as
percepcdes apresentadas nos dois capitulos, e acentua a importancia de observar o

Japao em sua pluralidade étnica e cultural.



2 O JAPAO SOB O OLHAR MODERNO

2.1 ACRIAGAO DE UMA IDENTIDADE NACIONAL

Muitos ja escreveram para questionar, explorar e tentar definir o que é ‘Japéao’,
‘cultura japonesa’ e quem séao ‘os japoneses’ (BEFU, 2009). A Era Meiji, de 1868 até
1912, talvez seja o periodo mais significativo quando se trata do assunto,
especialmente de uma constru¢ao de identidade cultural japonesa.

ApoOs a politica de isolamento do periodo Tokugawa chegar ao fim em 1868, o
Japao passou por um rapido processo de “ocidentalizacdo”. De inicio, o ideal era
abracar essa mudanga completamente, visando um Japdo moderno e mais forte.

Contudo, uma mudanca tdo drastica comegou a gerar preocupagdes.

Esses medos vieram a tona em pelo menos trés areas de discussado e
politica: medo da desordem politica, medo da desordem de género e
preocupagado cultural para responder a pergunta: Quem somos “nés
japoneses”? (GORDON, 2003, p. 111, tradugao nossa)

Diante dessa questao, iniciou-se um processo por parte do governo japonés
para resgatar e reformar elementos culturais, e entdo transforma-los em simbolos
“tradicionais” e tipicamente japoneses, além de articularem novos conceitos de
“japonicidade”. Esse processo de invengao de tradigdes, segundo Gordon (2003, p.
109-110), também ocorreu na Europa, com poetas e artistas “voltando-se para o
passado para encontrar ou inventar tradicdes espirituais frente a modernizacao”.

Além de praticas culturais como teatro noh, cultivo de bonsai, ikebana, judé e
sumo, o culto ao imperador e a implantagcao de um sistema sécio-econédmico em seu
nome também foram incentivados como “simbolos da tradicdo japonesa” (ODA,
2011).

A construcdo do Japao enquanto povo, cultura e nacao nao limitou-se apenas
ao periodo de modernizagdo da Era Meiji. Apés a Segunda Guerra, fez-se
necessaria uma reinterpretagdo identitaria japonesa. Mudangas territoriais,
governamentais, além de alteracbes na percepg¢ao do papel do imperador e na
relacdo do Japao com outros paises foram fatores que contribuiram para as novas
caracteristicas identitarias e culturais japonesas.

A mudanca territorial € um dos melhores fatores para exemplificagdo. Em seu
periodo mais expansivo, de 1895 até 1945, “Japao’ incluia Taiwan, a metade sul de

Sacalina, as Curilas, a Peninsula Coreana e a Micronésia” (BEFU, 2009, p. 23-24).



Com o fim da Segunda Guerra e a perda de territorios antes colonizados pelo Japéo,
ndo havia mais a necessidade de enfatizar ideais de miscigenagdo ou de
pan-asianismo (ODA, 2011). Sendo assim, a “cultura japonesa”, antes visando uma
melhor assimilagdo por parte dos povos recém-acoplados ao Japao, agora podia
voltar-se para ideias essencialistas de homogeneidade étnica e cultural com mais
forcga.

Posteriormente, essa identidade cultural foi desconstruida e entédo
reconstruida continuamente, até assumir a forma predominante dos dias de hoje.
Autoridades governamentais seguem possuindo grande interesse e controle sobre a
identidade cultural japonesa. Além disso, ha uma crescente influéncia do mercado e
de seus interesses capitalistas na forma como a cultura japonesa é construida e
apresentada, ja que a mesma acabou tornando-se também um produto.

E durante todas essas transformag¢des pds-Restauragdo Meiji, um conceito
esteve sempre presente: o nihonjinron (BZ N&f), ou seja, teorias da singularidade
cultural ou racial do povo japonés. Sugimoto (2009, p. 4) aponta que muitos
admiradores sentem-se atraidos pelo nihonjinron devido a “representa¢des do Japao
e dos japoneses como sendo excepcionalmente unicos e fundamentalmente
diferentes de sociedades e pessoas ocidentais”.

Os autores que apoiavam tais teorias buscavam “identificar novamente uma
esséncia imutavel e unica a cultura japonesa” (BEFU, 2001, apud ODA, 2011, p.
109), através de critérios como formagdo bioldgica, desenvolvimento cultural
pré-historico, lingua, qualidades estéticas e literarias, relagdes humanas, entre
outros (BEFU, 2009, p. 26). O movimento, datado de meados da Era Meiji, incluiu
pensadores como Miyake Setsurei, Okakura Tenshin e Ernest Fenellosa, e entao
floresceu novamente nos anos 1980 (GORDON, 2003).

Oda (2011, p. 109) aponta que autores dessa época, como Takeo Doi e Chu
Nakane, foram grandes divulgadores dessas teorias, e que muitas vezes resgataram
diversas ideias de O Crisdntemo e a Espada, de Ruth Benedict, sendo o peso dessa
obra como referéncia um dos motivos pelos quais ela foi escolhida para uma analise
mais detalhada no terceiro capitulo deste trabalho. Contudo, apesar de fazer-se
presente desde a Era Meiji até os dias de hoje e possuir diversos autores
propagando-o, o nihonjinron € um conjunto de teorias que, principalmente em dias
atuais, € apontado como possuindo preceitos e caracteristicas controversas e até

problematicas.
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2.2 AS PROBLEMATICAS DO NIHONJINRON

2.2.1 APAGAMENTO DE MINORIAS

O nacionalismo japonés pos-Restauragdao Meiji “foi um que idealizou
homogeneidade cultural e racial como a base do Estado-nagao” (WEINER, 2009,
p.1). O nihonjinron foi parte disso, propagando ideais essencialistas e difundindo a
imagem do Japdo como uma nacgdo unica e monocultural. Contudo, isso n&o
significava que o Japao fosse de fato uma nagéo étnica e culturalmente homogénea.
A formulacdo de quem sao os japoneses deveria preceder a de qual seria a sua
cultura. E apesar de ser uma nacdo multiétnica e multicultural ha muito tempo,
apenas o ideal padronizado foi reconhecido. (SUGIMOTO, 2009).

Por exemplo, Befu (2009) aponta que a narrativa cultural da “sazonalidade
marcada” japonesa e suas caracteristicas simbdlicas e “tradicionais” s6 se aplicam
na area central do Japao (Kansai-Kanto), enquanto que em areas periféricas,
mudangas sazonais sO sao parcialmente verdadeiras no maximo. Ele também
pontua que criancas de Hokkaido e Okinawa, por exemplo, aprendem na escola
sobre um periodo de florescimento das arvores de cerejeira que nao condiz com as
realidades de suas regides, nas quais ocorre em meses diferentes dos “oficiais”
(entre Margo e Abril). Tsuyu (#/3), a estagdo das chuvas considerada tdo marcante
na cultura sazonal japonesa, sequer existe em Hokkaido.

Como foi apontado anteriormente, durante seu periodo mais expansivo, no
século 19, o Japéao era constituido de diversas nag¢des que havia colonizado. Na
época, Hokkaido e Okinawa eram regides recém-conquistadas. E, por isso,
encontravam-se em uma posigdo ambigua, cultural e etnicamente, em relagcédo ao

resto do Japao.

O “Japao” daquela época era provavelmente o mais multi-étnico e
multicultural da histéria japonesa, ja que incluia inUmeros grupos étnicos e
raciais nesses territérios. Este fato, contudo, ndo impediu politicos
japoneses e intelectuais de anunciarem um Jap&o de cultura e populacao
homogénea. (BEFU, 2009, p. 24)

Enquanto idealizava-se a imagem de um Jap&o homogéneo e monocultural,
medidas foram tomadas pelo governo japonés da Era Meiji para infundir ideais

condizentes com essa imagem em uma populacdo heterogénea (FUJITANI, 1993
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apud WEINER, 2009). Isso significava ndo apenas implementar a “japonicidade
certa” nessas regides, como também suprimir ou redefinir identidades culturais ja
existentes nas mesmas.

A imposicdo de uma unica lingua japonesa padronizada em todo o territério
nacional, juntamente com a proibicdo do uso de suas outras linguas e dialetos
regionais especificos, € um exemplo disso. Esse japonés “padrao”, definido pelo
Estado e mais proximo do dialeto de Toquio do que de qualquer outro, foi

implementado com obrigatoriedade de 1868 até os dias de hoje (BEFU, 2009).

Concepgdes essencializadas privilegiam certas regides do Japao, certos
padrdes linguisticos, e individuos com certos tragos de carater, criando uma
estrutura estratificada na qual aqueles que ndo sado tao privilegiados -
aqueles que metaforicamente vivem nas ‘periferias’ do Japao, aqueles que
falam dialetos e linguas diferentes do japonés ‘padrao’, e aqueles que néo
preenchem todos os critérios do japonés essencializado - sdo rebaixados a
degraus mais baixos na escada social. (BEFU, 2009, p. 34)

Entdo, se “os japoneses” apresentados pelos ideais do nihonjinron nao
necessariamente representam os japoneses “reais” em sua totalidade, e se ha um
apagamento cultural de pessoas devido a propagacdo desse ideal, entdo quem
seriam, de fato, essas pessoas? Befu (2009, p. 29) aponta que a abordagem
convencional de utilizar critérios objetivos, como nascimento, nacionalidade, dominio
da lingua, “pureza” de sangue e afins, acaba desconsiderando quem n&o possui
uma ou mais dessas caracteristicas, e que isso “é arbitrario e injusto com varios que
se consideram japoneses”.

Um dos grupos de minorias mais antigos € composto por descendentes de
parias eta e hinin, chamados de burakumin e considerados pertencentes a uma
casta de “impuros”. Apesar de comunidades burakumin serem datadas do periodo
Tokugawa (1603-1868), e de que estas tenham sido livres das restrigdes formais em
1871, eles continuaram vitimas de estigmas que impediram sua completa integragao
social (NEARY, 2009). Serem originarios do Japao pré-modernizacdo nao impediu
que se tornassem uma minoria social invisibilizada.

Ja os Ainu sao indigenas do norte do Japao, na regiao de Hokkaido. Apesar
da nomenclatura utilizada parecer natural, por muito tempo esse status dos Ainu
como um povo indigena do Japao nao foi aceito. A oficializagdo do reconhecimento

legal dos Ainu como povo indigena do Japao sé ocorreu em 2019.

Para japoneses comuns, o senso comum da grande narrativa do Nihonjinron
de homogeneidade (Yoshino 1992, Befu 2001) nega aos Ainu uma
existéncia como uma minoria étnica a parte - sdo considerados ou como
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completamente assimilados, ou como biologicamente extintos. (SIDDLE,
2009, p. 21)

Sobre Okinawa, Allen (2009, p. 190) descreve que “Okinawa é literalmente
multicultural no sentido de que existem muitas culturas nas ilhas Ryukyd que
interagem hoje”. Em um territério bastante disputado através da histéria e ocupado
por diversos tipos de pessoas, nao € dificil imaginar quao rica € a cultura do lugar.
Contudo, Okinawanos sofreram por muito tempo e ainda sofrem com o status
ambiguo em que se encontram. Assim como os Ainu, € dito que sédo japoneses e
foram assimilados; porém seguiram sendo tratados como inferiores ou até mesmo
descartaveis durante a guerra, e entdo considerados “nao-japoneses”’ apos a
mesma, durante a ocupacao dos Estados Unidos.

Como Taiwan e a peninsula coreana haviam sido anexados ao Japao durante
a Era Meiji, pessoas de descendéncia chinesa e coreana adquiriram status de
japoneses. Com o fim da Segunda Guerra ocorreu também o fim da colonizagao
japonesa e, nessa época, mais de um milhdo dessas pessoas viviam no Japao.
Apesar de muitos voltarem para seus paises de origem, a maioria permaneceu no
Japao com cidadania japonesa, ainda que continuassem vistos com inferioridade por
nao serem “japoneses puros”. Isso perdurou até o tratado de paz ser assinado em
1952, quando eles perderam seu status legal de japoneses. (BEFU, 2009)

Contudo, isso ndo significa que houve de fato uma separagdo clara entre
“japoneses” e “outros”. Houveram mulheres e 6rfaos japoneses etnicamente “puros”
que acabaram sendo deixados na China apdés a Segunda Guerra e la tiveram
descendentes, além de chineses e coreanos que permaneceram no Japéao,
conseguiram se misturar entre o0s japoneses étnicos e também tiveram
descendentes. Uns, apesar de serem japoneses no sangue, nao faziam mais parte
da cultura e da sociedade japonesa. Outros, a principio ndo necessariamente
japoneses em suas etnias, porém crescidos em meio a cultura, inseridos na
sociedade e familiarizados com seus costumes e lingua. Sendo assim, é possivel
observar que a ideia do que seria um japonés “puro” tornou-se ambigua.

A questao de status legal ou ndo como japonés também gerou conflitos.
Mulheres nascidas de pais japoneses € inseridas na cultura japonesa, caso fossem
casadas com coreanos, por exemplo, perdiam seu status legal de japonesas. Além
disso, até pouco tempo atras, “uma crianga sé poderia ser legalmente japonesa se

seu pai fosse japonés” (BEFU, 2009, p. 32), ou seja, independentemente da criagao
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de uma crianga, sua aparéncia ou identificacdo propria, se fosse filho de uma mae
japonesa e um pai estrangeiro, ndo poderia ser reconhecida legalmente como
japonesa.

Criangcas “mesticas” no geral e seu status na sociedade japonesa foram
temas muito debatidos pelo governo apds a guerra, especialmente as que nao
conseguiam passar despercebidas entre os “japoneses étnicos”. E a crenga de que
o Japao era um pais com homogeneidade étnica fez crescer um medo em relagao
aos efeitos que essas criangas mestigas, especialmente as negras, poderiam causar
na etnia japonesa. No fim, para o governo, a medida escolhida foi reconhecer as

diferencas fisicas, porém enfatizando sempre sua japonicidade (FISH, 2009).

A hierarquia das pessoas japonesas sempre foi uma caracteristica saliente
nesse contexto: alguns sdo considerados mais japoneses que outros. E
esperado que 0s ‘menos’ japoneses emulem e adquiram, se possivel,
caracteristicas de ‘japoneses puros’. Aqueles que ndo conseguem, seja por
razdes bioldgicas (sangue misto) ou culturais (incapacidade de falar japonés
‘padrao’), estdo condenados para sempre a ‘segunda classe’. (BEFU, 2009,
p. 33)

Um estudo sobre os japoneses e sua cultura que ignora a existéncia de todos
esses grupos e variagdbes em nome de um “mito de homogeneidade” (FISH, 2009, p.
46) acaba incompleto. Sendo assim, é possivel concluir que o ideal essencializado
propagado pela vertente do nihonjinron busca moldar o povo a partir de uma “cultura
japonesa” e de um “tipo” de japonés definida pelo Estado, e ndo propagar a cultura

japonesa construida pelo povo como um todo.

2.2.2 ESSENCIALISMO E SINGULARIDADE

A ideia do Japdo como uma nagado unica ndo é tao recente. Befu (2009)
afirma que, antes mesmo da Segunda Guerra, o Japéo ja era visto pelos “ocidentais”
como um pais peculiar e exdtico. Através da predominante imagem como Exotica
japonica, e da “febre do japonismo” que tomou conta do meio artistico ocidental, em
especial do impressionismo francés, o Japao tornou-se sindnimo de singularidade.

Isso foi essencial para o crescimento do nihonjinron como perspectiva
predominante em relagdo ao Japao. Afinal, “o nihonjinron basicamente afirma a
singularidade da cultura e do povo japonés, e esclarece as maneiras pelas quais
elas s&o unicas” (BEFU, 2009, p. 25). Anteriormente, foram apresentadas criticas as

teorias de japonicidade por ignorarem a heterogeneidade cultural e étnica do Japao,
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contudo é importante também mencionar como tais teorias costumam deixar de
reconhecer eventos importantes na historia japonesa, cruciais para a existéncia de
caracteristicas propagadas como unicas.

Um exemplo marcante é talvez a maior transformacdo japonesa, com a
introducdo da cultura chinesa no Japao no século 4, através da Coréia. Estruturas
de governo, sistemas de escrita, arte, arquitetura, entre outros, foram areas nas
quais a influéncia chinesa afetou o Japao nesse periodo (BEFU, 2009). Até mesmo
o nativo xintoismo foi rivalizado pelo budismo, que partiu da india até a China, de 1a
para a Coréia e, finalmente, para o Japao. Costumes, festividades e filosofias que
moldaram a sociedade japonesa sao tidos como unicos, apesar de suas origens.

E esse periodo de influéncia chinesa so6 foi substituido no século 19, durante
a Era Meiji, pela ocidental, sendo ela “tdo forte quanto ou até mais do que a
influéncia chinesa anterior” (BEFU, 2009, p. 26). Contudo, a vis&o essencializada do
nihonjinron nao costuma contemplar essas influéncias e, como afirma, Befu (2009, p.
26), “uma caracterizagdo do Japao que nado possa reconhecer estes grandes
eventos na histéria japonesa tem que ser defeituosa”.

O governo japonés, como ja foi pontuado, foi e segue sendo um agente
cultural crucial e criador do que € visto como cultura. E com o crescimento da
industria e do capitalismo no Japao, emergiu também um outro agente cultural: o
“‘mercado”, que, junto ao Estado, compde “as duas forcas que moldam as
orientagdes culturais dos japoneses” (SUGIMOTO, 2009, p. 12). Ambos tiveram um
papel crucial na propagagdo da ideia de unidade e singularidade da cultura

japonesa.

Através de uma grande verba, o Estado consegue estabelecer, manter e
expandir a unidade e coletividade nacional em seus interesses,
frequentemente mobilizando seletivamente as memodrias, mitologias e
simbolos histéricos [...] O Estado também tem papel principal na forma
como a cultura japonesa € apresentada no exterior, porque produtos
culturais exportados do Japao - do manga ao anime, do sushi ao sudoku -
formam uma grande ferramenta econémica e politica para ‘dominagéo
suave’ na competicdo mundial. (SUGIMOTO, 2009, p. 12-13, tradugéo
nossa)

Sendo assim, o essencialismo, como aponta Befu (2009, p. 34), € o cerne das
definicbes convencionais de “Japao”, incluindo seu povo e sua cultura, sendo
apresentadas como se fossem representacdes verdadeiras. Essas definicbes sao
feitas de forma simplista e padronizada, “fazendo injustica com a realidade da

variagédo, e impdem padrdes pelos quais as ‘variantes’ sao julgadas como inferiores
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e forcadas a se sujeitar ao padrao estabelecido”. E a cultura japonesa, moldada pelo
Estado e o mercado tendo em vista seus interesses proprios, € definida e composta
por caracteristicas que dizem serem encontradas na tradicdo japonesa desde
tempos imemoriais, ignorando as influéncias da China e do Ocidente que foram
absorvidas pela mesma. A problematica do uso das concepg¢des do nihonjinron hoje
€ que assume-se que tais qualidades essencializadas sdo uma realidade concreta

imutavel, falhando em representar a fluidez e o relativismo da cultura japonesa.

2.3 MUDANCAS NOS DIAS ATUAIS

Em anos recentes, certos aspectos do Japao e dos japoneses vém mudando.
Por exemplo, a partir do fim dos anos 1980, a falta de mao-de-obra gerou um
aumento de residentes estrangeiros no Japao, o que diversificou ainda mais a
composicao étnica do pais (TAI, 2009). Contudo, a imagem que a midia propagava
colocava todos em uma so6 categoria: gaikokujin (estrangeiros), e os tratava apenas
como operarios ou criminosos em potencial, sendo eles constantes alvos de
xenofobia.

Além disso, o clima social nacionalista do fim dos anos 1990 e inicio dos anos
2000 foi marcado por diversos eventos e decisbes governamentais polémicas. Um
grande exemplo foi a oficializagdo e obrigatoriedade de uso da bandeira e do hino
nacional japonés (chamados hinomaru e kimigayo, respectivamente) pelo governo,
em 1999. A decisao foi criticada por intelectuais japoneses e grupos de minorias (em
especial chineses e coreanos), que apontavam que ambos os simbolos “estavam
intimamente associados ao colonialismo e as violéncias cometidas pelo Japao”
(TAKAHASHI, 2005; UKAI, 2005 apud ODA, 2011, p. 111). Contudo, como
mencionado anteriormente, o governo desejava intensificar as ideias de unidade e
coletividade nacional, e a selegao de simbolos historicos e memodrias feitas por eles
esta cristalizada de forma mais aguda no hinomaru e no kimigayo (SUGIMOTO,
2009).

O governo mostrou-se receptivo a essas tendéncias nacionalistas, e politicos
com agendas nacionalistas se fortaleceram nesse periodo. Outras decisdes
polémicas foram tomadas, como: a aprovacao de livros de historia revisionistas em
1997, que buscava suavizar os atos do Japao durante a guerra sob a justificativa de

que eles estariam livrando-se de uma “consciéncia histérica autodepreciativa”;
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movimentos para legalizar o uso de for¢ca militar; e visitas de politicos ao templo
Yasukuni, controverso por incluir homenagens a criminosos de guerra (TAI, 2009;
ODA, 2011).

Em resposta a isso, aqueles preocupados com minorias étnicas e
estrangeiros comegaram a agir. As exposi¢cdes “Japao Multiétnico: A Vida de
Estrangeiros Residentes” (Taminzoku Nihon: Zainichi Gaikokujin no Kurashi) e
“‘Nacao Japonesa Construida: Nacionalidade, Guerra, Discriminagao” (Tsukurareru
Nihon Kokumin: Kokuseki,Sensd, Sabetsu) trataram de assuntos como as vidas
culturais de estrangeiros no Japdo, a ambiguidade nas classificacbes de
estrangeiros (gaikokujin) e japoneses (nihonjin), questbes de nacionalidade e
cidadania, e como isso mudou de acordo com circunstancias politicas. Houve
também a Exibicdo do Japado Multiétnico (The Multiethnic Japan Exhibition), essa
sendo a primeira a focar na ideia de multiculturalismo e em mostrar as diversas
culturas de diversos grupos étnicos, ja que, ainda que museus dessem voz a

minorias, o costume era um foco maior em discriminagao social (TAI, 2009)

A Exposi¢do Multiétnica do Japdo marcou uma nova pagina na histéria do
Minpaku, que nunca havia realizado uma exposicdo sobre estrangeiros.
Esta instituicdo nacional de pesquisa, especializada em culturas étnicas,
reconheceu a existéncia de estrangeiros no Japao como portadores de
culturas étnicas dignas de serem exibidas ao publico. (TAI, 2009, p. 142)

Outra mudanga que aconteceu em anos recentes foi o ja mencionado
reconhecimento dos Ainu como grupo étnico. Contudo, o status dos Okinawanos
como grupo étnico segue ambiguo (TAI, 2009).

Essas e outras atividades de grupos de minorias, o crescimento no numero
de imigrantes e na miscigenacéao, além do aumento da consciéncia étnica ao redor
do mundo acabou gerando uma mudanga de percepgado, com a visdo do Japao
como “sociedade monocultural” perdendo forca, e a do Japao como uma sociedade
multiétnica e multicultural crescendo (SUGIMOTO, 2009). A manifestacdo de
minorias étnicas em busca de direitos n&do € recente, entdo € muito provavel que
fatores como a consciéncia étnica mundial e a globalizagao intensa, além do
ativismo online, sejam os fatores decisivos para essa mudanca mais expressiva.
Isso € mais evidente quando observamos a mudanca no comportamento dos
agentes culturais mais influentes até entdo: o Estado e o mercado.

O mercado se movimenta para tornar a produgao cultural japonesa ainda

mais globalizada e visivel, enquanto o governo japonés utiliza-se do “cool japan”
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(aspectos do Japado e sua cultura que nao-japoneses possam considerar legais,
termo cunhado pelo governo japonés e por 6rgaos comerciais para investir no
mercado cultural do Japao) para se estabelecer como lider em poder suave. E é
essa preocupagado com a posi¢gao do Japao na escala global que esta fazendo com
que ambos precisem passar por transformacdes radicais, adaptando-se as
crescentes variagdes na nacdo, preservando sua unidade enquanto acomoda a
diversidade, uma forma de defesa ao invés de colapsar (SUGIMOTO, 2009).

Exemplos dessa mudanga de postura por parte do governo japonés puderam
ser vistos nos Jogos Olimpicos de Téquio-2020, que ocorreram em 2021. Um dos
trés lemas principais para promover o evento foi “Cada um de nds reconhece-se
mutuamente (Diversidade e Harmonia)”. Além disso, a tenista profissional Naomi
Osaka foi escolhida para acender a pira olimpica. Sendo ela filha de mae japonesa e
pai haitiano, ha alguns anos atras sequer poderia naturalizar-se oficialmente como
japonesa. Uma mulher negra, que nédo pode se misturar entre os “japoneses étnicos”
como fizeram diversos chineses e coreanos em seu processo de adaptagdo no
pos-guerra, representando mundialmente o hoje crescente numero de japoneses
negros.

E apesar das controvérsias dos Jogos Olimpicos e dos questionamentos em
relagdo ao comité olimpico, € importante pontuar que, a contragosto ou n&o, um
numero crescente de politicos, burocratas e lideres de negdcios esta aceitando que
seria melhor administrar a nacdo tendo em mente que ela é cheia de variagdes
internas (SUGIMOTO, 2009).

Em concluséo, € visivel uma mudanga de percepgao em relagdo ao Japao,
sua cultura e seu povo em anos recentes, em esferas politicas, populares,
econdmicas e globais. E € a partir dessa perspectiva moderna, uma que ndo mais

suporta as narrativas baseadas no nihonjinron, que é feita a analise critica a seguir.
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3 ANALISE CRITICA DE “O CRISANTEMO E A ESPADA”

3.1 INTRODUCAO A OBRA

Originalmente publicado em 1946, The Chrysanthemum and the Sword:
Patterns of Japanese Culture é fruto de um pedido do Escritério de Informacdes de
Guerra dos Estados Unidos em Junho de 1944 para que a autora, Ruth Benedict, se
utilizasse de seus conhecimentos como antropéloga cultural para analisar padrdes
basicos da cultura japonesa. Assim, os militares, governantes e cidaddos dos EUA
poderiam saber o que esperar e também compreender melhor as acdes de seus
oponentes.

O confronto entre os dois paises dificultou a pesquisa de Benedict em
diversos aspectos. Sem poder realizar um trabalho de campo e sem conhecimento
da lingua japonesa (FUKUI, 1999), ela utilizou-se principalmente de entrevistas com
prisioneiros de guerra e japoneses criados no Japao que estavam residindo nos
Estados Unidos naquele periodo. E apesar de também ter consumido materiais
como livros e filmes sobre o Japao e seu povo, produzidos tanto por japoneses
quanto por “ocidentais que viveram no Japao”, acreditava que as respostas estavam
contidas nas normas e nos valores da cultura japonesa, podendo ser melhor
encontradas através de pessoas que a tivessem vivido realmente (BENEDICT, 1972,
p. 12-14).

O Criséntemo e a Espada: Padrées da cultura japonesa foi e ainda é uma das
principais referéncias quando se trata de estudos japoneses, além de uma das
principais obras baseadas em nihonjinron. Em qualquer curso académico de cultura
japonesa, o livro é indispensavel, sendo inclusive muito utilizado no Japao (FUKUI,
1999).

A obra foi muito criticada e questionada por seu posicionamento orientalista,
uso da antropologia como ferramenta de poder colonial, entre outros motivos, mas
permanece com longevidade em sua presenga nos estudos japoneses feitos
atualmente. E o objetivo ndo é desmerecer completamente o valor de O Criséntemo
e a Espada, ou de todas as obras similares. Contudo, como foi apontado no capitulo
anterior, os ideias do nihonjinron nao mais se sustentam diante da perspectiva
moderna em relagdo a cultura japonesa (se é que um dia sustentaram-se), e

também foram pontuados motivos pelos quais as tais “teorias de singularidade” ndo
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deveriam mais ser utilizadas como verdades absolutas e imutaveis nos dias de hoje.
Sendo assim, o objetivo € que seja promovido um olhar mais critico por parte dos
interessados em cultura japonesa, tanto académicos quanto o grande publico, em
relacdo a esses materiais mais antigos.

A seguir, serdo feitas criticas a obra, focadas em trés aspectos mais
especificos e tendo em mente essa perspectiva moderna: a metodologia de
pesquisa feita pela autora; a construgao do Japao baseada na oposigao dele perante
os EUA; e a utilizagdo de termos nativos para construcdo de definicbes de carater

japonés.

3.2 METODOLOGIA DE PESQUISA

Como dito anteriormente, o conflito entre Japao e Estados Unidos durante a
Segunda Guerra Mundial causou certas desvantagens para Benedict no processo de
pesquisa de seu estudo antropolégico-cultural. Afinal, ndo pdde ir ao pais, e também
nao falava o idioma japonés. Porém, estando Benedict ciente das circunstancias e
limitagbes de sua pesquisa, as generalizagbes do povo e da cultura japonesa feitas
durante toda a obra tornam-se questionaveis.

Watsuji (2016, p. 38) aponta a ambiguidade dos dados trazidos por Benedict
que servem como base para suas definigdes de japonicidade, afirmando que a
autora traga conclusdes super-generalizadas a partir de tais dados, e que seria
possivel listar o mesmo numero de dados opostos que tornariam as conclusdes
tomadas por ela impossiveis.

Se os estudos diminuissem o escopo da pesquisa, limitando-se a buscar um
padrdo de caracteristicas e definicbes somente para o grupo com o qual ela teve
contato e o qual utilizou como base (soldados e prisioneiros de guerra japoneses, ou
japoneses residindo nos Estados Unidos), a generalizagdo deixaria de ser um

problema tdo marcante.

Mas quando se trata de verificar “0 modo de pensar dos japoneses” ou
‘padroes de cultura® baseados em tais estudos, deve haver um
entendimento claro de como tais fatos parciais estdo relacionados ao todo.
Contudo, a autora vé a natureza do todo diretamente através de fatos
parciais. (WATSUJI, 2016, p. 38)

A questdo da generalizagdo do todo com base em um grupo pequeno nao é

incomum em obras baseadas em nihonjinron. Como mencionado anteriormente no
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segundo capitulo, as concepgdes essencialistas do nihonjinron privilegiam a viséo
de um grupo e individuos especificos, e as utilizam para definir um todo, assumindo
entdo que “as qualidades essencializadas sao uma realidade imutavel” (BEFU, 2009,
p. 34). E como Sugimoto (2009) afirma, a cultura japonesa moderna né&o € apenas
diversa e hibrida, mas também sujeita a diversas restricdes, sendo elas globais e
internas, materiais e imateriais, socioecondmicas e geopoliticas, e assim por diante.

Benedict também utiliza-se de anedotas e relatos isolados, muitas vezes sem
fontes concretas, para compor suas definicbes do que seriam caracteristicas dos
japoneses e sua cultura. Diversas vezes, faz citagdes como “conforme disse um
japonés”, “como diz um escritor” e “Um ocidental, que os conhecia bem, escreveu”
(BENEDICT, 1972, p. 90-154), sem fornecer fontes ou referéncias consistentes, e
utilizando as mesmas como base para suas afirmacoes.

Um exemplo do uso ambiguo de anedotas é a mencdo ao seguinte relato,
narrado por Sir Charles Eliot, sobre uma escolar que procurou um conhecido

missionario de Toquio declarando que desejava tornar-se crista:

Quando lhe indagaram as razdes, respondeu ela que a sua maior vontade
era subir num avido. Ao ser convidada a explicar a ligagao entre avides e 0
cristianismo, revelou terem-lhe dito que antes de subir num avido deveria
ela estar com a mente calma e bem regulada, o que somente era alcangado
através do treinamento religioso. Achava que entre as religides o
cristianismo era provavelmente a melhor, por isso viera pedir ensinamento.
(ELLIOT, Sir Charles, 1935, p. 286, apud BENEDICT, 1972, p. 200)

A partir disso, a autora afirma que “os japoneses ndo apenas associam
mentalmente Cristianismo e avides, como também o treinamento para alcancgar ‘uma
mente calma e bem regulada’ com um exame de Pedagogia [...]" (BENEDICT, 1972,
p. 200). Ou seja, baseando-se em uma unica anedota, no relato de uma pessoa, ela
define que “os japoneses”, como um todo, fazem a mesma associagao mental entre
Cristianismo e avides. Essa pratica repete-se com frequéncia na obra.

Considerando-se entdo a ambiguidade de definicbes super-generalizadas
baseadas em uma pesquisa limitada, e a amplitude da cultura japonesa
principalmente em tempos modernos, faz-se necessario questionar o motivo de
obras fundamentadas em nihonjinron como a de Benedict continuarem sendo
utilizadas como fontes e bases para diversos estudos sobre cultura japonesa nos
dias de hoje.

As limitagdes e o contexto de guerra também manifestaram-se na forma como

Benedict definiu as caracteristicas dos japoneses. Ela afirma que “todas as maneiras
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pelas quais os japoneses afastavam-se das conveng¢des ocidentais de guerra
constituiam dados relativos a sua visdo da existéncia e as suas convicgcdes do dever
integral do homem” (BENEDICT, 1972, p. 25-26).

Watsuji (2016) aponta que a autora utilizou a¢des militares do Jap&o durante
a guerra como base de dados para compreender o ponto de vista e as crengas dos
japoneses, e que a maioria da populagdo nao apenas nao cometeu os atos dos
militares, como sequer sabia sobre eles. Ele ainda argumenta que, se fosse algo
generalizado e a populagcdo como um todo concordasse com tais atitudes, n&o
haveriam motivos para o governo, os militares, seus familiares e apoiadores
tentarem escondé-las do povo através de propostas de revisionismo histoérico.

Por fim, questiona “se nés podemos ou nao considerar tais pessoas como
representantes ‘dos japoneses’ [...]” (WATSUJI, 2016, p. 40), uma declaragao que
pode estender-se para a metodologia dessa obra e de varios outros autores do

nihonjinron quando utilizam um grupo seleto e “ideal” para definirem o todo.

3.3 0 JAPAO COMO OPOSICAO

Ainda no contexto de guerra, € importante ressaltar que, para os americanos
(o publico-alvo do livro, como aponta a propria autora), o Japao nao era apenas mais
uma nagdo em guerra: ele era um oponente direto dos Estados Unidos durante o
conflito. E essa situacdo que fez com que o Escritério de Informacdes de Guerra dos
Estados Unidos encomendasse um material antropolégico-cultural sobre o Japao a
Benedict.

Contudo, isso também resultou na constru¢do do Japdo como uma nagao em
oposicado aos EUA. Em diversos momentos do livro, Benedict enfatiza essa oposicao
entre as nagdes, inclusive recriminando os japoneses em certos momentos,
enquanto coloca as motivagcbes americanas em perspectiva mais justificavel e até
moralmente elevada.

Por exemplo, ao polarizar as motivagdes de cada nacio para participagao na
guerra, afirma que “a América fez guerra as agressdes do Eixo”, enquanto que o
Japao teria sido movido pelo desejo de estabelecer uma hierarquia mundial na qual
eles estariam no topo. A fé e confianga na hierarquia, caracteristica dos japoneses,
“contraria a natureza dos americanos voltada para a igualdade” (BENEDICT, 1972,
p. 26-27).
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Nao podiam exigir das outras nagbes o mesmo que de si préprios. Nao
atinaram que o sistema de moralidade japonesa que os condicionara a
“aceitar a devida posigdo” era algo com que nido poderiam contar no
exterior. Os outros paises ndo o tinham. E um produto genuino do Jap&o.
(BENEDICT, 1972, p. 85)

Em outro momento, afirma que os japoneses nao veem o Estado como um
“mal necessario” como se faz nos EUA, e sim como “o bem supremo” (BENEDICT,
1972, p. 77), o que nao contempla as revoltas, movimentos trabalhistas e até
anarquicos organizados por parte do povo japonés da época. Pée em contraste as
percepcbes de ambos perante ideias como competitividade, politica e amor
romantico. Caracteriza os EUA como uma nagdo baseada em culpa e o Japao
baseado em vergonha. Coloca o prologo do Edito aos Soldados Marinheiros como
‘equivalente japonés dos prélogos americanos que mencionam Washington,
Jefferson e os Pais da Patria” (BENEDICT, 1972, p. 181).

Ocorre também a oposicdo do Japao em relacdo ao Ocidente, este sendo
quase intercambiavel com os EUA em diversos trechos. As histérias ocidentais
tratam de conflitos de “bem versus mal”, onde deve haver um final feliz e os bons
devem ser recompensados. Ja as historias japonesas tratam de conflitos entre
obrigacdes distintas, iniciativa e determinacao implacavel, pois, segundo a autora, “o
fato € que ndo consideram a vida humana como um palco onde as forcas do bem
lutam contra as do mal” (BENEDICT, 1972, p. 169-170).

Tais construgdes possuem diversas questdes problematicas. Sugimoto (2009,
p. 25) caracteriza essa visdo do Japao como o “oposto de si mesmo” por parte dos
americanos como tendenciosa. Cita ainda o uso de definigdes como “os americanos
devem ser individualistas, enquanto é dito que os japoneses séo coletivistas”, sendo
esse coletivismo desmerecido em comparagao com o individualismo. Varias obras
do nihonjinron utilizam-se desse tipo de defini¢do, incluindo O Crisdntemo e a
Espada, no topico de culturas de vergonha versus culpa (BENEDICT, 1972, p. 189).

Ja Murayama-Cain (2011) aborda criticas feitas a antropologia como um todo,
mas menciona especialmente a constru¢ao da imagem de um objeto de estudo
como “o Outro” do observador da metrépole. Ela aponta ainda os riscos de estudos
como esse reforcarem um discurso colonial, o que nesse caso coloca o Japao
pds-guerra (e ocupado por forgas americanas) em posi¢cao de colonizado, enquanto

que os Estados Unidos seriam os detentores de um poder quase colonizador.
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Isso nos leva a mais uma problematica dessa narrativa: o Japao construido
como apenas um “oposto” dos Estados Unidos, ou até do Ocidente como um todo, é
um Japao que se encaixa somente no que a perspectiva americana/ocidental deseja
que ele seja. Sugimoto (2009, p. 25) pontua que o “Japao” como visto pelo ocidente
€ muito diferente do “Japao” que chineses ou coreanos, por exemplo, veriam. Por
fim, afirma que “o Japao é inevitavelmente varias coisas para varias nagoes”.

A troca de “Estados Unidos” por “ocidente” também €& questionavel, nao
apenas pela perpetuacado da ideia eurocéntrica de orientalismo, mas também pelo
dito “ocidente” compreender um numero muito extenso de paises, culturas e etnias
(assim como o “oriente”), sendo assim ambiguo coloca-los como um todo em
determinada posicao, para entado colocar o Japdo como seu “oposto”.

Por fim, vale questionar se a singularidade do Japao depende do contraste
com os EUA ou o Ocidente, tdo frequente nessa e em outras obras do nihonjinron.
Se o Japao é varias coisas para varias nacoes, definicbes que se baseiem somente
do ponto de vista de um soé pais (ou em um so tipo de pais) serao inevitavelmente
incompletas e tendenciosas. Além disso, como € o Japao por si proprio? Quais sao
0s seus aspectos, caracteristicas e nuances enquanto nag¢ao, e ndo somente como

o antagonista em narrativas de outras nag¢des?

3.4 TERMOS NATIVOS

Benedict utiliza-se de termos em japonés diversas vezes como base para
definir imagens e conceitos antropolégicos em relagdo aos japoneses. Por exemplo,
afirma que tanto chineses quanto japoneses tém muitas palavras com significado
correspondente ao de “obrigagdes”. Um dos termos mais explorados por ela durante
a obra, o “on”, € um deles. Sobre palavras correspondentes a “obrigacgdes”,
acrescenta que “elas ndo sao sinbnimas, e os seus sentidos especificos ndo tém
traducao literal em inglés porque as ideias que expressam nos sao estranhas”
(BENEDICT, 1972, p. 88).

Além do on, apresenta ainda outros termos em japonés que associa a
“obrigacdes japonesas” de diversos tipos e em diversos niveis, como gimu, ko, chu,
entre outros. A palavra ai, que significa amor, segundo Benedict refere-se

especificamente a um amor “de cima para baixo”, e € uma evidéncia em sua
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linguagem de que os superiores eram tidos como sendo “afetuosos” para com seus
dependentes no Japao (BENEDICT, 1972, p. 91-102).

Dentre os termos associados a obrigagdes japonesas esta giri, e Benedict
(1972, p. 115-117) afirma que n&o ha equivalente para ele no inglés e nem em
nenhuma outra lingua, sendo “caracteristicamente japonés”. Também introduz as
expressdes giri para o mundo, que seria a obrigagdo de pagar o0 on aos seus
semelhantes, e giri para o nome, que seria a conservagao do proprio nome e
reputagcdo, mantendo-os limpos de qualquer acusagao. Entretanto, posteriormente,
Benedict admite que “os japoneses ndo tém palavras separadas para o que designo
aqui como ‘o giri ligado ao nome’” (BENEDICT, 1972, p. 126).

Kuwayama (2009), ao discutir questdbes émicas e éticas em estudos
japoneses, critica esse tipo de abordagem. Sobre O Crisdntemo e a Espada, ele

aponta:

Ruth Benedict, por exemplo, em seu livro O Crisantemo e a Espada, usou a
frase ‘giri para o nome’ para explicar o senso japonés de honra. Nao existe,
contudo, tal expressao em japonés, ainda que a palavra ‘giri’ exista por si s6
e seja usada no dia-a-dia para se referir a ‘obrigagao’, ‘divida’, ‘dever’, e por
ai vai. (KUWAYAMA, 2009, p. 41)

Benedict ndo foi a unica autora do nihonjinron a utilizar-se dessa ferramenta
para reforgar a singularidade japonesa. Em especial, Kuwayama menciona a obra
The Anatomy of Dependence, de Takeo Doi, como uma que se destaca por
depender em excesso de palavras japonesas (principalmente amae, nesse caso)
para a compreensao da mente japonesa.

Kuwayama aponta defeitos no uso dessa técnica, argumentando que dentro
da propria comunidade de nativos, existem interpretacdes diferentes de uma mesma
palavra, e que quando essas palavras sao definidas estritamente para objetivos
técnicos, tendem a se separar do uso do dia-a-dia, causando confusao.

Também critica 0 equivoco de estudos como esse quando concluem, segundo
ele “de forma precipitada”, que s6 porque uma palavra em especifico s6 existe em
uma lingua, a ideia que ela representa também nao existe em outros lugares. Afinal,
ainda que n&o houvessem termos equivalentes, as ideias poderiam estar presentes

em formas ocultas ou ndo-verbais.



25

4 CONCLUSAO

Através desse trabalho, foram apresentadas as perspectivas anteriores e
modernas sobre a cultura japonesa, e as diferengas entre elas. A perspectiva atual
enxerga um Japao heterogéneo, multicultural, multiétnico e diverso; A anterior,
baseada em nihonjinron, possuia uma perspectiva mais essencialista e colocava a
cultura japonesa como exoética, singular, homogénea e monocultural. O que a cultura
japonesa significava para um unico japonés era aplicado em grande escala sem
problemas, e a visdo centrada na Europa e nos Estados Unidos enxergava os
japoneses como os “outros”.

Por muitos anos essa visao prevaleceu, apoiada pelo proprio governo
japonés, ainda que ja existisse uma diversidade étnica, regional, linguistica e cultural
no pais. Contudo, € possivel perceber que houveram mudancgas significativas em
anos recentes. Grupos de minorias étnicas vém ganhando mais espaco e voz, e a
campanha feita pelo governo durante as Olimpiadas de Téoquio de 2020 enfatizando
a diversidade japonesa mostra que a visdo do Japdo como um pais homogéneo
esta, aos poucos, saindo de cena.

A analise critica feita a obra O Crisdntemo e a Espada, a partir dessa
perspectiva moderna, mostra que trabalhos baseados em teorias de singularidade e
essencialismo possuem nogdes e metodologias que ndo mais se encaixam nesse
Jap&o multicultural. Continuar utilizando-as como base de estudos japoneses nos
dias de hoje e tomando-as como verdades absolutas mostra-se n&do apenas
insuficiente, ja que ndo contempla a riqueza das diversas nuances do Japéao, seu
povo e sua cultura, como também vai de encontro as lutas das minorias étnicas,
invisibilizando-as.

O Japéo hoje ndo mais se limita aos relatos de grupos “ideais” de japoneses
falando por toda a populagdo. Ndo € apenas o “oposto” de uma nagédo ou do
Ocidente como um todo, e também nao se limita ao idioma japonés “padrao”: é
muito mais abrangente, com nuances complexas e grandes possibilidades de
estudo.

Espera-se que este trabalho seja capaz de incentivar outros estudiosos
modernos a continuarem ampliando suas perspectivas de estudo sobre o Japao,
compreendendo a importéncia de explorar o mesmo em sua abrangéncia e

diversidade. Além disso, também espera-se que ele incentive um olhar mais critico



em relagdo a obras baseadas em nihonjinron, compreendendo suas limitagbes e

objetivos, porém sem deixar de apontar as inconsisténcias e insuficiéncias.
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