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RESUMO

Esta pesquisa assume como objetivo verificar a forma como o racismo se relaciona com outras
modalidades de opresséo para relegar as mulheres negras, e mais precisamente as mées negras,
a uma esfera do ndo ser, de uma maternidade menos digna. A partir disso, trabalha-se com o
conceito de negagéo estruturalizada da maternidade, analisando as diferentes formas de impedir
ou suprimir os lagos materno-afetivos. Para isso, parte-se da analise do papel da filosofia nesse
processo, seja para legitimar esse ndo reconhecimento ontolégico, seja para (re)significar essa
existéncia e essa maternidade, com uma filosofia centrada no individuo, ndo nas estruturas de
poder, reconhecendo-se a filosofia africana para a (re)umanizacdo da comunidade
afrodiaspdrica no Brasil.

Palavras-Chaves
Filosofia Africana; Critica da Razdo Negra; Hermenéutica Juridica; Racismo Estrutural;
Maternidade negra

ABSTRACT

This research’s object of study is based on the relationship between racism and other types of
discrimination, and how it affects black women, and more specifically, black mothers,
relegating them to a non-being zone, to valueless maternity. Because of that, it was built the
concept of structural denial of black motherhood, considering the variety of obstacles and
suppressions of these connections between black mothers and their children. For that, it starts
with an analysis of the philosophy’s importance in this process, to establish the legitimacy of
these practices, or to struggle against that, resignifying these existences and these motherhoods,
considering the relevance of African philosophies as a way of (re)humanization of the black
community in Brazil.

Key-Words
African Philosophy; Critique of Black Reason; Legal Hermeneutic; Structural Racism; Black
Motherhood



SUMARIO
INTRODUGAO . ...ttt s e, 11

PARTE | - ENTRE O “FAZER” FILOSOFIA E AS RELACOES DE PODER .......... 18

1. FILOSOFIAS AFRICANAS E MULTIEPISTEMOLOGIA: A
IMPORTANCIA DE OUTROS OLHARES .......oooioiieeeeee oo 18

1.1. O género e a Matripoténcia na filosofia ioruba, segundo Oyérénké Oyéwumi
24

1.2.  Ubuntu como filosofia: por uma harmonia entre 0 cosmos e a realidade

politica, Segundo MOGODE RAMOSE ......cveeeiiiiiiiieiiieie et 28
2. NAS TEIAS DO UNIVERSALISMO: A QUESTAO DO OUTRO............ 29
2.1, FilOSOTIa CIASSICA. ... .eeiuiiiiiiiiie ittt 29

2. 110 PIAAO ..ot 29

2.1.2. A hierarquia dos seres na obra “Politica” de Aristoteles....................... 36

2.1.3. O porqué de se abordar a filosofia grega arcaica...........c..ccccceervveennen. 38

2.2, ADIo-16gica oCidental...........ccccovvieiiiie i 39

2.3. Filosofia Moderna, Contemporanea e liberal: o racismo e a escravidao

segundo alguns dos principais fildSofos 0CIAeNtals ............cceevvveeiireeviie e 44
0 I Y/ o] ) (=1~ [T - PSSR 44
2.3.2. KANT....eee e 50
2.3.30 HEQEI .o 53

2.4.  As limitacbes da filosofia critica e dos movimentos sociais euro-ocidentais

54
2410 O MArXISMO ....ocviiiiiiiiic 54
2.4.2. O feminiSmo € @ “SOTOTATGUIA” ....uvvvrrrriieeeessssiirrereeeeessssnirrrerreeeessnns 56
PARTE Il - NEGACAO ESTRUTURALIZADA DA MATERNIDADE NEGRA ........ 59

1. RACISMO ESTRUTURAL: PORQUE E POSSIVEL FALAR DE
NEGACAO ESTRUTURALIZADA DA MATERNIDADE NEGRA ........c.cc.cceue...... 59

2. NEGACAO ESTRUTURALIZADA DA MATERNIDADE NEGRA ........ 64



10

2.1. Janainas e a negacéo estruturalizada propriamente dita .............c.cccevenen. 68

2.2.  Andriellis e a negagdo estruturalizada obstétrica: a violéncia e o racismo

ODSEELIICO COMO FEOTA .. ecuvieeeieiie ittt ettt bbb nbe e e 73
2.3. Negacdo estruturalizada disruptiva ou necrofilica............ccccceveriveiinennnn, 78
2.3.1. Gracinhas: préticas institucionais de SEqUESLIO ..........cccoevrrvrreerieneennn 79

2.3.2. Mbnicas: préticas institucionais de exterminio da juventude negra ...... 83

3. E O JURISTA, ‘CUME’ QUE FICA? PREENCHENDO UM VAZIO
JURIDICO RUMO AO DIREITO ANTIDISCRIMINATORIO .....ccccoovveeerererreee, 87

CONCLUS A ..o e e e, 92

REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS ... e, 94



11

INTRODUCAO

O objetivo central desta pesquisa € analisar a realidade das mulheres negras que ousam
ser mde no Brasil, especificamente a partir da forma como o racismo se articula com outras
formas de dominagé&o para lhes atribuir uma condicdo peculiar na sociedade brasileira, de um
“mal ndo redimido”, como afirma Conceigdo Evaristo, verificando-se 0 papel da filosofia nesse
processo, seja como legitimadora das condigdes de opressdo, seja como caminho para a
(re)humanizacdo e o reconhecimento dessa maternidade constantemente invisibilizada na

historia, na literatura e no Direito.

Esta pesquisa foi concebida e desenvolvida a partir de uma inquietagdo, uma sensacao de
supressdo de espagos académicos aptos a serem — verdadeiramente — criticos, a furarem a

bolha epistemoldgical, intrinseca a Academia.

A exemplo, das cinco disciplinas vestibulares do curso de Direito na Faculdade Nacional
de Direito (UFRJ), no periodo de 2017.1, apenas em uma disciplina, Sociologia Geral, foi-se
abordada a questdo racial de alguma forma, ou se ousou abordar pensadores fora do eixo
Europeu-Estadunidense, mesmo se tratando de professores reconhecidos por seus vieses

criticos.

As demais disciplinas, Filosofia Geral, Historia do Direito e Pensamento Juridico, Teoria
do Direito e Teoria do Estado tiveram suas ementas, nada surpreendentemente, fundadas na
Filosofia Ocidental, restritas a fildsofos como Platéo, Aristoteles, Hobbes, Montesquieu, Kant,
Hegel e Kelsen, para estabelecer o que lhes configuraria como uma moldura satisfatéria da

concepcao de Direito, Estado e Filosofia.

1 Aqui se parafraseia Valmir Pereira, que trata da bolha filoséfica, para expandir o conceito, de modo a abranger
outras “areas do saber”, trazer a reflexdo de que a negagdo de outros saberes e culturas também afeta outras
ciéncias, como a Histdria, as Ciéncias Sociais e o prdprio Direito. O conceito de bolha filosofica € assim definido:
“A ideia de Bolha Filosofica deve ser compreendida como um espago territorial formado por diferentes nagdes em
continentes distintos, mas que pensam e estudam os mesmos autores, cujo objetivo é a colonizagdo da mente do
nativo, criando redes e obstaculos para que ndo haja rompimentos e nenhuma difusdo de outras epistemologias. A
Bolha Filoséfica assim compreendida garante ao eurocentrismo branco a hegemonia intelectual e o controle do

capital, pois em cada espago da bolha se reproduz o pensamento como se estivessem exatamente na Europa.”
(PEREIRA, 2019, p. 354)
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Os posicionamentos criticos na filosofia do Direito e do Estado, quando existentes,
restringiam-se ao Marxismo, o que, conforme se vera adiante, é insuficiente, especialmente
quando se trata da questdo do Outro, afinal, todos os autores aqui citados, ou possuiam em suas
maiores obras posicionamentos marcadamente racistas, sexistas ou xenofébicos, ou tomaram a
escraviddao como um resultado natural, ou justificavel, ressaltando-se que todos, em maior ou
menor medida, embebedaram-se numa concepcao universalista de producéo do conhecimento,

da verdade e da existéncia humana.

Isso ndo se traduz como um mero fendbmeno, posto que ndo ocorre de forma isolada e, em
verdade, configura-se enquanto regra. Valmir Pereira aponta que o universalismo se irradiou
do centro a periferia, moldando a subjetividade de pesquisadores e profissionais brancos e néo-

brancos?, sendo disseminado, especialmente, através das Universidades:

A hegemonia do etnocentrismo europeu, fez do mundo colonizado a extensdo do seu
pensamento, cujo centro difusor é a Universidade, formando profissionais de todas as
etnias para pensarem e agirem como se fossem brancos e a defender os principios de
uma epistemologia que ndo sejam as suas. Para que isso ocorresse e continue
ocorrendo, foi preciso negar e matar todas as outras formas de conhecimento
diferentes da branca europeia. E nesse preciso sentido que o epistemicidio se insere
no mundo colonizado. Desse modo, onde existem negros ha também uma
universidade branca, para ensinar negros a ndo serem negros, a ndo falar e nao agir
como negros. (PEREIRA, 2019, p. 347)

Essa colonialidade®, como ressalta Maldonado Torres, se manteve em toda a construgio
da sociedade moderna e democratica, pulsante em textos didaticos, estabelecida como critério

para um bom trabalho académico, de modo que, para Nilma Gomes:

2 Sobre isso, Adilson Moreira afirmara: “(...) ndo ha possibilidade de construgdo de um ensino critico se vocé nao
tem minorias raciais e sexuais falando e pesquisando nas nossas universidades. A transformacéo social ndo sera
alcangada sem um compromisso com o protagonismo de minorias raciais e sexuais e aqui reside o problema de
muitos progressistas: eles ndo estdo interessados em compartilhar poder com negros ou homossexuais. A questdo
da justica social é importante, mas desde que ela ndo altere as rela¢fes de poder. O racismo pode ser discutido,
mas desde que o resultado da discussdo ndo seja o deslocamento de pessoas brancas do poder (...) Esse cinismo
académico determina quem pode falar sobre racismo e a ideia é clara: sé pessoas brancas podem se pronunciar
sobre o tema, s6 pessoas brancas podem fazer uma analise objetiva dele. Discussdes sobre questBes raciais e,
principalmente, sobre politicas publicas, precisam estar sob a tutela branca para que possam ser legitimadas. Esse
argumento é parte de um projeto de dominag&o que tem como principal objetivo promover o silenciamento. Muitos
dos intelectuais que assinaram manifestos e escreveram artigos contrarios as acdes afirmativas sdo participantes
ativos do processo do epistemicidio negro. Eles elaboram vérios trabalhos de natureza histdrica e socioldgica sobre
questdes relacionadas a populagéo negra, mas esse tema € apenas um topico de pesquisa e ndo de agdo social. Eles
quase sempre citam apenas autores brancos, selecionam sempre pessoas brancas para os seus departamentos,
sempre convidam essas pessoas brancas para congressos que falam sobre questdes negras”. (MOREIRA, 2019, p.
177-178)

% Importante demarcar a diferenciagdo que Maldonado-Torres (TORRES, 2007) estabelece entre colonialismo e
colonialidade. Colonialismo, para o autor, denotaria uma relagdo politico-econémica na qual a soberania de um
povo reside no poder de outro povo ou nagdo, que institui esta nacdo num império. J& a colonialidade consistiria
num padréo de poder que emerge como resultado do colonialismo moderno, ndo se limitando a uma relag&o formal
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(..) o racismo nas Américas e, especificamente, o racismo ambiguo brasileiro é um
dos pulm@es por meio do qual se exala a colonialidade e o colonialismo presentes no
imaginario e nas praticas sociais, culturais, politicas e epistemoldgicas brasileiras.
(GOMES, 2021, p. 225)

No entanto, para que se consagre uma estrutura multiepistémica, o estudo desse saber
tradicional eurocéntrico ndo deve ser eliminado®, “porém ndo mais sera exclusivo e devera ser

confrontado pela autorrepresentagdo dos negros e indigenas” (CARVALHO, 2021, p. 83).

A importancia de uma atitude descolonizadora nas universidades parte de uma
compreensdo de quem somos nds em termos de uma historia académica especifica® e,
posteriormente, em termos da histdria comum, observando nossas distingdes com os demais
paises latino-americanos, “principalmente no que se refere a presenca (ou auséncia) dos
horizontes de conhecimento dos povos indigenas e afro-ibero-americanos” (Ibidem),

consistindo a nossa descolonizagdo num movimento dual:

Descolonizar, no nosso caso, seria um duplo movimento. Primeiro, desvincular-se do
mandato introjetado de repetir o padrao epistémico ocidental como Unica referéncia
de conhecimento (cientifico, artistico e tecnoldgico). Ou seja, desobrigar-se de
reproduzir o eurocentrismo compulsdrio. Para o Encontro de Saberes®, descolonizar

de poder entre dois povos ou nagdes, referindo-se também a forma como o trabalho, o conhecimento, a autoridade
e as relagdes intersubjetivas se articulam entre si, através do mercado capitalista mundial e da ideia de raca.

4 Nesse mesmo sentido, Thula Pires entende que a transposicéo desse legado da colonialidade/modernidade néo
significa negé-lo ou produzir sobre ele o esquecimento que segue sendo atribuido as cosmopercepgdes nhéo-
Ocidentais, almejando-se, em verdade, retira-lo de uma posicéo absoluta e natural, cedendo espaco para que se
congregue, de forma horizontalizada, a multiplicidade de saberes (PIRES, 2021).

* Ao abordar as cosmologias de filosofias ndo-Ocidentais, em especial a Africana, sera utilizada a expressao
“cosmopercep¢ao” ao invés de “cosmovisdo”, como critica ao privilégio da visdo sobre 0s demais sentidos na
cultura ocidental, que convida, em sobremaneira, a diferenciagdo. Essa expressdo foi cunhada por Oyéwumi e sera
fundamental para a critica que se estabelecera ao universalismo/racionalismo euro-ocidental.

° Carvalho aponta para uma formacéo tardia e diminuida das Universidades brasileiras, sendo um dos poucos
paises independentes no século XIX que ndo contava com uma Universidade. Isso teria proporcionado uma
“imaginagdo académica cientifica e humanistica muito limitada”, com uma academia fundada como uma cépia
limitada das Universidades Europeias, importando até mesmo a origem mitificada da Europa, que teria sido
“assimilada totalmente no Brasil” com narrativas racistas e xenofobicas de criagdo de uma civilizagdo grega
autdbnoma, sem influéncia egipcia, por exemplo, que teria conduzido, isoladamente, ao suposto “ponto mais alto
jamais alcangado pela ciéncia” (civilizagdo ocidental moderna).

O referido autor destaca que esse mito, que justificou o imperialismo, a colonizacgéo e a escraviddo do atlantico,
teria sido transportado especialmente para as primeiras universidades, a USP e a propria UFRJ que, fundadas por
duas missdes francesas e direcionadas a elite branca brasileira, teriam funcionado como um “entreposto tropical
da elite académica europeia”, estabelecidas numa relagio subalternizada e dependente que intensificou o modelo
colonizado de conhecimento e, posteriormente, favoreceu a excluséo racial (CARVALHO, 2021).

6 A saber, o Encontro de Saberes ¢ definido por Carvalho como “uma proposta da inclusdo de mestres e mestras
dos saberes tradicionais na docéncia universitaria brasileira”, um resultado de uma alianga entre
“contracolonizadores e descolonizadores” (CARVALHO, 2021), desvinculando-se de um pacto colonial, a
permitir a entrada de saberes ndo ocidentais. Foi implementado em 2010 na UnB e se expandiu para outras
universidades, sendo um projeto de quatro dimensfes: a dimensdo de inclusdo étnico-racial, a politica, a
pedagdgica e a epistémica.
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significaria desvincular-se. N6s nos desvinculamos da expectativa estabelecida, e com
esse gesto nos desvencilhamos da camisa de forga do eurocentrismo compulsorio.

()

O segundo movimento seria ndo de restaurar um momento académico anterior, ndo
colonizado, mas de refundar nossa academia. Refundar a universidade é construir um
novo pacto entre todos os grupos e comunidades da nagdo. Seja qual for o rumo que
decidamos tomar, que seja decidido por todos: brancos, negros, indigenas, com todos
0s seus saberes, escritos e orais. (CARVALHO, 2021, p. 90)

Por isso, a primeira parte da pesquisa estabelece uma visdo critica da filosofia ocidental,
analisando especialmente o universalismo e seus efeitos, explicitando o porqué da relevéncia
do estudo de outros saberes, ndo apenas para uma discussdo tedrica, mas para uma efetivacao
de direitos, demarcando, a partir desse reconhecimento e valoriza¢do de outros saberes, outras
formas de interpretar o mundo e o Direito, abracando a multiepistemologia como forma de

reumanizar aqueles que a historia ocidental incessantemente objetificou.

Achille Mbembe também abordaré essa questdo, afirmando que “a razao universal supde
a existéncia de um sujeito homonimo, cuja universalidade ¢ encarnada por sua humanidade” e
que a colonizagdo também foi um processo de universalizacdo (MBEMBE, 2018), sendo que
essa construcdo de homem teria sido elaborada na filosofia ocidental moderna, alicercada na
expansdo econémica mercantilista, configurando “um dos produtos mais bem-acabados da
historia moderna” (ALMEIDA, 2020, p. 25) e exigindo “uma sofisticada e complexa construgio

filosofica” (Ibidem), a partir da qual se estabeleceria a relevancia da ideia de raga.

Complementarmente, para a efetiva colonizacdo das Américas um novo modo de
legitimacdo de relacbes hierarquicas foi instituido: o racismo, sendo a raca uma categoria
mental da modernidade, que se alinharia com uma outra categoria que também configura um

instrumento de dominacdo social universal, o género (QUIJANO, 2005).

Assim, pode-se apontar a tradicdo da filosofia ocidental no estabelecimento de relacGes
apartadas, valendo-se de um dualismo que cinde ¢ descaracteriza “o outro”, moldando
instituicGes como género e raca como mecanismos de dominacdo, diferenciando-se da filosofia
africana nesse ponto, principalmente: na visdo de mundo africanizada, a autoconsciéncia, 0s
conceitos e seres humanos, por exemplo, sdo unos e as relacBes de hierarquia social sdo

relativas, e ndo imutaveis e absolutas.
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Nesse sentido, Oyerdonke Oyéwumi criticara, a luz da cultura Iorubd, a forma como o
conceito de género consiste numa constru¢do social formada por “duas categorias
hierarquicamente organizadas e binariamente opostas, nas quais o0 masculino é superior e
dominante e o feminino é subordinado e inferior” (OYEWUMI, 2016, p. 2) e, mais do que isso,
como a categoria mae ¢ “encarada como sendo incorporada por mulheres que sdo esposas

subordinadas, fracas, impotentes e relativamente marginalizadas socialmente” (1bidem).

A partir disso, verifica-se 0 peso ontolégico que recai sobre as mulheres negras em
situacdo de diaspora: apesar de, na cultura lorubé, estarem na condicao espiritual de protetoras,
portadoras da “matripoténcia”, subjugam-se em diaspora as mais diversas formas de negacdo
de suas maternidades, seja pelo sequestro, pelo assassinio de sua prole ou mesmo por politicas
de esterilizacdo compulsoria e violéncia obstétrica, sobretudo quando considerada a sacralidade
do ato de dar a luz no contexto loruba, o que ocasiona uma espécie de injuria ontoldgica, mas

sistematizada.

Por isso, partindo-se do conceito de racismo estrutural’, tem-se a ‘“negacdo
estruturalizada” das maternidades negras, que consiste em praticas reiteradas e socialmente
assimiladas, de negacdo dessa maternidade com base em critérios de raca, género e classe. Esse
fendmeno se estabelece através da sobreposicdo de negaces, visto que, numa dimenséo, nega-
se 0 negro enquanto ser: fora da categoria universal de homem branco, € coisificado, relegado
a esfera do “nao-ser”. Em outra dimensao, o rebaixamento “generificado” e classista incrementa

a condicao de opressao.

Essa combinacdo localiza a mulher negra numa condicao singular, afinal, na légica
ocidental, aquela que traz ao mundo o que nao é pode ser tomada enquanto uma figura materna?
Pode, efetivamente, deter direitos reprodutivos, ou mesmo, no geral, direitos inviolaveis e

inalienaveis?

Nos dias atuais, essa negacao a maternidade negra € visivel das mais diversas formas, que

aqui subdivido, essencialmente, em trés momentos: negacao estrutural propriamente dita,

7 No decorrer da pesquisa, o termo sera analisado com maior profundidade, mas, nas palavras de Walber Pinto
pode ser assim classificado: “Racismo estrutural ¢ um conjunto de praticas discriminatdrias, institucionais,
historicas, culturais dentro de uma sociedade que frequentemente privilegia algumas racas em detrimento de
outras. O termo é usado para reforcar o fato de que ha sociedades estruturadas com base no racismo, que favorecem
pessoas brancas e desfavorecem negros e indigenas.” (PINTO, 2020)
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calcada no impedimento real a concepc¢do, através de esterilizacBes e escassez de politicas
publicas de saude voltadas para mulheres negras; a negacdo estrutural obstétrica, que decorre
de reiteradas praticas de violéncia obstétrica, ou, mais precisamente, de racismo obstétrico, que
dificultam em sobremaneira 0 momento que, segundo a filosofia lorub4, é de suma sacralidade?®,

qual seja, o trabalho de parto.

Por fim, ter-se-ia 0 momento da negacdo estrutural necrofilica ou disruptiva, calcada
numa tentativa de dissolugdo compulsoria dos vinculos afetivos entre maes negras e suas proles,
verificada através das diversas acdes e situagdes que promovem e legitimam o sequestro e 0
assassinio na infancia e na juventude negra, traduzidos num reflexo de uma relagdo maternal

nao reconhecida, um luto nao qualificado, de um “ndo-ser” que traz ao mundo outro “ndo-ser”.

Isso e contrario, repisa-se, a esséncia da filosofia africana, tanto no que tange ao aspecto
ontologico, quanto ao aspecto “maternal”, posto que, parafraseando Gbadegesin, a crianga cujo
destino é morrer na infancia nasce de uma Iya cujo destino ¢ lamentar seu filho (OYEWUMI,
2016).

E por que abordar essa questao, que para muitos juristas ndo tem nada a ver com o Direito,
enquadrando-se melhor e unicamente em ciéncias outras, como a Filosofia e a Sociologia?
Como afirmado por Adilson Moreira, um jurista que pensa como um negro deve comprometer-
se com o empoderamento, protagonizando a producéo de trabalhos que permitam a discussédo
de temas caros as minorias raciais como forma de criar, ou a0 menos auxiliar a criagéo, de
possibilidades de distribuicdo de poder (MOREIRA, 2019, p. 184).

O Direito, seja no século XIX, seja na contemporaneidade, reflete e institui mecanismos

de poder® e dominagdo, ndo se tratando meramente de um curso baseado em “principios

8 Oyéwumi afirmard que o contexto social de Iya (categoria tradicionalmente traduzida como “mae”, mas que,
Como se vera, ndo é exatamente isso) e os significados associados ao parto s&éo um ponto de partida para avaliar a
conexdo entre o ori (cabega) da lya e sua prole, sendo um momento dual de nascimento do bebé e de uma lya,
demarcando uma relago singular lya -prole, visto que essa relagdo é considerada é considerada de outra dimens&o,
pré-terreno, pré-concep¢do, pré-gestacional, pré-social, pré-natal, pos-natal, vitalicio e péstumo.
Tradicionalmente, na cultura lorubd, o trabalho de parto é realizado ajoelhado (ikinle) e se investe de muito
significado: entende-se como um ato pré-terreno de ajoelhar-se diante da Entidade Criadora para a escolha do seu
destino (OYEWUMI, 2016).

® Tal como Orlando Zaccone, tomaremos como poder a definicdo de Foucault: “o poder é entendido como um
conjunto de mecanismos e de procedimentos que tém como papel ou fungdo e tema manter — mesmo que nao
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juridicos universais que se aplicam a todas as pessoas e em todas as situagdes” (Ibidem, p. 65),
mas sim uma ciéncia dindmica intimamente relacionada as interagdes sociais e, no caso

brasileiro, principalmente as questdes raciais e de género.

A relacdo entre poder e direito, como ressalta Orlando Zaccone, consistiria, no plano
tedrico, na existéncia de “uma oposi¢ao entre normalizagdo e direito; ja no plano das praticas,
existe uma implica¢do entre norma e direito” (FILHO, 2016, p. 55), ficando claro que “a
distincdo tedrica ndo revela uma incompatibilidade ou contradi¢do entre poder e direito”
(Ibidem), tratando-se

(...) da imagem do direito como legalidade, imagem que servira ao autor para pensar
a diferenga entre 0 modelo explicativo do poder, representado pela soberania e o
modelo de normalizacdo. Ja naquilo que se denomina plano das préaticas, outras
relacBes entre esses termos podem ser identificadas, abrindo-se a perspectiva da
analise do direito como um dos instrumentos da “arte de governar”.

A ideia de governabilidade, presente em Foucault para a constru¢cdo de uma
genealogia do poder, deve observar a histdria das tecnologias de dominacéo, que se
realizam através de mecanismos juridico-legais, disciplinares e de seguranca que, em
vez de se excluirem, acabam se complementando como diferentes técnicas. (Ibidem)

Por isso, esta pesquisa se dividira em duas partes: a primeira se destina a discussao
filos6fica, mais teorica, repassando alguns conceitos basicos de filosofia africana e a
importancia da multiepistemologia, como forma de abracar outros sistemas de saber e reafirmar
a humanidade, em especifico, da comunidade africana/afrodiaspdrica. No capitulo 2 dessa
parte, analisaremos brevemente alguns dos principais filosofos ocidentais, sobretudo as suas
contribuicdes ao sistema de hierarquizacao ontoldgica a partir do universalismo e daquilo que

Oyéwumi designa como “bio-logica”.

A segunda parte da pesquisa tera como enfoque a forma como o racismo, 0 sexismo e 0
classicismo dialogam para situar a mulher negra numa condi¢do peculiar na sociedade
brasileira, atribuindo-lhe uma imagem depreciativa, suprimindo da histéria e da literatura suas
relacdes afetivas (especificamente a maternidade), através de uma profecia autorrealizavel que
desenha um cenério de dissolucdo compulsoria de seus vinculos, ratificando-se, no altimo
capitulo, qual a relevancia dessa discussdo no Direito, que ndo se estabelece apartado da

realidade social, tampouco das relacGes de poder.

consigam — justamente o poder” (FILHO, 2016, P. 54), sendo ele “um conjunto de técnicas que se materializam
em praticas reais e efetivas” (Ibidem).
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PARTE | - ENTRE O “FAZER” FILOSOFIA E AS RELACOES DE PODER

1. FILOSOFIAS AFRICANAS E MULTIEPISTEMOLOGIA: A
IMPORTANCIA DE OUTROS OLHARES

Preliminarmente, ressalta-se que, ao trabalhar o conceito de filosofia africana ndo se
intenta homogeneizar a cultura dos povos africanos, sabendo-se a existéncia de distintas
correntes filosoficas, tais como as dos povos Bantu, Igbo e lorubd. Falando-se de filosofia
africana, a ideia é explorar alguns preceitos basicos, mas fundamentais, sobre aspectos
ontoldgicos e epistemolédgicos que se contrapdem ao sistema dominante de producdo de
conhecimento e, por que ndo, de existéncia. Nesse sentido, Mattos afirmara que:

No que diz respeito a producdo de conhecimento e seus possiveis efeitos praticos na
analise e na transformacdo de determinados problemas sociais oriundos de uma
dindmica histérica de relagbes raciais reprodutoras de desigualdades, um dos
caminhos metodoldgicos com promissoras perspectivas de inovacdo recomenda que
nos inspiremos naqueles aspectos determinados das culturas africanas em relagao aos
quais a hegemonia dos postulados epistemoldgicos eurocentrados e 0s preceitos
motivados pelo racismo tém impedido de tematizar como possibilidades civilizatorias
notaveis. (MATTOS, 2021, p. 319-320)

A opcéo por iniciar a discussao pela Filosofia Africana, portanto, atende aos objetivos
decoloniais'® desta pesquisa, cuja decoloniza¢do filosofica consiste, sobretudo, em sua
ressignificacdo: que o individuo passe a lhe ser central e ndo mais os interesses politicos de

paises e classes sociais que a utilizam como instrumento de poder (MACHADO, 2014).

Faz-se especialmente relevante tratar a narrativa histérico-filosofica a partir de um
revisionismo historico, substituindo a narrativa tradicional e excludente, as interpretaces
majoritarias e comodas, agregando novas evidéncias que muitas vezes estdo localizadas num
mesmo registro historico, para entdo ceder espaco as novas e relevantes interpretacdes
(DELGADO & STEFANCIC, 2021), visando-se a retirada do sujeito africano e afrodiaspérico
das “zonas cinzentas de uma cidadania nominal” (MBEMBE, 2018, p. 63), assumindo-se que

a reescrita da historia tem uma dimenséo performativa, com o objetivo de “escrever uma

10 Nelson Maldonado-Torres define decolonialidade como uma reflexdo sobre 0 “nosso senso comum e sobre
pressuposicOes cientificas referentes a tempo, espago, conhecimento e subjetividade, entre outras areas-chave da
experiéncia humana, permitindo-nos identificar e explicar os modos pelos quais sujeitos colonizados experienciam
a colonizagdo, ao mesmo tempo em que fornece ferramentas conceituais para avancar a descolonizagdo. (...) Mais
especificamente, 0 pensamento e as teorias decoloniais exigem um engajamento critico com as teorias da
modernidade, que tendem a servir como estruturas epistemoldgicas das ciéncias sociais e humanidades europeias”
(MALDONADO-TORRES, 2021, 29-30).
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historia que reabra para os descendentes de escravos a possibilidade de voltarem a ser agentes
da historia propriamente dita” (Ibidem, p. 63-64), num “ato de imaginacdo moral” (Ibidem, p.
64).

Isso porque as narrativas majoritérias, que se dizem neutras e imparciais, sao em verdade
reflexo de um etnocentrismo epistemoldgico, que suprime ou maquia dados histéricos para que
néo se revelem como realmente sdo, ocultando e embranquecendo outros povos, outros saberes

da historia eurocentrada que se dissemina como o caminho da verdade absoluta, porque

Este processo etnocéntrico simplesmente ignora as afirmagdes do proprio canone da
cultura e do pensamento ocidental sobre as herangas africanas do pensamento grego,
como afirmado explicitamente nos dialogos Timeu e Critias de Platdo ou na descricao
de Edipo e Laios, seu pai, como homens negros, na Tragédia de Edipo Rei de S6focles,
0 que remeteria a sua ascendéncia africana. Ou seja, N0ssos mitos de origens e textos
fundamentais da histéria do pensamento do ocidente ocultam, nas leituras que deles
fazemos, as contribui¢cdes de outros olhares que ndo os ocidentais. (NASCIMENTO,
2016)

Essa brancura da estética europeia, segundo Ani, vem sendo constantemente ignorada
pela intelectualidade europeia, mas mesmo assim permeia a cultura euro-ocidental. O maior
reflexo disso estaria na figura de Jesus, “o simbolo da perfeicdo do Cristianismo Europeu”
(ANI, 1992), reinterpretado como branco, geralmente com cabelos loiros, ressaltando-se que
“similarmente todo simbolo de pureza é branco, toda a inocéncia é jovem e loira” (Ibidem),
enquanto o vildo é retratado com cabelos pretos, ndo é barbeado e veste preto. Consagrou-se o

branco como simbolo da bondade, o negro, como o oposto (Ibidem)**.

Por isso, muitos filosofos e antropdlogos, destacando-se Théophile Obenga, afirmam que
os filésofos gregos eram estudantes dos egipcios e caldeus e por eles foram consideravelmente
influenciados, de modo que o Egito seria o primeiro berco conhecido da filosofia (NTUMBA,
1990) 12 porque, muito antes de Platdo e Aristdteles, os antigos egipcios teriam concebido, em

relacdo a origem do mundo, uma matéria anterior ao mundo, ndo criada, mas apta a tornar-se a

11 Relacionado a isso, Silvio Almeida ressaltara que o racismo, “enquanto processo politico e histérico, é também
um processo de constituicdo de subjetividades, de individuos cuja consciéncia e afetos estdo de algum modo
conectados com as praticas sociais” (ALMEIDA, 2020, p. 63), tratando-se de uma ideologia que molda o
inconsciente, seja de pessoas brancas, seja de pessoas negras, num processo estruturante que afeta a sociedade
numa totalidade, em maior ou menor medida.

12 Aqui, deve-se delimitar também a etnia da populagéo egipcia da Antiguidade, considerando-se, por exemplo, a
estética atribuida pelas produgdes hollywoodianas. Cheikh Diop ressaltard que, a partir das convergéncias dos
dados levantados pelos antropdlogos Thomson, Randall Maclver e Kieth, ¢ possivel afirmar que “a base da
populacdo egipcia no periodo pré-dinastico era negra. Assim, todas elas sdo incompativeis com a teoria de que o
elemento negro se infiltrou no Egito em periodo tardio” (DIOP, 1983, p. 41).
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matéria da criacdo: o meio espacial de toda a existéncia (OBENGA, 1990). Na filosofia do
Egito faradnico, o universo e o deus criador seriam distintos, com 0 universo anterior ao
demiurgo, distinguindo-se profundamente daquilo que nds, na cultura ocidental, conhecemos
atualmente. Ao apostar num mundo distinto de deus, anterior a qualquer advento e toda a
criacdo, essa filosofia se configuraria como muito mais materialista do que a prépria explicacdo
estoica, mas em nada estatica: o sistema farabnico seria um sistema dinamico, no forte e

completo sentido do termo, com um pensamento consciente de si proprio (OBENGA, 1990).

Essa percepcdo da estruturacdo da realidade a partir de um “complexo articulado de
energias em incessante movimento” (NASCIMENTO, 2016, p. 235) faz-se presente em muitas
filosofias africanas. Essa cosmopercepgao complexa, porém vivida, é, em certa medida, comum
as de outros povos que ndo séo de origem europeia, cCom um universo que “é sagrado na origem,
€ organico e é um verdadeiro ‘cosmos’” (ANI, 1992), integrado pelos proprios seres humanos,
que com ele se relacionam intimamente e o conhecem a partir de um relacionamento real e
“através da percepc¢ao do espirito da matéria” (Ibidem). As visdes de mundo dos povos

Africanos e dos Americanos Nativos, portanto, seguiriam

(...) tradi¢des intelectuais e sistemas de pensamento que se apoiam no pressuposto de
inter-relacdo cosmica. Estas concepgdes formam uma base de relagbes comuns, bem
como uma relacdo compreensiva [sympathetic] com o ambiente natural. (...) Um eu
coésmico deve ser integral. Em um tal ser, a razdo e a emocdo ndo podem ser
experimentadas tdo dispares, desconexas e antagonisticas. Um eu césmico nédo pode
objetificar o universo. Quanto mais “inteligente” um tal eu [cdsmico] se torna, mais
ele entende a linguagem como uma mera metafora. (...) As verdades mais elevadas,
profundas, ndo podem ser verbalizadas, e alcanga-se a dimensdo além da palavra
profana em que o significado dos simbolos torna-se claro. Mas para Platdo o “eu
cosmico” ¢ incapaz de saber; ele s6 pode perceber, sentir, intuir, e ter “opinides”.
(Ibidem)

Para Ani, na visdo de mundo africanizada, a autoconsciéncia, 0s conceitos e 0s seres
humanos, por exemplo, sdo unos, enquanto na cosmovisao ocidental, que se traduz na cisdo
entre 0 humano, calcado no Eu (Self), Afeto, Sujeito, Ego, Autoconsciéncia e 0s "outros
homens", a natureza, 0s seres invisiveis e 0s conceitos, sdo colocados enquanto objeto, "isso",
modelando-se num racionalismo baseado em conceitos universais e intrinsecamente

excludentes, ndo comportando outros saberes, tampouco outros seres (ANI, 1992)3,

13 Sobre isso, Celestine Mbaegbu afirma: “The West makes bid to conquer the elements of nature, with the hope
that by so doing they would be of benefit to him, but the African seeks a unitized bond with the elements. It is not
difficult to see that this divisive attitude of the West has led the philosophers therein to argue about the separateness
and sharp distinctiveness between the soul and the body. The African, on the other hand, equipped with holistic
conceptual schemes finds no reason why the mind (soul) should be said at all to be sharply separated from the
body. For the African, it is not only that the body and soul are co- functional; they are substantially independent,
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Defende-se, portanto, que nas tradicbes africanas se possa ser e ndo ser
concomitantemente e essa peculiaridade é definida como “logica diunital”, em que aquilo que
se figura como contraditorio na légica ocidental, ndo é contraditério no pensamento africano,

podendo uma coisa ser, a0 mesmo tempo, “tanto A como nao-A” (ANI, 1992).

Por isso, nas filosofias africanas, em regra, paradoxos e divergéncias sdo bem-vindos,
porque ndo se prima por uma verdade soberana, tampouco por um existir soberano, ndo sendo

0 existir e o conhecer calcados puramente num sistema de objetificacbes, sendo certo que

O utamawazo Europeu ndo pode lidar com paradoxos. (...) apropriado fazer algumas
observagOes Obvias sobre o que os sistemas de pensamento majoritarios Africano,
Amerindio e Oceanico tém em comum com a exclusdo do pensamento Europeu.
Todas as visGes mencionadas sdo de natureza espiritual, ou seja, tém bases espirituais
e, portanto, rejeitam o racionalismo e a objetivacdo como modos epistemologicos
valorizados. Obviamente, eles tém aspectos racionalistas e pragmaticos, mas estes ndo
dominam. Essas visdes geram uma cosmologia auténtica, a inter-relacdo de todo ser.
(ANI, 1992)

Para as culturas africanas o temporal e o espiritual, diferente do que veremos na filosofia
e cultura ocidental, ndo se dissociam (OLIVEIRA, 2019). Para Towa, 0 pensamento
fundamental africano refletiria uma recusa a reconhecer qualquer monopolio de uma dita
inteligéncia e perfeicao ética, tdo comum a estrutura grega hierarquizada. Todos os seres, deuses
ou humanos, seriam limitados intelectualmente e imperfeitos moralmente, suscetiveis a erros,
impossibilitados de despejar uma verdade Unica e forma de comportamento a toda sociedade,
tampouco aptos ao julgo sublime (TOWA; OLIVEIRA, 2019). E na relagio do individuo com

o infinito que a consisténcia humana € encontrada, podendo-se afirmar que

A resposta ao apelo do ser, com efeito, € uma experiéncia fundamental, ndo como
estranhamento de si e alienagdo num Outro-absoluto, mas como chamado conatural a
busca do ser. A riqueza nao descoberta do ser, em vez de diminuir com o aumento das
minhas conquistas, parece-me tanto mais inesgotavel quanto mais se estende a minha
busca. (OLIVEIRA, 2019, p. 47)

Nesse sentido que se dard a importancia de se reconhecer — e abracar — a filosofia africana.
Como se vera no segundo capitulo, a filosofia ocidental, modelando-se numa légica dualista,

que separa a alma do corpo e institui objetos e por consequéncia reifica corpos, serviu como

with their distinct substantiality remaining intact. The mind body interdependence in the African conceptual
scheme is ontologically founded since the vital force diffuses two-directionally between the mind and the body”.
(MBAEGBU, p. 5-6, 2016)
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base do colonialismo e do racismo que lhe assistem, como mecanismos de manutenc¢do de uma

hierarquia epistemoldgica e existencial.

Segundo Ramose, a colonizacdo estaria fincada em dois pilares: a religido, um primeiro
reflexo verdadeiro do universalismo europeu, a propagar-se como Unico caminho e verdade a
ser imposto aos ditos “selvagens”; e a propria ideia filoséfica de que somente os europeus
seriam dotados, por natureza, de razdo, de modo que uma justificativa para que a rejeicdo do
papel contributivo da filosofia africana permaneca tdo firme atualmente é a permanéncia de
“um questionamento acerca do estatuto ontologico de seres humanos dos africanos”

(RAMOSE, 2011, p. 7) e consequentemente daqueles desenraizados, em situacdo de didspora.

N&o é infundada essa Gltima afirmacéo, ndo consistindo num espécime de sofismo
africano/afrodiasporico, considerando-se que a escraviddo e o racismo ndo sdo uma mera nota
de rodapé na historia da filosofia, nem na filosofia da historia, sendo que esse estatuto
ontoldgico e epistemologico atribuivel aos negros e indigenas, modelaram a filosofia moderna,
como se verd adiante, devendo-se reconhecer que essa duvida sobre a quem se destina a
inestimavel categoria de ser é politica e a filosofia € utilizada, na l6gica euro-ocidental, a servico
da busca do poder (RAMOSE, 2011) e a implicacdo derivada dessa exclusdo de outros saberes,
outras filosofias, € uma exclusao que visa outros fins para além da excluséo da prépria filosofia,

tratando-se

(...) de uma tentativa de reivindicar para os protagonistas da exclusdo o direito de ser
o0 solo determinante do significado da experiéncia, do conhecimento e da verdade para
todos. Reivindicar a posse da chave para o conhecimento deste modo é pretender
possuir o poder de determinar o destino dos outros. Isto constitui a filosofia como um
terreno pratico e intelectual de luta pelo poder sobre as vidas e destinos dos outros.
Neste contexto, a filosofia ndo se torna inquietacdo. Ao invés disso, ela é revelada
como a necessidade ontoldgica de continuar a ser. O desdobramento dessa
necessidade pode, na pratica, fornecer recursos para varias formas de violéncia
(Burggrave, 2002, 44-45). O esfor¢co humano para prevenir a violéncia que leve a
morte lenta ou imediata traz a obrigacdo moral de reconhecer a legitimidade da
necessidade ontoldgica de continuar a ser. (RAMOSE, 2011, p. 12)

Por isso, é possivel afirmar que o estudo da filosofia africana se configura como um
projeto de libertacdo humana, guiado por um imperativo ontoldgico para “continuar na luta para
eliminar obstaculos existentes e emergentes a sobrevivéncia individual e coletiva e para defesa
da liberdade humana” (RAMOSE, 2011, p. 14), de modo que a mais importante reivindicagdo
a ser feita é a “do reconhecimento da dignidade humana, ou da humanidade mesma dos

africanos, a quem estas caracteristicas foram negadas historicamente pela a¢do do racismo
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constitutivo da Modernidade” (NASCIMENTO, 2016, p. 240). As filosofias africanas, e de
forma geral os pensamentos tradicionais ndo-europeus, tendem a identificar a humanidade em
termos diversos daquilo que se propaga na cultura ocidental, “de modo que a humanidade nio
seja um critério de exclusdo, mas de inclusdo: o humano é tudo aquilo que, como nds, fala, age,
interage” (Ibidem, p. 241).

Os terreiros de candomblé, no Brasil, possuem especial relevancia nesse contexto, nao
como mero exercicio religioso, mas como verdadeiros espacos de resisténcia, uma “experiéncia
de religacao” (NASCIMENTO, 2020, p. 416). A tradicdo africana que se esboca nesses lugares
opera com ldgicas que secundarizam ou extinguem os binarismos, de modo que as relaces
hierarquicas ndo se estabelecem em critérios estaticos como género e raga, mas em critérios
relacionais e fluidos, como o etério, uma relacdo que ndo se direciona a opressdo, mas a um
dever de cuidar e acolher, com uma percepg¢do que afeta as formas de pensar a realidade e o
processo de aprendizado e ensino nesses espacos (lIbidem). A partir dessa realidade
reconhecidamente dindmica, préopria da cosmopercepg¢éo loruba, especialmente, reconhece-se
a precariedade e a parcialidade de todo o saber, de modo que ha a necessidade de saberes

diversos e plurais e, por isso

(...) as abordagens sobre os modos de conhecer instaladas nos candomblés ndo
desprezam nunca outros saberes, ndo precisam escolher entre acolher um e excluir
outro, mas em fazer acionar todos os saberes que sejam Uteis para constituir resolucdes
das situacbes que demandem os saberes (SANTQOS, 2012, p. 103). Essa ecologia de
saberes funcionaria como uma légica do acolhimento de diversos olhares, sem
precisar operar com critérios de demarcacao fixos e rigidos do que deve e do que néo
deve ser considerado. (Ibidem, p. 418)

No entanto, como serd mais bem abordado na segunda parte dessa pesquisa, a importancia
do estudo dos saberes africanos e demais saberes decoloniais, pelas razdes expostas, revela-se
ainda mais fundamental quando considerada a situacdo das mulheres negras, cujas experiéncias
tém sido “distorcidas ou excluidas daquilo que ¢ definido como conhecimento” (COLLINS,
2021, p. 139), sobrepondo diversos tipos de opressdes impossiveis de serem realmente
mitigadas se mantida a estrutura hierarquica e excludente enrijecida pela epistemologia
moderna. A urgéncia de se reconhecer um saber que nao desagrega e ndo se institui a partir da
perspectiva de um homem branco, heterossexual, cis e de classe mais abastada faz-se
fundamental para “virar o jogo”, caminhando para o reconhecimento da humanidade — e

maternidade — de mulheres negras.



24

Nos proprios terreiros, uma nova dinamica possivel, de relevancia ontologica e

epistemoldgica da simbologia da maternidade negra, revela-se, afinal

Neste espago de conhecimentos, praticas e hierarquias, as mulheres negras ganham
destaque enquanto figuras sacerdotais de intenso poder e prestigio dentro das
instancias afro-religiosas, uma vez que foram de extrema importancia para a
construcdo e consolidagdo dos cultos afro-religiosos. O carater ancestral da figura
feminina enquanto progenitora, mde e cuidadora se expande para as nocbes de
empoderamento, autoridade e hierarquia dentro de um espago de massiva dominacéo
masculina nas civilizagdes ocidentais, a saber, a religido. (LIMA & SANTOS, 2020,
p. 557)

Por isso, explicados alguns conceitos basicos da filosofia africana, faz-se importante
observar como as categorias e género e maternidade se desdobram, mais especificamente, na
cultura loruba, para que possdmos demarcar as diferencas entre essa vertente da filosofia
africana e a filosofia ocidental, a importancia dela para a ressignificagdo da maternidade negra

no Brasil.

1.1.0 género e a Matripoténcia na filosofia iorubd, segundo Oyérénké Oyéwumi

Na sociedade lorubd pré-colonial, a concepcdo de género como mecanismo de
hierarquizagdo e opressdo ndo se fazia presente. Oyéwumi ressaltara que na realidade ioruba,
“o corpo humano ndo precisa ser constituido como generificado ou ser percebido como
evidéncia para a classificagdo social em todos os tempos” (OYEWUMI, 2021, p. 19), de modo

(ue 0 corpo nio se constituia como base da hierarquia social, tal como se faz no Ocidente!®.

Evidente que a cultura loruba possuia um proprio sistema de hierarquizagdo, mas que,
em primeiro lugar, calcava-se na senioridade, principio dinamico e fluido definido pela idade
relativa (OYEWUMI, 2021). Por isso, é possivel dizer que as categorias sociais iorubas

envolvem “uma natureza altamente situacional de identidade social ioruba” (OYEWUMI,

14 Sobre isso, Bibi Bakare-Yusuf afirmara: “Se assumirmos que as mulheres sdo automaticamente vitimas e os
homens vitimizadores, caimos na armadilha de confirmar os prdprios sistemas aos quais propusemos criticar.
Falhamos em reconhecer como agentes sociais podem desafiar de maneiras complexas as suas posi¢des e
identidades atribuidas e, indiretamente, ajudamos a reificar ou totalizar instituicfes e relacfes opressivas. Ao inves
de ver o patriarcado como um sistema fixo e monolitico, seria mais (til mostrar como o patriarcado é
constantemente contestado e reconstituido. Como Christine Battersby (1998) sugere, o patriarcado deve ser visto
como um sistema de dissipacdo, sem um principio de organizacdo central ou légica dominante. Visualizar o
patriarcado desse modo nos permite apreciar como estruturas institucionais de poder restringem e limitam a
capacidade das mulheres para a acdo e agéncia sem totalmente restringir ou determinar essa capacidade”
(BAKARE-YUSUF, 2003, p. 4).
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2021, p. 20), de modo que a posicdo das pessoas se alterava constantemente, a depender da
pessoa que se interagia, tratando-se de uma identidade relacional e ndo essencializada
(OYEWUMI, 2021).

Dessa forma, o género ndo se conectava a compromissos sociais, tal como se faz na
sociedade ocidental. Uma marca disso é o uso constante de palavras iorubas ndo generificadas,
como omo, que designa “crianga”, sem a prevaléncia de termos como “menino” ou “menina”.
Mesmo os termos oko e iyawo, traduzidos como esposo e esposa, respectivamente, ndo séo
marcados por uma hierarquia de género, “mas sim a distingdes entre aqueles que nasceram
membros de uma familia e aqueles que se tornaram membros da familia através do casamento”
(OYEWUML 2021, p. 177), de modo que, na sociedade loruba, “os relacionamentos sao fluidos
e 0S papeis sociais situacionais, colocando continuamente os individuos em funcdes variaveis,
hierarquicas e ndo hierarquicas, a depender do contexto” (Ibidem). Oyéwumi, no entanto,
reconhece, em certa medida, que somente € possivel admitir a existéncia de uma identidade que
define as mulheres, mas ndo conforme a concepcéo ocidental, no caso da posi¢cdo de mée,
porque

Dentro do grupo domestico os membros sdo agrupados em torno de diferentes
unidades maes-filhos, descritas como omoya, que literalmente significa filhos de uma
mée — irmdos de ventre. Devido a matrifocalidade de muitos sistemas familiares
africanos, a mée é o pivd em torno do qual as relacBes familiares sdo delineadas e
organizadas. (OYEWUMI, 2021, 178)

A partir disso, se torna possivel abordar a Matripoténcia, em que se ressalta que na cultura
ioruba o ser mae, ou mais precisamente, lya, ndo consiste numa instituicio “generificada”,
como na cultura ocidental, ndo sendo simbolo de impoténcia e marginalizacdo social, mas, em

verdade, uma categoria que denota respeito.

O principio da Matripoténcia consiste, para Oyéwumi, em poder, espiritual ou ndo, que
se deriva do papel procriador de lya, e 0 ethos “matripotente” expressa o sistema de
senioridade, em que a lya é venerada em relacdo a sua crianca, afinal, considerando-se que todo
ser humano possui uma lya, ja que todos nascemos de uma, ninguém é mais elevado ou mais
sénior que lya, fundadora da sociedade, de modo que a unidade social mais fundamental é
“matricentrada”, lya e sua prole, relacio tida como sagrada (OYEWUMI, 2016, p. 52-53). Isso

significa dizer que fisicamente bebés nascem em familias, mas antes disso, eles nascem

(-..) primordialmente de suas lya, espiritualmente e fisicamente, portanto, sdo
fundamentalmente, filhos de lyd em primeiro lugar. Os lacos entre lya e uma prole
particular sdo vistos como fortes e de uma ordem diferente de qualquer outro tipo de
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vinculo. A diade lya-prole é percebida como antecedente da aparéncia terrena da
crianga e, portanto, antecede o casamento e todas as outras relacdes familiares. A
relacdo é percebida como pré-terrena, pré-gestacional, vitalicia e, até mesmo,
persistindo no pds-morte, em sua vitalidade. (OYEWUMI; NASCIMENTO, 20186, p.
5-6)

Esse vinculo intenso e espiritual faz do parto um momento singular na cultura lorubd,
porque 0 momento do nascimento é dual, em que duas entidades nascem simultaneamente: o
bebé e sua Iya, sendo que a predilecéo, na cultura loruba, de ajoelhar-se para a realizagio do
parto ndo se restringe a dimensao bioldgica.

N&o por acaso, o akunleyan, ato pré-terreno de se ajoelhar para a escolha do destino, e o
ikinle abiyamo, ato de se ajoelhar durante o trabalho de parto, sdo geralmente confundidos e
considerados como um s0, 0 que sugere uma integracio do ori (cabeca/destino) de lya com o
da crianca (OYEWUMI; NASCIMENTO, 2016). Por isso, entende-se que 0 momento do parto
¢ “tanto 0 momento em que lya é mais humana, devido & vulnerabilidade de experimentar o

parto, como também é o momento em que Iya é transcendental” (Ibidem, p. 8).

Considerando isso, na sociedade loruba, ndo ha tragédia maior que a morte de uma lya
no momento do parto, uma espécie de pressagio de desequilibrio do mundo (OYEWUMI;
NASCIMENTO, 2016), porque o processo de parto é investido de grande significado e o
nascimento de lya é percebido “como tendo poderes misticos, especialmente sobre sua prole”
(OYEWUMI; NASCIMENTO, 2016, p. 10).

Entrelagados os destinos, entende-se o papel fundamental da Iya para a sobrevivéncia da
crianga, porque “uma crianca sobrevive e prospera apenas pela vontade de Iya”, ndo sendo
apenas a “doadora do nascimento”, mas também a “co-criadora, uma doadora de vida, porque
lya esta presente na criacio” (OYEWUMI; NASCIMENTO, 2016, p. 7), 0 que ndo significa
dizer que a responsabilidade de Ty4 se restrinja a fase da infancia: esse é um papel para vida
toda, cabendo & Iya prover o bem-estar de sua prole de forma “metafisica, emocional e pratica”
(OYEWUMI; NASCIMENTO, 2016, p. 22), pois

(...) o significado central de Tya é cocriador da prole, seu bem-estar e preservacio
durante a vida depende fisica e espiritualmente da vigilancia de Tya. Iya, na derrogacao
iorubd, é uma identidade mistica que ndo é compardvel a nenhuma outra nesta
sociedade. Nao existem tais poderes misticos associados a paternidade a esse respeito,
uma vez que eles ndo estavam presentes na criagdo. Lembre-se de que uma alma pré-
terrena, no momento de fazer seu destino, escolhe a lya que faz parte e tornaria
possivel a realizagio desse destino. (OYEWUMI; NASCIMENTO, 2016, p. 12)
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A partir disso, o que se verifica € um sistema que ndo é calcado em dualidades opositoras,
nem numa tentativa de estabelecer uma verdade Unica e imutavel a todos o0s povos e nagdes. O
género, nas sociedades tradicionais iorubas, ou seja, antes da afetacdo pelos ideais ocidentais
devido ao colonialismo e imperialismo, ndo é demarcador social, no sentido de possuir alguma
relevancia para a organizagdo de hierarquias sociais calcadas na segregacdo e negacao de
existéncias e saberes. O género, neste caso, apenas serve, verdadeiramente, a atribuigdes
biol6gicas, mais precisamente, aos fins da procriacdo, ndo sendo embebido de fungdes sociais,
ou, melhor dizendo, estratificacBes sociais, ndo se configurando como limitador ou supressor

ontoldgico.

Isso se relaciona aos preceitos gerais da filosofia africana, que ndo é dotada de um asili
de destruicdo, como diria Marimba Ani, calcando-se numa logica de que todos os saberes sao
bem-vindos, interpretando-se a filosofia em seu conceito etimoldgico, o “amor ao saber”, sem

uma logica de excluséo de epistemologias que ndo sao suas.

Tratando-se do conceito de Matripoténcia, importante pensa-lo como um modo de
reinterpretacdo da forma como a maternidade negra é vista atualmente, por aqueles que,
obviamente, ndo a experienciam. Pensar o porqué da admissibilidade de situacbes como
esterilizacdo compulsoria, ante a relevancia ontologica da gravidez em outras culturas, os atos
de violéncia obstétrica, ante a transcendentalidade desse momento para a cultura ioruba, ou
mesmo do assassinio de uma juventude, ante a percep¢do de que, segundo Gbadegesin, “a
crianca cujo destino € morrer na infancia nasce de uma familia cujo destino € lamentar seu
filho” (GBADEGESIN; OYEWUMI, 2016, p. 5), sdo importantes para que se indague o porqué
de tais circunstancias serem tdo naturalizadas em relacdo a comunidade afrodiasporica no

Brasil.

No entanto, para isso, importante entender os fundamentos filoséficos que corroboraram
para tal situacdo de negacdo ontoldgica e consequente reducdo de respeitabilidade e supresséo
pratica de direitos. O capitulo seguinte desta primeira parte se dedicara a analisar — e criticar —
a filosofia predominante (Ocidental), e sua contribuicdo para as situacdes de disparidades e

hierarquias sociais vistas atualmente, como se vera na segunda parte desta pesquisa.
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1.2.Ubuntu como filosofia: por uma harmonia entre o cosmos e a realidade politica,

segundo Mogobe Ramose

Mogobe Ramose define o Ubuntu como a raiz da filosofia africana, estabelecendo-o como
“uma fonte fluindo ontologia e epistemologia africana” (RAMOSE, 1999, p. 1), que estabelece
uma espécie de atmosfera familiar, “um tipo de afinidade filosofica e um parentesco entre o
povo nativo da Africa” (Ibidem), mas sem se olvidar que dentro dessa ampla atmosfera

subsistem diversas variagoes.

Quanto a etimologia dessa filosofia, Ramose ressaltard que o prefixo Ubu, que
compartilna uma modalidade ontolégica idéntica ao prefixo Umu®, traduz uma ideia de
existéncia orientada para um desdobramento, “uma manifestacdo concreta, incessantemente
continua, através de formas particulares ¢ modos de ser” (Ibidem, p. 2), ressaltando que,
enquanto Ubu pode ser dito como ontologia distinta, ntu “é um ponto no qual a existéncia
assume uma forma concreta ou um modo de ser no processo continuo de desdobramento, que

pode ser epistemologicamente distinto” (Ibidem).

Desse modo, para Ramose “Umuntu é uma entidade especifica que estende-se a conduzir
uma investigacdo ao ser, experiéncia, conhecimento e verdade. Esta € uma atividade anterior a
um ato. E um processo continuo impossivel de parar” (Ibidem, p. 3). O Ubuntu, por sua vez, é
simultaneamente um gerundio e um gerundivo, “desde que o nivel epistemologico possa
cristalizar dentro de si uma forma particular de organizagdo social, religiosa ou legislativa”

(Tbidem), ressaltando que:

Ubuntu, entendido como ser humano (humanidade); um humano, respeitavel e de
atitudes cortesas para com outros constitui o significado principal deste aforismo.
Ubu-ntu, entdo, ndo apenas descreve uma condi¢do de ser, na medida em que €
indissoluvelmente ligado ao umuntu, mas também é o reconhecimento do vir a ser e
ndo, como desejamos enfatizar, o ser e o vir a ser. (Ibidem)

Além disso, para Ramose, 0s seres humanos ndo sao feitos pela verdade, mas criadores
dela, e ela se revela como participativa e interativa; relativa, e ndo absoluta, , de modo que a

percepcao ndo seria totalmente neutra, sendo

(...) mais apropriado para 0s seres humanos viverem a verdade ao invés de viverem
na e pela verdade. O primeiro capta o principio béasico da Filosofia Africana, enquanto
o0 segundo fala sobre o recurso predominante da Filosofia Ocidental. Para expor de
outramaneira, a expressdo "tempo africano™ em sua conotagdo negativa, por exemplo,

15 Tomado como espécie, enquanto Ubu é o género.
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perde o ponto basico referente a diferenca filoséfica entre a Filosofia Africana e
ocidental. Para a Filosofia Africana, os seres humanos fazem o tempo e eles ndo séo
feitos pelo tempo. Portanto, é tanto natural e ldgico viver o tempo. Mas, para o
primado da filosofia ocidental é concedido o viver no tempo. Muitas vezes, o0 tempo
ja esta la como um espaco vazio a ser preenchido (Ibidem, p. 10).

Quanto a metafisica da filosofia Ubuntu, Ramose apontard que um elemento especifico
da experiéncia de unicidade nessa filosofia é o entendimento do ser nos termos de trés
dimensdes interrelacionadas: a primeira, a dimenséo da vivéncia (umuntu), que torna possivel
0 conhecimento do ser; a segunda, dos seres que passaram longe do mundo dos vivos, que
partiram do mundo dos vivos através da morte; a terceira, € a do “ainda — a — ser — nascido”, os
“seres do futuro”, sendo tarefa dos vivos assegurar que o “ainda — a — ser — nascido” se torne

de fato nascido (Ibidem).

A isso, denomina de “estrutura onto-triadica de ser” (Ibidem, p. 11), que influencia as
relagbes humanas no mundo dos vivos. Na filosofia ubuntu, portanto, “um ser humano no
mundo dos vivos deve ser um umuntu, com intencdo de dar uma resposta ao desafio da

instabilidade fundamental do ser” (Ibidem), sendo que:

O morto-vivente [segunda dimensdo] é importante para a manutencéo e protecdo da
familia dos vivos. Isto também é verdade em relacdo a comunidade em geral. Por esta
razdo, é imperativo que o lider da comunidade, juntamente com os ancidos da
comunidade, deve ter boas relacdes com os seus mortos-viventes. Isto diz respeito da
a compreensao ubuntu da harmonia c6smica. Ele deve ser preservado e mantido para
traduzi-laem harmonia em todas as esferas da vida. Assim, a religido africana, politica
e direito sdo baseados e impregnados com a experiéncia e o conceito de harmonia
cosmica. Religido, politica e lei devem ser ancoradas no entendimento do cosmos,
como uma luta continua para a harmonia. E como ancoragem que lhes da
autenticidade e legitimidade. E esta é a base para um consenso quanto a
particularidade da filopraxis ubuntu. Paz através da realiza¢do concreta da justica é a
lei fundamental da filosofia ubuntu. A justica sem paz é a negacdo da luta para a
harmonia cdsmica. Mas a paz sem justica é o deslocamento do Umuntu da ordem
césmica. (Ibidem, p. 11-12)

2. NAS TEIAS DO UNIVERSALISMO: A QUESTAO DO OUTRO

2.1.Filosofia Classica

2.1.1. Platéo
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A partir daqui, a concepg¢do de ser humano apresentada no primeiro capitulo comega
dissolver-se, numa ldgica que, através dos séculos, conduzira a intensa tentativa de dizimagéo

desses sistemas de pensamento, em que 0 ser humano € visto como césmico.

Isso se da, principalmente, porque na filosofia platnica o ser csmico é um ser impotente,
“politicamente indesejado e insensato” e ‘¢ moralmente repreensivel”, de modo que as pessoas
racionais sdo menos suscetiveis a serem controladas pelas emoc¢des, sendo emocdes vistas
também como espiritualidade (ANI, 1992). O universo destituido de sua qualidade enquanto
ser configura-se enquanto mero objeto e o ser humano ja ndo mais lhe integra. Para Platdo, é

imprescindivel que o cognoscivel seja objetificado e

A maneira que nos criamos “objetos” € através da desanexag@o total de nds mesmos
daquilo que queremos saber. Ao eliminar ou ganhar controle de nossas emocdes
podemos nos tornar conscientes de nGs mesmos como sujeitos pensantes, distintos do
objeto contemplado. Através desta separacdo, este afastamento, esta negacdo da
relagdo cosmica, nos realizamos a “objetificagdo”. Esta € uma realizagdo necessaria
se nOs quisermos ser capazes de cognicao cientifica. Para pensar adequadamente sobre
um objeto, para adquirir conhecimento de (dominio sobre) um objeto, nés temos de
controla-lo. Nés s6 podemos fazer isso se estivermos emocionalmente destacados
dele. E nds obtemos essa distancia emocional do “objeto” por primeiro e acima de
tudo ganhando controle sobre nds mesmos; isto €, colocando a nossa razéo (intelecto)
no controle de nossas emocdes (sentimentos). (ANI, 1992)

A cosmovisdo estabelecida por Platdo possui acentuado relevo na histéria ocidental e
mundial, na medida em que, de modo incontornavel, modelara pensamentos e relacoes através
dos séculos, porque ndo é possivel dizer, considerando as experiéncias colonizadoras e
imperialistas, que o modo Ocidental de se viver e pensar ndo afetou em alguma medida grande
parte das sociedades ndo-Ocidentais, razdo pela qual se faz importante uma breve analise de

sua filosofia.

2.1.1.1. Ontologia e epistemologia em Platdo

Primeiro, deve-se discorrer sobre a importancia dos sentidos, que seriam “os instrumentos
relacionados com todas as capacidades de providéncia da alma” (PLATAO, 2019) através dos

quais se tém a percepcdo sobre 0s objetos e suas caracteristicas.
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Ressalta-se a propriedade dos sentidos como instrumento pelo qual se percebe o todo
sensivel. Os sentidos®®, por si s, ndo seriam capazes de constituir um saber, sendo necessario,
para tal, o uso das faculdades para a devida estruturacdo daquilo que é percebido, afinal, para
Sdcrates, seria um absurdo que 0s sentimentos se apinhassem dentro de n6s sem se relacionar

com uma Unica ideia (Ibidem).

A partir disso, Socrates afirmara, em Teeteto, que desde o nascimento, tanto os homens
como 0s animais possuiriam “o poder de captar as impressdes que atingem a alma por
intermédio do corpo” (PLATAO, 2019, p. 171), mas a capacidade de relaciona-las com a
esséncia somente seria atingida por homens raros, ndo se podendo atingir a verdade se nao
devidamente relacionada a impressdo que se tem a esséncia do objeto de conhecimento
(Ibidem).

Logo, o conhecimento estaria fincado na alma, ndo nas sensacdes, que sdo instrumentos
pelos quais se estabelecem faculdades sobre um determinado objeto. Esse raciocinio podera
induzir a opinides falsas ou verdadeiras, e as opinides falsas, para Platdo, sdo definidas como
um equivoco daquele que confunde no pensamento duas coisas igualmente existentes,

afirmando que uma € outra.

Quanto a inteleccdo e a opinido verdadeira, Platdo as classifica como dois géneros
independentes, sendo aquela gerada através da aprendizagem, imutavel, real e invisivel,
alcancavel apenas “pelos deuses e por um reduzido tipo de homens”, e esta, sensivel, gerada

pela persuasdo e em eterno movimento, apreendida pela opinido e pelos sentidos:

Ainda assim, temos que afirmar que se trata de duas coisas distintas, pois eles sdo
gerados separadamente e tém uma existéncia dissemelhante: um deles é gerado em
nos através da aprendizagem e o outro é-0 pela persuasdo. Além disso, o primeiro é
sempre acompanhado de uma justificacdo verdadeira, enquanto que o segundo é
desprovido de justificagcdo. Um ndo se move pela persuasao, enquanto que o outro esté

16 para Platdo, haveria ainda uma hierarquia entre os sentidos: os olhos seriam o instrumento de percepcio
predominante, a visdo seria uma causa de maior utilidade, responsavel pela abertura dos caminhos da filosofia: “O
fogo puro que ha dentro de nés, irmdo do outro, fizeram com que ele corresse pelos nossos olhos com suavidade
e de modo continuo, pelo que comprimiram ao méaximo o centro dos olhos, de tal forma que sustivesse a outra
espécie mais espessa, na sua totalidade, e filtrasse apenas esta espécie pura. Deste modo, quando a luz do dia cerca
o fluxo da viséo, o semelhante recai sobre o semelhante, tornam-se compactos, unindo-se e conciliando-se num s6
corpo ao longo do eixo da visao; o que acontece onde quer que aquele fogo que sai do interior contacte com o que
vem do exterior. Assim, gera-se uma homogeneidade de impressfes, pois 0 todo € muito semelhante; se esse
todo tocar em algo ou se algo tocar nele, distribui os seus movimentos por todo o corpo até a alma, e produz
a sensa¢do a que nés chamamos “ver”. Quando o fogo se afasta ao cair da noite, separa-se do fogo de que é
congénere; por cair sobre algo que lhe é dissemelhante, ele altera-se e extingue-se, pois a sua natureza ndo é
congénere & do ar que o rodeia, ja que este nio tem fogo.” g/n (PLATAO, 2019, 949)
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aberto a persuasdo. Devemos também dizer que todos os homens tomam parte em um,
mas na intelecdo s6 tomam parte 0s deuses e um reduzido tipo de homens. Sendo
assim, convenhamos que ha uma primeira espécie que é imutavel, ndo esta sujeita ao
devir nem & destrui¢do, que ndo recebe em si nada vindo de parte alguma nem entra
em nada, seja o que for; ndo € visivel nem de outro modo sensivel, e cabe ao
pensamento examina-la. Ha uma segunda, que tem um nome igual aquela, que é
sensivel, & deveniente, esta sempre em movimento, é gerada num determinado local,
para, de seguida, se dissolver de novo, além de que € apreendida pela opinido e pelos
sentidos. (PLATAO, 2019, p. 954)

Vemos aqui a cisdo entre o “mundo sensivel” e o “mundo das ideias”. Aquele, instituido
por figuras corporeas, visiveis, como a agua, o fogo, o ar e a terra. E imperfeito e de inferior
credibilidade; enquanto este se configura enquanto o “reino das coisas que sao”, a morada do

verdadeiro conhecimento.

Interessante serd, também, a definicdo de sabio estabelecida pelo filésofo classico. A
distincdo entre o sabio e 0 0os demais dar-se-ia, evidentemente, pela alma, aqui comparada a
cera: a cera da alma dos sabios seria profunda e abundante, de modo que tudo aquilo transmitido
pelo canal das sensacgdes ficaria gravado em impressdes puras e duradouras que, aprendidas,
sempre formam pensamentos verdadeiros, “sem virem jamais a confundir as marcas de suas
sensagoes” (Ibidem, p. 179). Nessa cera, 0s ditos sabios deverdo construir viveiros para 0s mais
variados passaros, metafora para conhecimento, que deverdo ser devidamente aprisionados, e

justamente esse aprisionamento do passaro no viveiro que instituira, de fato, o saber.

Os demais, por sua vez, poderiam se configurar de duas formas: caso a cera que Ihe traduz
a alma for demasiadamente Umida, em que pese o rapido aprendizado, rapido também sera o
esquecimento e as impressdes serdo pouco nitidas porque irdo se fundir umas com as outras; ao
contrario, caso o coracdo da alma for pedregoso, devido a impureza da mistura de terra, recebera
impressOes rasas e irreconheciveis. Estes individuos, por sua vez, estariam propensos a emitir

juizos falsos, pois

guando véem ou ouvem ou pensam, falta-lhes agilidade para relacionar de imediato
cada coisa com sua marca peculiar; sdo morosos, trocam as coisas, véem e ouvem mal
e, No mais das vezes, pensam errado. Dai serem chamado ignorantes e dizer-se que
sempre se enganam com a realidade. (PLATAO, 2019, p. 179)

2.1.1.2. O dualismo entre corpo e alma em Platdo
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A partir desses conceitos, tem-se que, para Platdo, corpo e alma possuem naturezas
distintas. Para o fildsofo Thomas M. Robinson, esse dualismo ndo seria tdo simples de ser
interpretado, posto que o proprio filésofo classico teria alterado, diversas vezes, 0 seu
posicionamento, ora o enrijecendo (dualismo aritmético em Gorgias), ora o flexibilizando
(dualismo mitigado de Alcebiades 1), ora, em certa medida, o destituindo (monismo de
Céarmides), sendo, contudo, reconhecido o predominio do primeiro posicionamento, tido como
“historicamente bastante influente” (ROBINSON, 1998, p. 341).

No livro Gérgias (380 a.C.), Platdo apresentaria uma concepcao de que a alma esta
destinada a ser o eu real, enquanto o corpo se configuraria como uma mera casca, um peso
morto, ndo tomando “nenhuma parte nas operagdes do individuo como tal” (ROBINSON, 1970,
p. 16; 1998, p. 336). Nesse livro, a alma no pos-vida seria um “contra-individuo” e a alma, em
sua existéncia eterna, sendo ela prépria vida, seria dotada do poder de possuir esporadicamente

um corpo fisico, que Ihe serviria como um instrumento (Ibidem).

Para Robinson, o dualismo explorado na obra A Republica (370 a.C) representara uma
mudanca de posicionamento de Platdo sobre a alma, ndo mais subsistindo a dissociacdo entre
os desejos do corpo e da alma, mas permanecendo o dualismo psicofisico, em que a alma e 0

corpo permanecem dissociados:

Agora, 0 corpo ndo é mais visto como alguma forma de contra-individuo material,
completo, com desejos prdprios, em oposi¢do ao individuo imaterial que é a alma.
Todos os desejos sdo, realmente, diz Platdo, uma caracteristica da alma; ainda que
muitos deles se descrevam corretamente operando via corpo. E todos estes, se
corretamente canalizados, podem ser comandados de modo a servirem aos fins de
nossos eus racionais e, em Ultima instancia, mais genuinos. (ROBINSON, 1998, p.
334)

Sobre essa mesma obra, Ani defendera que o que se verifica ¢ uma “justificagdo
ideologica de Platiao do estado que ele deseja trazer a existéncia” (ANI, 1992), a criagdo do
objeto em detrimento de experiéncias sensoriais, 0 que alterara a relacdo do conhecedor para o

conhecido:

Em a Republica [Republic], Platdo realiza esta facanha: uma manobra psico-
intelectual pela qual o sujeito é capaz de separar a si mesmo do conhecido. Esta
separacdo € ao mesmo tempo a chave que abre o caminho para o “conhecimento” tal
como concebido pelos Europeus e a chave que tranca a porta para as possibilidades
da apreensdo de um universo espiritual. (ANI, 1992)

Em Timeu, um dos ultimos escritos de Platdo, uma a visdo tripartite da alma, explorada

em A Republica, é retomada, podendo-se identificar uma subdivisdo em cabeca, térax e ventre,
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sendo que agora se delimita precisamente que apenas uma parte da alma se configuraria

superveniente ao perecimento do corpo, esta “prisdo do filosofo”, configurando-se quanto

imortal: a razdo (ROBINSON, 1998).

Nessa obra, a alma passa a ter uma “natureza anfibia”, com partes materiais e imateriais
e, a partir dessa concepcao, segundo Robinson se estabelecerd um esforco para remontar uma
ideia de que os individuos sdo responsaveis pela vida que vivem, por seus destinos. Sera
estabelecida uma légica do corpo como punicdo. Em que pese a alma, no inicio, ter sido
modelada pelo Demiurgo numa “mesma forma”, iguais, a forma como se vivia, OU,

especialmente, a forma como se morria'’, determinava a reencarnagédo (ROBINSON, 1998).

Por isso, aqueles que viviam uma vida covarde e moralmente insatisfatoria se
reencarnariam como mulheres. Ja aqueles que “viveram em niveis variados de estupidez eram
reencarnados como tipos diversos de passaros ou animais” ¥ (ROBINSON, 1998, p. 347),
sendo a transmutagdo definida como “degradagdo apropriada”. E o que se verifica nessa

passagem de Timeu:

Era obrigatdrio que, uma vez disseminadas pelos instrumentos do tempo adequados a
cada uma, gerassem dos seres-vivos 0 que mais venerasse 0s deuses; e, por a natureza
humana ser dupla, aquela espécie mais forte seria a que, posteriormente, se chamaria
macho. Sempre que fossem implantadas nos corpos, por necessidade, e lhes fossem
acrescentadas partes, enquanto outras seriam retiradas do corpo, em todas elas
surgiria, necessariamente e em primeiro lugar, uma sensacéao Unica e congénita gerada
por impressdes violentas; em segundo lugar, o desejo amoroso, que é uma mistura de
prazer e sofrimento; depois destes, o temor, a colera e todas as sensagdes que se Ihes
seguem e todas as que por natureza sdo contrarias e se diferenciam destas. Se as
dominarem, viverdo de forma justa, mas, se forem comandados por elas, viverdo de
forma injusta. Aquele que viver bem durante o tempo que lhe cabe, regressara a

17 Interessante observar que a funcdo da poesia na Grécia Antiga se configurava em eternizar, ou seja, tornar
verdadeiro o que é honroso, fixando-0s na memoria através da mousa (palavra cantada). Para Jean-Pierre Vernant,
em seu artigo “Bela Morte e o Caddver Ultrajado”, morrer a bela morte significa bem mais do que alcangar uma
timé ordinaria, sendo o alcance da timé imorredoura, em gque 0 homem atravessa o circulo da vida, encontrando-
se entdo no eterno, a ser lembrado pelas geracoes vindouras (VERNANT, 1978).

18 Ressalta-se que a concepgao do livre-arbitrio influindo em destinos antes da vida que se vive ndo é exclusiva da
filosofia grega, mas € um problema nesta tradi¢do porque favorecera determinismos bio-l6gicos, que engendram
a sociedade ocidental. Na cultura Iorub4, apos a criagdo do corpo por Orisanla e da alma por Olédumare, o ser
humano dirige-se a casa de Ajal4, o oleiro, para a escolha de um ori (cabega-destino), que apds modelado fica
armazenado num deposito. No entanto, Ajalé é visto como uma “criatura descuidada”, de modo que a maioria das
cabecas por ele produzidas sdo malfeitas, algumas porque foram malcozidas, outras porque se queimaram no fogo,
mas ainda assim ha, em inferior quantidade, cabecas bem-feitas. Cada ser humano escolherd uma cabega, tendo
como testemunha Ajala e Oranmila, o deus da divinacio e sabedoria, e a partir disso sera um ser humano completo,
livre para viajar do céu para a terra, sendo que seu sucesso ou fracasso dependente do destino por ele escolhido,
do livre-arbitrio por ele exercido na vida pré-terrena (ABIMBOLA, 1971). Desse modo, 0 mito iorubé que narra a
jornada dos trés amigos Oriseeku, Orileemere e Afiwapé trata da importancia da temperanca e falibilidade da
impaciéncia, mas em nada importando o género, o sexo, daquele que fez escolheu a melhor cabega, tampouco
ocasionando na descaracterizagio daqueles que escolheram as piores enquanto ser humano (OYEWUMI, 2021).
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morada do astro que lhe esta associado, para ai ter uma vida feliz e conforme. Mas, se
se extraviar, recaird sobre si a natureza de mulher na segunda geracéo; e se, mesmo
nessa condicdo, ndo cessar de praticar o mal, sera sempre gerado com uma natureza
de animal, assumindo uma ou outra forma, conforme o tipo de mal que pratique. Ao
mudar o seu estado anterior, ndo se vera livre destes sofrimentos, enquanto for
arrastado pelo percurso do Mesmo e do Semelhante com a vasta massa formada de
fogo, agua, ar e terra que depois se juntou a ele; sd quando dominasse por meio da
razdo essa massa turbulenta e irracional, voltaria a forma do seu estado primeiro e
ideal. (PLATAO, 2019, p. 947)

Importante expor essa concepgdo de “degradacdo apropriada” apresentada em Timeu,
porque essa percepcao afetara muitos filésofos vindouros, inclusive — e sobretudo - Aristoteles,
embora se reconheca a aproximacdo (ou mesmo equiparacdo) politica entre homens em

mulheres em A Republica.

Essa sobressaléncia do corpo, essa dimenséo visivel, na literatura platdnica, conduz a
outro aspecto relevante: a instituicdo de uma hierarquia de sentidos, em que os olhos seriam o
instrumento de percepcdo predominante. A visdo seria uma causa de maior utilidade,

responsavel pela abertura dos caminhos da filosofia:

Assim, gera-se uma homogeneidade de impressdes, pois o0 todo é muito semelhante;
se esse todo tocar em algo ou se algo tocar nele, distribui os seus movimentos por todo
o corpo até a alma, e produz a sensag@o a que nés chamamos “ver”. Quando o fogo se
afasta ao cair da noite, separa-se do fogo de que é congénere; por cair sobre algo que
Ihe é dissemelhante, ele altera-se e extingue-se, pois a sua natureza nao é congénere a
do ar que o rodeia, ja que este ndo tem fogo. (PLATAO, 2019, 949)

A partir daqui, uma provocacdo, fundamental a discussdo que aqui se prop0e, pode ser
elaborada: se ja persiste uma degradacdo e hierarquizacdo, na filosofia ocidental classica,
naqueles que possuem uma alma devidamente instituida, ainda que deturpada, o que significara
tal condicé@o aqueles que, posteriormente, serdo tomados como destituidos de alma? E mais: o
que essa hierarquia de sentidos demarca para saberes outros que ndo tomam a visdo como regra,

neste sistema de verdades Unicas e imutaveis?

Isso serd fundamental para a discussao sobre a filosofia ocidental moderna, ressaltando-
se que nenhuma elaboracdo de conhecimento se da apartada da realidade e, na realidade
ocidental, tampouco das relacfes de poder. Se Robinson definiu a importancia de Gorgias para
a Filosofia Ocidental, Marimba Ani ressaltara a importancia de todo o pensamento platénico,

sendo ele definido como o comeco e término do modo epistemoldgico europeu:

Seja ou ndo seja toda a filosofia Ocidental, “apenas uma nota de rodapé de Platdao”,
certamente a sua influéncia sobre o estilo Europeu de pensamento especulativo e,
finalmente, sobre 0 utamawazo — as premissas e pressupostos gerais da cultura — foi
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formulativa e seminal. Qualquer discusséo sobre a natureza e origem da epistemologia
Europeia deve concentrar-se, se ndo comecar, com Platdo. 1sso ndo quer dizer que ele
ndo foi influenciado pelas filosofias Africanas pré-socraticas que o precederam.

(...) Platdo parece ter sido muito consciente de si mesmo como um arquiteto social e
ideoldgico. Seu sucesso foi eventualmente esmagador. O poder de suas ideias é
evidenciado pela maneira em que ela tém contribuido para o crescimento e a
persisténcia de uma nova ordem. Este é precisamente o poder da ordem Euro-
Caucasiana: sua capacidade de se sustentar e perpetuar a si mesmo. As inovacdes de
Platdo foram finalmente incorporadas a cultura, porque elas foram exigidas pela asili.
(ANI, 1992)

2.1.2. A hierarquia dos seres na obra “Politica” de Aristoteles

Em Aristételes, verifica-se uma valorizagdo dos sentidos quando comparado a Platéo,
mas o conceito de alma e corpo também € relevante, especialmente quando se trata de sua obra
Politica, que se aprofunda nas relagdes sociais, especialmente duas: a relacdo homem-mulher e

a relacdo homem-escravo.

Para este filosofo classico, a escraviddo ndo se configuraria como algo antinatural, posto
que, pela propria esséncia, haveria homens destinados a comandar e homens destinados a
obedecer, com uma importante distin¢do hierarquica: defende-se que aqueles que governam
“suditos mais elevados” exercem, por consequéncia, um comando mais elevado do que aqueles
gue comandam animais, pois “o trabalho realizado por seres mais perfeitos é ele mesmo mais

perfeito” (ARISTOTELES, 2001, p. 60).

Quanto ao “ser animado”, Aristoteles o define como sendo composto de alma e de corpo,
sendo aquela destinada a comandar; esta, a ser comandada, sendo que esta ordem se sujeita a

deturpac6es. Por isso, afirmara que

Devemos considerar o homem em perfeito estado de alma e corpo (que é aquele que
esta em conformidade com a natureza), porque nele podemos ver a verdadeira relacéo
entre as duas (alma e corpo). Nos homens viciosos ou dispostos ao vicio, a alma se
submete ao império do corpo, porque eles sdo degradados e organizados, por assim
dizer, de uma maneira contraria a natureza.

()

Deve-se, pois, como dissemos, na constituicdo dos seres animados as autoridades do
senhor [despética] e do magistrado [politica]: a alma tem sobre o corpo um poder
despotico, e a razdo exerce sobre os apetites ou afeccbes humanas um poder de
magistrado [politico] e de rei. E evidente que a obediéncia do corpo & alma, e a
submissdo dos apetites & razdo, é coisa Util e conforme a natureza, e a igualdade ou o
comando em sentido inverso seriam muito prejudiciais a ambas as partes.
(ARISTOTELES, 2001, p. 61)
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A partir disso, Aristdteles conclui que, havendo diferenca entre alma e corpo, homem e
animal, se observara que “aqueles que ndo tém nada de melhor a oferecer que a sua forma
corporal, estardo destinados, por natureza, a escravidio” (ARISTOTELES, 2001, p. 61), sendo-
Ihe vantajosa a condigéo de subserviéncia.

Ent&o, o escravo®®, justamente como propriedade animada, pertence ao senhor, podendo-
se considerar o escravo como uma parte animada que lhe integra, mas que dele se separa®.
Podera participar do exercicio da razdo, mas de forma limitada, porque “ndo participa da razio
mais que o grau necessario para modificar sua sensibilidade” (Ibidem), diferindo-se dos
animais, que néo estariam dotados de qualquer tipo de razéo, de modo que a sensibilidade destes

estaria restrita as impressoes que recebem do exterior.

No entanto, a distin¢do entre o escravo e o animal, para Aristoteles, restringe-se a isso.

Segundo o filésofo arcaico:

(...) 0 uso dos escravos e dos animais ndo é muito diferente: com seu corpo, ambos
atendem ao servico das necessidades da vida. A propria natureza desejou dar
caracteristicas distintas ao corpo dos homens livres e ao dos escravos, dotando alguns
com a forca adequada ao trabalho a que sdo destinados, e outros, com uma compleicao
inteiramente inadequada para esse tipo de trabalho, porém Uteis na vida civil, tanto na
arte da guerra quanto da paz. (Ibidem, p. 61-62)

Quanto as mulheres, o filosofo também afirmara um binomio hierarquico “macho-
fémea”, de modo que elas também serdo comandadas. Reconhece-se que mulher — helénica -
seria dotada de alma, mas esta seria de um grau diferente daquela atribuida ao homem. Isso
refletiria na capacidade deliberativa: os escravos, nascidos para serem comandados, nao

possuiriam qualquer capacidade deliberativa; as mulheres a possuiriam, mas de forma “débil e

19 Relacionando a experiéncia colonial, Eduardo Galeano afirmara: “A escravidio greco-romana ressuscitava nos
fatos, num mundo distinto; ao infortinio dos indigenas dos impérios aniquilados na América hispanica deve-se
somar o terrivel destino dos negros arrebatados as aldeias africanas para trabalhar no Brasil e nas Antilhas. A
economia colonial latino-americana valeu-se da maior concentragdo de for¢a de trabalho até entdo conhecida,
para tornar possivel a maior concentracdo de riqueza com que jamais contou qualquer civiliza¢do da histéria
mundial” (GALEANO, 2015, p. 62).

20 «“Vimos entdo qual é a natureza do escravo para o que esta destinado. Aquele que por natureza nao pertence a
si, mas a outro homem, é por natureza escravo. E uma coisa possuida pode ser definida como um instrumento de
acdo, separada de seu senhor. (...) 0 escravo é uma parte do senhor: é como uma parte animada de seu corpo, mas
do qual é separado. E por essa razdo que ha entre o senhor e 0 escravo um interesse comum e uma amizade
reciproca quando foi a natureza que lhe dotou com essas caracteristicas diversas. Da-se o contrario quando eles
estdo reunidos apenas por lei ou por efeito da violéncia [dos homens]” (ARISTOTELES, 2001, 60-64)
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ineficaz” (Ibidem, p. 71-72)? e, quanto as mulheres das comunidades tidas como barbaras,
diante da inexisténcia de alguém que por natureza possa comandar, se confundiriam com o
escravo na mesma classe, configurando uma comunidade de escravos de dois sexos, razéo pela

qual os helenos possuiriam, por direito, o poder de comandar os béarbaros (Ibidem, p. 54-55).

2.1.3. O porqué de se abordar a filosofia grega arcaica

Platdo e Aristoteles se constituem como a base da filosofia ocidental moderna. A partir
do dualismo, das discussdes sobre a Razdo e do corpo como expiagdo e enclausuramento da
alma, muito do que experimentou como ciéncia e verdade, no curso da histéria moderna e
contemporanea euro-ocidental, nasce desses conceitos tais como foram modelados por esses

filosofos.

O novo modelo epistemoldgico estabelecido por Platéo revelou, séculos mais tarde, ndo
apenas uma ferramenta epistemoldgica Util a investigacdo cientifica, mas também uma nova

realidade criada que seria capaz de ofuscar a realidade em si mesma (ANI, 1992), porque

A teoria do conhecimento de Platdo tornou-se, eventualmente, reificada em uma
declaracdo ideoldgica com implicacBes politicas. Sua criacdo viria a tornar-se um
determinante e suporte — uma fundacdo e uma inspiracdo — para o dominio,
intensificacdo, e valorizacdo de uma tendéncia no comportamento Europeu em
detrimento de outras inclinacdes.

A necessidade de controlar e ter poder sobre 0s outros ascendeu a uma posicao de
prioridade. Tornou-se uma obsessdo, sempre lutando para negar qualquer humanismo
que existia na cultura, por causa da asili. (ANI, 1992)

Com essa ciséo do individuo em faculdades ou tendéncias conflitantes, ndo seria dificil
estabelecer uma faculdade se sobrepondo a outras e as controlando. A mente seria entdo
“treinada desde o nascimento para pensar em termos de dicotomias” (ANI, 1992). Essa logica
dicotomizada persiste nas premissas do cristianismo, calcado num eterno conflito entre o bem
e 0 mal e na necessidade de se afirmar como uma verdade Unica, sendo que o proprio conceito
de mal € o que confere significado e eficacia a religido. Entdo, 0 mundo na concepc¢ao ocidental
estaria fincado num “sistema infinito de pares conflitantes, conquanto unidos pela tenséo que
existe entre eles”, sendo o mito da consciéncia da Europa Ocidental, em verdade, o “mito das

oposicdes bi-polares” (ARMSTRONG; ANI, 1992).

2L Importante diferenca em relagdo ao Egito Antigo, em que, segundo Obenga, as mulheres também estariam
envolvidas na tradi¢do intelectual, cientifica e filosofica, sendo Lady Peseshet a primeira mulher médica da historia
até entdo conhecida (OBENGA, 2004).
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E possivel encontrar, sem quaisquer dificuldades, o ressoar desses preceitos classicos em
filésofos modernos, que ainda hoje sdo tomados como a base do Direito e de outras ciéncias
sociais e humanas, como a Historia, a Antropologia e a Sociologia, porque as ideias hierarquicas
vistas em Platdo e Aristdteles modelam as relagdes, ndo s6 da Europa Ocidental, mas também
de diversas sociedades ndo-ocidentais, devido as praticas imperialistas que, inclusive, nesses

pensamentos se sustentaram, porque

A superioridade da epistemologia Platonica é auxiliada por dicotomias que tornam
motivo para compara¢des odiosas, uma nova justificacdo para mecanismos de
controle. O contraste de “conhecimento” e “opinido” torna-se outra tal dicotomia para
Platdo. Uma vez estabelecida como uma demonstracao de valor, esta é utilizada pelos
Europeus para desvalorizar outras epistemologias, modos de cognicdo, visdes de
mundo, consequentemente culturas, ¢ até mesmo “religides” (...) (ANI, 1992)

2.2. A bio-logica ocidental

Segundo Anibal Quijano, a diferenciagao entre “corpo” e “ndo-corpo” ¢ comum a muitas
culturas e civilizagdes conhecidas, mas somente no pensamento eurocéntrico € que se verifica

0 corpo e a alma como dimensdes separaveis em qualquer aspecto (QUIJANO, 2005).

Vimos em Platdo (2.1.1.2) e em Aristételes (2.1.2) o gérmen do pensamento ocidental de
uma visdo de mundo em que a diferenca € expressa como degeneracdo, mais precisamente, um
desvio do tipo original, de modo que quem esta no poder “acha imperativo estabelecer sua
biologia como superior, como uma maneira de afirmar seu privilégio e dominio sobre 0s
‘Outros’” (OYEWUMI, 2021, p. 27), alocando o corpo como figura central na Grecia Antiga,

tal como se faz central atualmente.

Explica-se: apesar da incessante dicotomia entre o corpo e a alma, com a valorizacao
desta, preterindo-se aquele, o discurso ocidental, que tanto exalta a razdo, a alma, a parte que
nos é invisivel, apesar de sua incapacidade de lidar com paradoxos, orienta-se inesgotavelmente
para a definicdo do corpo como categoria central de seu pensamento??, alavancando a visio
como principal instrumento do ser humano, uma causa de maior utilidade responsavel por abrir

os caminhos da filosofia. E o fogo, e através dele, especialmente, que se identifica e se

22 Oyéwumi: “Paradoxalmente, no pensamento europeu, apesar do fato de que a sociedade era vista como habitada
por corpos, apenas as mulheres eram percebidas como corporificadas; os homens ndo tinham corpos —eram mentes
caminhantes” (OYEWUMI, 2021, p. 33-34)



40

diferencia um corpo. Atraves dela que se estabelece o Outro e se permite estabelecer as

principais categorias de hierarquias imutaveis no ocidente: o género e a raga®,

Oyéwumi ressaltara que a questdo da diferenca de género ¢é especialmente importante no
que diz respeito a histdria e constituicdo da diferenca na pratica e no pensamento europeu,
porque a histdria da corporificacdo das categorias sociais teria sido sugerida por Socrates para
convencer cidadaos de diferentes classes a aceitarem qualquer status que lhes fossem impostos,
e, dentro de um contexto em que as pessoas eram classificadas em comparacéo a determinados
metais, as mulheres eram feitas de madeira e, portanto, nem sequer eram consideradas
(OYEWUMI, 2021, p. 33).

Adentrando-se na filosofia ocidental moderna, a partir de Descartes, a abordagem dualista
platonica, que consistia numa “Co-presenca permanente de ambos os elementos em cada etapa
do ser humano” (QUIJANO, 2005, p. 129), converte-se numa ‘“radical separagdo entre
‘razéo/sujeito’ e ‘corpo’” (Ibidem). A razdo assume, entdo, uma nova identidade, ndo mais
como parte da alma, atendendo a um preceito teoldégico, mas como razdo/sujeito, em que 0
corpo “ndo € e ndo pode ser outra coisa além de ‘objeto de conhecimento’” (Ibidem), de modo
que

(...) o “corpo”, por defini¢do incapaz de raciocinar, ndo tem nada a ver com a
razdo/sujeito. Produzida essa separagdo radical entre “razdo/sujeito” e “corpo”, as
relagBes entre ambos devem ser vistas unicamente como relag@es entre a razdo/sujeito
humana e o corpo/natureza humana, ou entre “espirito” e “natureza”. Deste modo, na
racionalidade eurocéntrica o “corpo” foi fixado como “objeto” de conhecimento, fora
do entorno do “sujeito/razdo”. (Ibidem)

Esse novo e ardil dualismo, que surge no contexto de colonizacdo, ainda segundo
Quijano, ndo teria afetado somente as relac@es raciais, mas também uma forma de dominacéo

mais antiga na sociedade ocidental: o género (QUIJANO, 2005).

Essa forma como o corpo se faz presente na sociedade ocidental, constituida “por corpos
e como corpos” (OYEWUMI, 2021, p. 27) - com corpos femininos e masculinos; corpos negros,

corpos brancos; corpos pobres, corpos ricos - permite que essa palavra seja utilizada de duas

23 Mbembe ressaltara que a diferenciacio, especialmente a raga, ndo decorre apenas de um efeito dtico, porque é
uma maneira de “estabelecer e afirmar o poder” (MBEMBE, 2018, p. 69), sendo uma “realidade especular e uma
forga pulsional” (Ibidem), “estrutura imaginaria que escapa as limitagdes do concreto, do sensivel e do finito, a
mesmo tempo que comunga do sensivel, no qual o imediato se manifesta” (Ibidem).
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maneiras: a primeira, como metonimia para a biologia; a segunda, “para chamar ateng¢do para a

fisicalidade pura que parece estar presente na cultura ocidental” (OYEWUMI, 2021, p. 27)*.

A partir disso, tem-se que no Ocidente o corpo se revela como forma autbnoma, com uma
I6gica propria, em que corpo passa a se desenhar como o oraculo da existéncia, expondo uma
dita verdade incontornavel, em que se pode “inferir as crencas e a posic¢ao social de uma pessoa
ou a falta delas” (OYEWUMI, 2021, p. 28), porque essa estruturacio, que embebeda 0s corpos
de signos, ou os signos de corpos, é estabelecida pelo predominio da visdo no Ocidente,
ressaltando-se que “o olhar ¢ um convite para diferenciar” (Ibidem, p. 29) e, por isso, sendo ele

o principal instrumento da razéo,

(...) até recentemente, a historia das sociedades ocidentais tem sido apresentada como
uma documentacdo do pensamento racional em que as ideias sdo enquadradas como
agentes da histéria. Se os corpos aparecem, eles sdo articulados como o lado
degradado da natureza humana. O foco preferido tem sido na mente, elevada acima
das fraquezas da carne. No inicio do discurso ocidental, surgiu uma oposi¢éo binaria
entre corpo e mente. O tdo falado dualismo cartesiano era apenas uma afirmacédo de
uma tradi¢do na qual o corpo era visto como uma armadilha da qual qualquer pessoa
racional deveria escapar. lronicamente, quando 0 corpo permaneceu no centro das
categorias e discursos sociopoliticos, muitas pessoas que pensaram sobre isso
negaram sua existéncia para certas categorias de pessoas, mais notavelmente elas
mesmas. A “auséncia do corpo” tem sido uma precondi¢do do pensamento racional.
Mulheres, povos primitivos, judeus, africanos, pobres e todas aquelas pessoas que
foram qualificadas com o rétulo de “diferente”, em épocas historicas variadas, foram
consideradas como corporizadas, dominadas, portanto, pelo instinto e pelo afeto,
estando a razdo longe delas. Elas sdo o Outro, e o outro é um corpo. (Ibidem, p. 29/30)

Por isso, é possivel afirmar que o que ocorre no sistema ocidental, na pratica, € um curioso
caso de dualismo extracorpdreo: a alma, espaco da razéo, e 0 corpo, espaco das degradacdes e
impurezas, ndo mais se cindiriam no individuo, mas na prépria sociedade. Explica-se: 0
dominante, notadamente o homem branco, cis, heterossexual e de classes elevadas, revela-se

incorporeo, enquanto o dominado, o Outro, fora dessa categoria, € ferozmente corporizado.

24 Numa mesma logica, Adilson Moreira afirmara: “Isso significa que devemos estar atentos ao fato de que as
distingdes entre grupos sociais ndo sdo produtos de diferencas naturais entre eles. Elas sdo socialmente construidas
em fungdo do poder que um grupo tem de universalizar sentidos culturais. Por esse motivo, negros e brancos,
homens e mulheres, heterossexuais e homossexuais ndo designam meras diferengas biolégicas, mas diferentes
formas de pertencimento social decorrentes do status de subordinagdo no qual vivem. Essa constatacdo €
importante para identificarmos as formas discursivas que a discriminagdo assume. Ela pode estar baseada em
distingdes bioldgicas entre pessoas, mas essas distin¢Bes s6 adquirem esse status na medida em que passam por
um processo de significacdo social. 1sso nos permite dizer que as diferencas entre grupos sociais sdo
discursivamente construidas, a raca ndo existe enquanto realidade biolégica, mas as pessoas sdo racializadas em
funcdo das significacdes culturais atribuidas a certos tragos fisicos”. (MOREIRA, 2020, p. 337-338)
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A ordem social do Ocidente invocara incessantemente a biologia para justificar novas e
antigas relacOes hierarquicas, de modo que “o social e o bioldgico se retroalimentam” (Ibidem,
p. 37), ndao havendo “limite para o que pode ser explicado por meio do apelo ao corpo” (Ibidem,
p. 37). E, sendo essa légica cultural ocidental fincada em uma “ideologia do determinismo
bioldgico”, torna-se possivel falar-se de uma “bio-logica” (Ibidem p. 39), porque

A emergéncia do patriarcado como uma forma de organizacdo social na historia
ocidental é uma funcédo da diferenciacdo entre corpos masculinos e femininos, uma
diferenca enraizada no visual, uma diferenga que ndo pode ser reduzida a biologia e
que deve ser entendida como sendo constituida dentro de realidades historicas e
sociais particulares. (OYEWUMI, 2021, p. 46)

Oyéwumi trata, com énfase, a forma como o género se constréi na sociedade ocidental,
como o bhindmio macho-fémea se institui nessa sociedade, distintamente do que ocorre na
sociedade lorubé (1.1.). Achille Mbembe também ressaltara esse papel dos corpos na sociedade
ocidental, desta vez fincando-se no bindmio branco-negro, destacando que 0 negro € antes de

tudo um corpo aprisionado “no calabougo das aparéncias” (MBEMBE, 2018, p. 14), pois

Ao reduzir o corpo e 0 ser vivo a uma questdo de aparéncia, de pele e de cor,
outorgando a pele e a cor estatuto de uma ficgdo de cariz bioldgico, os mundos euro-
americanos em particular fizeram do negro e da raca duas versGes de uma Unica e
mesma figura: a loucura codificada. Funcionando simultaneamente com categoria
originaria, material e fantasmaética, a raga esteve, no decorrer dos séculos precedentes,
na origem de inimeras catastrofes, tendo sido a causa de devastacBes psiquicas
assombrosas e de incalculaveis crimes e massacres. (Ibidem, p. 13)

Em que pese o racismo ndo ter comecado a existir na modernidade, segundo Mbembe,
essa percepcao de raca, como concebida hoje, emerge do contexto de colonizacdo, em que “essa
‘fantasmagoria’ transcende uma mera implicacdo para com a cor da pele a um sistema de
dominacdo politica que determina o lugar de subalternizagdo com base na cor da pele”
(PESSANHA, 2019, p. 180). Como um rio que nasce na Europa, percorre a Africa e desemboca
no entdo chamado “Novo Mundo”, a escraviddo desenraizou milhdes de negros, homens,
criancas e mulheres, de suas terras, encaminhando-os para séculos de incerteza e submissdo.
Durante o século XV ao X1X, homens e mulheres oriundos da Africa foram transformados em

“homens-objeto, homens-mercadoria e homens-moeda” (MBEMBE, 2018, p. 14) %°, sendo 0

%5 Nesse sentido, Toni Morrison ressaltara que: “Descri¢des de diferengas culturais, raciais e fisicas que denotam
“Outremiza¢do” mas permanecem imunes as categorias de valor ou status sdo dificeis de encontrar. Muitas, se ndo
a maioria, das descri¢des textuais/literarias de raga oscilam entre dissimuladas, nuancadas e pseudocientificamente
“provadas”. E todas elas possuem justificativas e pretensdes de certeza destinadas a sustentar a dominagao.
Sabemos quais séo as estratégias de sobrevivéncia na natureza: distracdo/sacrificio para proteger o ninho; caga em
bando/busca improvisada por comida.

Porém, a tendéncia dos humanos de separar aqueles que ndo pertencem ao nosso cla e julga-los como inimigos,
como vulnerdveis e deficientes que necessitam ser controlados, tem uma longa hist6ria que ndo se limita ao mundo
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negro, na modernidade, “o tnico de todos os humanos cuja carne foi transformada em coisa e

0 espirito em mercadoria — a cripta viva do capital” (Ibidem, p. 21).

No entanto, ndo é possivel ndo considerar as dindmicas de género no contexto da
sociedade colonial, devendo “as duas categorias racialmente distintas e hierarquicas do
colonizador e do nativo serem expandidas incorporando o fator ‘género’” (OYEWUMI, 2021,
p. 186), porque na situagdo colonial haveria uma hierarquia quédrupla, ndo mais binéria:
homens (europeus), mulheres (europeias), nativos (homens africanos) e Outras (mulheres
africanas) (Ibidem), ressaltando-se que estas foram atingidas por duas ou mais formas de
opressdo, “exploradas e inferiorizadas como africanas juntamente com os homens africanos e,

entdo, inferiorizadas e marginalizadas como mulheres africanas” (Ibidem, p. 187).

Considerando a questdo da raca e seus desdobramentos na filosofia ocidental, Mbembe
elaborara o conceito de “razdo negra”, que remete “ao conjunto das deliberacdes sobre a
distin¢do entre o impulso animal e a ratio do homem — sendo 0 negro o testemunho vivo da
propria impossibilidade dessa separacdo” (MBEMBE, 2018, p. 67), cujo debate consiste na
retomada das disputas sobre as regras de definicdo do ser negro, daquilo que “nos leva a
identificar o espirito animal que o possui; as condi¢bes nas quais a ratio pode penetrar e

controlar essa animalitas” (Ibidem).

A partir disso, faz-se necessario analisar brevemente como essa bio-16gica se desdobrou
em alguns dos principais filésofos da modernidade ocidental, ressaltando-se que “saber €
poder”?®, numa relagdo em que se tem uma filosofia que serve a justificacdo de relacdes de

poder, dominacao.

animal nem ao homem pré-histérico. A raga tem sido um pardmetro de diferencia¢do constante, assim como a
riqueza, a classe e o género, todos relacionados ao poder e a necessidade de controle.” (MORRISON, 2017, p. 13)
%6 Quanto a isso, importante a coloca¢io de Marina de Mello e Souza, em seu artigo “Saber é poder”, sobre o
processo de colonizagdo de algumas regides do continente africano: “No que diz respeito as relagdes entre
sociedades africanas e sociedades europeias, a educacdo teve importancia central no processo de subordinacéo de
algumas regides da Africa a partir do inicio do século XIX. (...) Esses estrangeiros disseminaram as formas de
conhecimento ocidental entre os africanos em um contexto no qual os saberes locais eram menosprezados, quando
ndo desqualificados. O modelo de civilizacdo ocidental era visto como 0 mais adiantado e 0 empenho em educar
populagdes nativas transmitindo conhecimentos que Ihes eram estranhos até entdo era entendido como um ato de
generosidade. Os interesses politicos e materiais que sustentavam essa a¢ao entendida como civilizatdria ndo eram
explicitados, mas nem por isso deixavam de ser evidentes. Ao lado da introducédo da educagdo ocidental nas linguas
do colonizador e da valorizagdo das culturas europeias, havia 0 empenho em interromper os fluxos de transmisséo
dos conhecimentos segundo as normas locais e em desvaloriza-los” (SOUZA, 2015, p. 17-18).
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O exercicio de poder que legitima a tomada de um sistema de pensamento como
hegem®nico, ou mesmo como o Unico verdadeiro, calcado no universalismo, ao conceituar o
Ser “nega a pluriversalidade?’ em detrimento da particularidade” (RAMOSE; PESSANHA,
2019, p. 172), uma proposta excludente que se restringe aos seres humanos europeus, utilizada
de forma seletiva, no &mbito moral, como se verifica no conceito de imperativo categdrico de
Kant (PESSANHA, 2019), que sera analisado item 2.3.

2.3.Filosofia Moderna, Contemporanea e liberal: o racismo e a escraviddo segundo

alguns dos principais filésofos ocidentais

Na filosofia, poder-se-ia tracar um fio através das especulagdes de Locke sobre a
incapacidade das mentes primitivas, a negacdo de David Hume sobre a capacidade
das racas ndo-brancas de criar civilizagdes significativas, o pensamento de Kant nas
diferenciacGes racionais entre negros e brancos, a conclusao poligenética de Voltaire
de que negros eram espécies distintas e menos capazes e o julgamento de John Stuart
Mill de que essas racas, “em suas inferioridades”, apenas se ajustavam ao
“despotismo”. (MILLS, 1997, p. 59-60, traducéo minha??)

2.3.1. Montesquieu

Para Karl Larenz, interpretar um texto significa “decidir-se por uma entre muitas
possiveis interpretaces, com base em consideracdes que fazem aparecer tal interpretacdo como
correta” (LARENZ, 1997, p. 23). A partir disso, Bagnoli afirmara que, apesar de cada frase
isoladamente ser um todo, em conjunto, elas constituem parte de um todo, do corpo de um texto
em que ideias se desenvolvem (BAGNOLLI, 2005).

A relevancia dessa demarcacdo, antes do inicio da critica a alguns dos principais fil6sofos
do direito da modernidade, faz-se necessaria, para que se previna relativiza¢cdes quanto ao trato

das questdes raciais por esses filésofos, de modo que elas ndo podem ser tratadas como um

27 para Renato Nogueira, a pluriversalidade consiste na “assuncéo da primazia das particularidades especificas na
configuracdo dos saberes. A pluriversalidade é o reconhecimento de que todas as perspectivas devem ser validas;
apontando como equivoco o privilégio de um ponto de vista” (NOGUEIRA, 2012, p. 64-65)

28 Original: In philosophy one could trace this common thread through Locke’s speculations on the incapacities of
primitive minds, David Hume’s denial that any other race but whites had created worthwhile civilizations, Kant’s
thoughts on the rationality differentials between blacks and whites, Voltaire’s polygentic conclusion that blacks
were a distinct and less able species, John Stuar Mill’s judgment that those races “in their nonages” were fit only
for “despotism”.
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descuido ou pequeno desvio, mero reflexo do contexto histérico-politico em que eles se
inseriam, mas como parte da racionalidade juridica por eles proposta, afetando a realidade
social e politica, afetando a interpretacdo de preceitos juridicos fundamentais, tais como a
igualdade, a liberdade, a fraternidade e a dignidade.

Luis Roberto Barroso afirmara que o século XVIII marcou o inicio do movimento
Iluminista, cujos ideais seriam calcados na razéo, ciéncia, humanismo e progresso, tratando-se
de uma “mudanga no paradigma civilizatorio” (BARROSO, 2020, p. 27), porque a razédo
cientifica, ao fomentar o conhecimento, permitiria o afastamento de preconceitos e supersticoes
(Ibidem), pois esses ideais se configurariam um antidoto a muitos males contemporaneos, como
0 autoritarismo, o fanatismo religioso e a intolerancia politica, ja que sob sua influéncia, o
patamar “da condi¢do humana e da convivéncia entre pessoas e entre os povos” teria sido
elevado (Ibidem), de modo que as “aflicbes contemporéneas ndo se devem a sinais de

decadéncia, mas ao fato de que nossos padrdes de exigéncia se elevaram” (Ibidem).

A Revolucdo Francesa, por sua vez, teria exercido um papel simbolico arrebatador da
Europa e do mundo que vivia sob sua influéncia (Ibidem, p. 45), responsavel por dar o sentido
moderno do termo “revolu¢ao”, “significando um novo curso para historia e dividindo-a em
antes e depois” (Ibidem), incendiando o0 mundo, permitindo que o povo, “ainda que ndo como

protagonista, tornasse-se agente de sua prépria histéria” (Ibidem).

Quanto a essa interpretacdo sobre o movimento lluminista e a Revolugdo Francesa,
permita-se espaco para a discordancia. Em que pese as mudancas politicas proporcionadas por
esse pensamento, ndo parece ser admissivel a reducdo do papel da raca na historia e a
configuracdo da luta contra as formas de discriminacéo por ela atravessadas como uma elevacéo

dos padrdes de exigéncia.

Interpretar dessa forma parece admitir o racismo como algo acidental ou residual,
alocando a questdo racial a margem, enquanto, em verdade, ela é central (MILLS, 1997, p. 54).
A luta desses grupos ndo pode ser reduzida a uma afirmacdo de meros tracos identitarios,
devendo ser entendida como a busca por “mudangas culturais que possibilitam a transformagéo

das diversas hierarquias de status, a mobilizacdo de oportunidades sociais necessarias para uma
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vida dignificada” (MOREIRA, 2020, p. 65), bem como pela participa¢do no processo politico
(Ibidem).

Revolugdes por revolugdes, a democracia da Grécia Antiga ainda é tomada por muitos
como a grande precursora da liberdade politica, ainda que afastasse criancas, mulheres e
escravos desse processo politico. O iluminismo, cujos preceitos ndo se espraiavam para além
das fronteiras europeias, tampouco das barreiras bio-l6gicas, como a masculinidade e,
principalmente, a branquitude, pode ter se contraposto a ldade Média quanto ao cego
predominio dos dogmas cristdos na sociedade, mas, na pratica, quanto aos Outros, somente 0s
substituiu pelo predominio de pseudociéncias, tdo perigoso quanto, especialmente em relacdo
ao sistema juridico, devido ao seu papel central “no processo de construcéo da raca como uma
categoria social porque ela sempre apareceu como um parametro de tratamento diferenciado
entre os individuos ao longo de boa parte do constitucionalismo moderno” (MOREIRA, 2019,
127).

Montesquieu (1689-1755), filosofo francés, ganha destaque entre os admiradores da
democracia, por sua visdo tripartite de poder, em Poder Legislativo, Executivo e Judiciario,
para que se assegure o equilibrio e se previnam as tiranias, tornando quase impossivel, na
contemporaneidade, que um jurista brasileiro ndo tenha tido, ainda que indiretamente, contato
com a sua obra, porque essa separagdo € basilar na estruturacdo da Republica Federativa do

Brasil®.

Em sua obra “O Espirito das Leis”, o filésofo iluminista define as leis como “as relagdes
necessarias que derivam da natureza das coisas” (MONTESQUIEU, 2000, p. 11), afirmando a
existéncia de uma razdo primitiva, em que as leis “sdo as relagdes que se encontram entre ela e

os diferentes seres, e as relagdes destes diferentes seres entre si” (Ibidem).

Deste modo, os ditos “seres particulares inteligentes” podem ter leis elaboradas por eles
proprios, mas também podem ter leis que lhes sdo anteriores, ressaltando-se que o homem,
enquanto ser fisico €, “assim como os outros corpos” (Ibidem), governado por leis invariaveis,

mas como ser inteligente viola constantemente as leis divinas e “transforma aquelas que ele

29 Constituicdo Federal de 1988: Art. 2°. Sdo Poderes da Unido, independentes e harmonicos entre si, o Legislativo,
o0 Executivo e 0 Judiciario. (...) Art. 60. A Constituicdo podera ser emendada mediante proposta: (...) § 4° N&o sera
objeto de deliberacdo a proposta de emenda tendente a abolir: (...) Il - a separagdo dos Poderes;
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mesmo estabeleceu” (Ibidem). Criatura sensivel, o homem torna-se suscetivel as paixdes,
podendo esquecer-se dos outros, de modo que ao filésofo cabe adverti-lo quanto as leis morais,

mas ao legislador cabe fazé-lo voltar “a seus deveres com as leis politicas e civis” (Ibidem).

Tratando-se da republica, afirmara que o amor a republica é o amor a propria democracia,
que por sua vez é o amor a igualdade (Ibidem, 54), limitando a ambigdo “ao tnico desejo, a
Unica felicidade, de prestar a patria maiores servigos do que os outros cidadaos” (Ibidem), a ser
prestado por todos, de diferentes formas, porque ao nascer se contrairia com a patria uma divida
impossivel de ser quitada, sendo necessario, também, o amor a frugalidade, limitador do desejo

de possuir.

No entanto, Jonas Joseé Berra ressaltara que, apesar de Montesquieu defender a igualdade,
“em nenhum momento parece demonstrar interesse pelo fim definitivo das diferencas entre
ricos e pobres” (BERRA, 2015, p. 8), de modo que a decadéncia da democracia ndo ocorreria
apenas quando a igualdade acabasse, mas também quando ela fosse levada ao extremo, porque
Se 0 povo se tornasse tdo poderoso quanto aquele escolhido para 0 comandar, ndao haveria mais

virtude, ndo haveria mais respeito (Ibidem).

A partir desse cenario de extremo, instaurar-se-ia uma verdadeira libertinagem em que
mulheres, criancas e escravos ndo se submeteriam a ninguém, fazendo desaparecer 0s costumes
e a ordem (Ibidem), verificando-se que mesmo um dos maiores filosofos do dito “século das
luzes” permanece com a inferiorizacdo desses corpos, tal como foi feito séculos antes pelos

filosofos arcaicos, e nos séculos anteriores sob o dominio das “trevas”.

Essas sdo diferenciacdes em esséncia endogenas, mais relacionadas as questdes internas
da sociedade que integrava. Quanto as exdgenas, essas serdo mais elaboradas no Livro XIV
dessa obra, verificando-se um intenso racionalismo, ou racismo, bioldgico. O filésofo entendia
que o ar frio, predominante do clima europeu, ao encolher as extremidades das fibras exteriores
em nosso corpo, aumentaria a sua elasticidade e favoreceria o retorno dos sangues das
extremidades para o coracdo, enquanto o ar quente dilataria as extremidades, diminuindo sua
forca e elasticidade. O efeito disso, para Montesquieu, € que a maior poténcia do coragdo
ocasionaria mais coragem e mais conhecimento da propria superioridade, bem como “mais
franqueza, menos suspeitas, politica e astucia” (MONTESQUIEU, 2000, p. 240).
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Consequentemente, os povos dos paises quentes®® enfrentam um “desencorajamento da
alma”, mais suscetiveis aos prazeres e, enquanto nos paises do norte o fisico do amor “mal tem
forga para tornar-se bem sensivel”, nos “paises do sul” 0 amor seria a Unica causa de felicidade,
implacéavel, ou entdo mais propenso a deixar “as mulheres uma maior independéncia”, expondo-

se esses povos “a mil disturbios” (Ibidem, p. 242).

Esse calor em alguns lugares poderia ser tdo excessivo que geraria o “abatimento do
espirito”, despido de qualquer inciativa nobre ou generosa (Ibidem), e a preguica do espirito,
refletida na preguica do corpo, no Oriente seria responsavel por fazer com que suas leis e modos
de se vestir fossem os mesmos de mil anos antes (Ibidem). Além disso, o clima quente seria
responsavel pelas mais diversas doencas, como a lepra e peste bubdnica, cuja sede central
estaria no Egito, e outras transportadas do Novo Mundo para Europa para “atacar a natureza

humana até na fonte da vida e dos prazeres” (Ibidem, p. 248).

Ja no Livro XV, o que se vé é um tratado sobre a escravidao que, se ndo a defende, ao
menos a justifica. Montesquieu ressaltara que se a escravidao por natureza, tal como a defendida
por Aristoteles, existe, ela se justifica nos paises “onde o calor debilita o corpo ¢ enfraquece a

coragem”, de modo que a escraviddo lhes “choca menos a razao” (Ibidem, p. 258).

A escravidao dos negros, em especifico, se justificaria por uma razdo simples: os povos

da Europa, ao exterminar os da America,

(...) tiveram que escravizar os da Africa para utiliza-los para abrir tantas terras.

O acUcar seria muito caro se ndo fizéssemos que escravos cultivassem a planta que o
produz.

Aqueles de que se trata sdo pretos dos pés a cabeca; e tém o nariz tdo achatado que é
quase impossivel ter pena deles. Ndo podemos convencer que Deus, que é um ser
muito sabio, tenha posto uma alma, principalmente uma alma boa, num corpo todo
preto.

()

Uma prova de que os negros ndo tém senso comum é que dao maior valor a um colar
de vidro do que ao ouro, que, nas nac¢des policiadas, € de tdo grande importancia.

E impossivel que suponhamos que estas pessoas sejam homens; porque, Se
supuséssemos que eles fossem homens, comegariamos a crer que nds mesmos nao
somos cristdos. (MONTESQUIEU, 2000, p. 256-257)

3 Montesquieu: Inversamente, reina na Asia um espirito de serviddo que nunca a deixou e em todas as historias
dessa regido ndo se pode encontrar um so trago que denote uma alma livre: ndo se vera nunca nada além do
heroismo da servidao. (...) Eis o que posso dizer da Asia e da Europa. A Africa esta num clima parecido com o do
sul da Asia e estd na mesma serviddo. A América, destruida e recentemente repovoada pelas nagées da Europa e
da Africa, mal pode hoje mostrar seu proprio génio; mas sabemos que sua historia antiga esta bem conforme nossos
principios (MONTESQUIEU, 2000, p. 291)
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No entanto, o filésofo demarcaré que a escravidao é inutil entre os europeus, devendo-se
limitar “a serviddo natural a certos paises particulares da terra” (Ibidem, p. 259), porque os
trabalhos no norte poderiam todos ser feitos por homens livres, ja que a escraviddo somente se

destinaria aos homens preguigosos.

As leis, no contexto da escraviddo, serviriam para suprimir, por um lado, abusos,
relacionando-se especialmente aos casos de estupros perpetrados pelos senhores®, e, por outro,

aos perigos, cabendo as leis prevenirem as revoltas dos escravos.

Paralelamente, essa producdo legislativa, orientada para o controle dos escravos, ja era
vista nas colbnias inglesas na América no inicio do século XVIII, decretando normas que

tornavam cada vez mais dificil a emancipagéo dos escravos.

Isso criou um “abismo intransponivel” entre os negros e a populagao livre, com leis cada
vez mais rigorosas que instituiram uma “casta hereditaria de escravos” (LOSURDO, 2006, p.
48), 0 que viria a ser reconhecido por James Madison, proprietario de escravos e liberal, que
observaria justamente que o “dominio fundado sobre a ‘mera distin¢do de cor’, se impde no

periodo de tempo mais iluminado” (Ibidem)®?, devendo-se considerar que:

Ao longo do século XVII, um imenso trabalho legislativo veio a selar o seu destino.
A fabricaco dos sujeitos raciais no continente americano comegou por sua destituicéo
civica e, portanto, pela consequente exclusdo de privilégios e de direitos assegurados
aos outros habitantes das col6nias. Desde logo, ndo eram mais homens como todos o0s
outros. Ela prosseguiu com a extensdo da serviddo perpétua a seus filhos e
descendentes. Essa primeira fase se consolidou num longo processo de construcdo da
incapacidade juridica. A perda do direito de recorrer aos tribunais fez do negro uma
ndo pessoa do ponto de vista juridico. Agregou-se a esse dispositivo judiciario uma
série de codigos de legislacdo escravocrata, muitos deles na sequéncia de levantes de
escravos.

()

Quanto ao negro, passou a ser a partir de entdo nada além de um bem mével, pelo
menos de um ponto de vista estritamente legal. (MBEMBE, 2018, p. 46)

31 A razdo quer que o poder do senhor ndo se estenda além das coisas que pertencem ao seu servico; é preciso que
a escraviddo exista para a utilidade e ndo para a voluptuosidade. As leis do pudor s&o do direito natural e devem
ser sentidas por todas as nagdes do mundo (MONTESQUIEU, 2000, p. 262).

32 Além disso, Losurdo também tratara do racismo em Locke, afirmando que esse outro fildsofo iluminista
reiteradamente estabelecia que o patrdo exercia sobre o escravo um “‘dominio absoluto’ e um ‘poder
incondicionado’, um ‘poder legislativo de vida e de morte”, ‘um poder arbitrario’ que atinge a propria ‘vida’”
(LOSURDO, 2006, p. 54)
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2.3.2. Kant

Immanuel Kant (1724-1804), segundo Grosfoguel, pretendia resolver alguns dilemas do
universalismo cartesiano, colocando as categorias de espaco e tempo como inatas ao homem e,

portanto, como categorias universais a priori de todo o conhecimento.

O sujeito transcendental kantiano ndo pode produzir conhecimento fora das categorias
de tempo e espaco, como o cartesianismo pretendia, porque essas categorias ja estavam na
mente de todos os homens antes de toda experiéncia, sendo essas as condi¢bes de possibilidade
da intersubjetividade universalista, em que todos os homens podem se comportar moralmente
e produzir um conhecimento que seja reconhecido intersubjetivamente como verdadeiro e
universal (GROSFOGUEL, 2007, p. 65).

Charles Mills, na obra The Racial Contract, tratara a forma como as teorias contratuais
de Rousseau ¢ Kant se apresentam como “teorias politicas descarnadas”, cujo corpo €
desimportante. Em verdade, essa premissa dos contratualismos configura uma verdadeira
ilusdo, pois, atendendo a bio-légica, o corpo somente ndo importa se considerado um corpo
particular, o corpo branco masculino, estabelecido como a norma, de modo que no debate
politico entre esses corpos, o detalhe da carne ndo importa, porque eles séo julgados como

igualmente racionais e capazes de atingir a lei natural ou seus proprios interesses®3.

E assim que funciona o contrato social (MILLS, 1997, p. 53), mas, por outro lado, 0
contrato racial é estabelecido através da existéncia de corpos apoliticos, cujos donos sdo
considerados como incapazes de formar (como 0s corpos negros) ou integrar completamente

(como os corpos femininos) o corpo politico (Ibidem).

A partir disso, Mills apontara a necessidade de se entender a subpersonalidade para a

compreensdo desse contrato racial. As “subpessoas” sdo tomadas, por esses fildsofos modernos,

33 Importante essa l6gica para outras ciéncias, como a criminologia. Tem-se o individuo que rejeita a ordem devido
a sua inferioridade e, segundo Rosa del Olmo, na escola positivista italiana, as “formulagdes sobre a inferioridade
fisica e moral do delinquente contribuiram para reforcar a ideologia dominante e para justificar as desigualdades
de uma sociedade que proclamava ser fundamentalmente igualitaria. O delito ndo se justificaria como um ato em
si, mas como um indicador da inferioridade do individuo delinquente (...) Comegava-se a se vislumbrar duas
concepgdes diferentes do homem: o ‘normal’ e o ‘anormal’. O primeiro, que aceitava a ordem, se vinculava ao
livre arbitrio. O segundo estava sujeito ao determinismo. Isto é, 0 ‘anormal’ resistia & ‘ordem’ e cometia delitos
porque era estrutural e psiquicamente inferior por razdes alheias a sua ‘vontade’” (OLMO, 2004, p. 45-46)
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como humanoides, entidades que, em razdo do fen6tipo, da genealogia e da cultura racial nao
sdo tomadas como verdadeiramente humanas e, por isso, merecem uma diferente e inferior
agenda de direitos e liberdades a Ihes serem aplicadas. Por isso, seria possivel fazer coisas com
essas “subpessoas” que ndo seriam possiveis fazer as pessoas, tratando-se de status ontoldgicos

totalmente distintos (Ibidem).

No entanto, na medida em que o racismo € visto na filosofia moral e politica dos seculos
das luzes de forma dominante, tal como vimos no item 2.3.1, ele costuma a ser tratado como
uma nota de rodapé, infeliz desvio do ideal (MILLS, 1997, p. 54), razéo pela qual a importancia
de se repensar a natureza humana em Kant, bem como o seu contrato social, estabelece-se
porque o filésofo prussiano é celebrado como o mais importante teérico moral do periodo
moderno, atingindo uma posicdo central na filosofia politica, mas sendo, também, o pai da

moderna concepc¢éo de raca e grande teorico da subpersonalidade (MILLS, 1999, p. 70).

Nesse sentido, Pedro Augusto P. Gongalves ressaltard que ao ndo reconhecer a
importancia da discussdo do racismo para as formulagdes modernas, reduzindo-o a preconceito
de época, os estudiosos desse periodo ofuscam o que para Mills é simbi6tico, porque o racismo
se relaciona intimamente com a modernidade através do liberalismo, “pois o contexto material
para as praticas racistas neste periodo constituem-se pelo ‘expansionismo moderno europeu e
o0 crescimento de seu império’” (MILLS; GONCALVES, 2018, p. 63).

A0 negar esse carater estruturante do racismo, os leitores de Kant fazem com que esse
problema ndo seja devidamente problematizado, de modo que “‘a nogéo de ‘pessoa’ equivale
mais a no¢do de humano do que sua verdadeira ideia, a saber, de determinar os sujeitos que

podem ser ‘pessoas’ conforme a regra do colonizador” (GONCALVES, 2018, p. 64).

Iluminista, Kant defenderd um sujeito transcendental, superior as demais coisas do
mundo, 0 que servira como base as distin¢des raciais que Ihes sdo préprias e as de filésofos
vindouros. O “especismo” observado desde Aristoteles, em que se entende que “uma espécie
tem mais direitos a vida e a liberdade que outras” (SCHOPKE; GONCALVES, 2018, p. 28)

formaria todo um tipo de

(...) hierarquias, supremacias, conhecimento suposto das relacbes verdadeiramente
éticas, estéticas, politicas e humanas. SO o que é conforme ao género humano € que
pode ser passivel de dignidade. Desta separacdo ontolédgica abismal entre animalidade
e humanidade posta pela filosofia ocidental moderna e usada a contento pelos
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discursos cientificos, surge, aos partidarios da primeira condigdo, toda a forma de
arbitrariedade, manipulagéo, uso indiscriminado, dominag&o, exploragdo, e outras
formas de relagdo baseadas em intensas expropriagdes. (Ibidem)

Os tracos racistas da filosofia kantiana demonstram, para além de um “simples”
preconceito de época, uma “verdadeira demonstragdo da escrita racista” (Ibidem, p. 52), de
modo o racismo se revela como a base da “formacdo de uma sociedade cosmopolita que é a
morada suprema da realiza¢ao moral” (Ibidem), porque “ndo sdo todos o0s seus participes a ndo
ser por uma universalizacdo compulséria e imposta, todas admitindo algum grau de violéncia,

todas afirmando a superioridade e supremacia branca e europeia” (Ibidem).

Isso ocorre porque, apesar de Kant pugnar por um género humano Gnico e universal, essa
universalidade se tornaria exclusiva por meio da marca do racismo, uma vez que O
“reconhecimento de cidadaos cosmopolitas s6 se arroga aos povos que herdaram o carater puro
do tronco originario de acordo com a pureza de sua raga” (Ibidem, p. 53). Afinal, as “condicdes
universais de reconhecimento da humanidade de outrem so se afirmam e se validam na medida
em que se preencha os requisitos do que seja a humanidade forjada pela tradicdo ocidental
europeia moderna pela via educacional colonizatoria” (Ibidem, p. 54). Desse modo, o estatuto

do conceito de raca em Kant pode ser entendido como

(...Jum “hibridismo empirico-transcendental”, que mescla duas esferas caras ao
préprio kantismo. Assim, aliado ao aparato teleoldgico, esse hibridismo faz funcionar
a engrenagem de um vocabulario colonial que visa extirpar a barbarie por meio de um
modelo vertical de moralidade que sé os brancos puderam desenvolver a contento e,
portanto, legar aos outros povos. Trata-se, numa palavra, de um expediente
colonizatério que cria a divisdo hierarquica e qualitativa entre o que se entendeu por
racas humanas para, entdo, num ato de heroismo narcisico, salvar o resto da sub-
humanidade na primeira “cruzada civilizatoria”. (Ibidem, p. 56)

Por isso, a ideia de pessoa em Kant ndo pode ser entendida como verdadeiramente
universal, visto que seus conceitos estabelecem uma distingdo ontoldgica, em quatro ragas,
porque para Kant, a razdo transcendental somente € atribuivel aqueles considerados homens.
Grosfoguel afirmara, a partir dos escritos antropolégicos kantianos, que vemos uma razéo
transcendental masculina, branca e europeia em que os homens africanos, asiaticos, indigenas
e todas as mulheres (mesmo as europeias) ndo possuem capacidade de razdo (GROSFOGUEL,
2007, p. 66).

3 Em “Das diferentes ragas Humanas”, em texto traduzido por Alexandre Hahn, Kant afirmard a existéncia de
quatro racgas: a raga branca, a raga negra, a raca huna e a raca hindu, entendendo-se a miscigenacédo da raca branca
com qualquer uma delas como uma espécie de degradacao.
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Ao verificar essa separacdo qualitativa entre os seres humanos em Kant, ndo se faz
admissivel a separagdo entre os escritos considerados centrais na obra kantiana e seus ensaios
sobre antropologia e geografia fisica, “pois toda a obra se intercruza em um sistema que
pretende emancipar a ‘pessoa’ através da razdo. Mas esta ‘pessoa’ é e s6 pode ser branca”
(GONGALVES, 2018, p. 65).

2.3.3. Hegel

Em sua obra “Introducdo a Filosofia da Histdria”, Hegel (1770 — 1831), afirmou que a
filosofia, através de sua reflexdo sobre a Razdo e sua configuracdo como substancia e poder
infinito, ¢, em si mesma, “o material infinito de toda vida natural e espiritual e também ¢ a

forma infinita, a realizagdo de si como conteudo” (HEGEL, 2004, p. 46).

Como substancia, ¢ através dela e nela que toda a realidade tem o seu ser e subsisténcia;
como poder infinito, ela produz ndo apenas o que é ideal, estabelecendo-se numa existéncia
fora da realidade, habitando na cabeca de poucas pessoas, tal como vimos em Platdo, sendo

uma forma e conteudo infinita, “base da propria existéncia e meta final absoluta” (Ibidem).

Para Grosfoguel, o método dialético hegeliano pode ser definido como uma espécie de
maquina epistémica que vai subsumir e transformar toda alteridade e diferenca em parte do
mesmo, até chegar a esse saber absoluto, o “saber de todos os saberes”. O universal em Hegel
somente seria possivel através da reconstrucdo histérica a posteriori do “espirito universal”,
partindo da histéria da humanidade (GROSFOGUEL, 2007, p. 66).

No entanto, a humanidade ndo € reconhecida em todos os humanos, dando-se
continuidade a Kant, a0 menos, quanto ao racismo epistémico. Nesse “espirito universal”, a
razdo se desenvolveria no Ocidente, afinal, o Oriente é o passado que ficou estagnado; o
Ocidente desenvolveu o Espirito Universal; e a América branca é o futuro (GROSFOGUEL,
2007, p. 67), enquanto a Africa e o mundo indigena ndo fariam parte dessa historia,
configurando-se como povos que jamais ascenderdo a historia e consciéncia de i

(LAPLATINE, 2003) e as mulheres nem seriam mencionadas, “exceto para falar de casamento
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e familia” (GROSFOGUEL, 2007, p. 67), de modo que o universal absoluto somente poderia

ser alcancado pelo homem branco, cristéo, heterossexual e europeu.

Outras filosofias, como a oriental, eram subalternizadas; j& as filosofias amerindias e
africanas sequer eram dignas de serem chamadas de filosofias, “porque o Espirito Universal
nunca passou por 1a” (Ibidem). Essa condicdo de africanidade em Hegel sera assim definida por

Laplantine:

Na descricdo dessa africanidade estagnante da qual ndo ha absolutamente nada a
esperar — e que ocupa rigorosamente em Hegel o lugar destinado a indianidade em
Pauw -, 0 autor da Fenomenologia do Espirito vai, vale a pena notar, mais longe que
o autor das Pesquisas Filosoficas sobre os Americanos. O “negro” nem mesmo se vé
atribuir o estatuto de vegetal. “Ele cai”, escreve Hegel, “para o nivel de uma coisa, de
um objeto sem valor”. (LAPLANTINE, 2003, p. 31)

Nesse sentido, Obenga ressaltara que, apesar de reconhecer alguma contribuicéo do Egito
para a filosofia, Hegel, ratificando que Africa ndo é parte historica do mundo, afirmara que o
Egito ndo pertence ao “espirito africano”, sendo que essa visdo hegeliana se tornou “quase uma
opinido comum e um paradigma académico na historiografia Ocidental”, seguindo-se uma
I6gica em que

Uma grande cultura ou civilizacdo ndo pode ser produzida por pessoas Africanas
(pretas). Além disso, [segundo o raciocinio acima] os Africanos nunca tiveram
qualquer tipo de contribuicdo para a historia do mundo. Até mesmo algumas mentes
Africanas brilhantes ainda aceitam a declaracdo incongruente de Hegel como verdade.
Nos tempos modernos, o principal documento relativo a “questdo” da antiga conexao
egipcia com o resto da Africa Negra foi, até o simpdsio do Cairo, a Filosofia da
Histéria de Hegel. Assim, levou um século e 44 anos, de Hegel (1830) ao simpdsio
do Cairo (1974), para mudar o paradigma instalado pelo filésofo aleméo. O simpdésio
do Cairo foi, entdo, um ponto de virada na historiografia e filosofia Africanas.
(OBENGA, 2004, p. 2)*

2.4.As limitacGes da filosofia critica e dos movimentos sociais euro-ocidentais

2.4.1. O marxismo

35 Muitos filosofos criticos tratam do racismo em Hegel. Mbembe também afirmara que: “Hegel dizia a propdsito
de tais figuras que eram estatuas sem linguagem nem consciéncia de si; entes humanos incapazes de se despir de
uma vez por todas da figura animal com a qual se confundiam. No fundo, era da sua natureza abrigar o que ja
estava morto. Essas figuras eram a marca dos povos “isolados e insociaveis, que em seu 6dio se combatem até a
morte”, se trucidam e se destroem como animais — uma espécie de humanidade de vida inconstante e que,
confundindo devir-humano e devir-animal, tem de si mesma uma consciéncia, afinal, “sem universalidade”.
(MBEMBE, 2018, p. 30)
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Para Grosfoguel, Marx situa epistemologicamente a producao de conhecimento ndo como
resultado do desenvolvimento do Espirito de uma época, mas sim como o desenvolvimento
material das relac6es de producdo, de modo que Marx teria dado uma virada materialista na
dialética hegeliana (GROSFOGUEL, 2007, p. 69), passando o ponto de vista do proletariado a
ser 0 ponto de partida epistemolédgico para uma critica frente a economia politica burguesa

(Ibidem), o que representaria uma ruptura importante com a tradicéo filoséfica do Ocidente.

Para explicar essa diferenca, Grosfoguel subdividird o universalismo em dois, tipo A e
tipo B. No tipo A, tem-se o universalismo dos enunciados, que tanto para Marx, quanto para
Hegel, estaria baseado em um contexto histérico, embora esses pensamentos se contrastem
quanto a definicdo desse contexto: para Marx, o contexto histérico ndo era o do Espirito

Universal, mas sim esse desenvolvimento da economia politica (Ibidem).

No tipo B, tem-se o universalismo abstrato epistémico acerca do sujeito da enunciacao,
em que Marx situaria o lugar desde onde cada qual pensa, em relacdo com a classe e a luta de
classes, distanciando-se da tradicdo ocidental que se desenrolou de Descartes a Hegel, situando
a sua geopolitica de conhecimento em relagcdo com as classes sociais, mas pensando a partir da
experiéncia do proletariado europeu para propor um desenho global/universal como solucédo

aos problemas sociais: 0 comunismo (Ibidem).

Por isso, 0 pensamento tradicional marxista mantém em comum com a tradicéo filosofica
ocidental esse universalismo, que, apesar de surgir de uma localizacéo particular, o proletariado,
ndo problematiza o fato de que esse sujeito sera europeu, masculino, heterossexual, branco e
judaico-cristdo (Ibidem), de modo que o proletariado em Marx reduz-se a um sujeito em
conflito no interior da Europa, e a diversidade cosmoldgica e epistemoldgica, assim como a
multiplicidade de relacdes de poder sexual, de género, racial e espiritual ndo sdo incorporadas

nem situadas epistemologicamente em seu pensamento (Ibidem).

Patricia Hill Collins também ressaltara a forma como os processos de validacédo refletem
os interesses de homens brancos, comportando o0 pensamento eurocéntrico diferentes
abordagens interrelacionadas para estabelecer a “verdade”: a primeira, a ciéncia positivista, que

reivindica que verdades absolutas existem e que a tarefa académica consiste em “desenvolver
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instrumentos cientificos objetivos, desprovidos de vieses, para medir verdades” (HARDING;
COLLINS, 2021, p. 142).

A segunda abordagem seria 0 positivismo marxista, que teria “invertido o suposto
positivista da ciéncia positivista da ciéncia que determina qual verdade deve prevalecer ao
sugerir que os oprimidos tém uma visdo mais precisa da ‘verdade’” (Ibidem). No entanto, esta
versao da teoria “verdadeira” da realidade, assim como a ciéncia positivista, também ¢ afetada

por uma série de problemas (Ibidem).

Isso porque tanto o marxismo quanto o feminismo mostram-se limitados em relagdo a
figura do Outro, na medida em que ndo fogem da situacdo geogréafica e temporal em que se
estabelecem, caindo nas “teias do universalismo”, sistema que prevalece na filosofia ocidental,
baseando-se na histdria europeia, na sua evolucdo socioeconémica e nas institui¢oes culturais
e politicas criadas especificamente por essa sociedade, ndo sendo 0 marxismo uma excegao,
porque, segundo Carlos Moore, “usando o Ocidente como seu tnico parametro, mede o resto
do mundo e o descobre deficiente”, tornando o que antes era estritamente europeu e temporal
em universal e definitivo (MOORE, 2010, p. 59), de modo que Marx e Engels, segundo
Godelier, teriam dotado a historia ocidental com o privilégio de ser “o arquétipo do
desenvolvimento geral da humanidade e implicitamente excluiu a histéria da Asia e do Oriente
Préximo de seu campo analitico” (GODELIER; MOORE, 2010, p. 61).

Nesse contexto, Oyéwumi também apontara 0 papel do marxismo na construcdo de uma

bio-logica, ressaltando que

A tradicdo marxista é especialmente notavel a esse respeito, na medida em que
enfatizava as relagdes sociais como uma explicacdo para as desigualdades de classes.
Contudo, a critica ao androcentrismo marxista por numerosas escritoras feministas
sugere que esse paradigma também estd implicado na somatocentralidade ocidental.
(OYEWUMI, 2021, p. 30)

2.4.2. O feminismo e a “sororarquia”

Oyéwumi ressaltard que ndo sera no feminismo, nem mesmo o radical, em que se
encontrard uma interpretacdo ndo-universalista das organizac¢Ges sociais, de modo que “o

feminismo — como a maioria das estruturas tedricas ocidentais — ndo pode se afastar do prisma
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da biologia que necessariamente percebe as hierarquias sociais como naturais” (OYEWUMI,
2021, p. 40), porque nos estudos de género transculturais, as tedricas impdem ““as categorias
ocidentais as culturas ndo ocidentais e, entdo, projetam essas categorias como naturais”
(Ibidem).

O problema do universalismo e da bio-légica €, primeiro, que ndo permite a identificacdo
de particularidades de experiéncias generificadas atravessadas por outras formas de opressao
no bojo da prépria sociedade e, segundo, ndo é capaz de realizar que nem todas as sociedades
e sistemas de pensamento sdo generificados, como vimos no item 1.1., de modo que, na prética,
0 feminismo acaba por exibir “as mesmas caracteristicas etnocéntricas e imperialistas dos

discursos ocidentais que buscava subverter” (Ibidem, p. 42).

A exemplo do problema “endossocial” do feminismo branco, Angela Davis ressaltara
que o Movimento Feminista nos anos 60 (second wave) ainda se via impregnado de racismo.
Excluidas, mulheres negras ndo eram convidadas as reunides que nao eram feitas
especificamente para as mulheres do Terceiro Mundo. As mulheres ndo brancas ndo eram
representadas de forma igualitaria nem proporcional e a experiéncia da mulher branca era tida
como universal, sendo as particularidades das condi¢fes da mulher negra ignoradas. Ou seja,
os interesses das mulheres brancas se sobrepunham ao das mulheres negras e estas ndo se viam
devidamente representadas (DAVIS, 2016).

Nesse contexto que o feminismo negro se insurge nos Estados Unidos, numa ideia de que
a liberacdo feminina ndo se da de forma isolada e de que mulheres brancas ndo podem falar por
mulheres negras, devendo as mulheres negras falarem por elas mesmas, com a necessidade de
se fundar um revolucionario movimento de mulheres negras que falasse das opressbes das
mulheres negras considerando a sua raca, a sua condicdo de trabalhadora e a sua condicdo de
mulher (WILLIAMS, 1970-1975, p. 15).

Essas mulheres lutavam pelo fim da sua prépria estigmatizacdo, uma vez que um dos
argumentos utilizados para justificar a violéncia sexual da mulher negra era o de sua
promiscuidade; pela sua valorizacdo no mercado de trabalho; por maior representatividade nas
universidades; pelo fim do imperialismo; pela conquista dos direitos civis; pelo fim da opresséo

sexual; pelo fim da opressao heterossexual; pelo fim da opresséo de classe. Enfim, 0 movimento
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feminista negro se posicionava para combater simultaneamente todos os tipos de opresséo que
todas as mulheres de cor sofriam ou poderiam sofrer, reduzindo as limitagdes instituidas pela
armadilha da universalizacéo de sua condic¢éo (Ibidem) e, embora isso ndo se afaste totalmente
da bio-l6gica e do universalismo, em relacéo ao sentido africano para a construgdo de género,
intenta uma compreensdo mais realista, reconhecendo-se as multiplas formas do sexismo se
desenvolver, afetando a cada mulher a depender de outras classificagcdes sociais que lhes séo
atribuidas, como araca, a localizagdo quanto aos “centros epistemoldgicos”, classe e orientagdo

sexual.

No Brasil, mulheres negras também desenvolveram, e desenvolvem, teorias e praticas de
libertagdo e Lélia Gonzalez discorrera sobre isso na obra Racismo e Sexismo na Cultura
Brasileira, essa necessidade de “aprofundar nossa reflexdo, ao invés de continuarmos na
reproducdo e repeticdo dos modelos que nos eram oferecidos pelo esforco de investigacdo das
ciéncias sociais” (GONZALEZ, 1984, 225)*, mas, porquanto essa primeira parte da pesquisa
debruca-se sob uma critica da razdo negra e uma demonstracdo de que esse sistema de
pensamento ndo precisa, e ndo merece, ser dominante, a analise da realidade sociocultural
brasileira, da condi¢do da mulher negra e, mais especificamente, da mée negra, sera estruturada

na segunda parte dessa pesquisa.

36 Sobre o feminismo branco e o pensamento de Lélia Gonzalez, Renata Gongalves afirmara: “As praticas de
exclusdo e dominagdo racista das feministas brancas da América Latina invisibilizam as mulheres amefricanas e
amerindias, que acabam por serem descoloridas ou desracializadas. No entanto, a autora recorre as experiéncias
coletivas para demonstrar que houve mudancas ideoldgicas e de conduta no interior do préprio movimento de
mulheres. Por meio de redes que priorizem a luta contra o racismo e o patriarcalismo numa perspectiva anti-
imperialista (GONZALEZ, 1988), uma nova epistemologia feminista era delineada por Lélia Gonzalez: o «
“feminismo afrolatinoamericano’, capaz de ampliar nossos horizontes, aumentando também nossas esperancas de
resisténcias amefricanas e amerindias” (GONCALVES, 2020, p. 237).
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PARTE Il - NEGACAO ESTRUTURALIZADA DA MATERNIDADE NEGRA

1. RACISMO ESTRUTURAL: PORQUE E POSSIVEL FALAR DE NEGACAO
ESTRUTURALIZADA DA MATERNIDADE NEGRA

Na primeira parte desta pesquisa foi abordada a forma como a filosofia ocidental néo
apenas dialoga com as relagdes de poder, mas as institui, legitimando hierarquias através de
uma bio-l6gica, modo que os sistemas de dominagdo sdo criados e reproduzidos para proteger
0 status privilegiado dos membros de um grupo social dominante (MOREIRA, 2020, p. 247).
Isso porque, por meio da construcdo do Outro como aquele que ndo pode atuar de forma
competente no espaco publico, os membros dos grupos dominantes produzem formas de
legitimag&o social que se destinam a manutencao de hierarquias sociais (Ibidem, p. 468). Na
situacdo relacional de existéncia, composta por binarismos antagonicos como se viu na filosofia
ocidental, a igualdade é vista a partir de um aspecto comparativo, ignorando-se as desigualdades

de status cultural e material que afetam a vida das pessoas (Ibidem, p. 413).

A raca como elemento de dominacdo germinou na era moderna, com a instituicdo da
colonizacdo, mas tomou a forma que conhecemos com o iluminismo e isso se reflete, ainda
hoje, tanto na dimensdo material, quanto na dimensdo psicologica das discriminacfes e seus
mecanismos. Primeiro, ha de se pensar que, se sistema escravocrata permitiu que pessoas
brancas acumulassem riquezas por meio da exploracdo do escravo, ela impediu que pessoas
negras e indigenas pudessem construir um patriménio, ter acesso a oportunidades educacionais

e atuarem no campo politico (Ibidem, p. 475).

Essas condicdes ndo desapareceram com a abolicdo do trabalho escravo, ocorrida no auge
do positivismo e do liberalismo, porque a discriminacdo segue a se reproduzir de diversas
formas, limitando chances reais de inclusdo social das minorias raciais (Ibidem), de modo que
mecanismos que impedem que minorias ocupem espacos publicos e sejam verdadeiramente
incluidas socialmente seguem a se reproduzir, apenas se metamorfoseando para permanecerem

minimamente palataveis, afinal, os mecanismos de opressdo dependem de uma certa
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aceitabilidade social®’, inclusive dos grupos subalternizados, para se manterem®, porque os
sistemas econdmico e politico detém a capacidade de absorver, de forma cada vez mais

eficiente®, os conflitos, inclusive os raciais.

Como ja visto, a raga nao configura uma categoria objetiva e ndo corresponde a nenhuma

realidade bioldgica ou genética, possuindo carater social, produzindo efeitos muito concretos

37 Silvio de Almeida afirmara que “a desigualdade racial é uma caracteristica da sociedade n&o apenas por causa
da acdo isolada de grupos ou de individuos racistas, mas fundamentalmente porque as instituicGes sao
hegemonizadas por determinados grupos raciais que utilizam mecanismos institucionais para impor seus interesses
politicos e econdmicos. (...) O uso do termo hegemonia ndo é acidental, uma vez que o grupo social no poder
enfrentara resisténcias. Para lidar com conflitos, o grupo dominante tera de assegurar o controle da instituicéo, e
ndo somente com o uso da violéncia, mas pela produg@o de consensos sobre a sua dominagdo” (ALMEIDA, 2019,
p. 40-41)

38 Delgado e Stefancic ressaltam que, para os tedricos criticos da raca materialistas, a compreensdo do zigue-zague
dos avancos e retrocessos raciais requer uma analise atenta. Em uma revisdo da histéria dos Estados Unidos, a
conquista dos direitos civis para as comunidades raciais minoritarias coincidiria com os interesses dos proprios
brancos, de modo que quase nada ocorreria por mero altruismo (DELGADO & STEFANCIC, 2021, p. 45) e o
maior exemplo seria 0 caso Brown v. Board of Education, um dos mais emblematicos da Suprema Corte
Americana. Dereck Bell revisara essa conquista, indagando o porqué do sistema americano, repentinamente, em
1954, abrir-se para a possibilidade de negros ingressarem em escolas brancas apés anos de lutas da NAACP para
que isso ocorresse. Para o jurista norte-americano, as consideragdes mundiais e internas foram definitivas para
isso. A “conquista” ocorreu no mesmo ano em que a Guerra da Coreia havia acabado e um grande contingente de
soldados afro-americanos retornou para os Estados Unidos ap6s o primeiro momento de suas vidas em que “a
cooperagdo e a sobrevivéncia haviam prevalecido sobre o racismo” (Ibidem, p. 46), de modo que seria pouco
provavel que estes homens aceitassem retornar voluntariamente a “regimes de trabalho desqualificado e de
humilhagdo social” (Ibidem), surgindo, pela primeira vez, uma real possibilidade de protestos internos em massa.
Além disso, no contexto de Guerra Fria, considerando que muitas na¢des ndo alinhadas eram de maioria negra,
parda ou asiatica, ndo seria plausivel que a imprensa mundial continuasse a publicar as histérias de linchamento e
violéncia perpetradas pela Ku Klux Klan, sendo o momento de os Estados Unidos flexibilizarem a sua postura em
relacdo as minorias domésticas, melhorando sua imagem aos olhos do Terceiro Mundo (Ibidem, p. 47).

Da mesma forma, faz-se importante pensar as mudangas sociais ocorridas no Brasil sob esse prisma. A exemplo,
José Murilo de Carvalho ressaltara o papel da Revolta dos Malés, que teve ampla participacdo de escravos e
culminou numa sequéncia de rebelifes escravas, mostrando uma grande capacidade de organizacdo entre escravos
e libertos e, portanto, perigosa. Ela foi um grande argumento de partidarios pelo fim do tréafico, porque mostrou os
perigos inerentes & acumulacdo de escravos na cidade de Salvador, um perigo, inclusive, similar ao visto em
Montesquieu. Outro argumento, apresentado por José Bonifacio (1825), Patrono da Independéncia, em sua
Representacao a Assembleia Geral sobre a Escravatura, é de que a proibicéo do tréfico também faria os senhores
de escravos mais ricos, porque 0s escravos atuais passariam a ter mais valor, além de que os senhores estariam
“livrando as suas familias de exemplos domésticos de corrupcdo e tyrannia; de inimigos seus e do Estado” e,
quanto a emancipacdo da escravatura, a ser feita de forma gradual, entende-se como forma de que se “convertéo
Brutos immoraes em cidaddos uteis, activos e morigerados” que, a partir da liberdade e nobreza de alma
“proporcionada”, serviriam (& popula¢do branca) com ‘“fidelidade e amor”, refletindo maior preocupacéo de
preservacdo da familia branca do que com a liberdade daqueles que refere como “desgragados Africanos”.

% Silvio Almeida afirmara que a construcdo do sujeito colonial desemboca numa tatica em que, em vez de destruir
uma cultura, revela-se mais inteligente determinar o seu valor e o seu significado, conferindo a ela um caréater
exotico, “cujas manifestagdes serdo integradas no sistema como mercadoria” (ALMEIDA, 2019, p. 73). Desse
modo, na verdade néo é necessario negar a existéncia do racismo, ao contrario, grandes produgdes artisticas tratam
de sofrimento por ele provocado de modo direto, de modo que o racismo ndo se apresenta apenas com a extirpacéo
da cultura, mas com sua desconfiguracdo, para que “a desigualdade e a violéncia aparecam de forma “estilizada”,
como “tema de meditagd0” ou “peca publicitaria”, e possam assim ser integradas a normalidade e vida social”
(Ibidem, p. 73-74).
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para a comunidade afrodiaspdrica, com uma centralidade nas relagdes sociais que ndo pode ser
relegada & margem. Isso é importante porque, na atualidade, o racismo® é muitas vezes
interpretado como “burrice”, “irracionalidade a ser combatida no campo juridico por meio da
aplicagdo de sang¢des” (ALMEIDA, 2020, p. 36). Nessa légica, o racismo e 0 sexismo
observados nas obras de Montesquieu, Kant e Hegel, por exemplo, séo vistos como inerentes
ao momento historico que se situavam, algo pouco influente na contemporaneidade, o que nédo
corresponde a realidade social, porque o racismo deve ser entendido como processo histérico e
politico que estabelece as condicbes para que 0s grupos racialmente identificados sejam
discriminados sistematicamente, de modo uma responsabilizacdo juridica se revela insuficiente
para que “a sociedade deixe de ser uma maquina produtora de desigualdade racial” (Ibidem, p.

51).

Tomado como ato individual, o racismo possuiria carater comportamental, uma mera
fraqueza de carater. No entanto, essa percepcao deixa de considerar o fato de que “as maiores
desgracas produzidas pelo racismo foram feitas sob o abrigo da legalidade e com apoio moral
de lideres politicos, lideres religiosos e dos considerados ‘homens de bem’” (Ibidem, p. 37).
Relegar ao racismo a posicdo de misero ato praticado por poucos individuos ndo é acidental,
falha académica, ocorrendo em funcdo de uma cultura social que condena o racismo, mas
mantém um sistema de exclusdo que atua independentemente da vontade individual
(MOREIRA, 2020), grande consequéncia do mito brasileiro de “transcendéncia racial”, forma
de epistemologia social que encobre uma das causas de estratificacdo social, porque essa
tradicional concepc¢do de discriminacdo como ato intencional e arbitrario permite que o
privilégio branco se perpetue “porque atos discriminatérios sdo comportamentos individuais
que ndo expressam uma cultura publica” (Ibidem, p. 490), permanecendo o carater sistémico
do racismo invisivel, “porque sua influéncia nao pode ser detectada a partir da forma que a

doutrina tradicional identifica processos discriminatorios” (Ibidem), ressaltando-se que

(...) ao afirmar que grupos raciais devem ser tratados da mesma forma em funcéo da
irrelevancia social dessa caracteristica, ao ignorar as relagdes entre raca e classe, nosso
sistema juridico impede o reconhecimento das formas como relagGes assimétricas de
poder perpetuam a opressao e também o privilégio. (Ibidem, p. 493)

40 Silvio de Almeida define o racismo como “forma sistematica de discriminagio que tem a raga como fundamento,
e que se manifesta por meio de préticas conscientes ou inconscientes que culminam em desvantagens ou privilégios
para individuos, a depender do grupo racial ao qual pertencam. (...) A discriminacdo racial, por sua vez, é a
atribuicdo de tratamento diferenciado a membros de grupos racialmente identificados”. (ALMEIDA, 2019, p. 32)
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Tratando-se de relacdo de poder, discriminagfes ndo podem ser interpretadas
isoladamente, como se agua e Oleo fossem: elas se imiscuem estabelecendo uma confluéncia de
dominacgGes, que delegam aos sujeitos que elas se destinam condic¢des de subalternidade que se
dilatam na medida em que essas formas de dominacdo se amalgamam. No item 2.4.2. da
primeira parte, verificou-se que a realidade social ndo pode se diluir na I6gica universalista,
porque o universalismo limita as multiplas existéncias, reduzindo-as a um determinado padréo,
0 eurocéntrico, afastando muitas vezes as questdes de raca, género e classe, por exemplo, de
modo que para a interpretacdo dos fendmenos sociais que se operam, faz-se imprescindivel o
abandono da premissa de homogeneidade do corpo social, porque essas desigualdades nédo
afetam apenas individuos particulares, mas sim a estrutura de poder que se apresenta nos mais

diversos &mbitos da realidade social (Ibidem, p. 418).

Nesse sentido que se estabelece a teoria da discriminacdo interseccional, que rejeita a
homogeneidade social “pressuposta pela defesa de um igualitarismo estrito entre grupos
sociais” (Ibidem), porque uma luta por libertacdo deve considerar o fato de que as possiveis
violagbes ndo atuam através de um unico parametro de comparacdo, uma vez que issO
encobriria a experiéncia de grupos sociais que sofrem as consequéncias da convergéncia de
mecanismos discriminatorios (Ibidem, p. 413), estando a interseccionalidade dotada de um
carater estrutural e politico, em que a nocdo de discriminacdo interseccional estabelece as
formas como “os vetores especificos de discriminagdo confluem para formar uma vivéncia
social particular construida a partir das formas como o racismo e sexismo restringem

simultaneamente as oportunidades de um grupo social” (MOREIRA, 2020, p. 423).

A mulher negra na sociedade brasileira, foco desta analise, é atravessada por, a0 menos,
dois vetores de dominacdo: o género e a raca, sendo imprescindivel para a compreensao da
discriminacdo a incidéncia de uma hierarquizacdo que, tal como um cruzamento

automobilistico, ¢é estabelecida por diversos vetores e direcdes.

Trata-se de uma discriminacdo que produz efeitos cumulativos na vida de mulheres
negras, porque os sistemas de dominacdo que lhes afligem ndo operam isoladamente, atuando
em conjunto para promover a exclusdo, porque:

Sistemas de dominacéo ndo operam da mesma forma contra segmentos de um grupo

em func¢do da pluralidade de caracteristicas e status internos deles. Mulheres séo
constantemente discriminadas no mercado de trabalho, mas mulheres brancas e negras
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ndo sdo tratadas da mesma forma. Mulheres brancas sofrem as consequéncias do
sexismo, mas a experiéncia delas é constitutivamente diferente da vivéncia de
mulheres negras, porque as Ultimas, além do sexismo, também enfrentam o racismo:
esses dois sistemas de discriminacéo operam de forma simultanea para situar mulheres
negras em uma situacao distintas das mulheres brancas. (MOREIRA, 2020, p. 333)

Para além disso, deve-se compreender as discriminagdes em uma dimensdo estrutural,
relacionando-se intrinsecamente com o conceito de dominagdo social, visto que ocorrem “por
meio de processos sociais que parecem ser formas normais de operagéo institucional, mas que
encobrem os mais diferentes meios de exclusdo por expressarem 0s interesses dos grupos

dominantes” (Idem, p. 467), uma consequéncia

(...)da existéncia de sistemas discriminatdrios que promovem a exclusdo dos grupos
minoritarios nas diversas dimensoes da vida, sistemas que operam por meio da acao
coordenada das mais diversas instituices, sejam elas publicas ou privadas. Suas
praticas discriminatdrias estdo interligadas porque expressam o interesse comum de
promover a exclusdo de grupos minoritarios para gque oportunidades e recursos
permanecam nas maos de membros dos grupos majoritarios. Dessa forma, temos
sistemas sociais, como o Direito, a Economia e a Politica, que operam a partir dos
interesses desses individuos de forma que as hierarquias sociais possam ser mantidas.
(MOREIRA, 2020, p. 466)

Essa discriminagéo estrutural € uma acumulacdo da discriminacdo na vida dos grupos
minoritarios que cria “desvantagens em diferentes momentos de sua trajetoria, situacao que
produz diferenciacdes de status social entre grupos em funcéo do carater coletivo da situacéo
de desvantagem” (Ibidem, p. 469), e ocorre quando “a acumulacdo de desvantagens sociais
causadas por diversas formas de discriminagdo concorre para a estratificacao” (Ibidem, p. 470),
alocando determinados grupos em situacdo de subordinacao duravel ou permanente através de
mecanismos, como O racismo e 0 sexismo, que ndo refletem apenas expressoes
comportamentais, mas sim “sistemas de controle social que informam diferentes aspectos da
vida dos individuos” (Ibidem, p. 470).

Essa relevancia do carater estrutural da discriminacdo esta longe de se restringir as
condi¢des materiais de existéncia dos individuos, afetando de maneira particularmente negativa
a saude mental das minorias, impondo-lhes danos psicolégicos, porque sdo mais suscetiveis ao
desenvolvimento de problemas fisicos e mentais relacionados, muitas vezes, “com a percepgao
de gque nunca serdo reconhecidos como pessoas que merecem o0 mesmo nivel de respeitabilidade
social destinado a membros dos grupos dominantes” (Ibidem, p. 473) e de que nunca estardo

no mesmo “nivel de aceitacdo recebido de seus concidaddos” (Ibidem, p. 342).
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2. NEGACAO ESTRUTURALIZADA DA MATERNIDADE NEGRA

Partindo-se dos conceitos de interseccionalidade e racismo estrutural, tem-se a “negacéo
estruturalizada” das maternidades negras, que consiste em praticas reiteradas e socialmente
assimiladas de negacédo dessa maternidade com base, sobretudo, em critérios de raca, género e
classe. Esse fenbmeno se estabelece através da sobreposicédo de discriminacdes, visto que, numa
dimensdo, nega-se 0 negro enquanto ser: fora da categoria universal de homem branco, é
coisificado, relegado a esfera do “ndo-ser”. Em outra dimensao, o rebaixamento “generificado”

e classicista incrementa a condi¢éo de opresséo.

Seja no Brasil ou nos Estados Unidos, o sistema escravagista definiu o negro como
propriedade e as mulheres negras eram vistas, ndo menos que 0s homens, como unidades de
trabalho lucrativas, que poderiam ser desprovidas de género a depender do interesse do
proprietario, de modo que a mulher negra seria uma trabalhadora em tempo integral e,
ocasionalmente, esposa, mae e dona de casa (DAVIS, 2016, p. 17), e a exploracdo dessas
mulheres seria dotada de uma particularidade, afinal, as escravas eram vitimas de abusos

sexuais, constantemente romantizados na literatura, e outros maus-tratos (Ibidem, p. 19).

A postura dos senhores em relacéo a elas seria regida por uma relacdo de conveniéncia:
“quando era lucrativo explora-las como se fossem homens, eram vistas como desprovidas de
género; mas, quando podiam ser exploradas, punidas e reprimidas de modos cabiveis apenas as
mulheres, elas eram reduzidas exclusivamente a sua condi¢ao de fémeas” (Ibidem), somando-
se a isso, ainda, o seu papel “privilegiado” na reproducdo biologica (GIACOMINI, 1988, p.
24), ressaltando-se que

A realizacdo combinada dos potenciais produtivos e reprodutivos da escrava se
revelaram incompativeis sob uma l6gica que privilegiou o lucro imediato e conduziu
objetivamente ao consumo dos escravos no processo de producdo. Compreende-se,
pois, que “as negras pejadas e as que amamentavam nao eram dispensadas da enxada:
duras fadigas impediam em algumas o regular desenvolvimento do feto, em outras
minguava a secre¢do do leite, em quasi todas geravam o desmazélo pelo tratamento
dos filhos, e d’ahi as doencas e a morte as pobres creancas” (A Liberdade dos Ventres,
1880). (GIACOMINI, 1988, p. 24)

Por isso, falar da questdo o papel reprodutivo das mulheres escravas nao cede lugar ao
vislumbre de uma maternidade real, ndo havendo espaco para uma dimensdo afetiva, mas
apenas para uma dimensdo econémica. Sénia Giacomini, no livro Mulher e escrava: uma

introducédo historica ao estudo da mulher negra no Brasil, ressaltara a relacdo da reproducéo
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escrava com as questdes do trafico, na medida em que “a possibilidade de adquirir novos
escravos tornava-a pura e simplesmente antiecondmica para o proprietario individual”
(GIACOMINI, 1988, p. 23), porque a estimativa de vida de escravos variava entre 5 e 12 anos
na historiografia, havendo, no entanto, unanimidade na literatura “ndo apologética em apontar
uma taxa natural de crescimento da populagdo escrava negativa” (lbidem), especialmente
porque, embora ndo haja estatisticas oficiais, quanto as crian¢as, “dos expostos da Cérte so
vingaram 9 a 10% como entdo provou no Senado o Sr. Visc. De Abaeté, dos nascidos na

escraviddo ndo escapam certamente mais de 5%”* (lbidem, p. 25).

Quanto a existéncia de uma vida privada ou familiar, Giacomini ressaltarda uma
contradicdo que é inerente a condicdo escrava, porque as no¢des de privacidade e familia
referem-se “a uma esfera propria que o escravo ndo possui por sua condi¢do de coisa. Constituir
familia, ter uma prole é algo inacessivel aqueles que ndo possuem nem a si proprios” (Ibidem,
p. 29). Desse modo, pouquissima a literatura relacionada as familias escravas, porque a negagéo
dos escravos enquanto seres humanos teve como consequéncia, como ja abordado, a negacgéo
de sua subjetividade que, uma vez ignorada e violada, ocasionou a negacao do estabelecimento
de vinculos afetivos entre a mae escrava-filhos, o pai escravo-filhos € o homem-mulher

escravos (Ibidem, p. 37).

Os poucos relatos existentes, voltam-se a relacdo mulher escrava-filhos por uma simples
razao: “é o ventre materno que designa a condigdo de seus frutos” (Ibidem, p. 30) e, ainda assim,
a maternidade escrava € relatada na sua negacdo, porque refere-se essencialmente as historias
de ama-de-leite, porque a maternidade escrava “se faz notar exclusivamente através de
situagdes que retratam o afastamento dos filhos” (Ibidem, p. 31), j& que nos discursos do século

XIX, a “palavra ‘méae’ refere-se exclusivamente a uma relacdo entre mulher branca e seus

41 Sobre isso, Abdias do Nascimento ressalta: “O tratamento descuidado e os abusos de que eram vitimas
provocaram uma alta taxa de mortalidade infantil entre a populag¢do escrava. No Rio de Janeiro, cidade onde
teoricamente os escravos desfrutavam melhor tratamento do que em qualquer outra parte do pais, a mortalidade
infantil se elevava a uma taxa de 88%. A fécil aquisicdo de novos escravos significava que as classes governantes
ndo perdiam tempo nem dinheiro com a sadde dos seus cativos. Em consequéncia, como Thales de Azevedo
observa, ‘desde sua chegada da Africa — & meia idade ou na juventude — um escravo ao cabo de sete a 0ito anos
estava imprestavel para o trabalho, que, ndo era raro, ia de sol a sol, por assim dizer, sem descanso e sem suficiente
alimentacdo’”. (NASCIMENTO, 2016, p. 56)
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filhos” (Ibidem). Quando a escrava é a mée, ela é a ““méae-preta’, ou seja: a ama-de-leite da

crianga branca” (Ibidem, p. 34).

Nesse sentido, Lélia Gonzalez ressaltard que, a mulher negra no periodo escravagista,
enquanto mucama, era mulher, mas enquanto “ba” (ama-de-leite), era a mde (GONZALEZ,
1984, 235), exercendo a fungdo materna, mas de criancas que ndo eram suas, seus “filhos

brancos”, de modo que, na literatura

a “mae preta” ¢ alcada a condi¢do de mito, no qual aparece como simbolo da
“fidelidade incondicional” e do “servilismo absoluto a classe senhorial”; uma mulher
que, “apesar de lhe ter sido retirado o filho, ama e acolhe com dogura a crianga branca
a que devera amamentar”. (RONCADOR; SILVA, 2018, p. 246)

Cria-se uma imagem da mulher negra como aquela que ama mais a prole de seus senhores
do que os proprios filhos, modelando-se uma imagem de mae preta que se ajusta “ao projeto
estatal de construcdo de uma identidade nacional mestica, que, por mais que se enraize na
vexatoria estrutura escravagista colonial, continua a ser evocada e reelaborada” (SILVA, 2018,
p. 247)

Essa imagem da mée-preta atende a dois propdsitos: servir as hierarquias sociais através
do estabelecimento da mitica concepcéo de conciliacdo das racas e a supresséo da possibilidade
de que as mulheres negras fossem representadas subjetivamente enquanto mées (Ibidem, p.
245). As representacdes artisticas e literarias possuem um papel essencial na construcéo de um
imaginario social, e a constru¢ao do “ser mulher negra” como categoria menos humanizada sera
refletida em sua classificacdo enquanto mée, inclusive, na literatura, visto que, se néo
representadas como estéreis, tém suas relagdes com seus filhos invisibilizadas, ressaltando-se
que:

A representacdo literaria da mulher negra, ainda ancorada nas imagens de seu passado
escravo, de corpo-procriacdo e/ou corpo-objeto de prazer do macho senhor, ndo
desenha para ela a imagem de mulher-mae, perfil desenhado para as mulheres brancas
em geral. Personagens negras como Rita Baiana, Gabriela, e outras ndo sdo
construidas como mulheres que geram descendéncia. Observando que o imaginario
sobre a mulher na cultura ocidental constroi-se na dialética do bem e do mal, do anjo
e demdnio, cujas figuras simbolos sdo Eva e de Maria e que corpo da mulher se salva
pela maternidade, a auséncia de tal representacdo para a mulher negra, acaba por fixar
a mulher negra no lugar de um mal ndo redimido. Quanto & mae-preta, aquela que
causa comiseracdo ao poeta, cuida dos filhos dos brancos em detrimento dos seus.
Mata-se no discurso literdrio a sua prole, ou melhor, na ficcdo elas surgem como
mulheres infecundas e por tanto perigosas. Caracterizadas por uma animalidade como
a de Bertoleza que morre focinhando, por uma sexualidade perigosa como a de Rita
Baiana, que macula a familia portuguesa, ou por uma ingénua conduta sexual de
Gabriela, mulher-natureza, incapaz de entender e atender determinadas normas
sociais. O que se argumenta aqui é o que essa falta de representacdo materna para a
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mulher negra na literatura brasileira pode significar. Estaria a literatura, assim como
a histéria, produzindo um apagamento ou destacando determinados aspectos em
detrimentos de outros, e assim ocultando os sentidos de uma matriz africana na
sociedade brasileira? g/n (EVARISTO, 2005, p. 3)

A questdo da construcdo de imaginarios em torno da mulher negra permanece sendo
relevante. Como bell hooks defendera, muitos dos esteredtipos*? anti-mulher-negra se iniciaram
na escravatura, momento em que os donos de escravos criaram “um corpo de mitos para
desacreditar as contribuigdes das mulheres negras” (BELL HOOKS, 2014, p. 52), como 0 mito
de que elas eram “criaturas sub-humanas masculinizadas”, porque as mulheres negras escravas
teriam sido vistas como capazes tanto para a realizacao de trabalhos masculos, suportando dores
e privagdes, como para a realizacdo de tarefas “femininas”, como cuidar da casa, cozinhar e
criar as criancas (Ibidem, p. 40), circunstancia que ameacaria 0s mitos patriarcais sobre a
natureza da mulher “inerentemente diferente psicologicamente e inferior” (Ibidem), o que s6 se

justificaria com a disseminacédo da ideia de que mulheres negras ndo eram mulheres reais.

Ressalta-se, ainda, que a “desvalorizagdo da natureza feminina negra foi um consciente e
deliberado esforco por parte dos brancos para sabotar a subida da auto-confianca e auto-respeito
das mulheres negras” (Ibidem, p. 44), ocorrendo, sobretudo, como resultado daquela exploragéo
sexual das mulheres negras durante a escravatura, mas se perpetuando para além desse periodo,

porque essa exploracgdo teria sido institucionalizada por outras praticas opressivas.

Desse modo, uma importante ferramenta para o estabelecimento dessa condi¢cdo de
subalternizacdo € a construcdo de esteredtipos, que se estabelecem especialmente a partir da
construcao de narrativas através da percep¢do dos grupos sociais dominantes, em que o0s ditos
experts defendem, “sem hesitar, imagens controladoras de mulheres negras, retratando-as como
‘maes-pretas’, matriarcas e hipersexuais, permitindo que tais no¢bes do senso comum
permeiem seus escritos” (COLLINS, 2021, p. 144), alocando as mulheres negras em condigdes

naturais de cozinheira, faxineira, trocadora de 6nibus ou prostituta (GONZALEZ, 1984, p. 226).

42 Moreira os definird como: “uma série de associagdes sobre grupos, governada por um processo cognitivo
automatizado, sendo eles constituidos por associagdes simbdlicas inseridas no imaginario social”, que decorre do
procedimento comum de categorizacdo que faz parte da operacdo de processos cognitivos, sendo internalizados
desde a inféncia, ou seja, “antes mesmo do individuo possuir habilidades cognitivas que Ihe possibilitam refletir
sobre a veracidade deles” (MOREIRA, 2020, p. 368).
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Por isso, as mulheres negras ainda sdo tomadas como pouco capazes devido a existéncia
de todo um sistema econdmico, politico e juridico que perpetua as condi¢des de subalternidade
(ALMEIDA, 2020, p. 67), sendo mantidas com baixos-salarios (os mais baixos do mercado),
afastadas dos espagos de deciséo e expostas a todos os tipos de violéncia, institucionais ou néo,

de modo que

Caso a representacdo das mulheres negras nao resultasse de praticas efetivas de
discriminacdo, toda vez que uma mulher negra fosse representada em lugares
subalternos e de pouco prestigio social haveria protestos e, se fossem obras artisticas,
seriam categorizadas como pegas de fantasia. (Ibidem)

2.1. Janainas e a negacao estruturalizada propriamente dita

No dia 29 de maio de 2017, no Municipio de Mococa, interior do estado de S&o Paulo,
um promotor de justica, homem, branco, ajuiza uma acao civil pablica em face do referido
Municipio, com pedido de tutela de urgéncia para que fosse realizada, imediatamente, a
lagueadura tubéria de Janaina, mulher, negra, sob o signo do compromisso do Ministério

Pablico com a defesa de direitos fundamentais indisponiveis, como o direito a saude.

Chama atencdo, para além do uso de uma acéo de carater coletivo para a defesa de um
suposto direito individual, as justificacdes trazidas a baila pelo promotor, que fundamenta seu
pedido no fato de Janaina ser uma pessoa hipossuficiente que apresenta “grave quadro de
dependéncia quimica, sendo usuaria contumaz de alcool e outras substancias entorpecentes”
(Acéo Civil Publica n° 1001521-57.2017.8.26.0360, Peticéo Inicial, fl. 3), além do fato de que
Janaina “ja” possuiria cinco filhos, afirmando que deveria ser considerado “que a mae nao teria
condicbes de prover as necessidades basicas de seus rebentos, além de colocé-los,

frequentemente, em potencial risco em razdo do uso de alcool e outras drogas” (Ibidem, fl. 4).

Afirma, ainda, que para além da salvaguarda da vida de Janaina, sua esteriliza¢do
também asseguraria a integridade fisica de “eventuais rebentos que poderiam vir a nascer e ser
colocados em sério risco pelo comportamento destrutivo da mae” (Ibidem). Em relacdo ao
desejo, ou melhor, a auséncia de um desejo concreto de Janaina pela esterilizacdo, o promotor
a justifica afirmando que “em razao de sua condicdo, a requerida ndo demonstra discernimento

para avaliar as consequéncias de uma gesta¢ao” (Ibidem, fl. 5).
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Quanto ao fundamento legal, o referido promotor evoca o artigo 10, 11, da Lei n®9.263/96,
que define a possibilidade de esterilizacdo — voluntaria — na hipotese de “risco a vida ou a saude
da mulher ou do futuro concepto, testemunhado em relatério escrito e assinado por dois

médicos”.

Isso €, ao perddo do cinismo, minimamente curioso, especialmente quando se analisa o
dispositivo anterior, que assegura ser garantida a liberdade de opcéo e, mais ainda, quando se
analisa 0 81° do artigo referenciado pelo Ministério Publico, que dispde ser condi¢do para que
“se realize a esterilizacao o0 registro de expressa manifestacdo da vontade em documento escrito
e firmado, apds a informacdo a respeito dos riscos da cirurgia, possiveis efeitos colaterais,
dificuldades de sua reversao e opgdes de contracepgao reversiveis existentes” ou 0 seu 83°, que
ratifica ndo ser considerada manifestacdo de vontade aquelas expressas “durante ocorréncia de
alteracOes na capacidade de discernimento por influéncia de alcool, drogas, estados emocionais

alterados ou incapacidade mental temporaria ou permanente”.

Pior que isso, o fato de que, no dia 05 de outubro do mesmo ano, o juiz titular da 22 Vara
da Comarca de Mococa julgou procedente a acdo, determinando o Municipio a realizar a
laqueadura, sob pena de multa diaria no valor de R$ 1000,00, o que foi realizado, esterilizando-

se uma mulher negra sem o seu consentimento.

Isso conduz a uma inquietacao sobre o que permite, se ndo uma assimilacéo de preceitos
eugénicos e permanéncia de sistemas de hierarquizacdo social, que operadores do direito se
encorajem no uso de diplomas legais para que produzam efeitos que se opdem a sua
gramaticalidade, aos seus fins** com o intuito de promover a esterilizagdo compulsdria de uma
mulher negra, evidentemente, sem sequer embasamento juridico, utilizando-se como
fundamento sua condicdo social e eventual dependéncia quimica, ressaltando, ainda, uma

pretensa incapacidade de ser mée para validar seus posicionamentos.

43 E possivel aferir que o objetivo da referida lei ¢ o estabelecimento de condigfes para a efetivagio do
planejamento familiar como direito de todo o cidaddo, assegurando um conjunto de ag¢fes de regulagdo da
fecundidade a fim de garantir direitos iguais de constituicdo, limitacdo ou aumento da prole pela mulher, pelo
homem ou pelo casal, sendo taxativamente proibida a utilizacdo dessas a¢Bes para qualquer tipo de controle
demografico (Art. 2°, paragrafo Unico, Lei 9263/96), de modo que a esterilizagcdo ndo deve ser adotada como uma
primeira opgao. O artigo 15 do mesmo diploma legal ainda estabelece a pena de 2 (dois) a 8 (oito) anos em casos
de esterilizacdo cirtrgica em desacordo com o art. 10 da referida lei (artigo referenciado pelo promotor).
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Reconhece-se que ndo ha muitos casos na jurisprudéncia recente como o de Janaina
Quirino, mas é importante pensar que o caso de Janaina ndo teria chegado ao judiciario se ndo
houvesse uma acdo impondo a obrigacdo da realizacdo de laqueadura tubaria sem
consentimento ao Municipio. Ou seja, quantos casos de esterilizagdo compulséria na historia
recente podem ter sido perpetrados por instituicbes publicas de salde sem precisar da
“interven¢ao” do Ministério Publico? Além disso, ndo € possivel afastar a eugenia de discursos
cientificos e politicos tanto do século passado como da atualidade, ndo se podendo esquecer,
por exemplo, que ja houve previsao constitucional do “estimulo a educagio eugénica”, que seria
incumbido a Unido, aos Estados e Municipios, na forma do Art. 138, b, da Constituicdo da
Republica dos Estados Unidos do Brasil de 16 de julho de 1934%,

Quase seis décadas apds essa Constituicdo Varguista, uma Comissao Parlamentar Mista
de Inquérito se destinaria a examinar a “incidéncia de esterilizagdo em massa de mulheres no
Brasil”, em 1993, sob a presidéncia da Deputada Benedita da Silva, consagrando-se como um
importante documento em relagéo as praticas de esterilizagdo compulsoria e a saude reprodutiva

das mulheres, sobretudo, negras.

Uma outra importancia desse marco temporal € que, apenas um ano antes, em 1992, o
entdo Deputado Federal Jair Messias Bolsonaro, faria primeiras afirmacdes, segundo Ranier
Bragon (2020), de que deveria ser adotada no Brasil “uma rigida politica de controle de
natalidade. Ndo podemos fazer discursos demagogicos, apenas cobrando recursos e meios do
governo atender a esses miserdveis que se proliferam cada vez mais por toda nagdo”.
Posteriormente, no mesmo ano da conclusdo da Comissao, o entdo deputado voltaria a afirmar
que defendia “a pena de morte e o rigido controle de natalidade” porque via “a violéncia e a
miséria cada vez mais se espalhando neste pais. Quem nao tem condicdes de ter filhos ndo deve
té-los. E o que defendo, e ndo estou preocupado com votos para o futuro”. Dez anos depois, em
2003, afirmaria que ja estava “mais do que na hora de discutirmos uma politica que venha a
conter essa explosdo demografica”. Quinze anos depois, em 2008, também na Cémara,
Bolsonaro seguiria afirmando que “ndo adianta nem falar em educagdo porque a maioria do
povo nao esta preparada para receber educacao e ndo vai se educar. S6 o controle de natalidade

pode nos salvar do caos”. Dos projetos de lei que apresentou, trés retiravam praticamente todas

4 Art. 138 - Incumbe a Unido, aos Estados e aos Municipios, nos termos das leis respectivas: (...) b) estimular a
educacdo eugeénica; (...)
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as restricdes a esterilizagdo cirdrgica apresentadas na Lei 9.263/96, e um deles ainda néo foi

arquivado. Hoje, esse mesmo Deputado é o Presidente da Republica.

O Relatdrio da Comissdo apontava que as principais instituicdes de controle de fertilidade
no Brasil, BEMFAM e CPAIMC, eram subsidiadas por recursos financeiros de procedéncia
internacional, ressaltando que as “institui¢des citadas executaram, na pratica, politicas de
controle demogréfico concebidas por governos estrangeiros e organismos internacionais”
(BRASIL, 1993), atestando a esterilizagdo em massa considerando que, em 1986, 5.900.238

mulheres estavam esterilizadas.

Alem disso, segundo a Comissdo, desde 1983 entidades do movimento negro nacional
estariam advertindo para o direcionamento das politicas de controle demografico para os
negros, tendo como fundamento a constituicdo, em Sao Paulo, durante o governo de Paulo
Maluf, de um grupo de assessoria e participacdo cujo objetivo especifico seria a reducdo da
natalidade entre negros. Em 1986, na Bahia, uma campanha publicitaria, destinada a
inauguracdo do Centro de Pesquisa e Assisténcia em Reproducdo Humana, dirigido pelo
médico e pesquisador Elsimar Coutinho, convocava ao controle de natalidade, exibindo em

outdoors fotos de criangas e mulheres negras com os dizeres “defeito de fabrica¢do” (Ibidem).

Ainda segundo o relatério, a Coordenadora do MNU a época, Luiza Barrios, afirmou que
haveria uma maior evidéncia, entre mulheres negras, de esterilidade involuntaria, oriunda de
doencas ginecoldgicas, que resultam de sua condi¢do socioecondmica de pobreza e miséria®,
razdo pela qual, ao menos até os anos 1960 nos estados de Séo Paulo, Minas Gerais e Bahia, a
taxa de fecundidade de mulheres pretas era inferior a de mulheres brancas, cenario que mudou
apenas devido a queda dréastica de fecundidade das mulheres brancas, porque a fecundidade de

mulheres negras, no periodo entre 1940-1980, continuou a declinar. O Censo de 1980 do IBGE

45 Quanto a experiéncia norte-americana, Angela Davis afirmara: “Isso significa, por exemplo, que hoje menos
mulheres negras recebem assisténcia pré-natal, o que acarreta implica¢Bes fatais, porque bebés cujas mées ndo
recebem esse acompanhamento sdo trés vezes mais suscetiveis & morte na infancia do que aqueles cujas mées
recebem. Ao mesmo tempo, 0s recursos federais para abortos se tornam praticamente inexistentes, enquanto o
governo continua a subsidiar fortemente a esterilizacdo cirdrgica. Esse processo é um circulo vicioso, que confina
ainda mais as pessoas pobres em condi¢des que tornam as enfermidades inevitaveis. Situadas na intersec¢éo entre
racismo, sexismo e injustica econdmica, as mulheres negras tém sido obrigadas a suportar o peso desse processo
opressivo complexo.

As mulheres afro-americanas sdo duas vezes mais propensas a morrer de doenca cardiovascular hipertensiva do
que as mulheres brancas e tém uma taxa trés vezes maior de pressao alta. A mortalidade infantil entre criancas
negras € duas vezes maior do que entre as brancas; e a mortalidade materna, trés vezes maior entre as mulheres
negras.” (DAVIS, 2017, p. 57)
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indicava que a mulher negra representava 45% da populacdo feminina, sendo que 90% dessas
mulheres ganhavam até cinco sal&rios-minimos e 42% possuiam um ano ou menos de estudo,

0 que refletia que mulheres negras do Brasil faziam parte

Majoritariamente, do universo de analfabetos, dos que exercem atividades sem
qualificagdo profissional e sdo as sub-remuneradas, morando em regifes pobres como
favelas, mocambos, invasdes, alagados. Enfrentam, enfim, toda sorte de dificuldades
na luta pela sobrevivéncia, o que evidencia — e as estatisticas estdo ai para comprovar
— que ser negro em nosso Pais é ser candidato natural a pobreza. (Ibidem, p. 50)

A partir disso, ndo se nega que hoje mulheres negras (pretas e pardas) possuem uma taxa
de fecundidade mais elevada do que mulheres brancas, de acordo com 0s censos demograficos
de 2000 e 2010. No entanto, ainda esta longe de se assegurar que as instituicdes publicas e o
senso comum tenham superado as barreiras materiais e psicoldgicas relacionadas as primeiras
etapas da maternidade, como as condicdes e o direito a concepc¢éo e o devido acompanhamento
gestacional. Silvana Granado Gama, pesquisadora da Escola Nacional de Saude Pablica Sérgio
Arouca (ENSP/Fiocruz), ressaltara que

Noés temos um estudo, que comparou brancas, pardas e pretas, e a gente observa que
a preta tem muito mais pré-natal inadequado, é menos informada sobre o trabalho de
parto, sobre as complica¢des na gravidez. A mulher preta peregrinou mais [para achar
uma maternidade], teve menos acompanhante durante a hospitalizacdo. (GAMA,
2018)

Em pesquisa realizada entre o periodo de 2011 e 2012, aponta-se que 59,9% das mulheres
brancas entrevistadas haviam recebido a assisténcia pre-natal antes da 122 semana de gestacéo,
enquanto mulheres negras teriam recebido em apenas 45,6% dos casos, seguindo essa
disparidade quando comparada a adequacéo das consultas (79,3% contra 68,2%), adequacéo
dos exames (70,5% contra 57,9%) e orientacdo maternidade (63% contra 55,8%)
(DOMINGUES et al, 2015).

Além disso, a pesquisadora afirmara que a mortalidade materna tem maior incidéncia
entre as mulheres pretas, fator evidenciado pela cor da pele e pela desigualdade econdmica,
considerando que “para cada 100 mil nascidos vivos no municipio do Rio de Janeiro, entre 2010
e 2017, houve 71 mortes de mulheres brancas, 81 de mulheres pardas e 188 de mulheres pretas”
(GAMA, 2018), ou seja, a mortalidade materna entre mulheres negras é aproximadamente 3,79

vezes maior do que entre mulheres brancas.

Por isso, falar da negacdo estruturalizada propriamente dita da maternidade negra, é falar

nas formas de impedimento real a concepg&o, através de esterilizacbes em massa e escassez de
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politicas publicas de saude voltadas para mulheres negras, mas é também a persisténcia de
discursos que defendem o controle de natalidade nas camadas mais populares, compostas
predominantemente por pessoas negras. O caso de Janaina € emblematico, porque expde que 0
espectro da eugenia ainda circunda a pretensa terra da igualdade racial*®, ressaltando Dina
Alves, coordenadora do Departamento de Justica e Seguranca Publica do IBCCRIM, que

A biopolitica racial de controle de corpos (como o de Janaina) demonstra a producao
politica de um corpo-abjeto (mulher favelada negra e traficante de drogas) destituido
ontologicamente da sua condicdo de pessoa, cidada e, no limite, humana. No processo
para sua esterilizacéo, ela ndo consta como vitima, ré ou autora. Ou seja, ela ndo existe
aos olhos da lei. Veja que a acdo foi proposta contra 0 municipio da sua residéncia e
ndo contra a pessoa que deveria decidir sobre seu corpo. No entanto, a
hipervisibilidade ao seu corpo faz parte da politica racializada de combate as drogas,
(ou combate aos eleitos inimigos da nagdo?). Isso demonstra que as mulheres negras
sdo invisibilizadas na garantia de direitos e hipervisibilizadas na politica de punicéo.
Ou seja, mesmo “invisiveis” em uma sociedade racista, elas sdo hipervigiadas.

Nesse sentido é importante dizer que, em uma sociedade marcada por hierarquias de
raca, classe, género e sexualidade, (o patriarcado branco é sua principal expressao de
poder), as dindmicas de puni¢des sdo informadas por uma episteme racial que
retroalimentam o imaginario de operadores da justica que, de forma desigual e
intencional, distribuem a morte e a punicdo. (ALVES, 2021)

2.2. Andriellis e a negacdo estruturalizada obstétrica: a violéncia e o racismo

obstétrico como regra

Tal como Janaina, Andrielli Amanda dos Santos, mulher, negra, em Florianépolis, no
estado de Santa Catarina, foi submetida a lagueadura sem seu consentimento e sem ser ao menos

informada, logo ap0s a cesariana que trouxe Suzi ao mundo, em 28 de julho de 2021.

A jovem, de apenas 21 anos, relata que foi submetida a maus tratos desde que entrou na
sala de parto e, como se isso ja ndo fosse suficiente, cerca de trés horas apos o trabalho de parto
sua filha lhe foi tomada e ela foi impedida de amamenté-la, ndo podendo sequer chegar perto

da filha, devido a decisdo do Conselho Tutelar, vindo Suzi a ser acolhida ainda no hospital. O

46 Além disso, cumpre destacar que “opinides” também matam e servem para legitimar supressdes de direitos,
especialmente quando emitidas por pessoas em situacdo de poder, como o caso de Bolsonaro, que esta longe de
ser um ponto fora da curva. Uma busca simples sobre o “controle de natalidade” no Twitter, no periodo de 17 de
janeiro e 24 de janeiro de 2022 ja revela publicagdes com dizeres como: “CONTROLE DE NATALIDADE JA!!!
Quem ndo tem condi¢des financeiras de sustentar uma crianga NAO pode ter filhos”, “Vendo no fantastico o
aumento de moradores de rua em SP. E preciso controle de natalidade rigido com assisténcia do Estado” e “Solugao
para os problemas sociais desse pais controle de natalidade, esterilizacdo sem burocracias com ou sem filhos,
aborto descriminalizado, educacéo sexual em todo canto, bolsa esterilizacao, separa totalmente religido do estado,
menos incentivos pra filhos dai ameniza o b.os”.
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principal motivo? O fato de que Andrielli teria estado em situagcdo de moradora de rua e

dependéncia quimica dois anos antes.

Menos de seis meses depois, no dia 25 de janeiro de 2022, mais um caso absurdo que
traduz o racismo obstétrico ocorreu, desta vez na cidade de Rio Branco, no Acre. Uma mulher,
negra, identificada somente como Vitoria, deu a luz na porta da Maternidade Barbara Heliodora.
Como tentativa de “amenizar” a situagdo, o rito esta sendo o mesmo: afirmam que Vitoria
possui um intenso transtorno psicoldgico, e procedem ao acolhimento de seu bebé. Um homem
que passava pelo local, que preferiu ndo ser identificado, relatou que ela tentou o atendimento

na maternidade, mas ndo conseguiu, afirmando ainda que:

“A mulher ganhou neném na porta da maternidade, fui 14, chamei os caras da recepcao
e ninguém quis ajudar. Acredito que é moradora de rua, ndo vi ela com ninguém.
Vinha uma mulher, correu, tirou uma toalha de dentro da bolsa e levou o bebé e eu
peguei a cadeira de rodas e levei ela. Cheguei l1a em cima e eles ndo queriam atender
ela porque tem que ter um responsavel, mas deixei ela I4. Tem que ser atendido, é ser
humano”. (RODRIGUES, 2022)

Violagbes sdo ainda mais intensas quando analisada questdo da maternidade de
presidiarias*’. No Relatdrio de visita a Unidade Materno Infantil - UMI do Mecanismo Estadual
de Prevencao e Combate a Tortura— MEPCT/RJ, de 28 de setembro de 2021, casos de violéncia
obstétrica sdo corriqueiros. As presas com mais tempo em privacao de liberdade informaram a
falta de acesso a ultrassonografia, considerando que uma das gravidas ja se encontrava no
altimo més de gestacao e so teria realizado o procedimento uma vez. Muitos relatos das gravidas
em situacao de privacdo de liberdade também afirmavam o abandono e a falta de assisténcia,

visto que

Para pedir atendimento as presas tocam um interfone que muitas vezes ndo € atendido
pelas agentes, que inclusive desligariam o mesmo nos fins de semana, o que cumulou
em um evento ha aproximadamente um ano de uma presa que teria entrado em

47 Importante destacar o artigo de Marilene Rosa Nogueira da Silva, intitulado “O fim da ingenuidade”. Nele, a
historiadora analisa as fichas carcerarias logo apds a Lei do Ventre Livre e destaca a figura juridica do “ingénuo”,
o0 nascido de mae escrava que por essa lei ganhava liberdade, mas ndo raramente essa liberdade lhes era suprimida
ainda muito jovens: “Nos livros de matriculas, as pessoas ordinarias de vidas condensadas em algumas linhas e
destinadas a desaparecer, ganharam a posteridade por obra involuntaria da escraviddo. As chamadas criaturinhas
de cadeia, vidas breves nascidas apés a lei de 28 de setembro de 1871, ainda sob a tutela dos senhores, foram
conduzidas com suas mdes para a Casa de Detencéo. (...) se ndo havia uma prisdo feminina, o que dizer de uma
prisdo para as escravas com seus filhos? Andnimas das ruas da cidade ou saidas do interior dos sobrados, elas
foram tidas e identificadas como lavadeiras, domésticas, cozinheiras, engomadeiras, solteiras. De diferentes
idades, mas todas elas acusadas de desordens e de desobediéncia ao senhor, presas por queixarem-se, talvez de
seus proprietarios, por obscenidades e insultos morais (...) O poder de punir colocou essas pessoas na prisdo, sob
a burocracia que garantiu que sua existéncia chegasse até o nosso conhecimento. Louvados como beneficiarios da
lei libertadora, 14 estavam 0s ingénuos, 0s riobrancos, os nascituros: transformados em prisioneiros pelos crimes
de suas maes. Simbolos da ndo civilidade que os discursos de poder se esmeravam em anunciar, mas da barbérie
que ndo se extinguiria pelo século seguinte e além” (SILVA, 2014, p. 75-76).
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trabalho de parto e parido com auxilio de outra presa da unidade, o que sera detalhado
na parte de tratamento pela seriedade da denuncia e por equivaler a tratamento
desumano [sic], degradante e cruel. (MEPCT/RJ, 2021, p. 18)

Nessa visita a Unidade Materno Infantil, uma das presas que informou ter passado por
uma laqueadura, mas “sem muitos detalhes sobre como culminou neste procedimento, no

mesmo dia da cesarea, que seria sua terceira e seria de alto risco” (Ibidem, p. 21).

Isso ocorre apesar da reconhecida necessidade de ser assegurado o consentimento livre
e informado daquelas que optam pelo procedimento e sua proibigdo “para quem esteve em parto
nos Gltimos 7 dias ou esta amamentando, salvo casos excepcionais em que a manifestacdo
voluntaria informada demandada para o procedimento seja feita pela paciente 60 dias antes do
proprio mesmo” (Ibidem). Essa situagdo, no entanto, requer um zelo ainda maior no contexto
prisional, porque:

(...) a situacdo prisional vulnerabiliza em muito o estado emocional da presa, além da
completa vedacdo que sua vontade seja suprimida por terceiros, enfatizamos ser
central o respeito a toda a cautela necessaria a execucdo do procedimento nos termos
supramencionados, tendo o desejo da mulher sobre a realizacdo ou ndo do
procedimento supremacia absoluta, ainda devendo ser ponderado sobre o possivel
impacto do encarceramento na mesma e a possibilidade de adiamento para que se
aguarde uma situacdo mais estavel emocionalmente para tomada de decisdo, sendo-
Ihe ofertado meios alternativos. (Ibidem, p. 23)

Além disso, os casos de assédio por parte de policiais penais também aparecem no
relatorio, em que as internas relatam terem recebido frases como “minha mamadeira ta cheia”,
“ela tem uma penca de filho, se encostar nela engravida” e “doido para fazer um filho em vocé”

(Ibidem, p. 18), destacando-se que

As internas ainda nos relataram tratamento baseado em Xxingamentos e ameagas por
parte das policiais penais. Algumas praticas de tortura psicol6gica sdo relatadas entre
as presas, cabendo destaque para uma delas que é a ameacga permanente de separar a
mée do bebé a cada atitude que as agentes ndo considerem adequadas. A ameaca
realizada culmina com as policiais penais afirmando as presas que apés separagdo
seriam mandadas ao isolamento do Talavera Bruce, ja que sem os bebés as maes
poderiam passar a sofrer a sancéo de isolamento solitéario. (Ibidem, p. 24)

Tratando-se dessa separacao entre as maes e 0s bebés, a pratica relatada é da auséncia do
preparo da mae para esse momento. A direcdo da UMI afirma que o desligamento dos bebés
iniciaria quando eles nascem e se desenvolveria a partir de avaliacdes sociais e psicoldgicas
com a equipe técnica da propria UMI, de modo que, em regra, a mée apontaria o familiar que

sera responsavel pela crianca.
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Porém, a propria direcdo informa no relatorio que um bebé foi retirado de sua mae e se
encontrava em acolhimento institucional porque a interna, segundo a subdiretora da unidade,

teria “questdes de saude mental, e ndo conseguia ter boa relagdo com o coletivo, além de

dificuldade no cuidado ao bebé” (Ibidem, p. 25).

O MEPCT/RIJ enfatiza no relatorio que “a pratica de separacdo de maes e bebes remonta
a cultura racista dos tempos de escravidao, na qual a separacao de familias negras era utilizada
enquanto forma de destruicdo de lagos e importavam em consequéncias traumaticas severas a
populagdo negra” (Ibidem), reforcando que “¢ central que a mée que passe por este processo
seja igualmente cuidada e preparada de forma cuidadosa para este momento, sob pena deste se

materializar enquanto tortura psiquica contra a mesma” (Ibidem).

Essas observacgdes sdo importantes, para que se afastem observagdes de que o que ocorre
sdo situacdes especificas relacionadas as mulheres que cometem infracdes penais, como 0S
casos apresentados no relatorio, ou que simplesmente se voltam a mulheres em situacdo de
dependéncia quimica, como o caso de Janaina e Andrielli, reduzindo o problema a questdes de

classe, ignorando o carater estrutural do racismo.

Repisa-se que a pobreza no Brasil tem cor, e 0 encarceramento, propiciado por uma
seletividade punitiva, tambem. O Infopen mulheres de junho de 2017, por exemplo, aponta a
composicao etnografica dos presidios femininos: 63,55% da populacdo carceraria feminina do
Brasil é composta por mulheres negras (pretas e pardas) e apenas 35,59% por mulheres brancas.
Se analisado o estado do Rio de Janeiro isoladamente, a configuracdo passa a ser de 66,95%
contra 32,86% e em estados como 0 Amapa, Paraiba e Sergipe, mulheres negras compdem mais
de 90% da populacdo carceraria (BRASIL, 2017).

Falar da negacdo estrutural obstétrica é, portanto, falar de uma realidade que decorre de
reiteradas praticas de violéncia obstétrica, ou, mais precisamente, de racismo obstétrico, que
dificultam em sobremaneira 0 momento que, segundo a filosofia lorub4, é de suma sacralidade,
qual seja, o trabalho de parto. E a forma como mulheres negras tém a sua maternidade vista

como menos legitima e como isso se demonstra atraves dos aparatos estatais, afinal:

Nesses espag¢os [hospitais], nos quais o imaginario social inunda de ideias de cuidado
e felicidade para as futuras mamées (sempre se pressupde que mulheres querem ser
maées), que presenciamos escancaradamente os efeitos da escraviddo colonizadora e
do laco bem tecido entre preconceito e ciéncia. (CURI et. al., 2020, p. 159)
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Curi, Ribeiro e Marra ressaltam que em suas experiéncias em maternidades do Sistema
Unico de Salde — SUS, diversos foram os relatos de violéncias obstétricas, demarcando as
diferencas raciais e, mais precisamente, as hierarquias reprodutivas, que “determinam a
possibilidade de sujeicdo das mulheres a tratamentos diferenciados por parte da equipe médica,

segundo atributos que consideram positivos ou negativos” (lbidem, p. 161)*,

Na pesquisa Nascer no Brasil, elaborada pelo Grupo de Pesquisa Saude da Mulher, da
Crianca e do Adolescente, vinculado a Escola Nacional de Saude Publica (ENSP - Fiocruz), o
uso dos servicos de salde de acordo com a pele materna aponta que 49,4% das mulheres pretas,
46,9% das mulheres pardas e 64,6% das mulheres indigenas usam o sistema publico de salde,
contra 28,2% de mulheres brancas (ENSP - Fiocruz, 2019).

Retomando o artigo de Curi, Ribeiro e Marra, as psicélogas entendem que a violéncia
obstétrica se revela como regra, ressaltando as disparidades durante o pré-natal e o parto e a
forma como essas disparidades expressam o racismo estrutural “ndo restrito ao setor da salde,
mas sim intrinseco a sociedade brasileira” (CURI et. al., 2020, p. 162) . Quanto a violéncia

obstétrica no momento do parto, ressaltam que

Ela ocorre em um dos momentos da vida das mulheres em que elas estdo mais
vulneraveis e concretiza-se como negligéncia, violéncia verbal, violéncia fisica —
procedimentos desnecessarios, indesejados ou mesmo negados — e até sexual
(Palharini, 2017). Ela incidira de formas diversas sobre as mulheres e seus corpos. Em
especial, sobre aquelas em sdo consideradas de segunda, a depender de como seu
género se intersecciona a sua cor. Ou seja, faz das mulheres negras suas maiores
vitimas.

Mais estereotipadas, as mais excluidas, aquelas que sempre “suportam mais dor”,
segundo premissas racistas disfar¢adas em cientificas, sdo as mais violentadas, as que,
por suportarem mais, nao recebem anestesia (ou recebem demais), sdo as que mais
morrem. Suas narrativas e vontades sdo negligenciadas pelos profissionais de satde —
e pelas pesquisas. Suas mortes sdo possivelmente evitaveis. Elas sdo perseguidas,
esterilizadas, criminalizadas e mortas — pre¢o pago pelas suas escolhas —, na exata
medida que em seus corpos, duas categorias se apresentam interseccionadas. Sdo
mulheres e sdo pretas! (Ibidem, p. 162 - 163)

No mesmo sentido, Jussara Francisca de Assis ressaltara que o Viés racial “pode ser
entendido como uma perspectiva tendenciosa construida a partir do contexto sécio historico

que legitimou a escraviddo negra no Brasil” (ASSIS, 2020, p. 548).

48 Segundo Menezes, Reis, Sales, Jardim e Lopes (2019), os atributos considerados positivos eram ser “casada,
com gravidez planejada, adulta, branca, de classe média, saudavel, entre outros e os considerados negativos: pobre,
jovem ou velha demais, preta, com baixa escolaridade, entre outros” (MENEZES et al.; CURI et al., 2020, p. 161).
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A partir desse Viés, praticas conscientes e inconscientes articulam-se “as ag¢des politicas,
econémicas, sociais e culturais que retratam a pessoa negra como desprovida de inteligéncia,
humanidade, capacidade de articulagdo politica, ndo sendo pensada como alvo de cidadania
plena” (Ibidem, p. 549).

Por isso, a analise da violéncia obstétrica atrelada ao racismo ““se torna relevante por
externalizar o historico de violacdo de direitos aos quais as mulheres negras sdo submetidas,

sobretudo, no periodo gravidico puerperal” (Ibidem).

A importancia disso se concretiza nos dados apresentados por Colluci (2020), em que 2
em cada 3 mortes maternas sdo de mulheres negras, uma mortalidade materna que pode ser
entendida como uma das possiveis consequéncias da violéncia obstétrica. Além disso, 92% dos
casos de mortes maternas por causas diretas, como hipertensdo, hemorragia e infecgéo, seriam
evitaveis (ASSIS, 2018), assim como, segundo levantamento da Fundacdo Abring, 70% das

mortes de bebés negros até um ano séo por causas evitaveis (COLLUCI, 2020).

2.3. Negacdo estruturalizada disruptiva ou necrofilica

A negacdo estrutural necrofilica ou disruptiva, esta calcada numa tentativa de dissolugdo
compulsodria dos vinculos afetivos entre mées negras e suas proles, verificada através das
diversas agdes e situacdes que promovem e legitimam o sequestro e o assassinio na infancia e
juventude negra, traduzidos num reflexo de uma relagcdo maternal ndo reconhecida, um luto ndo

qualificado, de um “ndo-ser” que traz ao mundo outro “nao-ser”.

Por uma questdo organizacional, ante a complexidade da discussdo, a explicacdo dessa
terceira modalidade de negacao estruturalizada da maternidade negra sera subdividida em dois
momentos: as praticas institucionais de sequestro (item 2.3.1.), centrando-se na figura das
“maes-orfas”, tais como Andrielli, que tiveram sua maternidade suprimida pela destituicdo de
seu poder familiar, cujas aptiddes para “ser mae”, como também se viu no caso de Janaina, sdo

constantemente postas em xeque.
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Posteriormente (item 2.3.2.), serdo analisadas as préaticas institucionais de exterminio da
juventude negra, um dos mais bem acabados produtos de uma colonialidade efetiva, com a
demonizacdo de corpos pretos e pobres, com a consequente legitimacdo de praticas de

exterminio.

2.3.1. Gracinhas: préticas institucionais de sequestro

Tratando do caso Andrielli, exposto no item anterior (2.2.), o defensor publico titular da
212 Defensoria Pablica da Capital (DPESC), Marcelo Scherer da Silva, afirma que esses casos
de acolhimento hospitalar ndo séo raros, ocorrendo com uma certa frequéncia nos casos em que

as mées se encontram em situacao de rua ou abusam do consumo de drogas (SILVA, 2021).

Quanto a isso, importante tratar o conceito de “Mies Orfds”, que s30 as “mies em
circunstancia de vulnerabilidade que tém perdido seus bebés para a tutela do Estado de forma
compulsoria” (SOUZA et. al, 2018, p. 32). No artigo “Mies Orfis: o direito a maternidade ¢ a
judicializagdo das vidas em situacdo de vulnerabilidade”, Cristiana de Souza analisa a

judicializacdo da satde?®, ressaltando que:

As maes cujos corpos ndo sejam considerados suficientemente controlados pelo
Estado serdo entdo consideradas incompetentes para a maternagem, ou, a0 menos,
para uma certa maternagem esperada e preconizada para a formacao dos corpos para
o trabalho, por um Estado regente de uma sociedade de controle, sociedade de
sequestro.

()

Nos relatos de médes e trabalhadores, a violéncia cotidiana, ditada pelo poder do
Estado, aparece marcada por julgamentos morais, massacre de desejos maternais,
tentativa de controle total do corpo do outro. As maes, ao gerarem seus filhos e darem
entrada numa maternidade publica, ganham a nomeagdo estigmatizada de “maées
vulneraveis”. Sdo identificadas pelos profissionais das maternidades como moradoras
de rua e usuérias de drogas e essa denominagdo, inscrita em sua historia, passa a ser
suficiente para eliminar toda uma producdo de vida e de rede anterior. Nesta
perspectiva, o Estado que tem se mostrado violador e silenciador reproduz um
controle generalizado sobre os corpos das mulheres, negras, pobres, usuarias de
drogas e em situacdo de rua. (SOUZA et al, p. 27- 34)

Quanto a isso, como ressaltam Lais dos Santos Godinho e Aline Lima Ramalho, a
vulnerabilidade social de uma mulher, por si s6, ndo pode ser justificativa para ser separada de

sua crianca, afinal

49 Para além do “fenémeno pelo qual o judiciario determina que o executivo oferte certas tecnologias em salde,
principalmente insumos ¢ medicamentos” (Ibidem, p. 31), a judicializacdo da salde é entendida também como as
“agdes que se promovem por parte do judiciario com uma sofisticacdo ainda maior, referente a uma profunda
intervencdo na vida dos usuarios, com papel determinante em ac¢des ndo s6 do poder executivo, mas, inclusive,
tencionando o arcabouco juridico-legal segundo certas intencionalidades” (Ibidem).
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O direito constitucional & maternidade e familia ndo est4 atrelado ao poder aquisitivo
do individuo e o Estado deve garanti-los a toda populagdo. O lugar de um filho é junto
de sua mae, seja no caso de Andrielli e Suzi ou no de diversas outras familias que ndo
ganharam espaco na midia, mas sofreram da mesma violéncia. (GODINHO &
RAMALHO, 2021)

Como se essa realidade ja ndo fosse suficientemente tétrica, esse sequestro, essa
dissolu¢do compulsdria do vinculo materno-afetivo se revela multifacetada, legitimada, ndo
surpreendentemente, pelo proprio Poder Judiciario, como é o caso da Maria das Gracas de Jesus
(“Gracinha”), mulher negra, quilombola, moradora da Comunidade Remanescente do
Quilombo Santa Cruz/Toca, localizado em Paulo Lopes, municipio de Santa Catarina.

Nesse caso de Gracinha®®, em 2014, uma assistente social acompanhada de um policial —
armado — bateu a porta de sua casa, no meio da noite, levando suas filhas (uma de 5 anos e a
outra de apenas 1 ano e 8 meses), sob 0 pretexto de irem tomar vacina, mas apos esse dia as

duas criangas nunca mais voltariam.

Thiago da Silva Santana, em sua dissertagdo “‘Dois tterozinhos por ai...”: uma etnografia
do processo de suspensdo do poder familiar de Gracinha”, relata esse caso. Informa que, mesmo
com varios testemunhos de que Gracinha era uma mée zelosa®, diversas foram as alegacGes
das assistentes sociais e da Promotoria que, segundo os entrevistados por Santana, fizeram
acusacdes contra essa méae relacionadas a uma pretensa falta de higiene, hipersexualidade e

incapacidade de sustento.

O Estudo Social elaborado pela assistente social da Comarca de Garopaba/SC, relatava
que Gracinha ndo possuiria nog¢oes de higiene propria, descrevendo a casa da mée quilombola

como insalubre e inospita. Segundo Vanda Pinedo, “as justifica¢cbes que abordam a sujeira de

%0 Sobre o caso, ha o documentdrio “Pele Negra, Justica Branca” (2021), dirigido por Cinthia Cratini da Rocha,
Valeska Bittencourt e Vanessa Rosa Gasparelo.

°1 Diversos sdo os relatos apontados por Santana em relagdo a isso, por exemplo: “Maria de Lourdes, que
acompanhou o caso desde o inicio, nos informa que as meninas eram muito bem tratadas, que inclusive no posto
de saude falavam que ‘Gracinha, tu és enjoada com essas criangas’, devido ao cuidado constante da mae com suas
filhas, e ndo sé por isso, as meninas estavam sempre com a vacina em dia e muito bem cuidadas. Lourdes ainda
nos conta que na comunidade todos sabem que, na hora certa, Gracinha ‘colocava a comida das meninas’ e que
era muito preocupada com isso” (SANTANA, 2021, p. 60) e “Dra. Patricia nos confirma que a colher informagdes
sobre Gracinha, em pesquisa para sua defesa, escutou de diversos individuos que moravam em Paulo Lopes (SC),
que as filhas de Graga andavam arrumadas, cuidadas e limpas “até demais”. Informagdo essa que corrobora
depoimento ndo sé das professoras, das enfermeiras do posto que as meninas frequentavam semanalmente, mas
também das pessoas da propria comunidade, como Estefani, que conta ‘Graga, como todo mundo, tinha problemas,
mas cuidava daquelas filhas como ninguém’” (Ibidem, p. 62).
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Gracinha ndo estavam somente direcionadas a sua aparéncia fisica, mas a todo o ambiente em
que a mae quilombola e suas filhas viviam” (PINEDO; SANTANA, 2021, p. 62), evidenciando
o fato de que as primeiras informacOes apresentadas pelas assistentes sociais eram sobre a
aparéncia de Gracinha, lembrando que:

(...) iniciar um processo de suspensdo de poder familiar narrando sobre a aparéncia
pouco higiénica é imbuir em Gracinha a caracteristica da desordem, que dentro de
uma sociedade branca, patriarcal, machista e heteronormativa jA € um gesto
extremamente negativo, ainda mais quando o sujeito em questdo é uma Mae,
principalmente Mae NEGRA - a desordem ¢ intoleravel.

E intoleravel porque esse sujeito politico Mée, esta associado a ideia do sagrado e por
isso, d’A Virgem, numa associagdo bastante eurocristd de sexualidade controlada,
como afirma o antrop6logo Roberto DaMatta. Esses elementos serdo
importantissimos para percebermos como o Estado julga Gracinha, afinal a
Virgem/Mae fica em casa (DAMATTA, 1997) e é subjugada a uma relacdo
matrimonial com um homem, ou seja, o contrario do que a mae quilombola é e
representa, ao ir para rua em busca de seu sustento e ndo depender de homem ou uma
relacdo matrimonial. No entanto, no caso especifico da mulher negra, o passado
escravocrata e racista afasta ainda mais a ideia da Virgem, associando-a a mulata
fogosa (GONZALEZ, 1984) e por isso a puta (DAMATTA, 1997), vivenciando uma
total desordem nas relagBes. (SANTANA, 2021, p. 62-63)

Importante a observacdo de Guilherme Santos, jurista que acompanhou 0 MNU/SC, de
que, apesar do processo ser relacionado a direito de familia, “estava sendo regulado com ares
de processo criminal” (Ibidem, p. 92), porque a investigacdo estaria sendo conduzida néo
apenas para a retirada do poder familiar da mae quilombola, mas sim “orientada e induzida,
mas para criminaliza-la com base na ‘verdade real’ construida pela promotoria®®” (Ibidem),

ressaltando que a criminalizacéo de Gracinha

(...) era garantir um fato gerador dos problemas que sdo atribuidos a mae quilombola.
O ato de incriminar reverbera na forma em que o processo se instaura e se “desenrola”,
0 que leva Guilherme a questionar se realmente ocorreu um processo legitimo de
familia ou um “rolo compressor penal”. Neste mesmo sentido, Rayman Lopes,
advogada que auxilia 0 Quilombo Kingoma na Bahia, afirma que o processo ja
demonstra desrespeito as jurisprudéncias quando apresenta inumeros vicios que
podem ser inevitaveis para seu desenvolvimento, como por exemplo, a incompeténcia
do judiciario estadual em julgar questdes quilombolas, ato que s6 deveria ser realizado
pelo judiciario federal. (Ibidem, p. 94)

52 Santana faz uma observagdo muito importante sobre a construgdo da verdade, que dialoga com as discussdes da
primeira parte desta pesquisa: “Para tanto, ¢ importante que percebamos que a verdade apresentada pode ser escrita
e contada, com as mesmas informag@es, por sujeitos com diferengas sociorraciais e este pode vir a ser o
componente definidor para se acreditar ou ndo nos elementos apresentados. A forca das palavras vinda de uma
pessoa branca em nossa sociedade é imensuravel quando comparada a das pessoas negras (...) Por isso, o discurso
ja ganha veracidade, mesmo antes de narrado, quando o corpo que o expressara for um corpo branco, por conta do
pacto narcisistico da branquitude (BENTO, 2002). (...) Enquanto o corpo negro é sempre suspeito, 0 proprio corpo
branco serve de porta-bandeira de sua verdade, por consequéncia, é seu corpo a primeira consolidacao de que sua
narrativa € a correta e por isso, aquela a qual se deve atribuir & verdade. Especificamente em casos juridicos, este
raciocinio est& associado a uma ldgica eurocristd da personificacdo da verdade, materializada no corpo branco,
que diz ‘Eu sou o caminho, a verdade...’, pensamento vinculado a uma ideia agostiniana e que nos remete para um
conceito de juiz como Deus, conhecedor da verdade, e por isso, senhor entendedor de tudo e de todos, fato que é
comumente ato de protesto entre juristas, que tentam domar o juiz ‘boca de lei’” (Ibidem, p. 98).
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Dra. Patricia, advogada do caso, relatou a Santana que a juiza do caso, “em um estado de
grande comogdo” (Ibidem, p. 89), chorando e batendo na mesa, dizia que ndo podia “‘deixar

que as meninas voltem para Gracinha’” (Ibidem), e que precisava ajudar.

Quando o caso ascendeu ao Tribunal de Justica, em acérdao proferido em 30 de novembro
de 2017, a 1* Camara de Direito Civel, composta por quatro desembargadores brancos,
prosseguiu com a destituicdo do poder familiar de Gracinha, a unanimidade, rejeitando a
apelacdo interposta em dezembro de 2015, e afirmando, ainda segundo a Dra. Patricia, que

“‘com ela as meninas nao ficariam’” (Ibidem).

Um terceiro caso emblematico de praticas de sequestro € um exemplo translucido de que
a negacdo da maternidade negra se estabelece através mais diversos matizes de racismo,
inclusive do racismo religioso®. Como visto na primeira parte desta pesquisa, as religides de
matriz africana, os terreiros, sdo expressoes de um resgate cultural, resisténcia ontolégica da
comunidade afrodiasporica e, como tal, séo frequentemente demonizadas, tomadas como objeto

de repulsa.

Em Aracatuba, no interior paulista, Kate Belintani®* perdeu a guarda de sua filha apds
uma denuncia andnima sobre supostos abusos no terreiro Centro Cultural 11é Axé Egba Araketu
Odé Igbd, tomando como prova dos “maus-tratos” uma imagem da adolescente de cabelo

raspado, em decorréncia do ritual de iniciacéo.

Em outro caso, em Guarulhos/SP, o Ministério Publico de Sdo Paulo denunciou a mée
por maus tratos e lesdo corporal devido as infimas incises que integram o ritual de escarifagéo.
Nesse segundo caso, 0 magistrado da Vara de Violéncia Doméstica e Familiar contra a Mulher,

Bruno Garcia, entendeu pela absolvicdo da mée, ressaltando que essa tipificacdo da conduta

53 Sobre isso Daniel de Oxaguian assim se manifestara: “Penso que o termo intolerancia religiosa, apesar de
comumente usado, limita nossa luta apenas aos ataques isoladamente. Entretanto, se 0 ampliamos para racismo
religioso somos conduzidos para a estrutura racializada do Brasil, onde se encontra a raiz do problema. Sabemos
que tudo o que ligado as africanidades é tratado de forma secundaria, sem valor. Inclusive sua religiosidade.
Acontece que isso € apenas mais uma forma de expressao do racismo o que leva pessoas que professam outras fés
a demonizarem as religides de matrizes africanas, como a Umbanda ¢ o Candomblé.” (OXAGUIAN; SIDNEI
NOGUEIRA, 2020, p. 46)

54 Apesar de Kate ser uma mulher branca, o caso ¢ levantado como forma de mostrar como o — racismo - religioso
pode afetar o direito & maternidade.
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como lesdo corporal “revela inaceitavel intolerancia religiosa - basta ver que (felizmente)
jamais se cogitou criminalizar a circuncisdo religiosa, que é comum entre judeus e
mugulmanos” (GARCIA; MIGALHAS, 2021).

Casos como esse levaram a proposi¢do, por Taliria Petrone, do Projeto de Lei n°
4327/2021, que visa regulamentar o principio da laicidade do Estado, vedando a exclusdo de
genitor ou ascendente do convivio de crianca e adolescente por motivo de crenca religiosa, em

que se propde, entre outras coisas, que:

Art. 3° Nenhum genitor ou ascendente podera ser excluido do convivio de crianca e
adolescente por motivo de crenca religiosa, sendo resguardado o direito de
transmissdo familiar de suas crengas e culturas, conforme determinado pelo Art. 22,
paragrafo Unico da Lei 8.069/90 (Estatuto da Crianca e do Adolescente).

81° A religido ndo pode ser motivo de suspensdo e/ou perda do poder familiar.

82° Ndo se aplica o disposto neste artigo caso a crianga e/ou adolescente esteja em
isolamento por motivo de guarda religiosa.

Art. 4° Todos os agentes publicos, independente do vinculo que possuam com a
Administracdo Publica, estdo vinculados ao principio da laicidade do estado como
definido nesta lei

Esse Projeto de Lei de Taliria Petrone (2021), bem como a CPMI presidida por Benedita
da Silva (1993), sdo evidenciacdes da relevancia de mulheres negras na politica e demais
espacos de poder, para “virar o jogo”: 0 Judiciario, bem como o Legislativo e Executivo,
branco, heterossexual e masculinizado, sdo evidentemente mais suscetiveis a engendrar as
arcaicas estruturas de poder, porque aqueles que compdem esses espacos delas se valem,
desvalorizando aqueles que se contrapdem ao dito “sujeito universal”, atualizando o contrato
racial que vimos em Mills, que institui corpos apoliticos, constantemente desumanizados e

vigiados, como também se vera no proximo item.

2.3.2. Monicas: praticas institucionais de exterminio da juventude negra

Toda razdo tinha Horacio da Cunha quando anos atras dramaticamente clamava: “Os
americanos lincham cinquenta negros por ano. Nés matamos a ra¢a inteira no Brasil”.
(NASCIMENTO, 2016, p. 65)

23 de julho de 1993, 18 de outubro de 1994, 8 de maio de 1995, 6 de maio de 2021. A
primeira data e as duas subsequentes, que remontam ao final do século passado, sdo
relacionadas as chacinas da Candelaria e de Nova Brasilia, respectivamente; ja a ultima, ao

recente massacre ocorrido na comunidade do Jacarezinho, a mais letal operacédo das forcas de



84

seguranga, com a infeliz marca de 28 mortes, e que assombrosamente reflete apenas uma infima

parte das vitimas da violéncia estatal no Rio de Janeiro.

Nos dias atuais, essa negacdo da maternidade é palpavel através dos reiterados casos
como o de Céssia, genitora de um jovem morto numa operac¢do policial no Batan, Zona Oeste
do Rio de Janeiro, quando indagada friamente por um policial se “mae de vagabundo agora tem
direito” (MENDONCA, 2015)%, ou de A. S., genitora de um rapaz de 16 anos, morto em
operacdo policial em S&o José Operario, que relata ter sido ameacada pelos mesmos policiais
que perpetraram o auto de resisténcia (FILHO, 2016).

Mais recentemente, em 22 de novembro de 2021, no Complexo do Salgueiro, em mais
uma agéo policial brutal descumprindo a ADPF 635%, com mais de 1.500 tiros disparados por
policiais numa operacéo que durou cerca de 33 horas, ap0s 0 assassinato de nove pessoas, “maes
tiveram que entrar na lama para retirar os corpos de seus filhos depois que os bombeiros se
recusaram a ir ao local” (CUNHA & NASCIMENTO, 2021), raz&o pela qual é possivel afirmar
que:

O genocidio da juventude negra e periférica é a expressdo mais perversa do racismo
estrutural, que destrdi familias, sonhos e expectativas. Precisamos denunciar, mas isso, por
si 56, ndo basta. E urgente partirmos para acdes diretas que sejam capazes de alterar o ciclo
de violéncia que mata nossos filhos e adoece familiares e mées cada vez mais novas. E preciso

que negros e negras ocupem espagos de poder e de tomada de decisdo para que isso seja

possivel. (Ibidem)

% Ainda sobre isso, T4ssia Mendonga assim retrata a dor de Céssia: “Céssia ndo faz uso das ‘ferramentas do
senhor’, como diz Audre Lorde, ela muda o jogo e penetra a ferida da diferenca colonial para desfazer os
enguadramentos racializados de género. Ela ndo absorve as formas estanques de diferenciagdo, ela se permite
transitar entre os diferentes poderes sem por eles ser capturada. Ela reinscreve seus filhos em seu proprio corpo e
enfrenta o inevitavel de sua morte sem ser silenciada. Ela transforma siléncio em linguagem, em memdria contada
e recontada, e em a¢do, em grito, em choro, em festa. O poder que a paralisa no corredor do IML é o mesmo frente
ao qual Dinho nada tem a fazer, como seu filho ela se rende. E é esse siléncio, o da execucdo que é transformado
no grito que ecoa um ano depois pelas vielas do Fumacé. Grito que sai primeiro pela boca de Rafael que ndo morre
acuado em siléncio e termina na boca de Cassia que prefere a morte do que ndo enterrar seu proprio filho”
(MENDONCGCA, 2015, p. 18-19)

% Também conhecida como “ADPF das Favelas”. Em 05 de agosto de 2020, determinou-se que ndo fossem
realizadas operagdes em comunidades do Rio de Janeiro durante a pandemia de Covid-19, salvo em situacGes
absolutamente excepcionais a serem devidamente justificadas por escrito pela autoridade competente, com
comunicagdo imediata ao MPRJ. Em 18 de agosto de 2020, determinou-se também a restricdo da utilizacdo de
helicopteros nas operacfes policiais. Em 24 de maio de 2021, o GAETS, bem como o Nucleo de Assessoria
Juridica Universitaria Popular Luiza Mahin e o Laboratdrio de Direitos Humanos, ambos vinculados & Faculdade
Nacional de Direito (FND), foram admitidos como amici curiae. Para maiores informac6es sobre essa ADPF, ver:
https://www.adpfdasfavelas.org/
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Tratar do racismo no Brasil € quase impossivel sem abordar a questdo criminal. Como
ressalta Vera Malaguti, em 1890 apareceriam “as primeiras referéncias a aplicagdo do sistema
penal para ‘vadios’ e ‘vagabundos’, para a massa excluida do novo mercado de trabalho”
(BATISTA, 2003, p. 59). O sistema penal da Republica ja teria nascido “pontificado pela sua
ineficacia estrutural como repressor da criminalidade; seus objetivos ocultos, ideoldgicos, eram
configuradores e seletivos quanto as ilegalidades populares” (Ibidem), ressaltando-se que o
“estereOtipo se armava para o contingente de ex-escravos sem perspectiva de inser¢do no
mercado de trabalho, desqualificados pelas condi¢des de miséria e opressdo da ordem

escravocrata” (Ibidem). Quanto a isso, Abdias do Nascimento afirmaré que:

Autoridades governamentais e sociedade dominante se mostraram perfeitamente
satisfeitas com o0 ato de condenar os africanos “livres”, e seus descendentes, a um
novo estado econdmico, politico, social e cultural de escraviddo em liberdade. Nutrido
no ventre do racismo, o “problema” s6 podia ser, como de fato era, cruamente racial:
como salvar a raca branca da ameaca do sangue negro, considerado de forma explicita
ou implicita como “inferior”. (NASCIMENTO, 2016, p. 65-66)

Por isso, importante serd o conceito de cidadania negativa, em que os “setores
vulneraveis, ontem escravos, hoje massas marginais urbanas, s6 conhecem a cidadania pelo seu
avesso, na ‘trincheira auto-defensiva’ da opressdao dos organismos do nosso sistema penal”

(Ibidem, p. 57), cabendo ressaltar que:

(...) Desde a casa grande e do sobrado até aos belos edificios e residéncias atuais, o
critério tem sido o mesmo. Ja o lugar natural do negro é o oposto, evidentemente: da
senzala as favelas, corticos, invasdes, alagados e conjuntos “habitacionais” (...) dos
dias de hoje, o critério tem sido simetricamente o mesmo: a diviséo racial do espaco.
(...) No caso do grupo dominado o que se constata sdo familias inteiras amontoadas
em cubiculos cujas condi¢des de higiene e salide sdo as mais precérias. Além disso,
aqui também se tem a presenca policial; s6 que ndo é para proteger, mas para reprimir,
violentar e amedrontar. E por ai que se entende porque o outro lugar natural do negro
sejam as prisGes. A sistematica repressao policial, dado o seu carater racista, tem por
objetivo préximo a instauragdo da submissdo. (GONZALEZ, 1984, p. 232)%’

A violéncia estatal, o controle em espacos racializados, sdo reflexos de uma necropolitica,
que define quem é descartavel e quem nao &, os indignos de vida, ou, como dito por Eduardo
Galeano, os ninguéns, que valem menos que a bala que os mata. As acbes policiais sdo

mecanismos de opressdo e construgdo de realidade que s6 se tornam “justificaveis” com o

57 Jilia Leite Valente, em UPPs: governo militarizado e a ideia de pacificag8o, ressaltara: “a politica urbana em
vigor no Rio de Janeiro é também, em grande medida, uma questéo de controle social e governabilidade. Trata-se
de governar populaces e territérios estabelecendo quais tipos de circulagdo sdo boas e quais sdo ruins, quais
pessoas podem circular em quais territdrios. A estratégia de excluséo social da lepra é aplicavel aos ‘mendigos’,
aos ‘vagabundos’ e aos ‘bandidos’, enquanto o sistema disciplinar da estratégia contra a peste de divisdo e
vigilancia é aplicavel aos pobres em geral (...)” (VALENTE, 2016, p. 109)
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estabelecimento de hierarquia entre os seres, relegando a esses Outros uma subumanidade que,

na bio-légica, os aloca como seres mataveis, ndo por acaso, mas propriamente como politica®®.

Nos casos de violéncia policial, mées negras sdo extremamente desacreditadas: “suas
declaracbes sobre uma possivel execugdo criminosa, praticada pelos policiais, ndo recebe a
mesma credibilidade do que quando fornecem elementos para desqualificar a vitima” (FILHO,
2016, p. 181).

No livro “Indignos de vida: A forma juridica da politica de exterminio de inimigos na
cidade do Rio de Janeiro”, Orlando Zaccone apresenta varios relatos nesse sentido, de modo
que a negacéo estruturalizada da maternidade relaciona-se com uma outra forma de negacéo: a
negacao da vitima, colocando as vitimas de autos de resisténcia numa espécie de banco dos réus
poOs-vida, dando-se um amparo as intervencdes policiais nas favelas do Rio de Janeiro que ndao
se institui somente na postura dos promotores de justica, mas “na cultura punitivista que se

estabelece como forma de sociabilidade” (FILHO, 2016, p. 203), ressaltando que

A retdrica juridica expressa nos pedidos de arquivamento dos autos de resisténcia pelo
Ministério Publico pode ser mais violenta do que os atos praticados pelos policiais,
ao se apresentar como uma acdo exercida contra uma vontade. Definir a legitimidade
das acdes letais, praticadas pela policia da cidade do Rio de Janeiro, a partir da das
condicBes e modos de vida dos mortos, nada mais é do que produzir subjetividades
voltadas para a persuasao, tendo por finalidade conduzir alguém a renunciar um ato.
A definicdo da violéncia é composta por dimens@es politicas, ndo limitando o uso de
forca aos seus meios mais brutais, mas ampliando o poder de coercao para as acdes
que recaiam sobre a vontade ou desejo de outrem. (lbidem)®®

Apesar disso, maes negras resistem e seguirdo existindo, como uma espécie de imperativo
ontoldgico: ndo sdo poucos 0s movimentos sociais por elas encabegados que buscam por justica

social e pelo fim do exterminio da juventude negra. O Mées de Maio, 0 Mées de Manguinhos,

%8 No livro “A repUblica das milicias: dos esquadrdes da morte a era Bolsonaro 7, Bruno Paes Manso traz uma fala
relevante do atual presidente Jair Messias Bolsonaro em defesa de grupos paramilitares e praticas de exterminio
que, apesar de ser de agosto de 2003, ndo destoa de suas afirmagdes contemporéneas: “‘Sr. Presidente, sras. e srs.
deputados, desde que a politica de direitos humanos chegou ao pais a violéncia sé aumentou e passou a ocupar
grandes espacos nos jornais. A marginalidade tem estado cada vez mais & vontade, tendo em vista 0s neocadvogados
para defendé-la. Quero dizer aos companheiros da Bahia — ha pouco ouvi um parlamentar criticar os grupos de
exterminio — que enquanto o Estado ndo tiver coragem de adotar a pena de morte, o crime de exterminio, no meu
entender, serd muito bem-vindo. Se ndo houver espaco para ele na Bahia, pode ir para o Rio de Janeiro. Se depender
de mim, terdo todo 0 meu apoio, porque no meu estado s6 as pessoas inocentes sdo dizimadas. Na Bahia, pelas
informagdes que eu tenho — l6gico que sdo grupos ilegais —, a marginalidade tem decrescido. Meus parabéns’”
(BOLSONARO; MANSO, 2021, p. 58).

% Ressalta-se que dos 308 casos analisados por Zaccone, foram identificadas 368 vitimas e, dentre elas, apenas
22% eram brancas, 78% eram negras (60,8% pardas e 17,2% negras).
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Maes da Maré e o Movimento Moleque®®, sdo alguns exemplos de mobilizagdo de maes

negras®!, que lembram a relevéncia de que

(...) ndo podemos nos esquecer que essas “mdes de bandido” s3o, na sua enorme
maioria, negras, bem como seus filhos. O racismo estrutural apresenta no tratamento
dispensado as pessoas privadas de liberdade e suas familias uma das suas faces mais
cruéis. A heranca da escraviddo. E a falta de politicas de reparacdo deste passado
marcado por torturas, estupros e genocidio, faz com que nossos filhos nao sejam vistos
como humanos, exatamente como acontecia aos escravizados nesta terra, podendo ser
submetidos as mais diversas violagdes de direitos, entre elas a tortura e até a execucdo.
()

Por fim, é importante dizer que, quando meu filho nasceu, 0 médico me parabenizou
por ser um menino, ndo um bandido. Nenhuma mulher favelada pare bandido, ao
contrario do que ja disse um ex-governador, ironicamente, condenado a mais de 200
anos de prisdo. Parimos bebés, que se tornam criangas, depois adolescentes e que,
durante esse processo, tém experiéncias diversas que atravessam 0 Seu
desenvolvimento e védo construindo seus caminhos e escolhas. Deslegitimar, através
do uso da expressdo mae de bandido, um movimento que reivindica, cotidianamente,
direitos humanos e politicas publicas inclusivas e reparatérias, é tentar desviar o foco
de toda a nossa luta contra o racismo institucional e estrutural em nossa sociedade.
N&o vamos permitir que isso aconteca e seguiremos em frente, sempre! (CUNHA,
2020)

3. E O JURISTA, ‘CUME’ QUE FICA? PREENCHENDO UM VAZIO
JURIDICO RUMO AO DIREITO ANTIDISCRIMINATORIO

Toda a discussdo apresentada aqui desemboca na pergunta-resposta sobre o papel do
jurista e do Direito na transformacéo da realidade social. A discusséo filosofica da Parte | possui
trés objetivos: a discussdo dos efeitos da abstrativizacdo (universalismo) nas praticas sociais, a
multiepistemologia como um caminho de reumanizacao e, propriamente, a critica a forma como

a filosofia produziu as formas de discriminacdo como conhecemos hoje.

Observe-se que o Direito ndo ¢ um sistema apartado da politica, “porque legitima arranjos
sociais que permitem a reproducdo de uma ordem social baseada na subordinacdo de minorias
raciais” (MOREIRA, 2019, p. 69). O sistema juridico, afirmara Moreira, opera na vida das

pessoas de formas distintas, garantindo condi¢cdes materiais para pessoas brancas, atuando

80 Esse movimento criou um calendario em que mées negras sio retratadas e homenageadas. Vanessa Sales, mae
de Agatha Félix, de 8 anos, morta pela PMERJ na sua frente, é uma delas. Sobre isso, ver a matéria “No Rio mées
se mobilizam para manter viva a memoéria de filhos mortos pelo estado”, disponivel em:
https://www.redebrasilatual.com.br/cidadania/2020/03/no-rio-maes-se-mobilizam-para-manter-viva-a-memoria-
de-filhos-mortos-pelo-estado/

61 Sobre isso, ver a matéria do Voz das Comunidades, intitulada “Maes da favela: luto que vira luta”, disponivel
em: https://www.vozdascomunidades.com.br/destaques/maes-da-favela-o-luto-que-vira-luta/



88

como um “sistema de opressdo na vida daqueles que ndo possuem 0 mesmo status cultural ou
material que os membros do grupo racial dominante” (Ibidem, p. 66). 1sso € possivel porque a
opressdo racial € amparada por “atos estatais discriminatorios que mascaram como as normas
juridicas universais podem causar danos diretos e indiretos a pessoas negras” (Ibidem),
ressaltando que 0s “principios do universalismo e do individualismo encobrem o fato que as
pessoas ndo existem como sujeitos abstratos dentro da esfera publica, mas como pessoas que
possuem diversas formas de identidade” (Ibidem).

A interpretacdo das normas juridicas a partir desses pressupostos universalistas, muito
caracteristico das epistemologias ocidentais, impede a promocdo da transformacdo do status
social de minorias raciais, porque permite que as diversas formas de opressdo “permanegam
invisiveis porque ndo se considera a experiéncia de sujeitos sociais concretos” (Ibidem, p. 67),
razdo pela qual as mulheres negras encontram dificuldades para expressarem a vivéncia de
discriminacao que lhes afeta, porque o sistema juridico estabelece a igualdade como relacional,
opondo-a a diferenca, ndo propriamente a desigualdade, relegando-as um dever de “provar que

um membro do grupo dominante nédo seria tratado da mesma forma” (MOREIRA, 2019, p. 68).

Por isso, tal como a critica estabelecida no item 2.3.1 da primeira parte desta monografia,

Thula Pires, em seu artigo “Por um constitucionalismo ladino-amefricano”, ressaltara que:

Assumir o marco das revolugdes francesa e estadunidense como constitutivas de nossa
autoimagem constitucional e negar a influéncia real do haitianismo (QUEIROZ, 2017) nos
nossos processos constituintes, notadamente no periodo poés-independéncia (mas ndo
apenas), significa manter o modelo colonial e fortalecer processos de colonialismo interno,
extremamente elitistas e violadores da memadria, do respeito e da dignidade de boa parte dos
corpos que vivem em seu territério.

()

Nesses termos, mais do que pdr em questéo a escolha pelo Estado-nacéo, suas promessas de
liberdade, igualdade, seguranca, felicidade e dignidade, declaradas nos documentos do
periodo as “revolugdes modernas”, questiona-se 0s contornos que foram conferidos as
estruturas institucionais e a esses direitos, bem como a desqualificacdo de perspectivas que
poderiam ter indicado outras prote¢fes fundamentais. O silenciamento dessas cosmovises
se justificava na invisibilidade de seus sujeitos e na crenca e afirmag&o de sua inferioridade.
(PIRES, 2021, p. 290)

Nesse sentido, para além da critica a esses modelos constitucionais e a forma como eles
foram incorporados em nossa realidade juridica, o desafio dos estudos decoloniais, como
abordado no capitulo 1 desta pesquisa, é o redimensionamento da “trajetoria de resisténcia dos
povos amerindios e amefricanos que, a despeito de tudo que Ihes foi imposto pelo projeto

moderno/colonial” (Ibidem, p. 291), tal como se verifica na particularidade brasileira, por
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exemplo, no quilombismo®, esse modelo alternativo de organizacio politica que preserva 0s

saberes e cosmopercepc¢des da comunidade afrodiaspdrica, ressaltando que:

A rejeicdo a qualquer possibilidade de novos resumos universais € 0 Compromisso
com as mais variadas formas de ser, saber e bem viver fazem com que o pensamento
decolonial ocupe um espaco privilegiado na desconstrucdo de estruturas racistas,
patriarcais e heteronormativas, de forma a promover uma real convivéncia
intercultural e pluriversal.

Desapegadas de narrativas lineares, evolucionistas e dualistas, opcdes descoloniais
tentam pensar o futuro para além das ruinas e memorias da civilizagdo ocidental e de
seus aliados internos: “uma civilizagdo que comemora e preza a vida ao invés de tornar
certas vidas dispensaveis para acumular riqueza e acumular morte dificilmente pode

ser construida a partir das ruinas da civilizagdo ocidental, mesmo com suas ‘boas’
promessas” (MIGNOLO, 2008, p. 295). (Ibidem)

Por isso, Pires apontard que a afrocentricidade surge como resposta aos modelos
epistemoldgicos eurocentrados, reorientando ““as investigagdes sobre as relagdes raciais dando
aos negros uma posi¢do central na analise” (Ibidem, p. 292), sem, contudo, romantizar os
elementos constitutivos os valores africanos, porque “estdo todos sujeitos ao debate, ndo ha

sistemas fechados” (Ibidem).

Por isso, evocam-se as filosofias ndo-Ocidentais, especificamente as filosofias africanas,
gue visam 0s sujeitos em suas particularidades sem, para isso, precisar rejeitar as diferencas e
produzir hierarquias ontoldgicas, como se realiza no universalismo ocidental. Falando-se em
Hermenéutica Negra, tem-se a necessidade de pensar a opressdo racial a partir de uma
consciéncia multipla, abarcando uma multiplicidade de identidades e levando em consideracao
as mais variadas experiéncias que os seres humanos podem ter, posicionando-se “diante das
questdes de justica a partir das diferentes posicdes que 0s sujeitos humanos ocupam dentro das
hierarquias sociais” (Ibidem, 71), permitindo ao intérprete considerar ndo apenas questdes
abstratas, “mas também as particularidades que o individuo tem em fun¢do de seus varios

pertencimentos” (Ibidem).

62 Pires ainda afirmara quanto ao quilombismo: “No mesmo sentido, a categoria histérico-cultural do quilombismo
constitui uma praxis afro-brasileira de resisténcia e organizacéo politica comprometida com a liberdade. Proposta
por Abdias do Nascimento e construida a partir do significado politico dos quilombos como genuinos focos de
resisténcia fisica e cultural, decorrentes da exigéncia vital dos africanos escravizados de resgatarem sua liberdade
e dignidade, o quilombismo entoa novas possibilidades de organizacao social livre, solidariedade e fraterna.

(-.)

Nesses termos, é possivel redimensionar o fendmeno do constitucionalismo no continente. Refundar as bases de
sua construcdo e oferecer modelos alternativos de organizacdo. Para além das instituigdes politicas hegemdnicas,
resgatar préaticas de liberdade e controle de poder experimentadas por aqui, ocultadas ou apresentadas de maneira
deformada. Além das préticas quilombistas anteriormente destacadas, é fundamental resgatar a potente proposta
constitucional de liberdade desencadeada pela revolucdo escrava africana.” (PIRES, 2021, p. 294-295)
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Somente entdo, a partir da mudanca na hermenéutica juridica, que se pode comecar a

pensar em caminhos concretos para a efetivacdo da maternidade negra, ressaltando-se que:

A eficacia da crenca na universalidade e neutralidade do constitucionalismo moderno,
aliada no contexto patrio ao compartilhamento do mito da democracia racial, fez com
que o impacto de sua utilizagdo para promover o enfrentamento das desigualdades,
notadamente as raciais, sociais e de género, se mantivesse esvaziado.

A experiéncia amefricana® tem, com a teimosia e a criatividade que permitiram a
nossa subsisténcia por séculos de opressdo, muito a contribuir para a defini¢do do
Estado e de direitos como liberdade, propriedade e dignidade; resisténcia politica;
acesso a educacgdo, saude, trabalho, lazer; direitos sexuais e reprodutivos; direitos
econdmicos; meio ambiente e direito a cidade; presungdo de inocéncia, devido
processo legal e ampla defesa; consentimento informado; direito @ memoria, verdade
e reparacdo. (PIRES, 2021, p. 297)

Dai a relevancia de destituicdo da epistemologia e hermenéutica norte-atlantica para a
uma transformacdo social, abrindo caminhos para um Direito Antidiscriminatorio, que vise a
eliminacéo de barreiras sociais e formas de opressdo, promovendo a inclusdo, mas considerando

a dimensao estrutural do racismo.

Para isso, a transformacéo cultural também se faz necessaria, porque “desvantagens
sistematicas entre grupos estdo baseadas na presenca de estigmas culturais que afetam minorias
em praticamente todas as esferas da vida social” (MOREIRA, 2020, p. 60), devendo esse ramo
do direito “procurar identificar e corrigir dindmicas culturais responsaveis pela criagdo de
hierarquias sociais baseadas em diferencas de status culturais entre grupos” (Ibidem),
implicando numa cultura democratica na qual as instituicdes politicas estdo realmente
comprometidas com as normas juridicas que vinculam o funcionamento delas a fim de “celebrar

o pluralismo como um aspecto positivo da realidade das democracias” (Ibidem).

A hermenéutica negra e a producdo de normas antidiscriminatorias, assumindo-se um
compromisso com a interculturalidade e a pluriversalidade, sdo indissociaveis para a efetivacao

do direito a maternidade das mulheres negras. A elaboracéo, por exemplo, de politicas publicas

83 Lélia Gonzalez trata da particularidade das sociedades latinas, constituidas sob a égide de um racismo por
denegacdo, pois aqui “prevalecem as ‘teorias da miscigenacdo, da assimilacdo e da ‘democracia racial’”
(GONZALEZ, 1988, p. 72), ressaltando que a América Latina ¢ muito mais “amerindia e amefricana do que
qualquer outra coisa. Quanto a amefricanidade, ressaltard que suas implicag@es politicas e culturais sdo, de fato,
democraticas, “porque o proprio termo nos permite ultrapassar as limitagdes de carater territorial, linguistico e
ideoldgico, abrindo novas perspectivas para um entendimento mais profundo dessa parte do mundo onde ela se
manifesta: A AMERICA e como um todo (...) para além do seu carater puramente geografico, a categoria de
Amefricanidade incorpora todo um processo histérico de intensa dindmica cultural que é afrocentrada (...) o Brasil
e seus modelos yorubd, banto e ewe-fon” (Ibidem).
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voltadas para esse publico-alvo, reconhecendo as particularidades de suas condigdes somente é

possivel quando se retira o véu do universalismo e se admite as peculiaridades sociais.

E imprescindivel que se reconheca a humanidade de pessoas negras em sua integralidade,
0 que ndo parece possivel com essa centralidade de filésofos que legitimam e instituem o
racismo, sexismo e ainda outras formas de opressdo, enclausurando o Direito num espectro
universalista, razdo pela qual se convoca outras epistemologias como meio de transformacao
cultural, social e juridica. Trata-se de um caminho para a efetivacdo do direito a maternidade
das mulheres negras e, no geral, para o reconhecimento da humanidade daqueles que séo

configurados como “Outros”.



92

CONCLUSAO

A multiepistemologia se apresenta como um caminho para uma nova realidade juridico-
social possivel. A opcdo pela centralidade da filosofia africana para essa discussdo nédo consiste
numa ideia de superioridade dos sistemas de pensamento africano, ao contrério: isso foge da
esséncia das cosmopercepgdes africanas trazidas, porque elas se orientaram para a receptividade

de outros saberes, tal como muitas filosofias amerindias.

Além disso, essa opg¢do se deu porque o reconhecimento e a valorizacdo epistemoldgica
ndo estdo dissociados de uma valorizagdo ontoldgica. Falar da (re)umanizagdo da populacdo
afrodiaspdrica é impossivel se ndo abordado seu reconhecimento enquanto ser pensante,
produtor de cultura e conhecimento. Caso isso ndo ocorra, ndo ha a possibilidade de extirpar
essas relacOes de poder calcadas na bio-l6gica ocidental, que relegam aos corpos negros uma
capacidade puramente emocional, com a consequente inaptiddo para a racionalidade e mesmo

para a dita moralidade.

No entanto, se antes o racismo cientifico era usado para legitimar essa hierarquizacao
ontoldgica e manter as relacdes de poder, hoje, de forma ardil, o racismo segue legitimando
essa estrutura, mas ja percorrendo os capilares sociais de forma ndo menos intensa ou relevante,
mas tdo somente mais bem disfargada, sob a égide da “democracia racial”, um racismo que é
estrutural, mas que se vale, como afirmado por Lélia Gonzalez, atraveés de mecanismos de

denegacéo.

A partir disso, haverd uma intensa producdo historico-literaria que tentara,
simultaneamente, construir uma imagem da mulher negra como lasciva - as ditas “mulatas”,
como Gabriela de Jorge Amado, que também, como o proprio termo reflete, sdo tomadas como
inférteis -, perpetuando a condicao de mucamas — como a Tia Nastacia de Monteiro Lobato — e
estabelecendo a imagem de “mée preta” tdo somente na condigdo das “bas”, que cuidavam dos

filhos de seus senhores, rejeitando-se, portanto, a sua relacdo com seus préprios filhos.

Por isso, escritoras negras se fazem tdo importantes e seus escritos traduzem verdadeiras

praticas de libertacdo, resgatando a maternidade de Luisa Mahin, como Ana Maria Gongalves
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faz em “Um defeito de Cor”, e como fazem também Eliana Alves Cruz e Conceicdo Evaristo,
por exemplo, na literatura brasileira, e Toni Morrison e Alice Walker na literatura norte-

americana, num incessante papel de fazer valer os lagos afetivos das mulheres negras.

No dia a dia, a humanidade e, consequentemente, a capacidade afetiva das maes negras é
constantemente posta em Xxeque; seus corpos sdo ‘“hipervigiados”, “hipersexualizados”,
estigmatizados. Sob a ética de um judiciario e de uma sociedade epistémica e ontologicamente
branca, ou ao menos embranquecida, longe da sacralidade, da pureza e da brancura,

maternidades negras ndo tem vez.

Por isso a importancia de resgatar os valores iorubas da Matripoténcia, como forma de
reconhecimento e valorizacdo dessa maternidade que ndo se da sob a égide casta, submissa e
alva da figura da Virgem Maria, mas sob a égide de Oxum®, uma mulher negra forte, a
“Graciosa Mae”, ressaltando-se que no mito de Oseetura, 0 mais importante ndo é que Oxum &
uma “anafémea”, mas sim que Oxum é uma lyad (OYEWUMI, 2016). Por que raz&o se teme e
se suprime constantemente a maternidade negra? Porque ela afronta o sistema, na sua audaz

capacidade de (re)existir.

Ser mae negra é, e sempre foi, um ato de afeto e resisténcia, por mais que o judiciario e a
sociedade tentem, estruturalmente, afirmar o contrario. A importancia do jurista nesse processo,
portanto, vai para aléem dos aspectos burocraticos: é preciso modificar a forma como se
interpreta e se produz direitos, bem como analisar suas supressdes, que se ddo, muitas vezes,
de formas sub-repticias. O papel de um jurista que pensa como um negro, portanto, € o
empoderamento, a emersdo dessa esfera do ndo-ser, captando a relevancia e a coletividade desse

processo.

64 «Olédumare asked them ‘Why Don’t you often consult with her?” They replied, ‘It was because she was only
female among us.” Olédumarée said, ‘No, it should not be so! Osun is a manly woman.”” (OYEWUMI, 2016, p.
45)
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