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Resumo:

O trabalho de conclusao de curso, Anticorpo: Uma Manifestagao Decolonial, aborda,
a partir do ponto de vista da pratica artistica, as questdes socioecondmicas como
potencializadoras da exclusdo social, assim como o apagamento de identidades
devido a esse processo de exclusdao. O trabalho traz discussbes a partir de
pensadores como Karl Marx, Michel Foucault, Achille Mbembe e Frantz Fanon, para
elaborar como as relagbes politicas, sociais e biologicas estdo conectadas e
infformam a criacdo dos trabalhos artisticos apresentados, que partem das
expressbdes urbanas e trazem a religido e as expressdes culturais iorubas, mais

comuns no brasil, como principal referéncia para a escrita.

Palavras-chave: Arte Contemporanea; Desigualdade social; Candomblé; Umbanda;

Exclusao Social;
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Que a “raga” (ou, na verdade, o ‘“racismo”) tenha um lugar
proeminente na racionalidade prépria do biopoder é inteiramente
justificavel. Afinal de contas, mais do que o pensamento de classe (a
ideologia que define histéria como uma luta econémica de classes), a
raga foi a sombra sempre presente sobre o pensamento e a pratica
das politicas do Ocidente, especialmente quando se trata de imaginar
a desumanidade de povos estrangeiros — ou domina-los.

Achille Mbembe



1 — Introducgao

O trabalho de conclusao de curso Anticorpo: Uma Manifestagdo Decolonial &
parte de minha pesquisa artistica, em andamento, sobre as desigualdades sociais e
0 que constréi tais desigualdades. O trabalho parte do corpo como objeto de estudo
frente ao sistema capitalista que tem regulado o acesso de determinados corpos’ a
politicas ja construidas para corpos legitimados como eficientes e provedores da
moral da familia brasileira.

Se faz, aqui, uma analogia entre os fendmenos bioldgicos e os sociais — a
partir do Anticorpo e dos patégenos - tomando os mecanismos biolodgicos de defesa
do corpo como imagem para os embates entre os corpos dissidentes e os
mecanismos de controle do Estado. E importante saber quais sdo os anticorpos que
operam na eliminagao de patégenos danosos ao corpo, mesmo que neste trabalho a
concepgao de “patdogeno” e “anticorpo” social caiba tanto ao Estado quanto a
sociedade, como, por exemplo, em acgdes policiais nas favelas do Rio de Janeiro.

Para o Estado, o anticorpo é ele préprio, que combate os patégenos sociais,
que, nesta perspectiva, sdo aqueles que “causam danos” ao desenvolvimento dos
modos de produgdo: os moradores de rua, os homossexuais, os travestis, os
deficientes fisicos, o0 negro. Ao mesmo tempo, os patdégenos sociais também podem
ser considerados anticorpos, que lutam contra o patégeno chamado Estado com a
finalidade de obter respeito, politicas adequadas para a sociedade e a garantia de
direitos universais - a luta de classes.

E por isso que em minhas performances, pinturas e fotografias, com capas e
instrumentos que cobrem o rosto, eu vou trabalhar o encapamento do corpo como
medida necessaria para a sobrevivéncia do humano que se torna vulneravel aos
sentidos, a possibilidade de estar do lado de fora de casa e ser contaminado por
algum virus mortal. A deformacdo do corpo notada nas pinturas apresentadas
também remete a condicdo impermanente do ser humano enquanto forma, enquanto
ser que ainda detém todos os sentidos para a sobrevivéncia. As capas falam
também de um silenciamento imposto aos cidadaos, por exemplo, que margeiam as

ruas.

' Deficicientes fisicos, transgéneros, gays, Iésbicas, negros, indigenas...



A instrumentacdo do corpo pelo sistema capitalista esta descrita na
concepgao de biopoder, biopolitica e necropolitica, conceituadas por Michel Foucault
e Achille Mbembe. A partir do pensamento destes autores, busco entender os
instrumentos utilizados pelo Estado para legitimar a pobreza, por exemplo. A
introdugdo do mercado na sociedade ja estabelece os lugares hierarquicos
compostos por um desenvolvimento histérico falho.

A escravidao, entdo, se torna um fenbmeno muito importante para essa
escrita, pois expressou os extremos da exploragdo colonialista sobre o corpo
humano, assim como prop0s uma estética padronizada de corpo. A partir do
pensamento de Luiz Rufino, Luiz Anténio Simas, Grada Kilomba, entre outras
referéncias, proponho um dialogo entre minha pesquisa artistica sobre a
desigualdade social com a pratica do ebds, que sado oferendas as divindades
africanas cultuadas principalmente na Umbanda e no Candomblé, aqui no Brasil.

E interessante perceber como essa pratica estabelece um retrato moderno e
histérico sobre o que escravidao nos deixou. Dessa forma, este trabalho de
conclusao de curso vai esmiugar os problemas sociais utilizando de uma metafora
pautada no encapuzamento, na pintura de corpos alongados que se assemelham a
virus e bactérias. Vai também investigar, principalmente, através da escrita e de
esculturas e instalagbes, como a cultura dos negros africanos escravizados no Brasil

mostra a divisdo entre Anticorpo (colénia) e patégeno (negros escravizados).




Imagem 1: Jodo Doe, Ovo, Pintura Digital, 2mx1m, 2021
2 -Do Ovo

Comecar com o ovo é terminar também. Na imagem e na histéria do ovo, toda
a questao de sua origem, estdo contidos os chocamentos, nascimentos, do puro ser.
Meu corpo € um anticorpo. O ovo que me chocou me deu tudo que ele recebeu de
seus chocadores, seus ancestrais. Da terra de onde venho carrego comigo os meus
ancestrais. Eles estdo no meu corpo, compdem o que sou. Com eles vieram a
lembranca do peso nas costas, do mal-estar no pesco¢co. Com eles vieram as ansias
de um desejo que nao é pulsao de vida. Meu corpo € um anticorpo. Porque corre na
minha espinha os efeitos do desejo colonizador. Das pedras pesadas carregadas.
Do balde d’agua na cabeca.

Lembro bem do sabor de feijdao com farinha, coentro e alface no lugar e
espaco chamado sertdo. Era uma comida boa que Eva, o ovo do meu ovo, fazia no
terreiro de casa. O sabor me lembra uma crianga com jeitos femininos, efeminado.
Dancava, na calgada em frente a porta de casa, as musicas que a igreja catolica do
local tocava em seus ensaios. A igreja ficava embaixo da colina onde as minhas
gemas moravam, entdo o som ecoava pela cidade em todos os eventos. Usava
como peruca alguma camiseta que coubesse bem na minha cabeca. “Uma fantasia
solta”, como disse Clarice Lispector (1977), uma fantasia que nos mostra um desejo
de ser outre.

Um corpo, sendo moldado por um turbilhdo de informagdes impostas, nao
resiste a prépria racionalidade. Ele é colocado como juiz dele mesmo sob medidas
estabelecidas. Quando um corpo percebe nao fazer parte da sociedade por nao
atender as medidas midiaticas, a tendéncia € que ele se mascare. Se esconda.
Suma. Se encape para se proteger da projecdo da sociedade. Ao mesmo tempo
que o sertdo, o lugar e suas condigdes me deixavam ser como eu era, havia uma
punigdo por carregar uma linguagem de corpo incomum. “(...) O homem do saco

vem te pegar se vocé ndo mudar esse jeito.” (Tia Mocinha, 1994)
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2.1 - Das Capas e Carapucgas

As carapugas acontecem no decorrer dos trabalhos performaticos enquanto o
mascaramento, esse encapamento que protege, acontece durante as agdes. A
imagem parte de uma memoaria infantil pessoal sobre a “captura do homem do saco’,
que aqui se desdobra na ideia de empacotamento, a partir do qual se desenvolve
uma perda de identidade. E comum que os individuos encapados, marginalizados,
percam sua identidade diante do ideal plano de vida sustentado pelo capitalismo. A
perda da identidade serve como meio de pensar os transeuntes e anticorpos que
caminham entre ndés (ndo em uma realidade paralela, mas ainda sim espiritual)
completamente sujos, descalgos, drogados e famintos. Como explicar os patégenos?
sociais que o Estado aniquila? Como explicar os 8 jovens assassinados no dia 23 de
julho de 1993 em um local simbolo da colonizagéo, na Candelaria?

Na agressividade de um estado ditador, comer, em um sentido falico,
representa um degrau soberano na hierarquia social quando o recado € dado pela
matéria, pénis, que introduz, preenche, ndo €& preenchido. Essa categoria do
preenchedor se divide em grupos sociais, a partir de premissas patriarcais, aquele
que preenche e é preenchido. Vagina. O lugar da mulher, por exemplo,
supostamente deveria estar nesse concavo, lugar onde se introduz a matéria falica,
por isso, gera filhos e mais trabalhadores para manter o sistema. Por isso, é
colocada em lugares de subalternidade ao sistema, ainda, patriarcal.

Dessa forma, temos posicbes sexuais metaforizadas pelas posicbes e
hierarquias sociais. O que vem do escuro, ou 0 que nado se pode ver a olho nu,
parece ser o que nos legitima pertencentes a lugares ja previamente estabelecidos
pela estrutura hierarquica do sistema, com uma visdo ainda carregada por erros
sécio-historicos, epidemias, guerras, genocidio, fobias de corpos fora dos padrdes.
Portanto, o objetivo desse trabalho escrito é refletir o que n&o se vé a olho nu, o
mundo microbiologico, com as estruturas sociais, as quais estdo diretamente
ligadas. Disso, se encarregam os patdgenos, as bactérias e os virus.

Segundo Paul Preciado, a resposta que uma sociedade da a uma epidemia

2 Individuos marginalizados a partir da analogia entre as relagbes biologicas e sociais. O patdgeno é
danoso ao sistema corpo. Assim o comparo ao individuo marginalizado, excluido socialmente, que é
tratado como danoso ao capitalismo.
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revela o projeto de hierarquizacdo e segregacdo de seus agentes sociais,
identificando corpos marginais como patdégenos, que passam a ser diretamente
associados as doengas. A AIDS, por exemplo, € um virus que, de forma micro, vai
dividir a sociedade em gays e nao gays quando atinge seu pico epidémico em 1980.
Um virus que se transforma no corpo no qual se instalou, um corpo que se
transforma no virus que o infectou. Outro anticorpo. Mais carapugas, mais
sentencas. Mecanismo semelhante ocorreu na ocasidao da epidemia de Sifilis do
século XVI ao XIX, quando a doenca foi diretamente relacionada as prostitutas.
(PRECIADO, 2020, p. 5)

O que Preciado (2020) diz sobre a pandemia do HIV pode ser considerado
para a pandemia do Covid-19. Os corpos abatidos pelo virus, dessa vez, sdao 0s
corpos ja considerados e verificados como frageis por alguma patologia que impega
o sistema imunoldogico de combater o virus. Ou seja, é claro para o sistema que
esses corpos nao operam suas fungdes conforme o padrdo estabelecido pelo
capitalismo. Esses corpos ja nao funcionam perfeitamente em sociedade. Por isso, 0
virus.

A partir do olhar social, e seguindo a analogia com as estruturas
microbioldgicas, encontramos o filésofo Achille Mbembe, que em seu artigo O Direito
Universal a Respiragao, analisa como as politicas de enfrentamento ao COVID-19
determinam e classificam seus vulneraveis de acordo com a condi¢gao do corpo. O
quio envelhecido ou vulneravel o corpo esta parece ser o principal interesse do
virus. Sdo condi¢des fisicas do humano que ndo podem ser separadas do

capitalismo.

A destrui¢cdo de habitats prossegue, inabalavel, e populagdes humanas em
estado de saude precario sdo quase que diariamente expostas a novos
agentes patégenos. Antes da colonizagdo, os animais silvestres, principais
reservatérios de patdgenos, estavam circunscritos a ambientes nos quais

apenas populagdes isoladas viviam. Foi o caso, por exemplo, dos ultimos

paises florestais do mundo, na Bacia do Congo. (MBEMBE, p.4,2020)
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2.2 - Arte Urbana e Desigualdade Social

Os anticorpos sociais, aqueles que expressam a desigualdade social e as
intoleréncias, comegam a ser o centro desse trabalho a partir do olhar urbano. N&o a
arte urbana, mas as coisas que o urbano pode oferecer como reflexdo sobre as
desigualdades sociais. As expressdes que as construgdes urbanas manifestam
nelas mesmas, através de artistas que deixam suas marcas dentro de uma
atmosfera marginalizada, “também patogenos”, tém um grau de importancia elevado
no ponto de vista cultural e artistico, principalmente quando essas expressoes
culturais, como o lambe-lambe, por exemplo, carregam em si questdes que beiram
as disparidades sociais. Antes de tudo, a arquitetura lidera, talvez subjetivamente,
uma curiosa apreciagao acerca de sua dimensao e possibilidades no espago - como
€ 0 caso das pequenas constru¢cdes urbanas, improvisadas, que podem ser vistas
nas cidades e nas fotografias do artista Stanley Vinycius. No interior de uma ponte e
suas estruturas ha uma veia que lateja e pulsa enquanto os carros, corpos de nés
mesmos, bombeiam o ciclo do dia. Ao mesmo tempo existem duas pilastras para

esticar o varal e estender a roupa.
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Imagem 2: Stanley Vinycius, Sem titulo, Fotografia, dimensdes variaveis, 2021

Ainda pela cidade, pelo olhar da janela de um 6énibus, trem, metrd, carro,
Uber, Taxi, podemos ver essa conexdo do nosso olhar com o corpo que bombeia la
fora, circulando, ela mesma ingénua acerca do motor que a propulsiona. Podemos
ver os ambulantes, pessoas que moram nas ruas, carros, sinais de transito,
shoppings. Disparidades visuais da cidade que desembocam disparidades entre os
corpos, através de um motor, sistema, chamado Capitalismo que regula os centros e
os coracdes das cidades. E ele que “da” a possibilidade de movimento. Impée. O

coragao impde que esse corpo regule.
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Imagem 3: Jodo Doe,Ebd: O lugar da arte, pixagdo sobre tela, 60X50, 2022. a

Nessa pele de concreto, o que chama atencdo € um tipo de linguagem
também concreta e ja comentada por Robert Bringhurst (2006), em A Forma Sdélida
da Linguagem: a pixagdo. Uma linguagem que parte da imagem. Uma linguagem
que comega simples como a histéria.

A escrita cuneiforme, por exemplo, era feita em paredes ou superficies que
pudessem receber alguma mensagem ou orientagdo. O pensamento oriental, por
exemplo, traduz sua escrita a partir do que é imagético. Uma escrita imaginada
baseada nas formas naturais que se podia ver no espaco.

Os artistas urbanos trabalham com a pixagcdo como um meio politico para ir
contra o que é ditado e, além disso, manifestacdes sobre a consciéncia de classe. E
uma demarcacao territorial que critica o territério que nao se parece em nada com o
lugar do pixador. Por isso, interessante também é a forma de se pensar a linguagem
como fendmeno indissociavel do social, pois nessas expressdes estdo contidas a
demarcacao de territérios através de assinaturas. Sao pinturas urbanas que
questionam e se revoltam contra as diferencas de infraestrutura entre classes. A
linguagem de um anticorpo € o seu proprio corpo.

Minha pesquisa comega a se construir, entdo, observando todas as
expressoes urbanas, as nao artisticas também, e propondo trabalhos do campo da

arte contemporanea. Dessa forma, se inicia também mais um interesse em uma
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expressao artistica criada através da cultura de uma populagdo economicamente
desfavorecida. Com esse pensamento se intensifica a vontade de explorar, através
de multiplas linguagens tais expressoes e vistas nas cidades e na sociedade como

um todo.

2.3 - Desenvolvimento: do corpo biolégico e urbano

Este trabalho de conclusdo de curso (TCC) comecgou a ser pensado mesmo
antes que a ideia, strictu sensu, fosse concebida. O anticorpo que aqui escreve ja
era um patdégeno social inconsciente. Antes da ideia de escrever houve uma
conexdo com a imagem e o0s corpos marginalizados, uma identificagao,
reconhecimento e projecdo de uma identidade. Ha, também, um questionamento
acerca de tais corpos que passaram a ser representados, primeiramente, através de
meus trabalhos artisticos, comeg¢ando pela pintura. Pinturas que nao respeitam os

padrdes dos corpos tidos como “civilizados” - nem os padrdes, nem os canones.
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Imagem 4: Jodo Doe, Gigantes, Acrilica sobre tela, 30X40, 2021.

Os trabalhos artisticos que se inserem no Anticorpo, trazem um
questionamento sobre o que é um corpo funcional para um sistema que o identifica
como patdégeno. Ha aqueles que tém todos os membros, bragos e pernas e dedos e
todos as partes necessarias de um corpo padrao e ha aqueles que nao. Isto €, para
o sistema é preciso pensar em como 0s patdgenos sociais: homossexuais, negros,
transsexuais, mulheres, deficientes fisicos podem ser inseridos em um mundo
construido para um padrao masculino-branco-ocidental. Essa afirmagao revela
variadas questdes sociais, em especial o racismo e a intolerancia religiosa, o que

sera uma parte significante da investigagao através desta escrita.
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Imagem 5: Jodo Doe, Fagocitose, acrilica sobre tela, 30X40, 2021.

A semelhanca e a concomitancia dos acontecimentos bioldgicos,
principalmente durante o periodo pandémico, ajudaram a estruturar os segmentos e
linguagens que os trabalhos artisticos, aqui exibidos, usariam para apresentar o
conceito. A politica que faz o gerenciamento dos corpos validos e nao validos esta
presente na biopolitica de Foucault, que trata a soberania do poder estatal como
justificativa para escolher quem pode viver ou como morrer. Essa politica também é
tratada por Achille Mbembe quando ele aprofunda a analise incluindo a politica de
morte por parte do Estado, a necropolitica.

E observando esses ideais padronizados de mundo, explorados pelo
Nazismo, por exemplo, que pinto o corpo nao-corpo, o anticorpo. Nas pinturas,
utilizo da saturacdo e deformacao de proporcionalidades fazendo constar nesses
anticorpos as divergéncias acerca dos padroes de sexualidade, raga, cor, género,
religido e pobreza. Assim, passamos a compreender, de forma ilustrativa e

experimental, os processos que constroem a marginalizagéo.
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Segundo Foucault, o Estado nazista era o mais completo exemplo de um
Estado exercendo o direito de matar. Esse Estado, ele afirma, tornou a
gestdo, protegdo e cultivo de vida coextensivos ao direito soberano de
matar. Por uma extrapolagéo bioldgica sobre o tema do inimigo politico, na
organizagdo da guerra contra os seus adversarios e, ao mesmo tempo,
expondo seus proprios cidaddos a guerra, o Estado nazi é visto como
aquele que abriu caminho para uma tremenda consolidagdo do direito de
matar, que culminou no projeto da “solugédo final”. Ao fazé-lo, tornou-se o
arquétipo de uma formacao de poder que combinava as caracteristicas de
Estado racista, Estado assassino e Estado suicida. (MBEMBE, 2016, p.128 )

Imagem 6: Jodo Doe, Aresta, Acrilica sobre tela, 30X40, 2021.

Diariamente ha uma eliminagao, “limpeza”, de corpos que nao se mesclam
ao padrao que o sistema capitalista vem desenvolvendo, baseado no pensamento
colonialista. Como exemplo de um problema estrutural, o momento atual em que
vivemos, uma fase pela qual o universo microscopico passou a ser percebido com
mais cautela, devido ao risco de pandemia, causando isolamentos for¢gados, conota

uma perda de sentidos acelerada, velada por um negacionismo as agdes da
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natureza sobre a raga humana. O que significa um afastamento do ser humano das
coisas naturais, do cheiro das arvores do lado de fora, de poder estar do lado de
fora, no mundo. A reflexdo sobre a necessidade de conexao com a natureza destaca
algumas composigdes religiosas, que interessam a este trabalho, encontradas nas
ruas.

Como ja foi dito, as expressdes dos corpos marginalizados podem ser
encontradas pelas ruas através de multiplas linguagens. As expressodes culturais que
chamam atencdo em todas as encruzilhadas e esquinas, sdo as oferendas aos
orixas da Umbanda e do Candomblé. Oferendas que sdo encontradas nos espacos
urbanos e falam diretamente sobre problemas sociais relacionados a escravidao e
ao racismo. Assim, falando sobre natureza, podemos nos remeter as questdes
ontoldgicas representadas pelas religides de matriz africana, que tém a natureza e
seus fendbmenos como suas divindades.

Para falar de natureza é necessario entender que os Orixas, divindades das
religides de matriz africana, sdo os agentes ligados a ancestralidade e carregam, em
seus simbolos, os instrumentos de cada luta. Ligados aos elementos da natureza,
essas divindades possibilitam um didlogo com o espaco e suas infinitas divisbes que
se estabelecem espiritualmente. Sdo, assim, ligados a sabedoria e principios
baseados na justica, baseados na virtude do corpo intrinsecamente conectado a
natureza. Ou seja, o capitalismo nada tem a ver com os principios dessa religido,
mas exerce sobre ela um peso carregado desde o periodo da colonizagao.

Dessa forma, no passado, os negros praticantes de suas religides nativas da
Africa, foram obrigados a camuflar suas crencas com as imposicbes da igreja
catdlica. A Umbanda é um exemplo de uma manifestagao religiosa e cultural criada
no Brasil a partir das primeiras linhagens religiosas vindas com os escravos. Esse
sincretismo religioso € entendido como o encapamento das expressdes de corpos
escravizados, o que nos faz entender um pouco mais sobre o momento pandémico
que estamos vivendo.

O mascaramento coletivo, reforcado pelos virus, e a utilizagdo de acessorios
que se tornam cada vez mais importantes para a permanéncia do ser humano,
servem de metafora para os varios momentos politicos silenciadores que
vivenciamos historicamente. A escraviddao no Brasil silenciou, literalmente, os

africanos e afroascendentes escravizados como forma de negar a humanidade do
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negro. Pensar nisso é pensar que nossa pele nua ja ndo nos protege tanto assim, ao
contrario, pode colaborar com a expansao de microorganismos danosos ao corpo, 0
que nos faz recorrer as proteses que nos protegem e nos encapam. A cor da pele
também nao nos salva dos males e danos que adoecem os corpos. Neste caso, 0s
danos sdo causados pela sociedade capitalista, a mesma que cria, através desses

patdgenos, os lugares estereotipados pela cor.

Imagem 7: Jodo Doe, Carapuga |, performance e fotografia, 2mX1,95m, 2018

O que esta na esfera microbiolégica nao deixa de estar conectado ao que é
macrobioldgico. Sao perspectivas, pontos de vista diferentes. Ja sabemos, no
entanto, que o caminho para a construgdo de uma sociedade igualitaria € a uniao
dos conjuntos sociais. Estamos diante de trés ecologias, a social, politica e
ambiental. O corpo social estd inserido nessas ecologias que precisam ser
encaradas como nao-parte, mas um unico todo inter-relacionado. (GUATARRI, 1990)

As mascaras e proteses, que sido colocadas antes ou na frente de um

membro, dessa vez nao substituem um dedo ou brago perdido, mas prolongam as
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extensdes que nosso corpo passa a necessitar com o avango das tecnologias e os
problemas que vém com esse avango. Proteses, mascaras, roupas e aparatos.
Guarda-chuva. Ainda é possivel ver que, no outro lado desse pensamento, o agente
que marginaliza e elimina os corpos desprovidos de ferramentas s6 o faz porque o
dinheiro, a partir do modo de producéo, pode comprar. Terra para plantar, casa para
morar, comida para comer. E a fome ainda um agente desenvolvedor das

hierarquias sociais, mesmo que muitos tenham mais do que precisam para viver.

w
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Imagem 8: Jodo Doe, Carapuga I, performance e fotografia, 2mx1m, 2020.
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Imagem 9: Jodo Doe, Olhos semicerrados, Fotografia digital, 100x100, 2019.

A carapuga, portanto, serve para todos esses individuos que estdo a margem
de um ideal econbmico, mesmo quando o uso dela é justificado pelo
assistencialismo falho, mas tdo necessario. A carapuga serve, portanto, para uma
populagdo a margem de alguns acessos politico-sociais, assim, o objeto que julga e
condena - o capuz - sugere um instrumento utilizado pela Igreja Catélica quando
determinava quem deveria ir para a forca ou guilhotina. Essa escolha, claro, era feita
com base nas normas que a igreja impunha a sociedade, deixando de lado o olhar
sobre as varias possibilidades de crenga, cultura e género.

No contemporaneo, esse corpo se multiplica em varios corpos que, consigo,
carregam a sexualidade diagnosticada ou o género limitado em dois. Carregam a cor
da pele catalogada e demarcada. Essa hierarquizagdo de pessoas foi construida
culturalmente através dos séculos. O Nazismo é outro exemplo onde tais corpos
foram classificados e etiquetados - corpos que foram obrigados a vestir tais
carapugas.

Ao mesmo tempo que esses corpos foram “diagnosticados” como dotados de
uma patologia, estes mesmos ainda colaboram com a expanséo do opressor, porque
é ele quem dita as regras e é ele que vai decidir se seu corpo é serviente ou ndo. E
claro que no contexto do Estado Nazista, as pessoas destacadas marginalmente

foram eliminadas. Hoje temos um reconhecimento de individuos que existem e se
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afirmam no mundo com muita luta - luta essa que pode ser comparada com o que
acontece em nosso corpo durante uma invasao por uma bactéria ou virus.

De acordo com o estudo Endocitose e Digestao Intracelular - Ingestao celular
de particulas e macromoléculas, da UNESP, durante a fagocitose, procedimento de
captura de um corpo estranho em nosso organismo, uma ceélula macrofaga o
identifica e o come, protegendo o organismo e lembrando das posicées de quem
come e quem €& comido. Essa célula deixa os linfécitos informados sobre o tipo de
agente infeccioso que esta presente no organismo.

Assim, para os linfécitos que se encarregam dos outros patdgenos
encontrados pelo corpo, € capturada uma parte do inimigo para que outras células
reproduzam anticorpos especificos com o cddigo recebido e enviado pela célula, que
enfrenta o “corpo estranho”. Esse corpo estranho, caso volte ao corpo bioldgico,
sera atacado por células inteligentes, ja conhecedoras e detentoras do que é
necessario para eliminar o patégeno. Se camufla aqui o treinamento de um exército
em um corpo.

Esse acontecimento tem uma semelhanca com as relagbes sociais. A
escraviddo é um fendmeno que pode ser caracterizado como portador de uma
filosofia anticorpiana, que vem de anticorpo. E preciso estratégia, hierarquia de
funcdes e inteligéncia para atacar e eliminar o corpo estranho inimigo, o que
aconteceu exatamente com a ideia de explorar outros corpos e fazé-los entender
que seus corpos nao tinham identidade reconhecida pelo pensamento colonialista.

Ainda assim, as correntes sociais, 0 modo de producédo, podem ocupar um
espaco, extrair o que for preciso para alimentar o capitalismo. Somos corpos que
classificam o outro e suas habilidades ou diferengas a partir de esteredtipos. Um
corpo que julga outro conto batendo continéncia aos padrdes estéticos.

Confundimos sensacbes provocadas pela cor a partir de uma perspectiva
colonialista ocidental. Damos o azul para 0 menino e o rosa para a menina. Por isso,
os trabalhos aqui exibidos tém seus tragos alongados e disformes ou escapamentos.

As fotografias, performances e pinturas apresentadas neste trabalho s&o a
propria traducdo desse pensamento: através das mascaras e capas utilizadas
durante as fotografias se permite pensar a falta de identidade que esses materiais
conotam aos corpos aqui mencionados, e como esses materiais escondem o corpo.

Vestindo a capa amarela, o anticorpo é apenas cor e forma estranha no espaco.
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Estranha porque néo tem olhos, nariz, boca e nem humanidade. Nao se sente as
asperezas das coisas pois usa luvas. Elas, ao mesmo tempo, protegem um corpo
vulneravel ao seu ambiente, mas impedem o tato e a visdo de um mundo visto da
janela, ou de uma velha casa observada pela janela, do lado de fora.

As pinturas tém a intencdo de se agrupar a um conjunto de linguagens
artisticas que também interpretam, com uma leitura prépria, o significado de corpos
estranhos, ocupando um espago que também se torna estranho. As formas
figuradas em cada tela tém o papel de ndo se mostrarem por completo - amorfas,
indistinguiveis, exceto por uma fragdo de uma parte de corpo aqui ou ali -. De
repente, uma mao presa a um corpo desproporcionalmente revela a falta de padrao,
indo contra o que é considerado natural.

Nao existe face, rosto ou identidade para as personagens deste trabalho.
Todas elas conotam um certo ndo-pertencimento determinado pelos meus primeiros
passos em uma infancia interrompida pela pobreza e intolerancia ao gesto do outro.
Sim, uma infancia ja calcada na falta de liberdade pelas podas paternas e maternas
que, sem duvida, eram incentivadas por uma parte consideravel da sociedade.

Por isso, o ebd, a oferendas, compdéem o sujeito central dessa escrita por
conter em toda sua performance e composi¢cdo traducbes de uma sociedade

prejudicada pelos incentivos capitalistas.
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2.4 - EbG, cultura e a arte contemporanea como expressoes

A instalacdo Ebd tem como proposta principal incitar o que provocam
socialmente essas oferendas rituais originadas pelas praticas de umbanda e do
candomblé, utilizadas como forma de alcancar algum desejo, manifestacdo de
respeito e presente as divindades. A divindade, Orixa, representada nessa proposta
€ Exu.

O trabalho é uma instalacdo que pode ser exposta tanto em esquinas, ao ar
livre, quanto em museus, galerias, espacos culturais ou igrejas historicas. A proposta
€ pensar como o sincretismo religioso na cultura brasileira de origem crista, tém
demonizado os deuses cultuados nas religides africanas, levando toda cultura ioruba
africana para um lugar de trevas. Nesse sentido, as esculturas em gesso que
apresento aqui, mostram formas de objetos e alimentos usualmente colocados em
oferendas.

O governo federal recente, este que ignorou uma crise sanitaria e 0 mesmo
que promoveu cortes na educacao, tem incitado a necessidade de se falar sobre o
colonialismo e o processo decolonial que emerge, por exemplo, da consciéncia de
que existem problemas oriundos da propria historia brasileira. A proposta do trabalho
Ebo6 propde uma reflexdo sobre as ordens governamentais, racistas, materializadas
no Estado, que vém tomando conta do pensamento brasileiro e incentivando a
barbarie através da segregacéao, criando mais anticorpos e patdogenos sociais.

O que ha de se perceber é que a histéria do corpo € a mesma que
acompanha os nivelamentos sociais. Desdobramentos sociais que sempre estiveram
ligados a moeda ou valor de troca, precificando corpos. Ou seja, nos primeiros
passos que o0 mercado dava, ja capturava os primeiros anticorpos sociais. Uma
humanidade que se construiu a partir de pretextos morais estabelecidos a partir de
esteredtipos. O que o outro faz, dependendo dos valores morais estabelecidos por
uma sociedade, cria, adiciona ou retira valor de uma pessoa.

Nao ha como negar que Exu é essa resisténcia social, e por isso os Ebos
confrontam o olhar cristdo. O olhar que traz o cristianismo como unica solugao

espiritual global. Falar em Exu para algumas religides protestantes € falar sobre o
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oposto do conceito cristdo, onde o bem e o mal ndo podem ser ressignificados,
sendo separados. Pensar em Exu é pensar que ele é o confronto a ideia de
santidade, porque ndo existe santidade, mas sim uma comunhdo com o mundo e
com o que a natureza promove. De forma incisiva, para chegar a Oxala, € preciso
oferecer o que Exu merece. Exu exige trabalho, e assim, a abertura de caminhos.
No olhar cristao protestante, Exu € um anticorpo. E é através da arte contemporanea
que os lugares, espagos, esquinas e encruzilhadas terdao referéncias importantes
para o dialogo a constru¢cdo de trabalhos de arte, diante e entre as expressoes
desses lugares citados.

Miwon Kwon, em Um Lugar Apos o Outro, escreveu sobre a ressignificagao
de cada lugar e em cada espacgo a partir de suas interagdes com o objeto artistico ou
o objeto com potencial artistico. “Considerando o foco na natureza social da
producdo e recepcao de arte como sendo exclusivista demais, até elitista, esse
engajamento expandido com a cultura favorece locais ‘publicos’ fora dos confins
tradicionais da arte em termos fisicos e intelectuais” (KWON, 2008, p. 171). O
processo de busca dos objetos utilizados para compor a instalagdo Ebo6 dialoga com
0 que a autora diz em seu texto. Sdo objetos recolhidos de uma praia poluida na llha
do Fundéo, objetos esquecidos, lixo, devolvidos a terra pelas ondas do mar, sendo

este mar sagrado por lemanja.
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Imagem 10: Instalagdo em frente ao Pago Imperial, no Centro do Rio de Janeiro, 2022.

Assim, acontece uma ressignificagdo dos objetos e conceitos a partir do novo
contexto que o lugar especifico passa a agregar ao trabalho exposto. O Site Specific
para este trabalho € composto por todos os espagos que requeiram desejos e
intengdes, voltados para a luta de uma sociedade marginalizada contra um sistema
que necessita dessa hierarquia. Uma hierarquia onde o marginal € necessario.

As garrafas sairam do mar, foram para a areia e viraram esquecimento, lixo,
desleixo, abandono. Nas méos, ja ndo eram as mesmas. Ja ndo eram as mesmas
ao olhar do catador. Deixaram de ser estas quando passaram pelo olhar do artista,
mudaram quando deixaram de ser elas mesmas para se transformarem em moldes
de gesso.

O pensamento que simula o Eb6 tem origem em outro lugar da historia, no
periodo escravocrata e nos reflugios para conseguir a alimentagdo que os negros
escravizados ofertavam aos seus através de suas oferendas, mas ainda reverbera
sua sobrevivéncia. O Ebo esta disposto como signo de uma parte da populagao que

ainda luta pelo seu reconhecimento, e tenta garantir uma boa vida oferecendo ao
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Orixa, ao seu Deus, um presente, para em troca receber um desejo realizado, uma

esperanga de melhora, como respeito ao seu saber ancestral e espiritual.

Foto: Alice Silva e Alicia Nolyq

Imagem 11: Jodo Doe e Khaos, Ebo Ill - 7 Padés para Exu, Instalagdo com moldes de gesso sobre
tecido branco no Museu da Republica, 100cm x 100cm, 2022
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Foto: Alice Silva e Alicia Nolyq

Imagem 12: Jodo Doe e Khaos, Ebo Il - 7 Padés para Exu, Instalagdo com moldes de gesso sobre

tecido branco no Museu da Republica, 100cm x 100cm, 2022

A oferenda, e todas as expressdes sdcio-culturais apresentadas nela, propde
pensar o capitalismo como um organismo. Nesse organismo, a humanidade é um
dos 6rgaos maquinistas que trabalham para a produgao de dinheiro e produtos. Se
produz para produzir, e a maquina nao cessa. Para um corpo entrar nesse processo
€ preciso que ele seja dotado de ferramentas para o trabalho, uma sapiéncia é
requerida, assim formando a pirdmide das hierarquias sociais. Afinal de contas, a
diferenca de classes existe desde o momento em que o outro que tinha mais bens
exerceu a exploracao da mao-de-obra alheia para a multiplicagao de capital.

Assim, o conhecimento da diversidade cultural e religiosa deve promover a
educacdo como forma de cada individuo se entender nesse contexto silenciador.
Faz-se lembrar que o silenciamento em muitos casos é literal, quando voltamos a
falar dos fatos da escraviddo. E interessante como esse fendmeno colonizador
reverbera seu espectro silenciador ainda hoje. A escrava Anastacia € um exemplo

histérico disso, quando era obrigada a usar uma mascara que se fixava entre a
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lingua e o maxilar, preso a cabeca. Essa mascara silenciava e deixava os escravos

famintos, porque tudo pertencia ao colonizador, aos olhos dele mesmo.

Nesse cenario especifico, a boca também é uma metéfora para a posse.
Fantasia-se que o sujeito negro que possuir algo que pertence ao senhor
branco: os frutos, a cana-de-agucar e os gréos de cacau. Ela ou ele querem
comé-los, devora-los, desapropriando assim o senhor de seus bens.
Embora a plantagdo e seus frutos, de fato, pertencam “moralmente” ao
colonizado, o colonizador interprete esse fato perversamente, invertendo-o
numa narrativa que |é tal fato como roubo. (KILOMBA, 2019, p.34)

Aos olhos dos escravos pertencia, somente, a incumbéncia de direciona-los
para baixo. Olhar também era a forma de falar de cada escravizado, um olhar de
revolta, de uma soberania preta velada pela branquitude escravagista. A resisténcia
do Candomblé, a criacdo da Umbanda no Brasil, sdo formas de estampar aquela
sociedade que existe uma forma de pensar calcada na ancestralidade, mas que néo
se separa da histéria da humanidade. Exu é simbolo de resisténcia e afirmacéo, é o

olhar confiante do negro de encontro ao medo do branco colonizador.

Imagem 13: Jodo Doe. Ebé |, composi¢ao de oferenda com prataria do acervo do Museu da

Republica, dimensbes variaveis, 2022.
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Ser preto em uma sociedade embranquecida, com o pensamento
embranquecido, é deixar de lado todo o reconhecimento de um corpo chicoteado
pela histéria. O preto € denominado por um pensamento critico do branco, um
pensamento classificatorio. Existe, portanto, uma alienagdo natural de identidade
pela imposigao colonialista. “Todo povo colonizado — isto é, todo povo no seio do
qual nasceu um complexo de inferioridade devido ao sepultamento de sua
originalidade cultural — toma posigao diante da linguagem da nacao civilizadora, isto
e, da cultura metropolitana.” (FANON, 2020, p. 34). Isto define o processo de
colonizagéo.

Acima de figuras centrais de nosso atual poder politico esta o capitalismo e o
neoliberalismo, que servem como incentivo ao mercado que produz a desigualdade
social. Os que estdo a margem vagueiam pelos comandos de um poder que o0s
direcionam ao fracasso, diante de uma unica possibilidade de vida: o capitalismo e
suas consequéncias para com a sociedade trabalhadora. A configuracdo de um
quadro excludente que remete a relagdo dos privilegiados com os indigenas e
afrodescendentes em nosso pais. A histéria dos entroncamentos sociais da
negritude esta refletida, principalmente, na histéria do Candomblé.

“Sobras Viventes” € um termo utilizado por Luiz Anténio Simas e Luis Rufino
em seu livro A Ciéncia Encantada das Macumbas (1967) para classificar aqueles
que ficaram a margem de um plano capitalista que viria a desenvolver varias formas
de ser preto no Brasil. E um termo que permeia os indigenas, negros, pardos,
amarelos, marrons e as diversas cores que social e economicamente nao

representam os esteredtipos do colonialismo.

Algumas “sobras viventes” conseguem virar sobreviventes. Outras, nem
isso. Os sobreviventes podem virar “supraviventes”: aqueles capazes de
driblar a condicdo de exclusao, deixar de ser apenas reativos ao outro e ir
além, armando a vida como uma politica de construcdo de conexdes entre
ser e mundo, humano e natureza, corporeidade e espiritualidade,
ancestralidade e futuro, temporalidade e permanéncia. Uma disputa
operada apenas no campo da politica e da economia pode gerar ganhos
efetivos, é claro. Mas o salto crucial entre a sobrevivéncia e a supravivéncia
demanda um conjunto de estratégias e taticas para que saibamos atuar nas
batalhas arduas e constantes da guerra pelo encantamento do mundo.
(RUFINO, SIMAS, 1967, p. 3)

O pensamento de Simas e Rufino com base na desigualdade social brasileira

tem semelhangas com o ideal que carrega o Ebo. Este, além de ser um pedido, um
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desejo, é também uma forma de rebeldia aos olhos de pessoas que néao toleram a
expressdo de praticas do candomblé, da Umbanda e de outras praticas menos
conhecidas no pais. E resisténcia ao Exu, que usualmente é interpretado pelo
cristianismo como uma figura vil. Uma entidade que, principalmente aqui no Brasil,

sofre os efeitos do colonialismo imposto pela igreja catodlica.

Imagem 14: Jodo Doe. Pap3, Instalagdo na sala de jogos do Museu da Republica (Rio de

Janeiro), com pratos de plastico e pedras portuguesas, dimensdes variaveis, 2022.

A igreja foi um dos instrumentos principais utilizados para dominagao colonial.
Por outro lado, a linguagem das religides de matrizes africanas tem a preocupagao
em ver o todo como poténcia e energia espiritual. Para isso “ o colonialismo se
edificou em detrimento daquilo que foi produzido como sendo o seu outro.”
(RUFINO, SIMAS, 1967, p. 4)

Todo o processo colonizador permeia consequéncias que estdo presentes
hoje na exclusao social, por exemplo. A existéncia do povo em situagao de rua, das
pessoas que estdo hoje sem teto, dormindo em papeldo com lengois doados, é a

problematica que traz a genética da intolerancia aquele corpo que nao esta dentro
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dos padrdes, incitando, assim, novas e continuas revoltas ao embranquecimento

incentivado e legitimado pelo capitalismo.

Foto: Alice Silva e Alicia Nolyq

Imagem 15: Jodo Doe. Pap3, Instalagdo na sala de jogos do Museu da Republica (Rio de

Janeiro) com pratos de plastico e pedras portuguesas, dimensdes variaveis, 2022.

Neste contexto, o corpo como maquina se estabelece. E o corpo fabricante
que, em um coletivo, se torna fabrica. Pensa-se, assim, que a histéria da construcao
humanidade é alicergcada a partir da evolugao das ferramentas. Das maos para a
pedra, da pedra para as ferramentas e entdo para a tecnologia. De repente, os seres
humanos se mostram vulneraveis ao sistema que os codifica, manipula e os utiliza
como mero numero construtor da propria maquina (FLUSSER, 2017).

Apesar dessa codificagdo de mundo apontada por Flusser, o coracgao,
musculo, ainda pulsa e inflama. Ele sente tudo mais o que ainda ndao imaginamos
que uma maquina, um ser mascarado, pode sentir. Estamos conectados por uma
rede: o tempo, e 0s espagos e suas ocupacdes sao reflexos uns de outros,
hierarquicamente. Essa rede social, mesmo capitalista, ainda se articula de forma

engrenada.
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Uma chamada de atenc¢do para o que temos como modelo social € o nucleo
do sistema de producgdo. O nucleo representa o proletariado, por exemplo, que séo
como carvao para o abastecimento de uma locomotiva. O que se sublinha nessa
perspectiva € a diferenca entre acessos e possibilidades de existir no mundo
capitalista. O pobre obviamente ndo tera acesso aos mesmos frutos e desfrutes que
um milionario tera. (MARX, 1998)

Alguns outros temas fervilham por essa ldgica estruturalista que nos
apresenta Karl Marx, em O Capital. O que, portanto, comega a desenfrear e
multiplicar uma série de disparidades nesse sistema € a importancia do capital e da
mercadoria como valor. Desse pensamento, podemos concluir que uma hierarquia
social € estabelecida: em um século, para quem nasce na extrema pobreza, &
triplicada suas chances de que sua condigdo ndo mude em uma geragao. Isso
demonstra o projeto do sistema de manter vivos e vulneraveis aqueles que operam a

maquina de produgao, criando, assim, uma biopolitica, como propés Foucault.

Até a segunda metade do século XV, ou mesmo um pouco depois, o tema
da morte impera sozinho. O fim do homem, o fim dos tempos assume o
rosto das pestes e das guerras. O que domina a existéncia humana é este
fim e esta ordem a qual ninguém escapa. A presenga que € uma ameaga no
interior mesmo do mundo é uma presenga descarnada (FOUCAULT, 1978,
p. 20)

Como consequéncia do crescimento desenfreado do sistema capitalista,
aliado ao aceleramento da evolugao tecnoldgica, as possibilidades de criagao de
objetos para a venda e consumo também adquiriram seu carater cultural utilizando
das fungdes tecnoldégicas como maneira de articular o produto do meio, o0 corpo
humano, aos projetos de sociedade. E impossivel negar a mudanca nos habitos das
pessoas nos ultimos 100 anos: o crescimento tecnoldgico juntamente com o advento
das redes sociais digitais tem admitido o neoliberalismo descaradamente.

Podemos pensar que o periodo de colonizagdo em toda a América, mas
principalmente no Brasil, se deu a partir de uma exploracao violenta. Ndo houve uma
chegada pacifica dos europeus, ja se sabe. No Brasil, o0 que houve foi uma

escravidao associada ao genocidio, mesmo que os colonizadores precisassem das
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orientagdes dos indigenas, pois ndo conheciam nada do territério, nem as frutas que

se podiam comer.

Quando os brancos chegaram, eles foram admitidos como mais um na
diferenga. E se os brancos tivessem educacéao, eles podiam ter continuado
vivendo aqui no meio daqueles povos e produzido outro tipo de experiéncia,
mas eles chegaram aqui com a ma intencdo de assaltar essa terra e
escravizar o povo que vivia aqui. E foi o que deu errado. (KRENAK, 2018,

ep. 1)

O periodo colonial, estimulado pelo mercantilismo, desqualificou a
humanidade do outro a partir de ideias primitivas. Ja nasce com o preconceito sobre
o outro, visto como valor - moeda de troca. A escravidao dos indigenas e dos negros
no Brasil era, além de um holocausto, o que gerava a economia na coldnia para a
Coroa. Ainda hoje ndo é diferente, apesar de termos avangos importantissimos
através de leis e politicas que ndo permitam tanta barbarie. A diferengca acontece
quando é oferecido um salario minimo que ndo acompanha os pregos dos servigos
basicos, como 0 gas de cozinha a cem reais; quando movimenta precariamente
milhares de periféricos para trabalharem nos grandes centros urbanos.

Essa massa que se movimenta de um lugar periférico a outro ndo o faz por
acaso. Faz porque suas geragdes anteriores comegaram longe dos centros, onde
havia espaco. Na roca, onde se podia plantar. Onde tinha morro para construir um
lar. Enquanto muitos vinham da utdpica alforria, os outros, nordestinos, vinham de
uma alforria utdpica, por uma necessidade basica, que era comer. Quantos
marginalizados nao souberam quem eram e se perderam porque nao havia espago?

Hoje a favela é vendida como cultura como disfarce do que realmente
acontece nas comunidades: a falta de acesso a uma estrutura de moradia funcional.
Ha quem veja beleza nessa arquitetura da favela, realmente o tem, mas n&o se pode
deixar disfarcar a fome que existe ali. Em um processo seletivo para uma empresa
de vendas diretas com o cliente é imprescindivel que sua foto mostre como seu
sorriso ainda possui dentes capazes de vender. A capacidade de cada um passa,
entdo, a ser comparada a sua forma de estar em um espaco que |hes foi forjado, a

forga.

% Primeiro episodio da série Guerras no Brasil da Netflix
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O olhar colonizador sobre os povos encontrados via pessoas sem sabedoria,
conhecimento. O conhecimento dos povos, no entanto, era o que faltava ao branco.
Como diz Ailton Krenak (2018), os brancos nao tinham conhecimento da terra que
invadiam. N&o conheciam os frutos comestiveis, nem os caminhos da terra. Esse
conhecimento foi adquirido dos povos indigenas através da exploragédo e da
escravidao violenta desses povos. Ocaju nao era fruta para o branco, ele nao sabia
reconhecer nada que fosse diferente de sua terra. Das doencas adquiridas nas
florestas, nenhum deles sabia a cura. Tudo dependia do conhecimento dos povos

que ali estavam e tinham sua ciéncia de viver e respeitar a terra como um todo.

Todas as sociedades anteriores, como vimos, se basearam no antagonismo
entre classes opressoras e classes oprimidas. Mas, para oprimir uma
classe, é preciso poder garantir-lhe condigdes tais que Ihe permitam, pelo
menos, uma existéncia servil. O servo, em plena serviddo, conseguiu
tornar-se membro da comuna, da mesma forma que o pequeno burgués ,
sob 0 jugo do absolutismo feudal, elevou-se a categoria de burgués.
(ENGELS, MARX, 2017, p. 7)

O que os autores ratificam é o processo pelo qual a criagdo de uma
hierarquia, baseada em um escambo de posses, toma valor ao ponto se vender
postos, posi¢cdes hierarquicas na economia, promulgada pelo comércio, pelo
mercantilismo, principalmente. O corpo se transforma nesse objeto, posse do
Estado, que classifica e hierarquiza posicdes no trabalho e na sociedade. E simples,
aquele que nao tem o terreno ndo pode criar sapatas, colunas, nem coisa alguma.
Para o que tem, o pedreiro aplicara sua ciéncia considerada inferior porque € sabido,
mas nao tem posses. Isso é o que costumamos fazer: esquecer a importancia social
pela sua fungcdo e forma de cooperagdo como desenvolvedora para aplicar valor
monetario. Os corpos sao valorizados a partir do espago no qual estao inseridos, o
que nos remete a biopolitica de Foucault.

Portanto, o Estado se mostra o verdadeiro anticorpo em toda essa historia,
pois participa dessa caga aos corpos que nao fazem “bem” para o sistema sobre o
qual ele opera. O modo de produgao, com suas demandas cada vez mais imediatas,
provoca uma queda em efeito domind e sustenta a necessidade de uma luta extra
para aqueles que estdo fora de um padrao de controle comercial, os que vivem em

periferias e favelas, por exemplo. A ideia da chegada ao sucesso, do
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reconhecimento meritocratico, transforma os dias em corridas contra a miséria e a
fome.

‘A burguesia despojou de sua auréola todas as atividades até entdo
reputadas como dignas e encaradas com piedoso respeito. Fez do médico, do
jurista, do sacerdote, do poeta, do sabio seus servidores assalariados.” (ENGELS,
MARX, 2017, p.24) Essa divisao do trabalho, uma divisdo hierarquica, prevé que a
base seja povoada por anticorpos, a classe trabalhadora. Assim, se transformam em
carvao, que serve como combustivel para a grande maquina que move o mercado.

Nesse contexto € procurado saber qual dos dois agentes sociais, Estado e
sociedade, € o patégeno ou o anticorpo. No momento em que vivemos, o Estado e
seus servidores da seguranca publica tratam do corpo marcado e marginalizado
como patéogeno. Como uma bactéria capaz de provocar danos na sociedade.
Falamos historicamente dos pretos, indigenas, judeus, mulgumanos, gays, lésbicas,
transexuais, travestis e nao-binarios - corpos que, ja muito, vém sendo alvo de

julgamento comparado ao padrao, ainda greco-romano:

A questdo sobre o que somos, em alguns séculos, uma certa corrente nos
levou a coloca-la em relagdo ao sexo. Nem tanto ao sexo-natureza
(elemento do sistema do ser vivo, objeto para uma abordagem bioldgica),
mas ao sexo-histéria, ao sexo-significacdo, ao sexo-discurso.
Colocamo-nos, a nés mesmos, sob o signo do sexo, porém, de uma Logica
do sexo, mais do que de uma Fisica. Ndo devemos enganar-nos: sob a
grande série das oposi¢cdes binarias (corpo-alma, carne-espirito,
instinto-razdo, pulsdes-consciéncia) que pareciam referir 0 sexo a uma pura
mecanica sem razdo, o Ocidente conseguiu, ndo somente € nem tanto
anexar 0 sexo a um campo de racionalidade, o que sem duvida nada teria
de extraordinério, tanto nos habituamos, desde os gregos a esse tipo de
"conquista"; mas sobretudo colocar-nos, inteiros — ndés, nosso corpo, nossa
alma, nossa individualidade, nossa histéria — sob o signo de uma légica da
concupiscéncia e do desejo. (FOUCAULT, 1999, p. 76)

Faltou a essa concepg¢do do sexo, para a sociedade, o lugar onde o corpo
cabe e pode ser consciente de sua classificagdo. Ou seja, entender o sexo como
prerrogativa para um corpo e seu género € justamente colocar a pluralidade de

pensamentos, contidos em um corpo, dentro de jaulas e paredes estreitas. Portanto,
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precisamos deixar de entender o sexo como testamento para enxerga-lo como

discurso.

Imagem 16 : Jodo Doe. Carapuga e o Homem do Saco, Fotografia, 200cm 185cm, 2018.

Os corpos nao-padronizados fazem parte do conjunto de patdégenos que,
enquanto nao forem silenciados, formam um perigo para a sociedade. Falo aqui das
pessoas que precisam pegar duas ou mais condugdes para chegar ao trabalho; falo
da acessibilidade inalcancavel por uma parte da populacédo. O acesso a comida, por
exemplo. Isto ocorre mesmo que o perigo esteja embutido apenas por um incémodo
fébico, sendo a presenca do outro nociva e sinalizadora aos biotipos ja concebidos
por uma caracterizacao do que significa ser fora da lei ou da moral.

Para tanto, o julgamento popular aquele que rouba a galinha do vizinho:

pauladas, socos, chutes. Vem do d&mago uma raiva nata que néo se explica por ela
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mesma. A adrenalina e vontade de matar, nos justiceiros populares, é tdo grande
qgue nao € possivel que ali haja uma amargura de ser e fazer parte de um coletivo
maltratado pelo Estado, que determina meios de sobrevivéncia tornando a
subjetividade completamente desprovida de livre arbitrio. E desse fendmeno cascata
que faz da raiva acumulada o motivo certo para fazer justica com as préprias méos.
E uma bactéria comendo a outra.

Um acontecimento pertinente é a eficacia que o capitalismo tem em fazer e
forjar tais fendbmenos. As questdes sociais evidentemente s&o novos nucleos
surgidos ou criados a partir de uma condi¢do imposta: o trabalho e o salario. De
forma muito ludica e inspiradora, o sistema nos faz acreditar que é possivel alcangar
um status socioecondmico a partir do esfor¢o. Porém se o que se busca é igualdade,
o calculo para essa coeséo esta, no minimo, construido de forma equivocada.

A partir dessas afirmativas percebemos que a quantidade de anticorpos, isto
€, patdgenos que sdo ameagas a sociedade estd cada vez mais ancorada em
quantidades que se multiplicam desenfreadamente e continuam tomando o mesmo
lugar. Claro que hoje temos politicas sociais que tentam cobrir um buraco histérico,
no entanto, dentro dessas questbes se formam novas questdes pautadas em
alicerces arcaicos.

Dentre os patdgenos mais cacados esta o faminto. Atras dele correm
correntes e gritos, de um suplicio que a propria vida provoca. A vida sim, pois é dela
que vém todas as disparidades e discordancias soécio-politicas. A fome continua
cavalgando seu cavalo esquelético juntamente com a guerra, a morte e a
pestiléncia. Sdo simbologias biblicas, religiosas e, pasmem, sao politicas e sociais.

O arquétipo da segregacao é o corpo desprovido das condigdes beneficentes
a vida. O que ocorre com a desestruturagdo dessa hierarquia dos corpos € a
fetichizacdo a partir do corpo mais rico ou mais poderoso. O corpo que se afirma
com mais poténcia e que possa levar beneficios ao sistema econémico € o corpo
escolhido para padronizar outros corpos.

Lygia Clark, através de seu Breviario sobre o Corpo, medita diretamente
sobre sua escrita e a razdo que leva o corpo a ser corpo. Para Lygia, nesse texto
especificamente, ha um direcionamento ao entendimento dos membros que nos
compde levado por sua fungao até seu entendimento como maquinario e funcional.

N&o pela intengdo da artista, mas por sua performance na escrita. Esse breviario,
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um breve dicionario sobre as possibilidades de cada equipamento corporal, mostra
as subjetividades de um ser vivente, cheio de vida e de pulsdes.

Esse instinto maquinista, de produzir e transformar a natureza em meio de
trabalho, €, no entanto, voltado completamente aos caminhos que levam o
capitalismo a ascensao. Nosso corpo, nos fizeram acreditar, deve estar disponivel as
demandas exigidas pela economia. Por isso os corpos quebrados, amputados,
alongados, baixos, esticados ou largos demais, foram considerados, por muito
tempo, como corpos disfuncionais.

As maquinas, assim como sao, fazem o papel de um ser humano de forma
duplamente acelerada. Uma maquina de escrever, por exemplo, &€ desenvolvida para
acelerar o processo de criagao e escrita, sendo ela construida para obedecer uma
demanda capitalista com mais rapidez. Ou seja, as ferramentas que utilizamos, tanto
as artesanais quanto as mais industrializadas, sdo moldes de possibilidades de
extensao de nosso corpo, como proteses que suprem uma necessidade criada pelo
Estado e o mercado, nos fazendo entender que € possivel ter mais do que
deveriamos ter e alcangar objetivos criados pelo imaginario capitalista.

Lygia Clark discorre em seu texto sobre as possibilidades infinitas e filosoficas
que as atitudes corporais afirmam sendo matéria no espaco. A relacdo dos corpos
também é um assunto investigado sem muita intengdo. Se descobre, assim, que um
corpo cheio de vitalidade ndo existe sozinho no espago e que a relagdo desses
corpos provoca a agao de outros, dando origem a um movimento coletivo.

Pensar as palavras e a poesia de Clark sobre o seu corpo e os corpos de
seus clientes nos faz refletir no corpo funcional e a finalidade que este corpo
carrega dentro de um contexto social industrializado, globalizado, capitalizado. De
um lado temos um corpo evidente no espacgo, bioldgico, cheio de processos
desconhecidos até mesmo pela ciéncia, de outro temos uma potente mao-de-obra,
dona de um preco, mas que € barateado de acordo com sua classificagdo em um
catalogo inventado, afirmado por instituicbes patriarcais, machistas, misoginas e
fébicas.

A cor do corpo, em sua proépria historia, nos da uma chance de entender que
as coisas sao classificadas a partir de uma concepgao forjada por uma ordem
predominante. Podemos citar a escravidao como um breviario de um corpo visto sob

uma perspectiva branca. A forma do corpo é importante para dar continuidade ao
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processo de producdo capitalista, mas a cor também caminha nessa estruturacao
racial.

Trago aqui um debate racial a partir do texto de Clark. A boca, quando Lygia
Clark discorre sobre sua subjetividade e funcionalidade, ndo é tratada como dotada
de cor. A cor na escrita da artista ndo existia como fator importante de uma relagao
sensorial com o outro. O que se vé no racismo € uma marginalizacdo de pessoas
pretas, enquanto corpos especificos sao atraidos por eles mesmos em um ciclo que
obstrui a entrada do outro corpo, com outra cor. E por isso que a boca do preto, em

sua ancestralidade, carrega, ainda, um gosto de ferro.

Nesse cenario especifico, a boca também é uma metéafora para a posse.
Fantasia-se que o sujeito negro quer possuir algo que pertence ao senhor
branco: os frutos, a cana-de-agucar e os graos de cacau. Ela ou ele querem
comé-los, devora-los, desapropriando assim o senhor de seus bens.
Embora a plantagdo e seus frutos, de fato, pertencam “moralmente” ao
colonizado, o colonizador interpreta esse fato perversamente, invertendo-o

numa narrativa que |é tal fato como roubo. (KILOMBA, 2019, p. 34)

Com a afirmativa trazida por Grada Kilomba, podemos entender que a
problematica de sermos humanos e, ainda assim, existir uma cronologia estética é
exatamente o que faz com o patdégeno social reproduza, em sua revolta, uma
antipatia com a ética e com a moral definida de forma totalizante sob uma otica
branca.

Esse fenbmeno, o preconceito, € o agente inflamatorio das veias urbanas.
Nele esta contido toda forma imperiosa de ser sobre o outro considerado inferior.
Essa inferioridade colocada sobre a alteridade é branca, mas tem outros formatos
desenvolvedores, visto que nossa sociedade é completa de agentes
despadronizados, que nao atendem o pré-requisito de um determinado
comportamento ou forma de ser.

Outro exemplo é o caso dos mulgumanos em paises da Europa ocidental,
como a Alemanha. Na verdade, essa questdo do espagamento racial, xenofdbico,
alcanga pessoas das mais variadas condig¢des fisicas. “Todo povo colonizado — isto

€, todo povo no seio do qual nasceu um complexo de inferioridade devido ao
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sepultamento de sua originalidade cultural — toma posi¢ao diante da linguagem da
nacao civilizadora, isto é, da cultura metropolitana.” (FANON, 2020, p. 34).

O processo de colonizagdo, ja se sabe, se enveredou entre as terras
desconhecidas com uma unica finalidade, a de exterminar ou embranquecer
qualquer corpo que n3o fosse branco. Aqueles que viam as atitudes brancas como
alternativa para ndo morrerem, acabavam entrando no jogo embranquecedor e
faziam a “lei do capitdo do mato.”

Isso permite a alguns pensadores da negritude refletirem sobre o seu lugar
em um espacgo determinado e desenvolvido por uma supremacia branca. De acordo
com Fanon, o olhar que classificou 0 negro € olhar de retina clara e sem veios
vermelhos pela dor (2020). O preto, enquanto africano, tinha sua concepcao de si
baseada em sua cultura e religido. Culturas e religides, filosofias de vida roubadas
pelo ocidente, enquanto um tal sincretismo justificava a anulagéo dos seus deuses.

N&o é apenas a retirada de um lugar fisico que é proclamado aos negros e
aqueles desprovidos de uma simetria corporal. Suas identidades s&o agoitadas
juntamente com seus corpos. Se nao sao escravizados, se rendem ao pensamento
do colonizador, se ndo se rendem a esse pensamento, sdo mortos por lutarem
contra a “ordem”.

O sistema, o Estado, as expressdes da questdo social estdo presentes nos
trabalhos artisticos e permeiam todo o campo onde existe uma disparidade
provocada pelo colonialismo. Dessa forma, as figuras dos orixas, desde a
escravidao, sao vistas com olhos colonialistas provocada pelo sentimento racista.

O processo colonialista, através de muitas permissées da igreja catdlica,
endemoniza todo o pensamento da cultura loruba no Brasil. As tradigdes desses
pensamentos foram colocadas como o que esta ligado ao que é mau, negativo,
confundindo e fazendo alusdo a outros tipos de sinais que a cor pode nos dar fora

da pele.
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Imagem 17: Processo de criagdo dos moldes

E interessante repensar e perceber a forga que os Orixas representam para a
resisténcia negra. Os orixas representam resisténcia, principalmente, as injusticas, e
suas representacdes vao de encontro a uma revolta que circunda os corpos dos
negros subjugados e escravizados. O corpo do preto, as expressdes das religides de
matrizes africanas foram suprimidas e encarnadas em um corpo colonizador
dimensionado como sincretismo religioso.

A diferenga, aqui no Brasil, das religides africanas comparadas as religides
protestantes ou a igreja catdlica é justamente a forma como o mundo é concebido
em toda sua desigualdade, como o pensamento politico atinge as organizagdes
religiosas e tentam desenvolver ainda mais a intolerancia. As religides aqui tratadas
por serem mais conhecidas no nosso pais, Umbanda e Candomblé, por exemplo,
tém certa empatia sobre capturar tudo o que é possivel para crescimento e evolugao
intelectual e espiritual. Enquanto isso nao existe, se torna impossivel diante de suas

préprias leis, uma relacdo da igreja com a africanidade. Por isso ha a transi¢cao de
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nomes que nido podem ser citados na sociedade cristd, isso porque tais Orixas,
Exus, conotam o mal por ainda pensarem sob uma dualidade espiritual ultrapassada

e muito mais voltada ao ser, ser humano.

Imagem 18: Jo&o Doe, Ebo, Instalagdo com moldes de gesso, 2022.

Esse fendmeno encontrado aqui, Brasil, lugar de diversidade permite um
aproveitamento de todos os eventos culturais enraizados no pais. No entanto, ha de
se assumir que os valores hierarquizados estdo repletos de signos que devem ser
ressignificados, pois, conotam o apagamento das culturas ancestrais brasileiras
assim como as que iniciaram toda essa brasilidade em suas religides africanas.

O Brasil ainda € um pais que se identifica com a cultura europeia, onde os
olhos de Jesus s&o azuis porque assim pensavam ser aqueles com o mesmo tipo de
corpo. Em outra via, ha corpos marginalizados e agoitados pelo sistema econémico,
pelo Estado que agora estd no comando. De uma forma estrutural os ideais

embranquecedores, racistas e genocidas apagam 0s acessos de uma populagao

45



majoritariamente pobre e negra no Brasil. Vejamos mais uma vez como exemplo o
dificil acesso que pessoas com deficiéncia enfrentam nas universidades.

Todo tipo de exclusao esta relacionado as consequéncias que o capitalismo e
0 neoliberalismo tém provocado. Pensar dessa forma € pensar a relacido dos mais
ricos com os mais pobres levando em consideragao a piramide social. Portanto,
mais uma vez a negritude e sua exclusao pelo embranquecimento, estdo impostas
pela iminéncia de uma ruptura com qualquer tipo de invasdo aos costumes e
praticas de suas cultura e religido. Assim é a forma como as oferendas representam
a resisténcia de continuar desejando que os chicotes cessem em suas variadas
formas, tamanhos e forgas.

E importante, principalmente, pensar sobre os objetos e desejos que
estimulam as oferendas e a forma como elas sdo compostas. Os ebds sao
usualmente colocados no chao para os Orixas. Quando a oferenda é para Exu,
aquele que também representa o povo de rua, os objetos desejantes oferecidos sédo
cigarros, bebidas alcodlicas e charutos. Essa oferenda ja nos mostra qual corpo
estereotipado esta desejando ou agradecendo. Os alimentos oferecidos trazem a
tona pequenos signos que representam os anticorpos inseridos nesse sistema: Exu,
0 mensageiro e guardido de Oxala, como necessidade de protecao, resisténcia e
abertura de caminhos. A garrafa de cachaga como aquela que espiritualiza e torna a
vida mais leve. Todos os objetos representam e projetam desejos que o proprio

COrpo vivencia.
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Imagem 18: Jodo Doe, Carapuga lll, fotografia e performance, 2 x 1,5, 2019.
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3 — Conclusao

O processo de escrita desse trabalho de conclusao de curso me faz repensar
todo o processo de desenvolvimento artistico que experimentei durante esses anos
na universidade. Entrando na universidade, como um anticorpo social (patégeno),
mudei as perspectivas, sobre o espaco universitario, de lugar. Foi possivel ver que,
dentro daquele espaco, eu viveria, mais uma vez, os desafios de superar os
obstaculos que a vida fora da universidade requer, principalmente aqueles que estao
em niveis sociais diferentes daqueles privilegiados.

A necessidade de ter dinheiro para enfrentar os gerenciamentos do
capitalismo acabou colocando em duvida tudo que foi objetivado como estudante de
uma universidade federal. O anticorpo Estado estava, mais uma vez, combatendo
um patdégeno social que ndo deveria estar na universidade, um lugar que, por muitos
anos, era somente aberto aos ovos de ovos dourados. Pessoas que ja tinham
privilégios por pertencerem as linhas ancestrais colonialistas.

Dessa forma, o mercado de trabalho era me imposto nesse momento como
unica forma de viver em sociedade. Isso nos faz exercer, novamente, o conceito de
biopolitica e necropolitica que ja tratamos nos paragrafos anteriores.

Durante a pandemia, os dois anos de reclusao, foi importante observar como
tais biopoliticas se expandem globalmente, a fim de fazer, periodicamente, uma
limpeza dos espacos, retirando e abatendo os corpos que ndo sao cabidos ali.
Passamos por uma fase que entrega aos lobos as ovelhas quebradas da sociedade.
Ovelhas negras. Termo carregado de patriarquismo, racismo e exclusao.

A partir de abril de 2022, quando me tornei um bolsista PIBIC/UFRJ (mesmo
sendo uma ovelha negra), comecei a exercer com mais assiduidade minhas praticas
como pesquisador e artista, participando do Grupo de Pesquisa “A arte, a histoéria e
0 museu em processo”’, do CNPQ/UFRJ, liderado pela professora Beatriz Pimenta. O
que possibilitou o desenvolvimento dos meus projetos artistico urbanos, assim como
a criagdo e o desenvolvimento das instalagées Ebd |, Ebo Il e Papa, expostos no
Museu da Republica e apresentados aqui, nas paginas anteriores.

Essa experiéncia como pesquisador desembocou muitas vontades e anseios

para os préoximos anos, quando pretendo levar adiante minha pesquisa através de
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uma carreira académica. Somente assim, dando continuidade, poderei observar e
colher informagbes e estudos que possam auxiliar no desenvolvimento de novos
trabalhos, novas linguagens e novas expressdes dentro da arte contemporanea
partindo de discursos sociais que margeiam as diferengas entre classes.

O patdégeno, para o anticorpo Estado, este configurado sob os ultimos
investimentos fascistas do bolsonarismo, foi legitimado como tal e seu corpo serviu
como instrumento para a alienagdo da sociedade que € incentivada a acreditar na
ilegitimidade desses corpos como dotados de vida. Acabamos de passar por esse
momento, onde somente os interesses econdmicos do pais eram levados em pauta.
A sociedade brasileira, durante essa ultima presidéncia, foi orientada e educada a
atacar as diferengas, usando como justificativa equivocada, principalmente, os
valores cristaos.

Infelizmente estamos fadados a trabalhar contra os esses fenbmenos que
separam e excluem pessoas de lugares. Estamos destinados a enfrentar a excluséo
dos espacgos periféricos da ideia de lugar. O lugar, nesse sentido, € aquele
descoberto pelo pensamento colonizador, e nesse lugar s6 € permitido entrar corpos
“eficientemente completos” sem nenhum julgamento que fira sua moral. Os
anticorpos sociais e os patdégenos, no entanto, estdo barrados a entrarem nesse
espaco.

Felizmente, por décadas, séculos talvez, teremos de trabalhar contra as
desigualdades até que possa existir um equilibrio entre sistema e vida. Ou até
quando a vida deixar de ser catalogada e manipulada pelo biopoder. Nao podemos
deixar de lembrar, contudo, que essa luta ja existe e vem conseguindo criar politicas
que olhem para os patdgenos sociais como pegas importantes de um tabuleiro,
mesmo que este tabuleiro esteja sobre a mesa do capitalista.

Por isso, ainda precisamos continuar lutando pelo acesso ao deficiente fisico,
contra os ataques homofébicos e transfébicos, contra a misoginia e o racismo. E
nessa luta que nosso corpo se faz presente diariamente. Acordar todos os dias vivo
ja é lutar e vencer todos os dias. Felizmente, por décadas e séculos, talvez, teremos
mais oportunidades de expressar nosso descontentamento sobre esses fenbmenos
excludentes sociais.

Infelizmente, todavia, ainda teremos que lutar e nos mascarar contra os virus.
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