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RESUMO

No presente trabalho examinaremos o periodo de formagdo do pensamento de Karl
Marx que se desenvolve de 1843, quando da redagdo da Critica da Filosofia do Direito
de Hegel, até 1846, ano da redacdo d’A4 ideologia Alemd. Procuraremos demonstrar
como a articulagdo entre a perspectiva de classe, a elaboracdo do materialismo histdrico
e a teoria da revolucdo se articulam dialeticamente na construgdo e desenvolvimento das
formulagdes teoricas do autor. Através de complexos e intrincados movimentos, iremos
sugerir, sem propor qualquer espécie de corte analitico, a existéncia de uma sintese que
se constroi ao logo de todo o periodo e que culmina nas formulagdes d’A ideologia

Alemad.

Palavras-chaves: Marx, Hegel, Feuerbach, perspectiva de classe, materialismo

historico e teoria da revolucao.
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INTRODUCAO

O século XX foi para esquerda marxista fascinante e tragico. Se os trabalhadores
russos mostraram em 1917 que a tomada do poder politico por parte dos proletarios ¢ uma
possibilidade real colocada pela historia, as deformagdes e degeneracdes sofridas pelo
socialismo ao longo do stalinismo demonstraram que a transi¢do ao comunismo seria muito
mais complexa do que todos supunham até entdo. O exame deste periodo historico visando a
identificacdo e explicagdo dos possiveis equivocos ¢ uma tarefa imprescindivel que o
marxismo ainda esta por realizar.

Parte importante do processo de degeneragdo da esquerda ao longo do século XX foi o
empobrecimento das formulagdes da teoria social marxista. Elas foram muitas, desde as
vertentes estruturalistas até o vulgar mecanicismo stalinista. Tendo mecanismos causais mais
ou menos diferentes, ha uma unidade entre elas: todas enfraquecem e vulgarizam o marxismo,
tornando-o cada vez menos eficaz na indispensavel batalha das ideias.

Ao mesmo tempo, ja considerando todas as deformacdes e debilidades pelas quais
passou o marxismo no século XX, conforme nos alerta Lukacs ([1936] 2010), as
possibilidades de construcdes explicativas do processo social por parte da filosofia burguesa
encontram-se praticamente esgotadas. Terminado seu periodo progressista’', os mecanismos
ideologicos passaram a ser os dominantes nas elaboragdes tedricas da burguesia.

A perda do carater progressista na formulagdo intelectual marcada pela perspectiva de
classe burguesa, conforme a histéria avangou na dire¢do desta tornar-se classe dominante,
implicou que as possibilidades do marxismo enriquecer-se através da critica a filosofia
burguesa, formulada fora da sua fase progressista, encontram-se cada mais limitadas e
parecerem constituir-se, do ponto de vista histérico-universal, de fato, em uma
impossibilidade.

E o proprio Lukics que vai construir, a partir da nogdo de progresso e¢ do
questionamento da possibilidade de se produzir ciéncia a partir da perspectiva da classe
dominante, a nogdo de decadéncia ideoldgica. Para o autor a decadéncia ideologica ¢ uma

decorréncia necessaria do movimento do todo social, ndo permitindo a burguesia colocar-se

1 Aqui ¢ preciso que se esclareca o que entendemos por progresso, ja que nossa concepgdo em nada tem
a ver com a normalmente defendida pelas vertentes filosoficas de inspiracdo positivistas ou neopositivistas. Ao
falar de progresso queremos destacar, de modo objetivo, o desenvolvimento do ser social que passando por
muitos, variados e ndo lineares processos pode adquirir aquilo que Lukacs denominou de “carater de
sociabilidade predominante.” (Lukacs, 1979, p. 53)



como objeto de estudo problematicas originais. O tipo de resposta se modifica deixando de ser
“uma resposta sincera e cientifica, mesmo se incompleta e contraditoria, ao passo que a
decadéncia foge covardemente da expressdo da realidade e mascara a fuga mediante recurso

ao “espirito cientifico objetivo” ou a ornamentos roméanticos” Lukacs (2010, p. 61).

E neste sentido que trabalhamos com a hipdtese de que nos encontramos em um
momento problematico do ponto de vista da historia e do pensamento. Se por um lado o
marxismo ainda ndo foi capaz de superar de forma criativa e ativa as limitagdes e
deformacgdes sofridas pelo stalinismo, portanto ainda ndo foi capaz de realizar uma autocritica
de forma a se colocar em um novo patamar; paralelamente, a vigéncia de um processo de
indisfarcavel decadéncia ideologica da burguesia compromete a referéncia ao seu
pensamento como fonte de formulagdo positiva ou critica.

O que nos interessa ¢ somente atentar para o fato de que se o marxismo quiser
continuar a ser uma vertente filosofica ativa que sirva de instrumento para a construgdo da
emancipag¢do da humanidade ele deve buscar, sistematicamente (do ponto de vista universal)
através de sua autocritica e pontualmente, através da critica particular em setores
compartimentais onde a burguesia ainda possa elaborar com elementos de verdade, a sua
permanente construgao.

E todo o dito anteriormente que nos leva & escolha do presente tema: a obra filosofica
do jovem Marx. Sem qualquer pretensdo de originalidade, acreditamos estar presentes nestes
escritos uma quantidade riquissima de tematicas que parecem abandonadas, ou ao menos
postas em segundo plano, pela maioria dos autores marxistas. Temas tais como a tdo
complexa questdo da emancipa¢do humana, a alienagdo, a dimensdo ativa e fundante do
trabalho, a rica categoria da praxis, a questdo da ideologia, todos presentes neste curto espago
de tempo que analisaremos, que vai de 1843 a 1846.

Vale ainda destacar que em nossa concep¢do, ha quatro pilares que s@o centrais para a
filosofia marxista, sem os quais, em sua integralidade, esta estaria inequivocamente abalada
(Lénin, [1913]2008). Articulando-se dialeticamente eles sdo:

perspectiva da classe trabalhadora;

perspectiva de transformacao social revolucionaria;

método materialista historico;

teoria do valor trabalho.?

2 Nao quer nos parecer coincidéncia o fato de esses elementos serem os mais insistentemente atacados quando
o0 objetivo ¢ a invalidagdo do marxismo.
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O que podemos perceber € que os trés primeiros desses elementos, ainda que ndo
integralmente elaborados, estdo presentes e encontram-se articulados ao longo da obra do
jovem Marx, sendo seu ponto culminante 4 Ideologia Alema.

Pretendemos mostrar que esses elementos foram se formando ao longo de todo o
periodo que vai de 1843 a 1846 e que, mesmo no que diz respeito a teoria do valor trabalho,
que ainda ndo vai aparecer formulada nos escritos deste periodo, os elementos fundamentais
para a sua elaboracdo, tal como a identificagdo do trabalho como categoria de distingdo
ontolégica do homem em relagdo aos seres naturais, estavam em pleno processo de
construg¢do. Considerando estas questdes, podemos afirmar que estabelecer um corte entre
essa obra ¢ as anteriores significa abdicar de entender todo um complicado processo de
formag@o tedrica.

Soma-se a isso o fato de que supor um corte epistemoldgico na obra de Marx,
separando o pensamento do “jovem Marx” do pensamento do “velho Marx”, implicar negar a
filosofia hegeliana como componente do pensamento maduro do autor. De nosso ponto de
vista, isto ¢ uma subvalorizagdo do pensamento de Hegel, maior expressdo das elaboracdes
teoricas da burguesia progressista, e também uma grosseira simplificacdo do pensamento do
proprio Marx.

Outro ponto para nés importante de ser destacado nesta introdugdo ¢ a validade da
posicdo daqueles que tentam encontrar nesse periodo uma madura e integralmente formada
filosofia marxiana. Discordamos desta abordagem. Tanto porque a teoria do valor trabalho,
um dos quatro pilares que julgamos imprescindiveis para o pensamento de Marx, esta
sensivelmente ausente como também porque consideramos que os outros trés pilares ainda
ndo se apresentam em sua forma completa. Ndo ha como negar que a perspectiva de
transformagdo social revolucionaria (teoria da revolugdo) viria a aperfeigoar-se
substancialmente nos anos posteriores, culminando com a elaboracdo explicativa da revolucdo
em permanéncia, na Mensagem do Comité Central a Liga dos Comunistas. Também a
completa e mais aperfeicoada versdo do método materialista historico s6 nos seria dada n’O
Capital, como bem afirmou Lénin.

Finalmente, esta introdu¢do pertence a reflexdo em torno da importancia de se estudar
a obra do “jovem Marx” como parte integrante e radical (no sentido de ser sua raiz) do
pensamento de Marx, seja porque revela suas formulacdes finais como resultados de um
processo que precisa tomar em conta o proprio método de Marx para a historia do pensamento
econdmico, seja porque ha pontos desta formulagao inicial que ndo foram aprofundados como
objeto de exposi¢do em sua obra madura e que merecem ser valorizados ¢ desenvolvidos. O

que queremos mostrar ¢ que estudar o pensamento do jovem Marx significa recolher, no
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campo da filosofia, o legado do pensamento progressista da burguesia revolucionaria. Os
escritos da juventude do autor que agora estudaremos sdo aqueles que, ao superarem o sistema
hegeliano, ddo inicio a unica elaboracdo filos6fica que pode continuar a se ocupar da
totalidade através da razdo dialética, elucidando as contradigdes existentes no capitalismo.
Isso acontece porque o marxismo ¢ a expressdo filosofica, no plano das ideias, da
consolidagdo e organizacdo da classe trabalhadora no cenario politico, ou seja, é a expressao
da classe que agora assume o papel progressista que outrora fora desempenhado pela
burguesia hoje encontrada em indisfarcada decadéncia e, por isso, incapaz de superar em suas
teorias aquilo que ndo pode superar em sua existéncia.

Este trabalho sera dividido em quatro capitulos. No primeiro abordaremos a influéncia
que o pensamento de Feuerbach possui na critica que Marx realizada a explicagdo do Estado
fornecida por Hegel. No momento seguinte analisaremos os Anais fraco-alemdes, onde
através de um processo de radicalizacdo em sua perspectiva politica o autor supera sua
posicao de democrata radical e percebe o proletariado como sujeito historico da emancipagao
humana. Posteriormente analisaremos a descoberta da atividade do trabalho como fundante do
ser social, associado-a a questdo da alienagdo. Nesse ponto Marx também ja seria capaz de
superar definitivamente o projeto filosofico dos jovens-hegelianos. Por fim, discutiremos 4
Ideologia Alema, onde, nos parece, o autor ¢ capaz de construir uma sintese qualitativamente
nova em relag@o as obras anteriores associado variados graus de abstracdo na formulagdo de

sua teoria social.
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CAPITULO I: A critica como construcio: elementos de Hegel e Feuerbach
na formacao do pensamento de Marx

1.1 Introducgéao:
Os seres humanos fazem a historia, mas ndo a fazem como querem e sim sob

circunstancias sociais determinadas. Esta sentenga vale, inclusive, para seu formulador. Marx
s6 pode construir sua explicagdo sobre a sociedade capitalista valendo-se das obras de autores
que ja haviam, de alguma forma, contribuido para isso. Dois pensadores em especial
influenciaram de forma fundamental a obra marxiana, principalmente a do jovem Marx, nosso
tema de estudo. Mais do que influenciar, podemos afirmar, sem o perigo de cometer qualquer
exagero, que a existéncia de um autor com as caracteristicas e profundidade analitica de Marx
seria uma impossibilidade sem a existéncia das obras de Hegel e Feuerbach. Em um primeiro
momento, argumentaremos que Marx esteve, sem duvida, mais proximo de Feuerbach, a
ponto de através de sua critica do direito hegeliano negar toda a dialética enquanto forma de
estrutura do entendimento. Posteriormente, em suas 7eses sobre Feuerbach e em A Ideologia
Alemd, o autor parece se aproximar do método de analise que seria aquele utilizado ao longo
de toda a sua obra madura.

Sendo assim, passaremos a uma exposi¢do, que ndo podera ser diferente de sumaria,
dos pontos da obra de Hegel e¢ Feuerbach que julgamos serem imprescindiveis ao
entendimento de Marx. Apresentaremos inicialmente Hegel e sua dialética idealista e,

posteriormente, Feuerbach e seu materialismo contemplativo empirista.

1.2 - Notas sumarias sobre o pensamento de Hegel: concepg¢ao
dialética

A filosofia hegeliana ¢ de um dos mais obscuros sistemas filosoficos ja formulados e,
por isso, expd-la ndo ¢ das tarefas mais simples. Interessa-nos particularmente a
universalidade atribuida por Hegel ao Estado, mas para isso precisamos expor inicialmente

seu movimento de entendimento geral.
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A dialética hegeliana parte do mais indistinto abstrato, a ponto de ndo se poder fazer
inicialmente uma distingdo entre ser, sujeito e objeto, tamanha a sua ignordncia. Em um
segundo momento, 0 pensamento exterioriza-se no mundo dos objetos particulares, perdendo-
se assim a sua indiferenciacdo inicial e, portanto, negando-se em relagdo a sua forma primeira.
Ja no terceiro momento, o pensamento reconcilia-se, reunindo a universalidade dos objetos
particulares e restabelecendo a unidade encontrada no primeiro momento ¢ negada no
segundo. Desta forma ha, novamente, uma identidade entre ser, sujeito e objeto, mas ndo da
forma caotica e pouco explicativa como a inicialmente existente e sim, possibilitada e como
consequéncia logica, das especificidades apreendidas pelo pensamento no segundo momento
(Hegel, [1816] 2011).

Podemos entdo notar que ha na filosofia hegeliana uma inegavel centralidade
ontologica do presente em relagdo aos outros periodos. O presente ¢, assim como o futuro, um
resultado 1égico e inevitavel, sendo isto independente das vontades individuais e coletivas. E
justamente nessa estrutura de explicagdo que reside todo o conservadorismo da obra
hegeliana: se “o real ¢ racional”, ndo hd espaco para mudancas ou transformacdes sociais
objetivadas pelos homens. Entretanto, ¢ importante perceber que ndo ha uma identificagdo na
obra filos6fica de Hegel entre o real e o presente, esta foi justamente a polémica que dividiu
os pensadores posteriores ao mestre entre hegelianos de esquerda e direita.

Chegando enfim ao ponto que mais propriamente nos interessa, veremos como Hegel
aplicou seu sistema filosofico para fornecer a explicacdo que Marx considerava a mais
completa entdo existente para o Estado moderno. Quando aplicamos o processo de
desenvolvimento logico caracteristico da filosofia hegeliana a existéncia social, identificamos
o Estado como o momento em que as contradi¢des presentes na familia e na sociedade civil
sdo resolvidas, mais precisamente, o Estado moderno ¢ visto como a Unica consequéncia
logica capaz de resolver estas contradigdes, a Unica decorréncia possivel na resolugdo dos
conflitos entre familia e sociedade civil. Por isso, Hegel acaba por justificar logicamente a
existéncia deste Estado, ndo como uma possibilidade histdrica, ¢ sim como uma necessidade
logica e, consequentemente, ndo passivel de modificagdes.

Para justificar e legitimar o Estado existente Hegel parte daquilo que considera o
primeiro momento da existéncia social, a familia. Esta é a primeira manifestacdo do Espirito,
ainda muito natural e procurando atender a demandas da comunidade de forma imediata.
Neste momento a efetivagdo dos interesses se da de forma absolutamente instintiva, o povo
acaba por atuar sem consciéncia de sua identidade enquanto povo. Isto levou o autor a definir
a familia como “Espirito imediato natural”. Em termos da logica terndria hegeliana esse ¢ o

primeiro momento, onde o Espirito afirma-se, ainda que da forma cadtica, como ja expomos.
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Ha uma identidade, mas esta ndo ¢ construida sob as especificidades dos objetos particulares,
trata-se por isso de uma universalidade abstrata.

Em um segundo momento o Espirito aliena-se. A sociedade civil € o resultado deste
processo. Buscando negar o momento inicial da familia, o Espirito exterioriza-se, rompendo
suas conexdes internas e expondo suas particularidades constitutivas, ou seja, nesse momento
ha uma busca de satisfacdo de interesses individuais por parte dos membros da sociedade em
relagdo a existéncia social, isto se da em contraste com a atuagao na esfera familiar. A forma
de sociabilidade existente ¢ garantida apenas quando ha a necessidade do estabelecimento de
uma relagdo que visa garantir a melhor satisfacdo das particularidades, ou seja, dos agentes
privados. Nao ha uma atuacdo geral, o conjunto da sociedade ndo € visto como consequéncia
de algum motivo adicional que ndo seja possibilitar a consolidacdo dos fins individuais
propostos.

Apesar dessa obstinada luta pela satisfagdo dos interesses particulares, Hegel ressalta
que, em um momento posterior, hd uma competi¢do que ndo mais se da em torno de interesses
individuais, e sim objetivando satisfazer interesses particulares comuns, por exemplo, como
no caso das corporagdes. E justamente a partir da superagio dos interesses particularistas, dos
agentes isolados da sociedade civil, em favor dos interesses particulares coletivos, que surge a
organizagdo que visaria integrar a sociedade em um momento universal, sendo este
denominado de Estado politico. Na logica geral temos que a nova universalidade, construida
através das particularidades envolvidas no segundo momento, restabelecem a identidade do
momento inicial, s6 que ndo de mais de uma forma caotica e inconsciente. O Espirito
exterioriza-se no mundo, modifica-se através do contato com as particularidades e pode
universalizar-se novamente de uma forma qualitativamente superior ao momento inicial. No
caso da teoria politica, que € nosso foco, ocorre, de forma sintética, o seguinte:

Familia e sociedade civil, como vimos, emergem do Espirito comum
como manifestacdes finitas deles. Negada a primeira pela segunda,
negada a familia amorosa pelo surgimento da sociedade civil
interesseira (no interior da qual as familias se ocupam tdo s6 de seus
interesses exclusivos, agindo, portanto, como unidades individuais),
esta, a sociedade civil, é por sua vez negada em suas diferencas, em
suas proprias negacdes, para, finalmente, por meio de seus organismos
mediadores (corporagdes etc.), mergulhar no Estado politico dos fins
universais. (Sampaio e Frederico, 2005, p.33)

1.3 - Notas sumadrias sobre o pensamento de Feuerbach: uma base
materialista

Feita essa breve introdugdo aos pontos do pensamento de Hegel que nos interessam,
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passaremos a exposi¢ao de Feuerbach, autor que contestou ndo s6 o idealismo, como também
todo o sistema de compreensdo utilizado pela dialética hegeliana.

Feuerbach ndo via sentido em fazer um complexo movimento do pensamento como
forma de apreender a realidade. Por que, ao invés de utilizar todos os complexos e tortuosos
passos da dialética, que comega em um nivel abstrato e arbitrario, para s6 posteriormente
chegar a uma explica¢do universal da totalidade? Nao se poderia partir do seres empiricos,
positivamente dados, do realmente existente? Este ¢ justamente o caminho escolhido pelo
pensador em analise, para quem “O comego da filosofia ndo ¢ Deus, ndo ¢ o Absoluto, nem o
ser como predicado do Absoluto ou da Ideia — o comego da filosofia ¢ o finito, o determinado,
o real.” (Feuerbach, [1842] 1988a). Na filosofia de Feuerbach a compreensdo da realidade nao
¢ fruto de um processo de construcdo logica. O autor se propde apenas a contemplar,
experimentar o real que ¢ imediatamente sensivel. Para defender sua concepcdo filosofica,
Feuerbach entrou em conflito direto com Hegel e tentou desconstruir os movimentos da
dialética enquanto sistema de construcdo da realidade.

A primeira contestagdo a filosofia hegeliana ¢ a que ja expomos em linhas gerais no
paragrafo anterior. Para Feuerbach a filosofia ndo deve comecar através do pensamento, ou da
Ideia, e sim dos seres concretamente existentes, comecar pelo abstrato ¢ arbitrario e enganoso.
Temos entdo um posicionamento na tdo conturbada polémica na relacdo entre ser e
pensamento: Feuerbach ¢ um materialista declarado, para ele “Em Hegel, o pensamento ¢ o
ser; — o pensamento ¢ o sujeito, o ser é o predicado. (...) A verdadeira relacdo entre
pensamento e ser € apenas esta: o ser ¢ o0 sujeito; o pensamento, o predicado. O pensamento
provém do ser, mas ndo o ser do pensamento (Feuerbach, [1843] 1988b, p. 31).

Na contestacdo do segundo momento da légica hegeliana Feuerbach argumentou que a
negacdo (o nada) ndo ¢ o oposto da afirmacdo (o ser). Nao ha contradigdo entre esses
momentos, o oposto do ser, entendido em termos do idealismo hegeliano, € o ser concreto, o
ser real empirico. Por isso, a real contradicdo ndo ¢ a existente entre o ser e nada e sim a entre
razao abstrata e os seres sensiveis, ou seja, o problema principal ndo estaria na realidade e sim
no método hegeliano.

Por fim, depois de questionar o ponto de partida da filosofia de Hegel e suas
mediagdes através do momento onde o Espirito aliena-se para conscientizar-se das
particularidades, Feuerbach contestou a reconciliagdo final do Espirito consigo mesmo. Para o
autor, o pensamento ndo ¢ capaz de fazer, em termos logicos, aquilo que propoe a filosofia
hegeliana. Os seres reais, concretamente existentes, que ndo sdo simples conceitos da Ideia,
ndo podem se reconciliar através de uma elaboragdo teorica. Dessa forma, Feuerbach acaba

enfrentando as possibilidades do pensamento universalizador e a capacidade de explicacdo da
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totalidade por parte do conhecimento, ou seja, acaba por voltar ao I[luminismo que tanto
queria desconstruir. Negando Hegel, Feuerbach acaba por voltar a Kant.

Assim, sendo a realidade e sua multiplicidade de particulares irredutiveis a uma
tentativa de universalizagdo da razdo, a tinica forma possivel de mediacdo que Feuerbach ¢
capaz de vislumbrar s6 pode se dar através da consciéncia humana. Nao é possivel captar a
esséncia comum das particularidades em um outro nivel. Como consequéncia deste
diagnostico, a filosofia do autor em questdo propds o combate as ilusdes subjetivas, que
poderiam afetar o processo de universalizagdo da consciéncia humana; a religido, por
exemplo, seria uma dessas ilusdes. O objetivo seria realizar um discernimento entre as
subjetividades que ndo possuiriam existéncia real, distinguir entre um objeto concreto ¢ uma
representacdo psicologica abstrata.

Percebemos, portanto, que a compreensdo permitida pela consciéncia humana ¢ a
unica forma de mediacdo existente na filosofia de Feuerbach que pode levar ao entendimento
universalizante. Todavia, isso s6 ocorreria caso essa consciéncia fosse capaz de distinguir os
objetos reais das representacdes imaginarias. O universal ¢ uma categoria exclusivamente
humana. A forma buscada para a realizagcdo dessa universalidade teria que buscar a eliminacao
de todas as representacdes irreais da consciéncia. A filosofia precisaria substituir a teologia
por algo que colocasse 0 homem no centro das questdes. Tratar-se-ia de implementar uma
antropomorfizacdo da filosofia. Essa mudanca apenas poderia se dar através de um processo
de auto-esclarecimento.

O homem alienou sua essencialidade em um ser genérico abstrato, que se reflete
teoricamente na dialética idealista hegeliana. A tarefa da filosofia seria entdo, através do
esclarecimento individual, recolocar o homem no centro da humanidade, ao invés de lhe fazer
parecer como resultado de processos de abstracdo arbitrarios da Ideia ou do Espirito. E
justamente como resultado desse processo que surge aquilo que Feuerbach denominou de ser
genérico, isto €, aquele ser que reconhece as particularidades do mundo concreto, mas foi
capaz de alcancar a universalidade através de sua consciéncia humana, sem que isso se desse
através de um processo de alienag@o religiosa (o cristianismo) ou de alienacdo filoséfica (o
idealismo hegeliano).

Apesar da radical critica que Feuerbach consegue fazer a alienagdo religiosa e a
dialética idealista hegeliana, considerando suas claras limitagdes, o autor ndo amplia seus

comentarios para o nivel da politica.

1.4 - Formacéao do pensamento de Marx na critica a Hegel

Marx tentou, por diversas vezes, aproximar o pensador ao grupo critico dos jovens
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hegelianos, entretanto Feuerbach sempre se negou a utilizar seu conceito de alienacdo a esfera
politica. E justamente isso que Marx se propds a fazer em sua posterior Critica a filosofia do
direito de Hegel. Enquanto Feuerbach procurou mostrar que Deus seria a esséncia alienada do
homem, Marx mostrou que o Estado politico seria uma abstracdo alienada da sociedade civil,
os homens fundam o Estado, mas homens alienados e, por isso, ndo se reconhecendo no
resultado de suas objetivagoes.

Do ponto de vista de um democrata radical, posicao defendida pelo jovem Marx nesse
momento, a critica a Filosofia do direito de Hegel tinha como objetivo contestar o sistema
loégico que servia como justificativa filosofica a existéncia do regime monarquista prussiano.
No entanto, podemos perceber que Marx ao empreender essa critica acabou pondo em questao
toda a filosofia hegeliana e dando um passo importantissimo na elabora¢do de seu posterior
método filoséfico, s6 consolidado por volta de dois anos depois. Lukacs aponta que

Marx comecou, por um lado, a criticar, subvertendo-a, a dialética
mistificadora e distorcida (de um ponto de vista idealista) de Hegel; e
por outro, indo além de Feuerbach, passou a aplicar o materialismo
também aos problemas da politica e da histéria. Somente assim ele
pode, de modo criador, desenvolver ulteriormente e elevar a um nivel
qualitativamente superior o que em Hegel e em Feuerbach era fecundo
e se orientava no sentido do progresso. O primeiro passo nesta diregdo
foi a critica, feita a partir de um ponto de vista politico radical e
influenciada filosoficamente por Feuerbach, da filosofia e do Estado
de Hegel. (Lukacs, [1955] 2007, p. 145)

Comegaremos nossa analise dos também chamados Manuscritos de Kreuznach pelo

paragrafo da Filosofia do direito que, segundo Marx, resume toda a filosofia do direito e, na

verdade, toda a filosofia hegeliana.

A Ideia real, o Espirito, que se divide ele mesmo nas duas esferas
ideais de seu conceito, a familia ¢ a sociedade civil, como em sua
finitude, para ser, a partir da idealidade delas, Espirito real e infinito
para si, divide, por conseguinte, nessas esferas, a matéria dessa sua
realidade, os individuos como a multiddo, de maneira que, no singular,
essa divisdo aparece mediada pelas circunstancias, pelo arbitrio e pela
escolha de sua determinagdo. (Marx, [1883] 2010a, p. 29)

Temos entdo que, como ja esbocado, na filosofia de Hegel familia e sociedade civil
sdo momentos da finitude do Espirito, onde este ainda ndo alcangou a sua idealidade. Além
disso, no momento singular, ou seja, no Estado, o que serve de mediagdo entre as trés esferas
sdo as “circunstancias, o arbitrio e a escolha propria da determinacdo”. Marx centrou sua
critica no fato de Hegel apreender familia e sociedade civil apenas como esferas conceituais

do Estado e, portanto, como momentos de sua finitude. Diretamente influenciada por

Feuerbach, a critica marxiana elucidava que a relagdo entre familia e sociedade civil era
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explicada por Hegel como uma atividade imagindria, especulativa. A relagdo real, os
elementos empiricamente ativos na relag@o, seriam a familia e a sociedade civil, ao contrario
do que acontece na filosofia hegeliana, onde “familia e sociedade civil sdo partes do Estado”.
O Estado na critica de Marx, ndo seria o resultado de um movimento da Ideia que, alienando-
se de si mesma, pode alcangar um nivel qualitativamente superior aos dois momentos iniciais,
que na verdade refletiam sua finitude, no momento da singularidade do Estado; ao contrario,
na critica que estamos nesse momento analisando, o Estado ¢ produzido através da atividade
concreta dos agentes empiricos, que sdo a parte ativa da relacao.

O proximo ponto que analisaremos ¢ a questdo da universalidade do Estado. Ja
expomos que o Estado ¢ a esfera na qual, em Hegel, ¢ realizado o interesse geral, sendo esse
possibilitado gragas as particularidades da sociedade civil em que se mantém a conservacio
dos interesses individuais. As criticas feitas por Marx foram, novamente, em relagdo a
inversdo entre sujeito e predicado que, fundamentalmente, constituem a filosofia idealista. O
trecho utilizado da obra de Hegel por Marx foi

Que o fim do Estado seja o interesse universal como tal e que, nisso,
seja a conservacdo dos interesses particulares como substancia destes
ultimos, isso é 1) sua realidade abstrata ou substancialidade, mas esta
ultima ¢ 2) sua necessidade, enquanto ela se divide nas distingdes
conceituais de sua atividade, que sdo, do mesmo modo, gracas aquela
substancialidade, determinac¢des estaveis e reais, poderes; 3) porém,
tal substancialidade é, precisamente, o espirito que, por haver passado
pela forma da cultura, sabe-se e quer a si mesmo. O Estado sabe, por
isso, o que quer, e o sabe em sua universalidade, como algo pensado;
ele age e atua, por isso, segundo fins sabidos, principios conhecidos e
segundo leis que ndo sdo somente em si, mas para consciéncia; e, do
mesmo modo, na medida em que suas acdes se atém as circunstancias
e relacdes existentes, age e atua segundo o conhecimento determinado
que tem delas. (Marx, [1983] 2010a, p. 36)

Notamos inicialmente na citagdo que a realiza¢do do interesse universal, conservando-
se a substancialidade dos interesses particulares, constitui-se na finalidade do Estado, sem
isso ele ndo € real. Dessa forma esta definida a condigdo de existéncia do Estado na filosofia
hegeliana. Além disso, a substancialidade ¢ uma necessidade do Estado, enquanto sua
realidade consiste em atividades diferentes que sdo racionalmente determinadas, ou seja,
enquanto a substancialidade € necessaria, a Substincia aparece concretamente dividida em
atividades distintas, isto €, poderes, que por serem racionais sdo estaveis e reais. Por fim,
como em todo sistema filosofico hegeliano, o momento de sintese ¢ resultado do movimento
do Espirito. Neste caso, sendo a singularidade o Estado, que teve sua substancialidade
fornecida pelo Espirito, o interesse universal e a manutengdo dos particulares sdo seu

conteudo.
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A critica de Marx foi nesse ponto, novamente, fundamentalmente em relagdo ao
idealismo de Hegel. Este fez da realidade abstrata, da necessidade e da substancialidade,
sujeitos do movimento do real, isto é, o que move a filosofia hegeliana sdo as categorias
logico abstratas e ndo os seres humanos empiricos. Hegel faz dos conteudos reais
determinagdes formais, da Ideia. Isto tem como consequéncia o fato de que a realidade e,
portanto, a racionalidade do Estado, acabaram sendo demonstradas por cumprirem, de forma
especulativamente forcada, os momentos da triade da logica abstrata hegeliana. Fazendo o
raciocinio exposto anteriormente, Marx acaba por chegar a conclusdo que, de fato, a questao é
muito maior do que a filosofia do direito em si, ela perpassa na verdade a logica, “Toda a
filosofia do direito €, portanto, apenas um paréntese da logica. (Marx, [1843] 2010a, p. 39). E
por isso expde que em Hegel, “O movimento filos6fico ndo ¢ a 1dgica da coisa, mas a coisa da
logica. A l6gica ndo serve a demonstracdo do Estado, mas o Estado serve a demonstracdo da
logica.” (Marx, [1843] 2010a, p. 39)

Assim, temos que o Estado ¢ do resultado do desenvolvimento do Espirito que
alcangou o momento da singularidade e este representa, na verdade nisso reside sua
idealidade, o interesse universal que preserva substancialidade dos interesses particulares.
Hegel passa posteriormente a expdr as divisoes do Estado, que para ele sdo:

a) o poder de determinar e estabelecer o universal, o poder legislativo;
b) a subsungdo das esferas particulares e dos casos singulares sob o
universal — o poder governamental;

c) a subjetividade como a tltima decisdo do querer, o poder soberano
— no qual os diferentes poderes estdo reunidos em unidade individual,
que ¢, portanto, o cume e o inicio do todo — a monarquia
constitucional.(Marx, [1843] 2010a, p. 40)

Aparece entdo, como ja haviamos enunciado anteriormente, a justificativa existente na
filosofia hegeliana que permite a defesa da monarquia. No nosso entender, ¢ justamente com
o objetivo de contestar essa monarquia que Marx critica toda a filosofia do direito de Hegel.
Tratava-se de atacar teoricamente o sistema filosofico que, como consequéncia de seu
conservadorismo, entendia a existéncia do monarca como resultado racional do
desenvolvimento do Espirito. Voltando ao paragrafo de Hegel, temos que o poder soberano
inclui todos os momentos da totalidade, desde a universalidade das leis, passando pelas
relacdes de deliberacdo entre particular e universal, até chegar ao momento da decisdo final,
isto €, o poder soberano. Mas este momento final ¢ definido bastante precisamente em termos
hegelianos, ja que

apenas como sujeito a subjetividade estd em sua verdade, a
personalidade apenas como pessoa e, na constituigdo que atingiu a sua
real racionalidade, cada um dos trés momentos do Conceito tem sua
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configuragdo separada, real para si. Por isso, esse momento
absolutamente decisivo do todo ndo ¢ a individualidade em geral, mas
um individuo, o monarca. (Marx, [1843] 2010a, p. 43)

Mais uma vez nota-se na logica de Hegel uma inversdo especulativa, pela qual os
predicados sdo autonomizados. O real aparece como consequéncia do desenvolvimento de
uma Substancia mistica, sendo esta, portanto, o sujeito real. E justamente isso o que Hegel
acaba por fazer ao justificar a existéncia do monarca. As atitudes deste sdo entendidas como
autodeterminagdes da vontade, que ¢ o conceito inicial de toda Filosofia do direito. Como
afirma Marx, Hegel inverte a empiria e coloca em seu lugar um axioma metafisico, ao invés
de afirmar “a vontade do monarca ¢ a decisdo ultima” ele afirma “a decisdo ultima da vontade
¢...0 monarca.”

Do ponto de vista de um democrata radical, posicdo que foi defendida por Marx nesse
momento, o autor se colocou: “ndo ¢ uma ilusdo a soberania absorvida no monarca?
Soberania do monarca ou do povo, eis a question.” (Marx, [1843] 2010a, p.49) Além disso,
ndo se trata de uma mesma soberania, uma exige um monarca, a outra exige um povo. Sao
conceitos ndo s6 antagonicos, como também um dos dois precisa ser necessariamente uma
ilusdo, ainda que, e Marx faz uma referéncia a questdo religiosa demonstrando sua influéncia
de Feuerbach, uma ilusdo realmente existente. Ainda sem a “anatomia da sociedade civil”,
Marx vé na democracia a possibilidade de uma verdadeira universalidade do Estado.
Entretanto, para isso ocorrer, ¢ necessario que se parta do homem que, através de sua
objetivacdo, pode alcangar o Estado. A defesa da democracia ¢ tdo radical que o autor chega a
incorrer em uma afirmacao idealista, consequéncia direta da auséncia da critica da economia
politica, ao afirmar que “Na democracia, o principio formal €, ao mesmo tempo, o principio
material. Por isso ela é, primeiramente, a verdadeira unidade do universal e do particular.”
(Marx, [1843] 2010a, p. 50)

Neste momento da nossa exposi¢do dos manuscritos de 1843 ja podemos perceber trés
pontos, destacados por Lukacs ([1955] 2007), de fundamental importancia. Em primeiro
lugar, em alguma medida, Marx ja se coloca em um patamar diferente do entdo encontrado na
critica dos jovens hegelianos. Ao invés de se empenhar decisivamente na disputa da heranca
filosofica, em torno de um Hegel verdadeiramente esotérico, que teria sido disfargadamente
um ateu subversivo, por exemplo como faz Bauer na Trombeta, Marx mostra que as posi¢oes
conservadoras defendidas por Hegel em sua Filosofia do direito sdo uma consequéncia
imediata de seu sistema filosofico idealista, que refletem, igualmente, uma visdo social de
mundo conservadora. A critica marxiana vai na direcdo de que “ em ultima instancia, € o

idealismo que torna possiveis e tem como consequéncias aquelas misticas construgdes
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conceituais pseudo-racionais, nas quais se apoia a justificacdo do sistema prussiano da época
da restauracdo.” (Lukacs, [1955] 2007, p. 148).

Temos também que, se a critica ao idealismo ¢ feita, por razdo das circunstincias
historicas, em relacdo a filosofia hegeliana, Marx acaba por refutar absolutamente qualquer
forma de idealismo. Ao se posicionar claramente acerca da relacdo entre sujeito e predicado,
identificando aquele com os seres realmente existentes, empiricamente concretos, Marx nega
a existéncia de predicados gerais abstratos. Na conturbada questio filosofica onde ¢
estabelecida a relagdo entre ser e pensamento, Marx se posiciona como um materialista, ainda
que nesse momento de uma forma muito proxima a Feuerbach e, por isso, insuficientemente
elaborada para a correta interpretacdo da realidade. Sendo assim, ha ndo s6 uma refutagdo do
idealismo objetivista de Hegel, como a de todas as outras vertentes que partem do pensamento
para entdo construir a realidade, mesmo que de uma forma subjetivista, como em Kant.

Por fim, podemos perceber, ainda que forma inicial, ja na critica feita a Hegel em
1843, que o posterior método marxiano de forma alguma ¢ uma simples combinagdo da
dialética idealista hegeliana ao materialismo contemplativo de Feuerbach. Ao inverter a
dialética, que segundo o proprio Marx estava de “cabega para baixo”, houve uma mudanca
qualitativa em sua estrutura. Nao se trata, afirma Lukacs, simplesmente de cancelar a

199

“mistificacdo do 'espirito absoluto'’. Todavia, é preciso que se tenha muito claro que de forma
alguma este método ja estava desenvolvido em 1843. A critica a filosofia de Hegel foi apenas
o primeiro passo. Enquanto Marx estivesse preso aos pontos de vista do democratismo radical
este método jamais poderia realizar-se plenamente.

Ja chegando a conclusdo da breve andlise desses manuscritos, podemos vislumbrar
que, apesar da influéncia, ha uma diferenca fundamental entre as criticas de Marx ¢ a de
Feuerbach. Isto se deve fundamentalmente, neste momento, a diferenca dos objetos de estudo.
A refutacdo da existéncia de Deus poderia se dar através da critica imediata. O Estado, ao
contrario, ¢ um ente concreto e, por isso, o processo de autoconsciéncia e a teoria da alienagao
do autor da 4 esséncia do cristianismo ndo sdo perfeitamente aplicaveis. Ha até uma razoavel
incompatibilidade com a obra de Feuerbach, j4 que o Estado possui uma materialidade
evidente e, portanto, ndo estaria dentro daquilo que o autor consideraria como um produto da
consciéncia alienada dos homens.

O tultimo ponto que nos deteremos antes de passarmos a andlise de outros textos do
autor € o seguinte: qual é a metodologia utilizada por Marx em 1843? Na questao basica entre
ser e pensamento Marx ja se posicionava claramente como materialista. No entanto, 0 mesmo
autor que o levou ao caminho do materialismo (Feuerbach), acabou por leva-lo também a ter

a particularidade como categoria principal de sua apreensdo do real. Se “as relagdes entre a
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universalidade, a particularidade e a singularidade constituem (...) um antiquissimo problema
no pensamento humano” (Lukacs, 1978, p. 5), isto ndo foi diferente no caso de Marx. A
categoria central da totalidade ainda ndo ¢, em 1843, predominante na obra marxiana. A
critica das mediacdes teve um importante papel neste periodo, ja que sem estas ndo seria
possivel que a dialética pudesse completar seu movimento ternario. Neste sentido, ou seja, na
tentativa de negacdo da filosofia hegeliana, h4, em alguma medida, assim como no caso de
Feuerbach, um certo retorno a Kant. Neste ponto de sua trajetoria intelectual, para Marx

Conhecer ¢ revelar a diferenca conceitual do sujeito particular real e
ndo a identidade pressuposta nas diferencas deduzidas do conceito
geral. O conceito, o objeto, o significado dos sujeitos concretos, nao ¢
aquilo que os aproxima, mas o que os diferencia; tal qual no
iluminismo precedente, identificar ¢ diferenciar, ¢ iluminar para
distinguir o que ¢ feito, o fato, e ndo o que virad a ser feito, o vir-a-
ser.(Sampaio e Frederico, 2009, p. 112)

Sinteticamente, ao negar o idealismo totalizante hegeliano Marx d4 um passo a frente
que o leva a concepgdes materialista, no entanto isso se faz as custas da totalidade que sé sera

retomada de forma definitiva com a posterior consolidacdo do materialismo historico.
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II.Capitulo IT — A praxis como caminho do pensamento: do democratismo
radical ao comunismo

II.1 Introducgéao:

Passaremos agora a analise das publicagdes contidas nos Anais franco-alemdes,
entendendo-as como um desdobramento das questdes abordadas na obra anteriormente
analisada, mas uma tarefa nos parece essencial antes. Iniciaremos agora uma rapida exposi¢ao
sobre alguns pontos da trajetoria pessoal de Marx. Faremos isso ndo somente por termos em
vista que, de alguma forma ela influenciou na produgdo tedrica do autor, mas sobretudo por
percebemos que, muito mais importante que isso, ela refletiu contradi¢des que estavam no
cerne organizativo da forma de sociabilidade que vigorava entdo e que permitiram a Marx dar
um importante passo em suas posteriores elaboragdes tedricas.

Quando iniciava sua tese de doutorado, que versava sobre as filosofias materialistas de
Epicuro e Demdcrito, Marx tinha como objetivo conseguir uma posi¢cdo na universidade.
Porém, com a chegada ao poder de Frederico Guilherme IV esta pretensdo se tornaria
irrealizavel. Com a morte de Hegel, que ocupava entdo a posicdo de filosofo oficial da
Prussia, Schelling, indicado pelo monarca, passou a ocupar este lugar e desfrutar de todo o
prestigio que anteriormente gozava o autor da Fenomenologia do Espirito. Isto significou para
os criticos jovens hegelianos, corrente a qual Marx pertencia nesse momento, que a posicao
universitaria ndo seria mais uma possibilidade. Como exemplo, temos o fato de Bruno Bauer,
entdo orientador de Marx, ter sido expulso da universidade.

A solug@o encontrada por Marx foi entdo, e nesse momento ja estava em seu horizonte
a possibilidade de casar-se, tornar-se jornalista. A critica endere¢ada & monarquia prussiana,
estando impossibilitada de partir da universidade, foi feita através da Gazeta Renana de
Politica, Comércio e Industria. E, além disso, a opcao pelo jornalismo estava associada ao
fato de que, mesmo modestos, os artigos de jornal lhe propiciavam alguma fonte de
rendimentos.

O estilo dos artigos editados pela Gazefa Renana em nada se assemelham ao que
estamos habituados a ler em jornais do nosso tempo, como afirma Buey (p. 63, 2009) “O
jornalismo deste Marx ¢ uma filosofia secularizada, reflexd3o no curso da analise das
realidades alemas do momento. Talvez disséssemos hoje: critica da cultura”. De qualquer
forma, o importante é saber o conteudo desses artigos. Sob quais perspectivas as criticas eram

feitas? Qual o objetivo do jornal e quem o financiava? A linha politica dos artigos era a de um
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ferrenho defensor da democracia, um liberal por exceléncia, portanto, defrontando-se
diretamente com monarquia da Prissia. Assim, esse jornal tinha como objetivo, em alguma
medida, reunir e organizar aqueles que fossem contra o regime vigente, expressando nessas
circunstancias inclusive o interesse de um amplo setor da burguesia, que era quem o
financiava.

No decorrer dessas publicacdes jornalisticas Marx teve dois problemas principais com
a censura. O primeiro deles foi causado por um artigo que versava sobre uma lei que
criminalizava de forma severa o recolhimento de lenha dos bosques por parte dos
camponeses. Sua posicdo entdo foi de, invocando o direito consuetudinario, defender os
camponeses afirmando que a lei colocava o Estado a servico de interesses particulares. O
segundo problema se deu quando Marx se mostrou solidario aos protestos, que haviam sido
vitimas da repressdo prussiana, dos cultivadores de vinha do Mosela que, em funcdo da
imposi¢@o de uma unido aduaneira por parte da Prissia, ndo conseguiam competir com 0s
vinhos do sul da Alemanha. Temos entdo que “O que esta dito nestes ensaios tem de ser
entendido no marco mais geral de uma critica ao Estado prussiano corporativo e censor. E
assim foi lido pelas autoridades em Berlim.” (Buey, 2006, p. 67) O jornal foi entio
posteriormente fechado pela censura e Marx decidiu exilar-se. Em suas palavras:

Nao posso fazer nada na Alemanha. Aqui o individuo se corrompe a si
mesmo. Estou farto da hipocrisia, da estupidez e das brutalidades da
autoridade. Mas também estou farto das reveréncias obsequiosas as
quais me vejo obrigado, de andar com rodeios, contorcdes e
verbalismos. (Marx apud Buey, 20006, p. 69)

Dentre todas essas circunstancias que acabamos de descrever sobre a trajetoria pessoal
e sobre a situacdo alema, dois fatos em especial precisam ser destacados. Em primeiro lugar
havia uma disposi¢cdo dos grandes acionistas da Gazeta indo dire¢cdo de conformar sua linha
editorial de forma oportunista, de modo a evitar problemas em relagdo ao poder central.
Adicionalmente, o comportamento de toda a imprensa de oposi¢do nao foi semelhante ao da
Gazeta, esta acabou por se render e se acomodar a censura. Depois de tudo isso ficava claro
que

Marx tinha de romper com a burguesia alema, cuja covardia e
irresolucdo ja na época do Vormarz — sintomaticamente simbolizadas
pela atitude mesquinha dos acionistas do jornal — antecipavam toda
problematica da revolucdo alema de 1848. (...) Portanto, a partir do
momento em que compreendeu a incapacidade da burguesia alema de
fazer a revolucdo, Marx devia necessariamente passar a ver na luta de
massas pobres do povo a condi¢do de realizagdo da revolugdo alema.
(Lukacs, [1955] 2007, p. 159)

Passando entdo aquilo que foi denominado por Stahis Kouvélakis (2003) como
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“momento parisiense”, Marx termina ndo por negar a possibilidade de uma luta efetiva na
Alemanha e sim as possibilidades de uma efetiva revolucdo democratica radical se dar em
torno de uma alianca com a burguesia. Tratava-se entdo de uma tarefa incipiente a busca de

aliados mais radicais.

1.2 - Os Anais Franco Alemaes: a problematizagcao da diferenca
entre emancipacgao politica e emancipag¢ao humana

1.2.1 - Sobre a questao Judaica: limites da emancipagao politica

E justamente isso que era pretendido ao empreender a nova publicagdo no exilio,
denominada de Anais franco-alemdes. A perspectiva democratica ainda mantinha-se, mas de
uma forma qualitativamente nova. Isto foi o que Marx demonstrou ao argumentar em uma
carta enviada a Ruge, também envolvido na nova publicacdo, que o desenvolvimento da
Alemanha levaria a formacgdo de dois inimigos fundamentais: os intelectuais, que possuem
suas atividades limitadas pelo conservadorismo e pela censura; e as massas populares que
passariam a concentrar-se cada vez mais devido ao desenvolvimento da industria. O que
temos entdo ¢ que a “existéncia da humanidade sofredora que pensa e da humanidade
pensante que € oprimida deve necessariamente se tornar inadmissivel e insuportavel para este
mundo animal dos filisteus” (Marx apud Lukacs, [1955] 2007, p. 162).

O primeiro texto dos Anais que analisaremos, Sobre a questdo Judaica, foi escrito
exatamente no momento em que Marx estava na iminéncia de superar sua posicao liberal para
torna-se um comunista. Ja& em sua Critica a filosofia do direito de Hegel — Introdugdo, o
proletariado assume na obra marxista seu lugar de destaque e posi¢do de unica classe que,
através de sua emancipagdo particular, pode emancipar a sociedade como um todo. O
momento que estamos analisando tratou-se de um dos mais importantes da trajetoria
intelectual de Marx. A publicacdo entdo pode entdo ser considerada

o ponto de inflexdo qualitativamente novo de seu desenvolvimento [0
de Marx]: os textos presentes nos Anais franco-alemdes refletem a
crescente tomada de consciéncia da importancia da luta revolucionaria
das massas populares, até chegar a definitiva e clara orientagdo no
sentido do papel central do proletariado. Com isso, Marx atinge
definitivamente o ponto de vista de classe que lhe permite a fundagdo
do materialismo historico e dialético. (Lukacs, [1955] 2007, p. 157)

Tendo explicitado o ponto de inflex3o que ocorreu nas concepgdes politicas de Marx
na época da redagdo dos Anais, podemos agora passar a analise dos seus dois artigos. Sobre a

questdo judaica foi elaborado como resultado de uma polémica com Bruno Bauer, que havia
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escrito ha pouco sobre as possibilidades de emancipagdo dos judeus.

A concepcdo de Bauer, para quem “Enquanto o Estado for cristdo e o judeu judaico,
ambos serdo igualmente incapazes tanto de conceder quanto de receber emancipacdo.” (Marx,
[1843] 2010b, p.34), ¢ construida tendo como questdo central a religido, tanto do Estado
quanto dos judeus. Nos termos de Bauer, os judeus buscam a emancipagdo em relacdo ao
Estado, que seria o unico ente capaz de realiza-la. Sendo assim, como pode ocorrer essa
emancipagao? O antagonismo fundamental entre o Estado cristdo e os judeus era de cunho
religioso, logo a forma possivel de supressdo seria a extingdo da religido, a relacdo precisaria
deixar de ser religiosa para passar a ser humana. Bauer argumentou que enquanto o judeu
permanecer judeu, sua capacidade de atuagdo como membro comum da sociedade seria
limitada por sua esséncia judaica, que sempre preponderaria sobre sua possibilidade de
cidadania. Em contrapartida, a critica ao Estado vai na dire¢do de que a liberdade juridica ¢
limitada na vida real, que ¢ dominada por privilégios religiosos.

A critica marxiana passou a um nivel superior abordando a questdo de forma
referenciada na tematica que ¢ a mais importante dos escritos, isto ¢, explorando as diferencas
e limitagdes da emancipacgdo politica em relacdo a emancipa¢do humana. O problema entdo,
para ser colocado de forma correta, precisa estar nos seguintes termos:

De modo algum bastava analisar as questdes: quem deve emancipar?
Quem deve ser emancipado? A critica tinha uma terceira coisa a fazer.
Ela deve perguntar: de que tipo de emancipacdo se trata? Quais as
condi¢des que t€m sua base na esséncia da emancipacgdo exigida? Tao
somente a critica a emancipag@o politica mesma poderia constituir a
critica definitiva a questdo judaica e sua verdadeira dissolugdo na
'questdo geral da época' (Marx, [1843] 2010b, p.36)

Ora, agora a tematica poderia ser analisada de forma aprofundada. Que tipo de
emancipagdo almejam os judeus alemaes? Esta questdo ndo so pressupde diferentes formas de
emancipagdo, como também pretende elucidar que ha diferencas fundamentais entre elas.
Estes niveis sdo a emancipagdo politica e a emancipagdo humana, que serviram para que
Marx, através da analise da questdo judaica, pudesse explorar as limitacdes intrinsecas a
sociedade burguesa que, de fato, pdde emancipar politicamente o homem em relagdo aquilo
que existia anteriormente, o feudalismo.

A emancipacdo politica e suas consequéncias para a sociedade foram realizacdes da
Revolucdo Francesa que aboliu os privilégios existentes na esfera estatal, suprimindo-os
apenas formalmente, criando-se dessa forma uma democracia abstrata. Todos os elementos
concretamente existentes que limitavam de alguma forma a existéncia humana continuavam

vigorando. A liberdade associada a emancipacdo politica ¢ uma “liberdade de”, nela ndo ha

impedimentos formais para qualquer realizacdo. Ao contrario, a emancipacdo humana esta
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atrelada a “liberdade para”, a uma forma de sociabilidade que além da inexisténcia de
impedimentos formais possui as condigdes concretas para a realizagdo das mais variadas
objetivacdes.

O Estado, que pdde emancipar politicamente 0 homem

anula a sua maneira diferenciagdo por nascimento, estamento,
formacdo e atividade laboral ao declarar nascimento, estamento ¢
atividade laboral como diferengas apoliticas, ao proclamar cada
membro do povo, sem consideracdo dessas diferengas, como
participante igualitdrio da soberania nacional, ao tratar todos os
elementos da vida real de um povo a partir do ponto de vista do
Estado.(Marx, [1843] 2010Db, p. 40)

Entretanto, e aqui surgem as limita¢cdes da emancipacdo politica, meramente formal,
em relagdo a emancipacdo humana, onde vigora a liberdade total do homem,

o Estado permite que a propriedade privada, a formagdo, a atividade
laboral atuem a maneira delas, isto ¢, como propriedade privada, como
formagdo, como atividade laboral, e tornem efetiva a sua existéncia
particular. Longe de anular essas diferengas faticas, ele existe sob o
pressuposto delas, ele s6 se percebe como Estado politico e sua
universalidade s6 se torna efetiva em oposicdo a esses elementos
proprios dele. (Marx, [1843] 2010Db, p. 40)

Por Bauer ndo entender essa questdo, ele exigiu condi¢cdes para a emancipacdo dos
judeus que se constituem em impossibilidades, ndo pelo fato de o Estado criticado ser cristéo,
mas por Estado enquanto tal, ou seja, ele ndo compreende as diferencas entre emancipagio
politica e emancipacdo humana. Marx partiu entdo no texto para aquilo que entende ser a
questdo judaica, que se colocara de diferentes formas a depender do pais onde a andlise é
feita.

Na Alemanha, onde o Estado se declara cristdo’, a situagdo trata-se, justamente por
isso, de um tema puramente teologico, o que nao significa que criticas, ainda que nos limites
teologicos, ndo possam ser feitas. Dessa forma, ndo ha nenhum nivel de emancipagio

politica, ocorre que nao ha sequer um Estado politico e sim um Estado teoldgico. Enquanto

3 Um momento se revela a influéncia de Feuerbach do trabalho de Marx ¢ quando o autor analisa brevemente
as diferencas entre o Estado cristdo ¢ o Estado democratico, por vezes também denominado como Estado
politico. Marx argumentou que o Estado cristdo ainda ndo conseguiu desenvolver-se a ponto de expressar os
fundamentos humanos da religido, por isso entdo precisa proclamar-se cristdo, para suprir de forma teologica
aquilo que ndo consegue fazer de forma secular. Exatamente por isso a proclamagdo de uma determinada
religido oficial do Estado vem a expressar-se como uma limitagdo de um determinado Estado particular. Ao
contrario, os Estados democraticos pressupde a existéncia da religido por uma limita¢do intrinseca a sua
qualidade de Estado. A importancia deste ponto € que foi exatamente na caracterizagdo dos Estados cristaos
que pela primeira vez apareceu, demonstrando assim mais uma vez a influéncia de Feuerbach, em Sobre a
questdo judaica um importante conceito marxista, a alienagdo. Aqui, esta ¢ identificada pelo autor em
circunstancias em que as relagdes dominantes sdo as relagdes de fé, isto é, as relagdes que sdo guiadas pelo
cristianismo, e ndo por aquilo que segundo Marx caracterizaria o Estado democratico, que é o espirito
secularizado do cristianismo.
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isso, na Franc¢a ja ha um determinado nivel de emancipacdo politica. Neste Estado é mantida
uma aparéncia de religido, que na verdade ¢ a religido da maioria, mas, em todo caso, o
carater teologico ¢ mantido. Ja no exemplo norte-americano a relacdo entre religido e Estado
pode ser explorada de forma unicamente politica, o Estado nestes lugares ndo se comporta de
forma teoldgica, ou seja, nesse momento a critica da questdo religiosa, neste caso
especificamente judaica, deixa de ser teologica e passa a ser politica e segundo Marx, é
justamente neste momento em que “a critica de Bauer deixa de ser critica.”(Marx, [1843]
2010b, p.37)

Analisando entdo o caso norte-americano, onde a emancipagdo politica realizou-se
plenamente, pode-se perceber que a presenca da religido continuou a ser marcante, 0 que nos
termos de Bauer seria um problema irresoluto. Porém, ao perceber as limitacdes da
emancipagdo politica, Marx argumenta que ela “em relagdo a religido ndo ¢ a emancipagao ja
efetuada, isenta de contradi¢des, em relagdo a religido, porque a emancipacao politica ainda
ndo constitui o modo ja efetuado, isento de contradi¢des, da emancipacdo humana.” (Marx,
[1843] 2010b, p.38)

As contradigdes existentes entre sociedade burguesa e Estado politico continuam a
existir nos limites da emancipagdo politica. As esferas de atuacdo do sujeito estariam
distinguidas por dois niveis: um onde supostamente vigoraria o interesse geral, isto ¢, o
sujeito atuando enquanto membro da comunidade e outra em que predominariam o interesse
particular e a degradagdo individualista e egoista. No caso especifico dos judeus ocorreria
que, enquanto estes permanecessem judeus, sua capacidade de atuacdo na comunidade ndo
passaria de um sofisma. Entretanto, e aqui reside um grande avanco de Marx em relacdo a
Bruno Bauer, esta contradigdo ndo ¢ especifica dos judeus,

O conflito que emerge entre o homem que professa uma religido
particular e sua cidadania, entre ele e as demais pessoas como
membros da sociedade, reduz-se a divisdo secular entre Estado
politico e sociedade burguesa.(...) A diferenga entre o homem religioso
¢ o cidaddo ¢ a diferenca entre o mercador ¢ o cidadio, entre o diarista
e o cidaddo, entre o proprietario de terras e o cidaddo, entre o
individuo vivo e o cidaddo. A contradicdo que se interpde entre
homem religioso e homem politico ¢ a mesma que existe entre o
bourgeois e o citoyen, entre 0 membro da sociedade burguesa e¢ sua
pele de ledo politica. (Marx, [1843] 2010b, p.41)

Apesar disso, e ¢ preciso assinalar que isso € bastante claro no texto marxiano, ndo ha
um desprezo em relacdo a emancipagdo politica. Esta realmente foi uma grande conquista da
humanidade, na verdade ela constitui-se como o maximo de emancipagdo possivel dentro da

forma de organizagdo da sociedade civil e do Estado politico. Todavia, apesar de tudo isso que

ja elucidamos, ndo devem existir ilusdes sobre as suas possibilidades reais. A cisdo existente
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na sociedade civil entre o “homem publico e o privado” e a transferéncia da religido do
Estado para a esfera da sociedade civil ja constituem em si a emancipagdo politica e que,
portanto, ao contrario do pensa Bauer, de forma alguma esta pressupde, ou pelo menos
almeja, a eliminagdo da religiosidade. Emancipacao politica e sociedade civil integrada por
homens que adotam alguma forma de religido sdo plenamente compativeis.

Depois de demonstrar a total possibilidade de permanéncia da religido apods a
realizacdo da emancipacdo politica, Marx volta para a andlise da questdo judaica
perguntando-se sobre a possibilidade de os judeus, depois de adquiridos os direitos politicos,
conquistarem os “assim chamados direitos humanos”, situagdo que Bauer julga impossivel.
Para isso, foi necessario fazer uma caracterizagdo precisa daquilo que sdo os direitos humanos
“sob sua forma auténtica, ou seja, sob a forma que eles assumem entre seus descobridores,
entre os norte-americanos e franceses!” (Marx, [1843] 2010b, p.47)

O autor passa entdo, através de uma série de trechos Declaracdo dos direitos do
homem e do cidaddo, a exp0-los com o objetivo de mostrar que ndo ha incompatibilidade
alguma entre esses direitos e a pratica religiosa. Alias, o que muitos desses direitos garantem ¢é
exatamente a possibilidade de “todo homem de praticar o culto religioso do qual ¢ adepto.”
Adicionalmente, ¢ perceptivel que os direitos humanos eram diferenciados em relagdo aos
direitos daquilo que Marx entendia por cidaddo, na medida em que aqueles constituem “os
direitos do membro da sociedade burguesa, isto ¢, do homem egoista, do homem separado do
homem e da comunidade”(Marx, [1843] 2010b, p.48), a ponto de a Constitui¢do francesa de
1793 afirmar que os direitos humanos naturais e imprescritiveis sdo a igualdade, a liberdade, a
seguranga ¢ a propriedade.(Marx, [1843] 2010b, p.48) Como o direito a liberdade baseia-se na
liberdade do homem individual, egoista, ou seja, do homem separado de si mesmo; o de
propriedade tem fundamento no fato de que pode dispor de seu patrimdnio para o interesse
proprio; e o da igualdade resume-se apenas a igualdade politica, isto ¢, sobre as leis e como o
direito a seguranca garante os direitos ja citados, pode-se argumentar que

“nenhum dos assim chamados direitos humanos transcende o homem
egoista, 0 homem como membro da sociedade burguesa, a saber como
individuo recolhido ao seu interesse privado e ao seu conjunto privado
separado da comunidade. Muito longe de conceberem o homem como
um ente genérico, esses direitos deixam transparecer a vida do género,
a sociedade, antes como uma moldura exterior ao individuo, como
limitacdo de sua autonomia original. O Unico lago que os une ¢é a
necessidade natural, a caréncia e o interesse privado, a conservagdo de
sua propriedade e de sua pessoa egoista.”(Marx, 2010b, p.50)*

4 Ha aqui, mais uma vez, uma clara influéncia de Feuerbach. Na caracterizagdo marxiana de 1843 a sociedade
civil era marcada por uma contradi¢do insoluvel entre a atuagdo publica e a privada dos seus membros. Isto
quer dizer que, ao contrario do que ocorria em Hegel, o momento final da singularidade ndo pode ser
alcangado através de um salto qualitativo de negagdo das particularidades. Existe uma contradi¢do
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Na segunda parte dos escritos, intitulada “A capacidade dos atuais judeus e cristdos de
se tornarem livres”, Marx inicialmente analisou as formula¢gdes de Bauer sobre as diferentes
possibilidades de emancipacdo dos cristdos e dos judeus. Basicamente o que Bauer
argumentou € que a tarefa judaica constitui-se como uma dificuldade adicional a cristd, no
sentido que para a emancipagdo judaica além da libertagdo em relacdo a religido, unica tarefa
dos cristdos, o judeu precisaria se emancipar do espirito que leva a pratica concreta de sua
religido. Em contrapartida, Marx argumentou que o desenvolvimento da religido judaica so
foi possivel devido as condi¢des sociais existentes, isto é, o desenvolvimento da religido néo
levou a existéncia de um espirito pratico, ocorreu exatamente o contrario, as condigdes
existentes fizeram com o desenvolvimento da religido judaica fosse pleno. A grande tarefa
passa a ser examinar que caracteristicas sociais tornam o judaismo possivel, ja que “a
capacidade de emancipa¢do do judeu moderno equivale a relagdo do judaismo com a
emancipagdo do mundo moderno.” (Marx, [1843] 2010b, p. 55)

A questdo entdo passa da andlise do judeu abstrato para o judeu secularizado,
entendido com consequéncia do desenvolvimento da sociedade burguesa. Percebeu-se que ha
uma grande identificagdo da religido judaica com as caracteristicas predominantes em nossa
sociedade. Isto porque ao analisar o judeu realmente existente pode-se constatar que o
fundamento dessa religido ¢ o interesse proprio, expresso na sociedade burguesa através das
relagdes de troca, dos negodcios em que o objetivo ¢ a obtencdo do lucro maximo. A
emancipagdo dos judeus, assim como a emancipacdo de toda a sociedade, trata-se da
emancipagdo em relagdo ao dinheiro, assim como este foi condi¢do basica para o
desenvolvimento do judaismo. Isso nos permite entdo afirmar que “A emancipagdo do judeu
equivale, em ultima andlise, a emancipagdo da humanidade em relagdo ao judaismo” (Marx,
[1843] 2010b, p.56), ou entdo que “o espirito pratico do judeu se tornou o espirito pratico dos
povos cristdos” (Marx, [1843] 2010Db, p. 56).

Esta analise ja faz com que Marx possa fazer intui¢des, ainda que perceptivelmente
muito frageis, restritas a um nivel de critica moral e ainda ndo baseadas na posterior analise

capitalista de acumulagdo e de submissdo das demais relagdes sociais a logica do capital. Isto

intransponivel que Hegel s6 foi capaz de solucionar especulativamente, seu idealismo conciliou
filosoficamente aquilo que € separado na realidade. Reconhecendo isso, o cidaddo em Marx, sendo também
um momento da universalidade, ndo é caracterizado em um sentido hegeliano e sim através de uma
influéncia feuerbachiana do conceito de ser genérico. A forma possivel de concretizagdo da emancipagio, nas
circunstancias em que ndo ha uma analise fundada na existéncia das classes sociais e nas suas possibilidades
de atuacdo enquanto sujeitos historicos, ainda esta fundamentalmente associada ao projeto jovem hegeliano
de libertagdo da alienacdo através do processo de conscientizacdo individual. A ndo identificagdo do
proletariado enquanto classe social capaz de realizar a plena emancipag@o acaba por limitar a analise neste

periodo.
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ocorre, por exemplo, quando se afirma que

A discrepancia que existe entre o poder politico pratico do judeu e
seus direitos politicos equivale a discrepancia entre politica e poder
financeiro de modo geral. Enquanto na ideia aquela se encontra acima
deste, de fato se tornou sua serva.” (Marx, 2010b, p. 57)

E também quando escreve que

O dinheiro humilha todos os deuses do homem — e os transforma em

mercadoria. O dinheiro é o valor universal de todas as coisas,
constituido em fun¢do de si mesmo. (...) O dinheiro ¢ a esséncia do
trabalho e da existéncia humanos, alienada do homem; essa esséncia
estranha a ele o domina e ele a oculta. (Marx, 2010b, p. 58)

Em linhas gerais, o mais importante elemento deste texto ¢ que Marx pode, através da
diferenciagdo entre emancipagdo politica e emancipa¢do humana, perceber as claras
limitacdes existentes sobre a forma societaria implementada pela Revolucdo Francesa. A
burguesia revolucionou toda a sociedade ao derrubar o feudalismo, mas ela ndo poderia
jamais concretizar os valores que defendia de forma puramente formal. Entretanto, a
emancipagdo humana ainda aparecia na obra marxiana como um processo de realizagdo do
homem empirico que deveria recuperar o cidaddo abstrato, tornando-se assim um ente
genérico. Apesar de todo seu esfor¢o e das caracteristicas substancialmente diversas dos
demais teodricos, o jovem Marx ainda se inseria no projeto filoséfico dos jovens hegelianos de
esquerda, participando assim daquilo que mais tarde denominaria de ideologia alema. Lukacs
assinala que

Embora esse ensaio ofereca um quadro rico e articulado de
contraditoriedade intima da sociedade civil burguesa enquanto
perdurar o capitalismo, ele ndo contém nenhuma referéncia as tnicas
forcas de classe capazes de realizar a emancipacdo humana. Este
ponto torna-se claro em “Critica da filosofia do direito de Hegel —
Introducdo.” Somente neste escrito ¢ que Marx extrai a consequéncia
decisiva de sua orientacdo no sentido da luta das massas exploradas do
povo, a qual, como mostramos, ja estava presente na correspondéncia
que abre os Anais. (Lukéacs, [1955] 2007, p. 172)

Esta limitacdo presente em Sobre a questdo judaica foi superada exatamente nos escritos em

que passaremos a analisar neste momento.
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I.2.2 - A Critica da filosofia do direito de Hegel — Introdugao: salto
qualitativo na formulagao de sua teoria emancipatéria na diregao
do comunismo.

Na Critica da filosofia do direito de Hegel — Introdug¢do, Marx pdde dar um salto
qualitativo em sua perspectiva de classe e na formulagdo de sua teoria emancipatoria.

O autor iniciou o texto argumentando que a religido nada mais ¢ que o reflexo do
homem real e que por isso mesmo sua critica, s6 tendo encontrado no céu a reflexdo do
mundo concretamente existente, estava terminada. A religido, ou mesmo Deus, ndo criou o
homem, a logica ¢ exatamente a inversa, os homens criaram a religido, sendo esta entendida
como “uma consciéncia invertida do mundo, porque eles [Estado e sociedade] sdo um mundo
invertido” (Marx, [1844] 2010a, p. 145). E por isso que a critica precisava ser direcionada
para a realidade social, que pode fornecer condi¢des materiais que possibilitaram o
desenvolvimento da religido. Tendo conhecimento sobre as condi¢des sociais examinadas
pode-se chegar a conclusdo que

A miséria religiosa constitui a0 mesmo tempo a expressdo da miséria
real e o protesto contra a miséria real. A religido € o suspiro da criatura
oprimida, o &nimo de um mundo sem corag¢do, assim como o espirito
de estados de coisas embrutecidas. Ela ¢ o 6pio do povo. (Marx,
[1844] 2010a, p.145)

E por isso mesmo o papel da filosofia para o autor deveria residir no fato de que

depois de desmascarada a forma sagrada da autoaliena¢do humana,
desmascarar a autoalienacdo nas suas formas ndo sagradas. A critica
do céu transforma-se, assim, na critica da terra, a critica da religido, na
critica do direito, a critica da teologia, na critica da politica. (Marx,
2010a, p. 146)

E precisamente o que Marx passou a fazer no texto que disserta sobre a estrutura da
sociedade alemd. A primeira particularidade apontada ¢ o fato de que na historia alema nao
houve um processo revolucionario de tomada do poder pela burguesia. Esta se desenvolveu
apenas de forma muito fragil e conseguiu facilmente conciliar seus interesses com os da
aristocracia prussiana de forma a evitar um confronto radical. As Unicas reformas realizadas
no pais s6 foram possibilitadas porque outras nagdes ousaram efetivar processos de
emancipagdo politica que serviram de modelo para que algumas modificacdes fossem feitas.
No entanto, nem mesmo esta se deu na Alemanha de forma satisfatoria, a ponto que Marx
pode afirmar que “encontramo-nos na sociedade da liberdade apenas no dia do seu

sepultamento.” (Marx, [1844] 2010a, p.146) A situag@o alema era altamente contraditoria, na

medida em que tentava incorporar as leis elementos da constitui¢do burguesa conservando
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outros diretamente associados ao antigo regime, o que na andlise marxiana leva a uma
situacdo comica, ao contrario do que ocorreu quando o antigo regime estava lutando contra a
emergéncia do ainda nascente regime burgués, situagdo caracterizada pelo autor como tragica.
A Alemanha seria entdo “o comediante de uma ordem social cujos her6is reais ja estdo
mortos.” (Marx, [1844] 2010a, p. 148)

Sendo assim, a critica aos problemas da modernidade ndo poderia ser feita através do
status quo Alemado, ainda visivelmente marcado pelo feudalismo. Isto equivaleria a
compreender a questdo judaica como faz Bauer, de forma teoldgica. O objetivo da critica
precisa ser mostrar as contradi¢des imanentes da moderna sociedade instaurada pelas
revolugdes burguesas. Criticar apenas a realidade alema entdo vigente seria 0 mesmo que
criticar a Franga anterior a 1789.

Apesar disso, Marx entende neste momento que o desenvolvimento da filosofia alema
constitui-se como uma espécie poOs-historia, afirmando que “Somos contemporaneos
filosoficos do presente, sem sermos seus contemporaneos historicos. A filosofia alema ¢é o
prolongamento ideal da historia alema.” (Marx, [1844] 2010a, p.150) Na verdade ao proferir
tais palavras Marx refere-se mais precisamente a filosofia do direito e do Estado de Hegel,
que so foi possivel na Alemanha porque assim como o arcaico Estado alemdo, o Estado
burgués faz uma abstracdo do homem efetivo.

Depois de feita esta andlise sobre a historia e a filosofia alema e constatado que as
contradigdes e limitacdes sdo ainda maiores do que nas na¢des em que a emancipagdo atraveés
do Estado foi possivel, Marx pergunta-se sobre a possibilidade de uma revolucdo que possa
transformar essa realidade social, tanto no nivel da emancipagdo politica como no da
emancipagdo humana. A grande questdo é: “pode a Alemanha chegar a uma praxis a la
hauteur dés principes, quer dizer, a uma revolucdo que a elevara ndo sé ao nivel oficial das
nagdes modernas, mas a estatura humana que serd o futuro imediato dessas nagdes?”’(Marx,
[1844] 2010a, p. 151)

Em primeiro lugar, vamos examinar a forma como os grupos criticos presentes na
Alemanha atuavam. Situada em extremos opostos, ambos insuficientes de forma unilateral,
eles era divididos em dois grupos: o partido pratico e o partido teérico. Os primeiros negam a
filosofia com o objetivo de transformar a sociedade de forma imediata, mas acabam por nao
perceber que a filosofia ndo pode ser negada de forma puramente especulativa e ndo
consciente. Compreendem a negacdo da filosofia apenas como uma supressdo absoluta desta
em relacdo a pratica. Ja no segundo grupo, integrado pelos jovens hegelianos, ha uma
incompreensdo sobre as possibilidades da critica tedrica. Nao perceberam que a filosofia

existente ¢ produto ideal deste mundo. Acabam por ndo perceber que a capacidade da teoria é
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absolutamente inexistente caso essa ndo possa realizar-se. Como afirma Véazquez,

Em ambos os casos, falta a relagdo entre filosofia ¢ mundo; no
primeiro, o mundo muda sem filosofia; no segundo, a filosofia
pretende muda-lo, mas o mundo permanece como esta, pois a filosofia
ndo se comunica com ele; falta esse laco entre filosofia e a realidade
que ¢ a praxis. (Vazquez, 2007, p. 118)

Considerando entdo a situagdo filosofica alemd e também tendo em vista aqueles que
propunham uma transformacao social puramente pratica, desvinculada de qualquer teoria, e
reconhecendo que esta se trata de uma importantissima questdo, ndo apenas para a revolucdo
alemad, e sim para transformagdes sociais em geral, Marx criticou as duas formas de atuagéo

entendendo que a acdo transformadora da sociedade deveria se dar através da combinagdo

entre teoria e pratica concreta. Isto fica claro na famosa citagao:

A arma da critica ndo pode, ¢ claro, substituir a critica da arma, o
poder material tem de ser derrubado pelo poder material, mas a teoria
também se torna for¢a material quando se apodera das massas. A
teoria ¢ capaz de se apoderar das massas tdo logo demonstra ad
hominem, e¢ demonstra ad hominem tdo logo se torna radical. Ser
radical ¢ agarrar as coisas pela raiz. (Marx, [1844] 2010a, p.151)

O proximo passo na obra foi entdo, apesar da clara constatacdo da situacdo negativa da
realidade alema da época, analisar as possibilidades de concretizagdo de uma revolugdo na
Alemanha. Para que esta ocorresse seria necessario que existisse, além de questdes politicas
complexas, uma base material. Sera exposto entdo que “Nao basta que o pensamento procure
se realizar; a realidade deve compelir a si mesma em dire¢do ao pensamento.” (Marx, [1844]
2010a, p. 152) E perceptivel entdo que as possibilidades da Alemanha, que nem se quer havia
realizado de fato a emancipagdo politica, fazer uma revolucdo radical que rompesse com
todas as limitagdes impostas pela moderna sociedade na época eram altamente improvaveis.
Resta entdo fazer uma analise sobre as possibilidades de uma suposta emancipagdo politica.
Neste momento, Marx fara uma analise absolutamente precisa sobre processos
revolucionarios em geral e, por isso, justifica-se a longa citagdo.

Em que se baseia uma revolucao parcial, meramente politica? No fato
de que uma parte da sociedade civil se emancipa e alcan¢a 0 dominio
universal; que uma determinada classe, a partir de sua situacdo
particular, realiza a emancipacdo universal da sociedade. Tal classe
liberta a sociedade inteira, mas apenas sob o pressuposto de que toda a
sociedade se encontre na situagdo de sua classe, portanto, por
exemplo, de que ela possa facilmente adquirir dinheiro e cultura.

Nenhuma classe da sociedade civil pode desempenhar esse papel sem
despertar, em si e nas massas, um momento de entusiasmo em que ela
se confraternize e misture com a sociedade em geral, confunda-se com
ela, seja sentida e reconhecida como sua representante universal; um
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momento em que suas exigéncias e direitos sejam, na verdade,
exigéncias e direitos da sociedade, em que ela seja efetivamente o
cérebro e coragdo sociais. SO em nome dos interesses universais da
sociedade ¢ que uma classe particular pode reivindicar o dominio
universal. Para alcangar essa posi¢do emancipatoria e, com isso, a
exploragdo politica de todas as esferas da sociedade no interesse de
sua propria esfera, ndo bastam energia revolucionaria e
autossentimento espiritual. Para que a revolugdo de um povo ¢ a
emancipagdo de uma classe particular da sociedade civil coincidam,
para que um estamento se afirme como estamento de toda sociedade, ¢
necessario que, inversamente, todos os defeitos da sociedade sejam
concentrados numa outra classe, que um determinado estamento seja o
do escandalo universal, a incorporacdo das barreiras universais; ¢é
necessario que uma esfera social particular se afirme como crime
notorio de toda a sociedade, de modo que a libertacdo dessa esfera
apareca como uma autolibertacdo universal. Para que um estamento
seja par excellence o estamento da libertagdo ¢ necessario,
inversamente, que um outro estamento seja o estamento inequivoco da
opressdo. O significado negativo-universal da nobreza e do clero
francés condicionou o significado positivo-universal da classe
burguesa, que se situava imediatamente ao lado deles e os
confrontava. (Marx, [1844] 2010a, p. 154)

Como Marx aponta, esta foi exatamente a forma pela qual realizaram-se as revolugdes
burguesas, ou pelo menos as ocorridas de forma classica nos primoérdios do modo de
producdo capitalista. Defendendo seus interesses particulares a burguesia pode identifica-los
como gerais. Aparecendo a sociedade como classe capaz de realizar um progresso real em
relagdo ao feudalismo foi capaz de reunir amplo apoio popular e conseguir concretizar assim
um radical processo de transformacdo social.

Entretanto, ja tendo demonstrado as condi¢des sob as quais podem se efetivar um
processo revolucionario, Marx ¢ levado a constar que as condigdes objetivas para que esta se
concretize na Alemanha sdo inexistentes. Ndo ha presente no pais nenhuma classe que possa
representar o negativo-universal, assim como ndo existe nenhuma que esteja em situacao que,
através de sua emancipagdo particular, possa representar uma emancipacdo geral da
sociedade. A incapacidade da burguesia alema em assumir seu papel historico de classe e de
adquirir realmente uma consciéncia liberal podendo assim efetivar concretamente uma
revolucdo radical ¢ total. Isto quer dizer que as possibilidades de uma emancipacao parcial,
aos moldes da ocorrida na Franca e nos Estados Unidos, sdo completamente irreais. A classe
que nestes lugares poderia emancipar politicamente a sociedade em relagdo ao regime
anteriormente vigente era fragil e, além disso, ndo estava interessada em realizar processos
sociais radicais na Alemanha.

Ora, sendo a emancipag@o parcial uma impossibilidade, a tnica forma possivel entdo

de realizar-se alguma emancipagdo ¢ com esta se dando de forma radical. Ao contrario dos
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casos classicos, na Alemanha a emancipagdo politica ndo poderia ser uma etapa anterior a
emancipag@o humana. Enquanto

Na Franga, basta que alguém queira ser alguma coisa para que queira
ser tudo. Na Alemanha, ninguém pode ser nada se ndo renunciar a
tudo. Na Franga, a emancipacgdo parcial ¢ a base para a emancipagdo
universal. Na Alemanha, a emancipagdo universal € conditio sine qua
non de toda emancipagao parcial. (Marx, [1844] 2010a, p. 155)

Logo, a condigdo para que possa ocorrer qualquer emancipacdo na Alemanha ¢ que
seja efetivada a emancipagdo humana. Para que isso se dé ¢ necessario que a classe
revolucionaria ao emancipar-se, tenha condigdes de emancipar toda a sociedade, sob esta
classe devem cair universalmente todos os problemas sociais, a sua emancipacdo particular
deve necessariamente representar a emancipagdo universal da humanidade. E neste momento
em que ocorre uma das maiores inflexdes politicas na obra marxiana. O autor identificou pela
primeira vez que a efetivagdo da emancipa¢do humana s6 pode se dar através de uma
revolucdo proletaria. O proletariado carrega sobre si todos os fardos da sociedade moderna, a
sua emancipacdo é a emancipacdo humana. Marx entdo se perguntando sobre as
possibilidades de concretizar-se uma emancipagdo na Alemanha e, como ela poderia se dar,

chega a seguinte resposta:

“na formacdo de uma classe com grilhdes radicais, de uma classe da
sociedade civil que ndo seja uma classe da sociedade civil, de uma
estamento que seja a dissolugdo de todos os estamentos, de uma esfera
que possua um carater universal mediante seus sofrimentos universais
e que ndo reivindique nenhum direito particular porque contra ela ndo
se comete uma injustica particular, mas a injusti¢a por exceléncia, que
ja ndo possa exigir um titulo histérico, mas apenas o titulo humano,
que ndo se encontre numa oposi¢cdo unilateral as consequéncias, mas
numa oposicdo abrangente aos pressupostos do sistema politico
alemado; uma esfera, por fim, que ndo pode se emancipar sem se
emancipar de todas as esferas da sociedade e, com isso, sem
emancipar todas essas esferas — uma esfera que ¢, numa palavra, a
perda total da humanidade e que, portanto, s6 pode ganhar a si mesma
por um reganho total do homem. Tal dissolugcdo da sociedade, como
estamento particular, € o proletariado.

(...)

Quando o proletariado anuncia a dissolugdo da ordem mundial até
entdo existente, ele apenas revela o mistério de sua propria esséncia,
uma vez que ¢ a dissolugdo fatica dessa ordem mundial. Quando o
proletariado exige a negagdo da propriedade privada, ele apenas eleva
a principio da sociedade o que a sociedade eleva a principio do
proletariado, aquilo que nele ja estd involuntariamente incorporado
como resultado negativo da sociedade.”(p. 156)

Além disso, como ja explicitado anteriormente, ¢ preciso que o poder material seja
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derrubado por um poder material, poder este que estara necessariamente associado a filosofia,
ja que “assim como a filosofia encontra suas armas materiais no proletariado, o proletariado
encontra na filosofia suas armas espirituais” (Marx, [1844] 2010a, p. 156). Conclui-se,
portanto, que “A cabeca dessa emancipacdo ¢ a filosofia, o proletariado ¢ seu coragdo.”
(p-156)

Podemos perceber assim que apesar de ser uma fantastica antecipacdo ¢ o autor
possuir uma apurada capacidade apreensdo da realidade, a formulacao ainda ndo esta fundada
no fato de a classe trabalhadora ser explorada pela esséncia no capitalismo e que, por isso, a
sua emancipagao representa a0 mesmo tempo a plena emancipacdo humana. Neste escrito “O
proletariado aparece sobretudo como negacdo do humano, e ndo em relagdo com certo
desenvolvimento ou nivel de sociedade.”(Vazquez, 2007, p. 121) A missdo historica do
proletariado ainda era justificada em termos estreitos e estava muito restrita as condicdes
histéricas do pais analisado. Com a futura critica da economia politica, Marx demonstraria
que as possibilidades historicas do proletariado estdo dadas pelas condi¢des objetivas da
forma como se reproduz o modo de producdo capitalista. Explicando as relagdes sociais
burguesas o papel emancipador da classe trabalhadora passaria a sustentar sob bases
cientificas solidas.

Por fim, nos cabe examinar, sinteticamente, em qual estidgio de desenvolvimento
encontrava-se o pensamento de Marx em relacdo as trés problematicas que consideramos
fundamentais para examinar a evolucdo de seu pensamento. Inicialmente Marx entendia-se
como um democrata radical, isto ¢, via limitagdes na ordem social que hd pouco fora
consolidada pela burguesia, mas ainda vislumbrava perspectivas positivas que poderiam ser
alcancadas em seu desenvolvimento, caso este se desse com uma intensiva e ampla
participagdo popular. Esta questdo reflete-se na elaboracdo tedrica da emancipacdo humana,
onde a ultima ¢ vista de forma qualitativamente superior a que se da no ambito restrito da
politica. Radicalizando ainda mais seu posicionamento politico e desiludindo-se com a
burguesia alemd, Marx percebe o Unico ator social que seria capaz de concretizar a
emancipagdo humana, este sujeito seria o proletariado. No entanto, as limitacdes da analise
realizada nos presentes escritos ainda faz com que a percepcao da classe trabalhadora como
sujeito social emancipatorio ainda seja fundada em humanismo abstrato. Igualmente, o ndo
conhecimento do proletariado concreto impede uma correta apreensao de sua atuacdo e de seu
papel social, tornando inviavel, portanto, a formulacdo do materialismo histodrico.
Adicionalmente, a identificagdo do proletariado como sujeito social fundamentada em um
humanismo abstrato e a incapacidade de formulagdo de um método que possa apreender o

desenvolvimento e movimento do real, fazem com que, igualmente, a teoria revolucionaria de
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Marx nesse momento possua um carater fundamentalmente abstrato. A identificacdo do
sujeito emancipatorio foi inequivocamente um avango na teoria da revolucdo, mas a forma
abstrata, que desconsiderava a posi¢do social objetiva ocupada pelo ser que trabalha, ainda lhe

colocava grandes limitagoes.
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III.CAPITULO III: A descoberta do trabalho como atividade fundante do ser
social e a inflex4o na direcao da ontologia materialista

lll.1 Introducgéao:

No capitulo anterior mostramos que o posicionamento original de Marx era o de um
democrata radical, mas que mesmo quando preso a essas concepgdes, ja era capaz de fazer
violentas criticas a ordem liberal. Percebendo a forma limitada da emancipagdo politica,
afirma que a realizag@o plena do ser social s6 se daria com uma efetiva emancipacdo humana.
Identifica o proletariado como sujeito dessa emancipacdo, mas ainda nao consegue desvelar a
posicao social objetivamente ocupada por esta classe dentro do capitalismo.

No periodo que agora analisaremos, da redacdo dos Manuscritos de Paris (ou
Manuscritos econémico-filosoficos) até a elaboracdo d'4 sagrada familia, Marx consegue dar
passos importantes para a solucdo desse problema, bem como também promove uma
transformagdo substancial em todas as suas formulagdes.

Os Manuscritos vao trazer a identificacdo do trabalho a atividade fundante do ser
social para um patamar que faculta a percep¢do da alienagdo, pela primeira vez, como um
processo de fundamentos econdmicos e, consequentemente, passa a ser capaz perceber o lugar
socialmente ocupado e as determinagdes que incidem sobre o ser que trabalha determinado
pela ordem do capital. O autor péde caminhar na direcdo da formulagdo de uma inicial
ontologia materialista, isto o permitiu colocar em novos patamares tanto o seu método de
apreender a realidade, como também sua perspectiva de classe e a teoria da revolugdo. Além
disso, determinou a inauguracdo da pedra fundamental do edificio tedrico para a formulacdo
de sua teoria do valor trabalho.

Esta sua ontologia do ser foi ainda complementada por uma anélise que se situava em
um nivel muito menor de abstracdo. Quando Marx expde suas avaliagdes sobre a revolta dos
teceldes da Silésia, mergulha nos escrutinios das possibilidades e determinacdes em relacdo a
teoria da revolucdo de uma forma muito mais proxima a realidade concreta dos trabalhadores.

Por fim, formulada uma inicial ontologia do ser e¢ tendo em vista as posi¢des
qualitativamente novas do autor, sua concordancia e adesdo ao projeto filosofico dos jovens-
hegelianos tornar-se-iam impossiveis. E exatamente este tema que coloca em curso a mais
importante colaboragdo da vida de Marx. Visando superar o projeto politico daquela que € das
mais influentes escolas do pensamento, o autor escreve em colaboracdo com Engels A

Sagrada Familia, livro integralmente dedicado a polémica com os seguidores de Hegel.
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Ill. 2 - A descoberta do mundo do trabalho: os Manuscritos
economico-filosoficos

Apesar de ter o primeiro contanto com a economia politica na publicacdo dos Anais
Franco-Alemdes, através de um artigo de Engels, Marx s6 comegou a estuda-la de forma
sistematica pouco tempo depois. Através da leitura de Smith, Ricardo, entre outros varios
autores que escreveram sobre economia politica até sua contemporaneidade, pdde conhecer as
categorias basicas de andlise desta ciéncia. Entretanto, mesmo em seus momentos mais
iniciais, este didlogo ja se deu de uma forma critica.

A maior parte do primeiro dos cadernos ndo apresentou contribuicdes
significativamente maiores do que a ja estdo feitas por outros autores. As trés excegoes
ocorreram, em grau menor, quando Marx analisou a renda da terra, seu encontro com uma
nova formulagdo da categoria trabalho e ao procurar desvendar a relacdo entre trabalho e

propriedade privada.

lll.2.1 - Renda da terra e suas implicagoes

Na parte inicial dos manuscritos Marx reproduziu longos trechos de livros dos
economistas classicos, em primeiro lugar por essa ser uma caracteristica de sua forma de
estudo e, além disso, nos parece, por estar, em alguma medida, de acordo com essas analises.
A critica do autor centrou-se primordialmente ndo propriamente nas teorias elaboradas por
estes economistas, e sim no fato destas analises ndo se estabelecerem de uma forma critica em
relacdo a sociedade existente. Para Marx os economistas classicos encararam o capitalismo
como sendo fundamentalmente uma ordem natural que, em larga medida, se adequava a uma
concep¢do de natureza humana. Sendo assim, ndo se preocupavam em historicizar as
categorias de compreensdo da moderna sociedade burguesa. Isto limitava as explicacdes e
ndo permitia a estes intelectuais vislumbrar qualquer horizonte histérico que ndo fosse o
burgués.

Na questdo da renda da terra, Marx partia da constatacdo de que a economia politica
classica partia da constatacdo da existéncia de trés classes sociais distintas, a saber:
capitalistas, proprietarios de terra e trabalhadores. Isto a levava a procurar explicagdes para as
tr€s formas, qualitativamente diferentes, de rendimento destas classes, respectivamente: lucro,
renda da terra e salarios. Marx, partindo da constatacdo feita por Smith de que se a renda da
terra ficasse insistentemente abaixo da taxa de lucro haveria uma desvaloriza¢ao das mesmas,

afirma que uma grande parte dos terrenos acabaram por se tornar propriedade dos
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capitalistas’. A historia comprovou que ndo foi este o mecanismo de transformagdo da
propriedade sobre a terra e os recursos naturais ndo renovaveis objeto da logica capitalista.
Neste caso, apesar de ter se equivocado no processo especifico, a critica de Marx acertou na
tendéncia, pois a logica do lucro acabou expandindo-se por toda a sociedade e eliminando
resquicios aristocraticos no capitalismo na medida em que tornou também a terra mercadoria,
portanto submetida a logica da acumulagdo capitalista. No dizer de Marx, ocorre

a dissolucdo da diferenca entre capitalista e proprietario fundiario, de

modo que, no todo, s6 se apresentam, portanto, duas classes de

populagdo, a classe trabalhadora ¢ a classe dos capitalistas. Essa venda

ao desbarato (Verschacherung) da propriedade fundidria, a

transformacdo da propriedade fundidria numa mercadoria ¢ a ruina

final da velha aristocracia e o aperfeicoamento final da aristocracia do

dinheiro. (Marx, [1844] 2004, p. 74)°

Depois de percebida esta nova determinacdo do desenvolvimento do capitalismo,
Marx percebe ser possivel que a forma mais geral da explicacdo da realidade necessite
fundamentalmente de duas classes: a burguesia e classe trabalhadora. Outro dmbito da critica
de Marx a formulacdo da economia politica sobre a renda da terra refere-se a duas tendéncias
ainda hoje existentes em relagdo a propriedade da terra: o romantismo pré-burgués e a disputa
existente entre a pequena-burguesia ou os latifundiarios na discuss@o sobre o tamanho da
propriedade a ser estabelecida sobre a terra.

O romantismo pré-burgués nega os avangos que a burguesia foi capaz de concretizar e
encontra como forma de protesto, em relacdo as novas contradigdes, a exaltagdo das relacdes
pré-burguesas. Ao contrario, para a mais eficaz critica do capitalismo, como assinala Marx, ¢
preciso que esta forma seja completamente suprimida e que a relagdo entre trabalhadores e
proprietarios possa aparecer no campo em sua forma especificamente modernas. De seu ponto
de vista materialista, a possibilidade dos trabalhadores do meio rural se conscientizarem das
limitagdes do capitalismo se conecta com estarem sujeitos as relagdes de exploragdo, serem
subsumidos pelo capital.

A segunda critica estd relacionada as discussdes sobre a dimensdo da propriedade,

5 Este é o maior erro da analise sobre renda da terra de Smith que ndo percebia que o mesmo “fundo de renda”,
no caso o excedente, era a origem dos rendimentos da terra e do capital. Ao buscar identificar fundamento
diferentes para a geragdo e reparticdo da riqueza a ser divida entre capitalistas e proprietarios de terra Smith
se perde em determinagdes idiossincratica e inconsistentes apresentando uma teoria da renda da terra
totalmente questionada por David Ricardo em seus primeiros escritos, em especial no Ensaio acerca da
influéncia dos baixos pregos do cereal sobre os lucros do capital, e no seu Principios de Economia Politica e
Tributagdo.

6 Em O Capital Marx explica nos capitulos de XXXVII a XLVII da se¢@o VI do Livro III que a questdo ndo
exatamente esta que consta nesta citagdo, mas que tanto a renda da terra como o lucro tém sua origem, no
modo de produgdo capitalista, na mais-valia e isto gera a convergéncia de interesses entre capitalista e
proprietarios de terra unificando-os enquanto classe. Porém esta conclusdo dependeria do desenvolvimento
da teoria do valor trabalho o que ndo estava posto ainda para Marx em 1844.
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havendo os que defendem como solugdo uma ampla divisdo da terra e os que apdiam o
monopolio como critério de eficiéncia supostamente benéfico a economia. Os primeiros
incorrem no erro de ndo ver na propriedade privada em si, independentemente de seu
tamanho, o fundamento capitalista. J4 os segundos ndo notam que somente suprimindo a
propriedade para uma ampla maioria da populacdo ¢ que se pode fazer com que,
supostamente, essa terra cumpra uma maior utilidade social. Em todo caso, ao adotarmos um
ponto de vista critico, o que precisa ficar claro ¢ que “A propriedade repousa, de um modo

geral, sobre o fato de ser dividida” (Marx, [1844] 2004, p. 76).

lll. 2.2 - A concepcgéao da categoria trabalho em Marx: uma “conversa”
com a economia politica classica e Hegel

O final do primeiro caderno ¢ certamente sua parte mais importante. Depois de se
defrontar com as classicas explicagdes dos economistas politicos cldssicos, o autor passa a
andlise da raiz das categorias utilizadas. Percebendo no trabalho uma atividade que ndo se
restringe a forma de sociabilidade burguesa o autor pdde, pela primeira vez, encontrar uma
explicagdo sistematica para a origem da propriedade privada. Isto permite em primeiro lugar
demonstrar que a propriedade privada ¢ uma forma historicamente determinada e que,
justamente por isso, pode ser superada pela atividade consciente. No entanto, como esta
explicacdo se da de uma forma puramente logica a analise ainda apresenta problemas, que so
seriam integralmente superados n'O capital, mesmo assim esta trilha merece ser explorada.

A Economia Politica Classica, tendo em seus principais representantes Smith e
Ricardo, via na atividade concreta do trabalho a tinica possibilidade capaz de dar origem a
explicacdo das categorias econdmicas. Ainda que limitados por sua perspectiva de classe, a
necessidade de elaboracdo de um conhecimento efetivo por parte de uma burguesia, que ha
pouco se consolidava como classe economicamente dominante, era imprescindivel. Isto fez
com que, inequivocamente, a teoria formulada por esses tedricos sociais possuissem
relevantes, e mesmo majoritarios, elementos de descricdo ndo velada da realidade.

Os economistas classicos puderam perceber no trabalho uma importante categoria para
a explicacdo do capitalismo, no entanto ndo se colocaram a questdo de historicizar a sua
forma existente em nossa ordem societaria. Estes autores descrevem com naturalidade um
trabalho que ao mesmo tempo gera lucro e proporciona uma enorme subsuncdo do
trabalhador a logica da produgdo sob ao comando do capital, desumanizando-o. A
perspectiva de classe burguesa se desvela neste ponto exatamente porque sendo a categoria do
trabalho econdmica e social para estes autores, na medida em que destacam a importancia

fundamental que a divisdo social do trabalho tém sobre a organizacdo da sociedade, parecem
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s6 enxerga-la do ponto de vista do progresso material. Quando discutem os problemas da
nova ordem social, o fazem sem conexdo com o processo de progressiva subsung¢do real do
trabalho ao capital e deixam os impactos da estratificagdo social e da alienacdo de fora da
analise. Sobre esta contradi¢do e tensdo permanentemente presente no pensamento burgués
Lukacs ([1955] 2007, p.183) nota que:

A economia politica cléssica, portanto, ¢ a expressdo ideoldgica da
auto-alienacdo humana na sociedade capitalista. Mas Marx,
certamente, ndo se deteve nesta constatacdo. Reconhecendo os méritos
de Smith e Ricardo, ele especifica a contradigdo da economia politica
mostrando que, em seus representantes classicos, o trabalho ¢ tudo, ou
seja, fazem corretamente derivar do trabalho todas as categorias
econdmicas, mas descrevem, ao mesmo tempo, um mundo no qual o
portador do trabalho, o trabalhador, ndo ¢ nada.

Assim como no caso do dialogo com os economistas politicas, a categoria de
particular relevancia do pensamento de Hegel, absolutamente indispensavel para a formagao
do pensamento de Marx em 1844, ¢ o trabalho. Em Hegel, ao contrario do que ocorre em
Smith e Ricardo, a atividade do trabalho possui um carater indisfargadamente idealista. Ao
identificar o trabalho em sua forma apenas espiritual, a obra hegeliana descreve a realidade de
uma forma inferior ao que faz a economia politica, no sentido de reproduzir a realidade com
menos clementos de verdade. Contudo, mesmo com essa limitagdo, ha um elemento
qualitativamente diferenciado na obra hegeliana. Pela primeira vez a atividade do trabalho ¢é
concebida como sendo aquela que, através dos sucessivos movimentos da Ideia, é responsavel
pela existéncia e autoconstrugdo do género humano enquanto tal. Ainda que marcada pelo
idealismo, ha em Hegel uma tentativa auténtica de compreensao do todo social ancorada em
uma categoria fundamental que nos permite comecar a entender a evolugdo da humanidade
como auto atividade. Além do idealismo, h4a uma limitacdo no pensamento hegeliano, ainda
no ambito da atividade do trabalho e das demais possibilidades do ser, que ¢ a incapacidade
de diferenciagdo entre a objetivagdo, algo intrinseco que jamais poderia ser superado, e a
alienagdo, um fendmeno historicamente determinado. A consequéncia disso ¢ que Hegel so
era capaz de perceber no trabalho uma atividade auténtica e consciente do processo de
constru¢do humana e ndo, simultaneamente, as resultantes negativas que sdo decorrentes de
circunstancias historias e sociais determinadas. Dessa forma, ao perceber no trabalho,
entendido de forma concreta, uma atividade de autoconstru¢do humana e, igualmente, sendo
capaz de separar e discernir a possibilidade ampla e rica de objetivacdo do ser de sua forma
histérica marcada pelo estranhamento, Marx pdde dar um passo substancial na constru¢dao do
materialismo historico, na sua perspectiva de classe, e na construg¢do de uma teoria

revolucionaria.
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O autor dos Manuscritos, como ja dito, percebe no trabalho, e¢ isto a economia
burguesa ja havia feito, uma importante categoria de analise do capitalismo, sendo esta a
unica atividade capaz de explicar o fundamento da riqueza. Entretanto, isto ¢ uma
caracteristica do trabalho em sua forma especificamente capitalista. Para Marx “O produto do
trabalho ¢ o trabalho que se fixou num objeto, fez-se coisa (sachlich), ¢ a objetivacdo
(Vergegenstandlichung) do trabalho. A efetivagdo (Verwirklichung) do trabalho ¢é sua
objetivacao” (Marx, [1844] 2004, p. 80) e as possibilidades do trabalho sdo muito maiores do
que as existentes na ordem societaria do capital.

A primeira constatacdo que precisamos fazer ao tratar da atividade do trabalho ¢ que
ela pressupoe a existéncia da natureza. Esta fornece todas as possibilidades de transformagéo
que pode o homem empreender em seu desenvolvimento, s6 é possivel que o ser atue sobre
aquilo que existe. Apesar disso, esta atividade ndo se restringe as condigdes naturais. Ao
transformar a natureza o homem transforma-se a si mesmo permitindo assim um
distanciamento cada vez maior das barreiras naturais, sem que jamais seja possivel supera-las
por completo. E precisamente isto que é proprio do ser social, ao desenvolver-se se distancia
cada vez mais de suas determinagdes naturais, ao passo que jamais podera empreender uma
superacao completa do ser natural. Tudo isto s6 € possivel devido a algumas especificidades
do trabalho que exporemos a seguir.

Em primeiro lugar, o trabalho ¢ uma atividade mediada. Com isso queremos afirmar
que ao transformar a natureza o ser humano precisa escolher, valendo-se dos conhecimentos
necessarios, entre os mais variados meios de trabalho (instrumentos) que se adequem melhor
a uma dada objetivagdo. Simultaneamente, o trabalho ndo é resultado de determinacdes
genéticas, naturais, ao contrario, suas possibilidades e conhecimentos necessarios a sua
execucdo sdo sistematicamente desenvolvidos através do aprendizado. Por fim, o trabalho néo
¢ limitado, isto €, sua capacidade de transformagdo da natureza visando atender necessidades,
imediatas ou ndo, ¢ praticamente infinito. Essas trés determinacdes nos levam a entender o
trabalho como uma atividade exclusivamente humana, sendo as outras espécies restringidas
por seus instintos e, portanto, ao seu ser natural determinado geneticamente. Lembrando em
grande medida a famosa citacdo d'O Capital, Marx escreve nos Manuscritos:

E verdade que também o animal produz. Constréi para si um ninho,
habitagdes, como a abelha, castor, formiga etc. No entanto, produz
apenas aquilo que necessita imediatamente para si ou sua cria; produz
unilateral [mente], enquanto o homem produz universal [mente]; o
animal produz apenas sob o dominio da caréncia fisica imediata,
enquanto o homem produz mesmo livre de caréncia fisica, e soO
produz, primeira e verdadeiramente, na [sua] liberdade [com relagdo]
a ela; o animal s6 produz a si mesmo, enquanto o homem reproduz a
natureza inteira; [no animal] o seu produto pertente imediatamente ao
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ser corpo fisico, enquanto o homem se defronta livre[mente] com o
seu produto. O animal forma apenas segundo a medida e a caréncia da
species a qual pertence, enquanto o homem sabe produzir segundo a
medida de qualquer species, ¢ sabe considerar, por toda parte, a
medida inerente ao objeto; 0 homem também forma, por isso, segundo
as leis de beleza (Marx, [1844] 2004, p. 85)

Através da exigéncia dos conhecimentos necessarios a concretizagdo de uma dada
objetivacdo, como ja assinalamos, faz-se necessario o conhecimento de determinadas
propriedades que s6 s@o conhecidas através da experiéncia pratica. Como, além disso, esses
conhecimentos ndo sdo transmitidos geneticamente, desenvolve-se uma necessidade de
comunicacdo. Ora, isto explica porque o ser social é o Unico que possui uma forma de
comunicacdo altamente elaborada através da linguagem articulada. H4 uma tendéncia a
universalizacdo n3o s6 de conhecimento mais também de tarefas, nem sempre de forma
voluntaria. Essa tendéncia a universalizacdo do ser que tem como atividade fundante o
trabalho, ndo em um sentido genético como o que ocorre nos seres naturais, ¢ o que
propriamente chamamos de social.

Sendo assim, Marx conclui que ao concretizar as objetivacdes através do trabalho, o
ser humano transforma nao s6 a natureza como também a si proprio, bem como a sociedade
que ¢ influenciada por ele e que, igualmente, o influencia. Com este desenvolvimento, através
do qual se verificou um salto qualitativo naquilo que conhecemos por seres humanos, criou-se
um novo tipo de ser em relacdo ao ser natural, a ele denominamos ser social. Marx nos
Manuscritos ainda ndo havia perseguido todas as mediagdes necessarias para fornecer uma
rigorosa explicagdo sobre como o trabalho permitiu o desenvolvimento do género humano
enquanto tal, mas ja& percebia que essa atividade era responsavel pela criagdo do que
denominou ser genérico. O trabalho era entendido como

a atividade vital, a vida produtiva mesma aparece ao homem apenas
como meio para a satisfacdo de uma caréncia, a necessidade de
manutengdo da existéncia fisica. A vida produtiva €, porém, a vida
genérica. E a vida engendradora de vida. (...) A atividade consciente
livre € o carater genérico do homem. (Marx, [1844] 2004, p. 84)

Além disso,

O engendrar pratico de um mundo objetivo, a elaboragdo da natureza
inorganica ¢ a prova do homem enquanto um ser genérico consciente,
isto ¢, um ser que se relaciona com o género enquanto sua propria
esséncia ou [se relaciona] consigo enquanto ser genérico.(Marx,
[1844] 2004, p. 85)

Por este caminho o trabalho adquire na obra marxiana um carater central.

Abandonando o idealismo hegeliano e, simultaneamente, a positividade dos economistas
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politicos, Marx vé no trabalho uma atividade concreta que permite ao género humano
transformar-se a si proprio no processo de objetivagdo e interagdo com a natureza. Se por um
lado os economistas politicos ndo conseguiam se livrar de uma espécie de materialismo
empiricista, a filosofia hegeliana ndo era capaz de discernir entre objetivacdo em geral e a
forma especificamente capitalista da alienacdo, as consequéncias das duas leituras, ambas
equivocadas, era a mesma, a saber: a impossibilidade de efetivar uma critica e perceber suas
consequéncias para o ser social em relacdo a forma existente do trabalho dentro da ordem
capitalista. Marx, ao afirmar sua dimensao positiva de auto construg¢do e atividade fundante
do ser social, é capaz, superando de forma materialista a filosofia hegeliana, de perceber no
trabalho, conforme se apresenta no capitalismo, seus aspectos negativos historicamente
determinados.

Marx pdde entdo estabelecer uma sintese entre as categorias concretas da economia
politica, que viam na atividade do trabalho uma simples forma de criagdo de riqueza, ¢ a
filosofia hegeliana, sendo esta capaz de explicar o homem como produto historico de sua

propria atividade, ainda que reduzida a uma dimensao puramente restrita ao pensamento.

111.2.3 - Um mergulho na categoria trabalho: alienagao e estranhamento

Tendo entendido as possibilidades concretizadas pelo trabalho através da
transformacdo da natureza e do proprio ser que trabalha, estamos prontos para passar a analise
da alienagdo e do estranhamento. Se a forma como o trabalho ¢ estruturado permite que o ser
social desenvolva todas as determinacdes que ja explicitamos anteriormente, hd neste uma
outra possibilidade histdrica em relag@o ao ser natural; a alienacgdo e o estranhamento.

Ao deixar de se apresentar como atividade criadora do ser social e apresentar-se como
uma obriga¢do, como um meio de vida necessario a manuteng¢do da existéncia, o trabalho
acaba assumindo sua forma estranhada. Em vez de se reconhecer em seu trabalho, o homem o
percebe de forma estranha, alheia, independente de sua vontade e capacidade criativa.
Impossibilitado de exercer a atividade do trabalho em todas as suas possibilidades, o ser que
estd sujeito as relagdes sociais capitalistas ndo possui os instrumentos necessarios para
concretizar sua objetivacdo e, ainda mais determinante, deixa de ser o responsavel por
preconceber sua atividade. Agora ele recebe pedidos acabados, previamente concebidos por
uma consciéncia alheia. Assim, em vez de realizar-se em seu objeto de trabalho, o ser social
torna-se escravo deste, ndo vendo sentido em sua realizacédo.

Adicionalmente, a existéncia fisica, cotidiana, do trabalhador deixa de ser uma
atividade que lhe diga respeito. Ao ser obrigado, devido a necessidades historicas, a adequar
sua atividade de trabalho a forma capitalista, o sujeito s6 pode realizd-la caso lhe seja
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fornecido meios de subsisténcia na forma monetaria, ou seja, salario. Notamos entdo que sua
atividade como trabalhador lhe permite a manutencdo da vida, na medida em que lhe sdo
fornecidos recursos que permitem suprimir o minimo do consumo necessario. Da mesma
forma, a execugdo de seu trabalho estd sujeita e somente pode realizar-se enquanto seja
possivel garantir suas necessidades basicas. Fica demonstrado, em relagdo ao ser que trabalha,
“que somente como trabalhador ele [pode] se manter como sujeito fisico e apenas como
sujeito fisico ele ¢ trabalhador.” (Marx, [1844] 2004, p. 82)

A alienagdo do ser ocorre em relacdo ao objeto produzido pelo trabalho, ao produto da
objetivacdo que lhe parece alheio e independente, mas também dentro da atividade produtiva,
isto ¢, ao longo do processo do trabalho ja ha determina¢des do fenomeno. A forma como o
ser humano se vé obrigado a efetivar o trabalho e todas as consequéncias de como isso se da,
fazem com que ele ndo se reconhega como o real executor da atividade. O trabalho aparece ao
produtor como se nao fosse propriamente seu, mas de outro. Ao concretizar sua capacidade de
trabalho ele ndo se percebe como sujeito que define suas tarefas e que pode decidir como
executa-las; consequentemente, ao ter que agir dessa forma, acaba por alienar-se em relagdo a
si mesmo. “O trabalhador s6 se sente, por conseguinte € em primeiro lugar, junto a si
[quando] fora do trabalho e fora de si [quando] no trabalho.” (Marx, [1844] 2004, p. 83)
Trabalhar deixa de ser uma auto atividade criativa e passa a ter sua forma definida por algo
que lhe ¢ estranho. Dessa forma, as atividades que aparecem ao homem como sendo
realmente livre sdo as mais proximas ao ser natural, como, por exemplo, comer, beber etc.
Exatamente aquela atividade que permitiu ao homem dar um salto ontoldgico em relagdo a
predominancia das determinagdes naturais se apresenta de forma alienada, concretizando
assim uma regressao do ser social.

Exposta a alienagdo do ser humano em relagdo ao trabalho e também em relagéo a si
mesmo, faz-se necessario tecer comentarios que estio atrelados ao carater social e universal
do trabalho. Transformando a natureza, o ser humano transforma-se a si mesmo, mas isto ndo
se da individualmente. A atividade do trabalho leva a uma universalizagdo, aquilo que
denominamos ser social. No entanto, se a atividade humana originaria se vé€ alienada do
trabalho e de si mesma, temos que a possibilidade de construgdo efetiva de um ser genérico
social ¢ abalada. O ser humano nio v€ na vida genérica o resultado de uma atuagdo social
coletiva e faz dessa apenas um meio de vida individual. Ndo percebe que a formacdo da
sociedade, sua manutencdo ¢ desenvolvimento ndo sao obras individuais ¢ sim fruto de uma
atividade social. Entendem-se individualmente como os Unicos responsaveis e possiveis
solucionadores de todos os seus problemas. Com a perda da capacidade de objetivagdo

genérica do trabalho e a redug@o deste a meio de manutencdo da existéncia fisica o ser
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humano acaba por alienar-se de sua propria espécie.

E importante perceber que a forma que optamos por expor as determinag¢des dos
fenomenos da alienacdo, partindo da alienacdo existente em relacdo ao trabalho,
posteriormente elucidando o fendmeno quanto ao ser humano em relagdo a si mesmo e, por
fim, trabalhando a alienacdo do homem em relagdo a sua espécie, ndo ¢ a que ocorre
empiricamente através da vivéncia didria; todavia ¢ a que melhor permite a explicagdo do
fendomeno. Na experiéncia didria do homem o primeiro momento de contato do individuo em
relacdo as determinacdes da alienag@o ocorre na sua relagdo cotidiana com outros homens, ou
seja, o homem percebe-se inicialmente como alienado em relagdo a sua espécie. O segundo
ocorre na atividade produtiva, ao executar as tarefas que foram determinadas por outro que
nio ele. E s6 por tltimo a alienagio se da em relagdo ao resultado de seu trabalho’.

A questdo que Marx se colocou, depois de elucidada as determinagdes do trabalho
alienado, foi: se o trabalhador ndo se identifica com seu produto, se executa sua atividade de
forma estranha, alheia, quem a determina entdo? A opcdo materialista ndo permite que
possamos dar qualquer resposta metafisica. Em outras palavras, toda a forma de existéncia
social s6 pode se concretizar através da atuacdo do homem. Assim, este outro ser s6 pode ser
o proprio homem. Isto quer dizer que a relagdo construida através da atividade do trabalho de
um homem em relagdo a sua espécie, aparece-lhe como relacdo entre ele € um homem hostil
que ¢, esse sim, senhor do objeto do trabalho. A sua atividade criadora concretizada através da
acdao do trabalho passa a estar controlada por outro homem que ndo ele. Quem seria este
sujeito capaz de determinar o objeto que deve ser produzido pelo trabalhador? No nosso
tempo histérico, estamos falando do capitalista. A subsun¢do do trabalho a forma capitalista
faz com que o homem esteja inserido em uma relag@o social com determinantes de alienagdo
e estranhamento. A existéncia do homem est4 sujeita as determinag¢des do capital. O ser que
trabalha somente pode afirmar sua existéncia na medida em que existe para o capital,

deixando de existir para este deixa de existir como ser humano.

lll. 2.4 - Arelagao entre o trabalho e a propriedade privada

Os economistas classicos analisavam a propriedade privada como algo dado e

7 O desenvolvimento do ser social ndo se deu a partir da inser¢do e vivéncia individual como problematiza a
teoria politica liberal. Ao contrario, a individualidade ¢ uma possibilidade do desenvolvimento do ser social e
ndo uma caracteristica intrinseca ou natural dos seres humanos. Portanto, o que fizemos foi explicar o
mecanismo causal de alienagdo formado historicamente pela qual passa o ser social no modo de produgido
capitalista. Se nos debrugassemos sobre experiéncias individuais e sobre como o ser particular se insere em
uma dada sociedade, também precisariamos fazer o caminho de volta na explicacdo. Na verdade esta é uma
tarefa importante, ja que ¢ dessa forma que cada pessoa particularmente se insere nas relagdes sociais,
entretanto aqui ndo ¢ o objetivo deste trabalho fazé-lo.
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associavam diretamente a tdo rica atividade do trabalho a forma socialmente limitada do
emprego, entendido enquanto espaco socio-ocupacional criado pela divisdo técnica e social do
trabalho. A tentativa de demonstrar as origens da propriedade privada e dar uma explicagdo
filosofica a atividade do trabalho constituem em grande escala os objetivos das paginas
iniciais dos Manuscritos que chegaram até nos. O esforco realizado por Marx na re-
significagdo da categoria trabalho ¢ em sua exploragdo nas nogdes de alienagdo e
estranhamento para a compreensdo da forma historica do trabalho sob o dominio do capital o
fez propor que:

A propriedade privada ¢, portanto, o produto, o resultado, a
consequéncia necessaria do trabalho exteriorizado, da relacdo externa
(ausserlichen) do trabalhador com a natureza e consigo mesmo.

A propriedade privada resulta, portanto, por analise, do conceito de
trabalho exteriorizado, isto é, de homem exteriorizado, de trabalho
estranho, de vida estranha, de homem estranhado. (Marx, [1844] 2004,

p- 87)

Nesta perspectiva, a propriedade privada é o resultado do trabalho estranhado, apesar
destes influenciarem-se mutuamente. O desenvolvimento do capitalismo deixa claro que a
propriedade privada é a consequéncia do trabalho estranhado, ao mesmo tempo em que essa
se realiza através da exteriorizacdo deste. Dialeticamente, propriedade privada e trabalho
estranhado se equivalem. Esta argumentacdo possui alguns problemas que decorrem de seu
carater majoritariamente 16gico, em detrimento do processo concreto do desenvolvimento
historico. Marx ndo faz maiores analises da questdo neste texto, os problemas relativos a
origem da propriedade privada sé viriam a ser superados n’O Capital, onde o autor realiza
explicagdes logicas associadas ao processo de desenvolvimento historico.

Em todo caso, ao estabelecer uma fonte para a origem da propriedade, Marx pdde
analisar de forma qualitativamente nova duas questdes: as formulagdes da economia politica e
a possibilidade de emancipag¢d@o humana. Em primeiro lugar, ficaram mais claras que nunca as
limitagdes da economia classica burguesa que, eternizando a forma capitalista do trabalho,
acaba enunciando as leis do trabalho estranhado e ndo se preocupando em explicar sua

historicidade.

lll 2.5 - Ainda discutindo com Feuerbach e Hegel: o método e a
formulagado de uma incipiente ontologia materialista

Em primeiro lugar, um dos conceitos fundamentais utilizados por Marx ¢ o da
alienacdo. Apesar de aplicado a objetos bastante diferentes e, por isso, levando a conclusdes
potencialmente mais interessantes ele ainda guarda alguma semelhanga aquele usado por

Feuerbach em 4 esséncia do cristianismo. Depois de aplicado o conceito na analise da relagdo
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entre sociedade civil e Estado politico, Marx aplica-o agora na relagdo entre ser e objeto. Se a
atividade originaria do ser social consiste na atividade do trabalho, onde o ser objetiva a
transformacdo da natureza e concretiza um resultado previamente concebido, na sua forma
estranhada ocorre exatamente o contrario. Em vez de o homem ser o sujeito, no capitalismo
este aparece como um mero executor de um trabalho concebido por um ser que nao ele, por
algo que lhe ¢é alheio. Assim, a relagdo entre o ser ¢ objeto aparece ao sujeito do processo de
forma alienada, invertida, o objeto passa a ser o componente ativo, € 0 ser o componente
passivo.

Outro momento em que a obra de Feuerbach demonstra sua influencia direta no texto
marxiano ¢ na analise do dinheiro. Na analise da economia politica feita nos Manuscritos de
Paris ele ocupa um lugar muito semelhante ao de Deus em 4 esséncia do cristianismo. O
dinheiro é a esséncia alienada do homem, o ente alienante que se interpde entre as relagdes
dos os seres humanos. Da mesma forma como nao se reconhece em Deus, o0 homem néo v€ no
dinheiro a mediagao entre suas agdes, acaba assim por atomizar a sociedade e fazer com que o
ser ndo se entenda como sendo parte de um todo social.

Além disso, a postura de Marx perante a teoria do valor era consequéncia do
materialismo sensivel de Feuerbach. Ao entender que a interpretacdo da realidade s6 pode ser
feita, exclusivamente, por meio de categorias que sejam sensiveis ao homem, Marx nega a
teoria que acabaria por futuramente leva-lo a revolucionaria explicagdo da sociedade
capitalista. Como o valor ndo é uma categoria que possa ser apreendida pelos sentidos, ela
ndo foi considerada na analise. SO posteriormente, ao ter rompido definitivamente com o
simplistico e imobilizado materialismo de Feuerbach, Marx pode aceitar que a possibilidade
explicativa do real passaria pela elaboragdo de uma teoria do valor do valor trabalho e pode,
assim, explicar rigorosamente a esséncia do capitalismo.

No entanto, na medida em que Marx se reconciliava com Hegel e passava a ndo mais
ver a dialética da mesma forma que anteriormente, onde qualquer forma de mediacdo era
prontamente refutada, a superacdo definitiva de Feuerbach acabaria por se tornar mais ou
menos inevitavel. O materialismo em sua versdao feuerbachiana ndo vislumbrava a realidade
social como um processo de construcdo humana e, portanto, como sendo passivel de ser
transformada através da atuagao do ser.

Ao contrario, Hegel vé na atividade social, ainda que seja na atividade social abstrata,
o meio pelo qual o homem construiu sua histéria. Marx comenta que

A grandeza da “Fenomenologia” hegeliana e de seu resultado final — a
dialética, a negatividade enquanto principio motor e gerador — ¢ que
Hegel toma, por um lado, a autoproducdo do homem como um
processo, a objetivacdo (Vergegenstandlichung) como desobjetivacdo
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(Entgegenstandlichung), como exteriorizagdo (Entausserung) e
suprassuncdo (Aufhebung) dessa exteriorizagdo, ¢ que compreende a
esséncia do trabalho e concebe 0 homem ativo, como resultado de seu
proprio trabalho. (Marx, [1844] 2004, p. 123)

Hegel, ao contrario dos economistas politicos, que apesar de entenderem o trabalho
como uma atividade concreta acabam por identifica-lo generalizadamente com sua forma
historica particular capitalista, vé no trabalho uma dimensao ontologica universal. Entretanto,
ao reduzi-lo a uma esfera puramente espiritual, ndo consegue desvelar a auténtica dialética do
trabalho. Percebendo na alienacdo uma questdo puramente relacionada ao pensamento, a
oposicdes e contradi¢des que se restringem aos movimentos do Espirito, Hegel pdde, através
dos diferenciados momentos da dialética, estabelecer uma reconciliagdo absoluta ¢ universal
entre sujeito e objeto. Fazendo da Idéia o sujeito ativo e dissolvendo toda a objetividade do
real em um pensamento abstrato de carater predominantemente ideoldgico, Hegel consegue
sem dificuldades ao final dos movimentos do espirito alcangar uma identidade perfeita entre
sujeito e objeto. Dessa forma, ha no pensamento do autor da Fenomenologia um indisfargado
carater justificador e apologético em relagdo ao capitalismo, ja que ao fim de toda a sua
filosofia o resultado sempre sera a reconciliacdo final do espirito que inicialmente se objetiva.
Ha, portanto, em toda a filosofia hegeliana, aquilo que Lukacs denominou como sendo uma
prioridade ontoldgica do presente. Ressaltando as diferencas entre a filosofia marxista e a
hegeliana, Mészaros observa que

na medida em que a problematica do sujeito-objeto possa englobar um
movimento, este caminha em dire¢do a um ponto de imobilidade: a
resolucdo do fim teleoldgico originalmente postulado. Em Marx, pelo
contrario, o movimento ¢ livre e seu proposito fundamental ¢
subversivo e ndo reconciliatério. (Mészaros, 2008, p. 113)

Marx, partindo de Hegel ¢ da economia politica dos classicos, ¢, a0 mesmo tempo,
capaz de perceber o trabalho enquanto atividade fundante e originaria do ser social e como
possibilitador das mais variadas e multiplas formas de objetivagdo, da mesma forma em que
pode apreender as circunstancias historicas e sociais determinadas pelo capitalismo nas quais
os humanos e, em particular, os trabalhadores sdo obrigados a executar tanto a atividade
originaria quanto as demais. Nao identificando objetivacdo e alienacdo, e ndo vendo nesta um
carater restrito e delimitado da esfera do Espirito, Marx ndo colocava sua possibilidade de
superacao no pensamento e sim na realidade. Assim, a descoberta do trabalho como atividade
concreta fundante e como praxis produtiva originaria, articulada a elucidacdo das condigdes
sociais objetivas nas quais se inserem os trabalhadores no capitalismo, colocam a formulag¢do
da teoria emancipatoria marxiana em um patamar qualitativamente superior. Da mesma

forma, ao determinar o carater real da alienacdo, isto €, ao percebé-la como consequéncia de
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relages sociais objetivas, Marx da um passo importantissimo na constru¢do do materialismo
historico. Além disso, hd nos Manuscritos uma nova perspectiva de classe em relacdo ao
proletariado, fundada em um humanismo concreto-histérico que esta intimamente associado
aos passos iniciais que foram dados pelo autor para a formulagdo de uma ontologia
materialista do ser.

A estadia de Marx na Franga o colocou em contato com o proletariado parisiense ¢
com as organizacdes dos trabalhadores em geral. Ainda que marcadas por um grande
conspiracionismo voluntarista, tendo como decorréncia o tradicional sectarismo, essas seitas
permitiram ao filésofo em questdo uma interacdo com a classe trabalhadora. Dessa forma,
Marx pode deixar de ver esta classe como fazia na Critica a Filosofia da Filosofia do Direito
de Hegel — Introdugdo, isto ¢, ainda marcada por abstragdes, ¢ passou a definir-se
definitivamente como comunista, vendo no sujeito da emancipagdo o proletariado. Em nossa
concepgdo, ¢ precisamente isto que permite ao autor a formulagdo de um método que, ainda
convivendo com o materialismo de Feuerbach e com a dialética idealista de Hegel, o
permitiria seguir a trilha da formulagdo de uma ontologia concreta do ser. Marx ndo superou a
filosofia anterior por questdes puramente interiores a ciéncia, isto ¢, através de superagoes
marcadas apenas por contradigoes logicas. Ao seguir Lukacs, pensamos igualmente que

foi a critica socialista da economia capitalista, na perspectiva da
aboli¢do da alienacdo, que fez com que Marx fosse capaz de superar o
quadro idealista no qual Hegel abordou e resolveu incorretamente o
problema da alienagdo. Em outras palavras: foi o novo ponto de vista
de classe, o ponto de vista do proletariado, que pdés Marx em
condi¢des de levar a cabo sua critica materialista revolucionaria de
forma mais elevada de dialética hegeliana. (Lukéacs, [1955] 2007, p.
189)

E, dessa forma, no ano de 1844 que ocorre aquilo que denominaremos, seguindo a
terminologia de Celso Frederico (2009), como sendo uma inflexdo ontoldgica no pensamento
marxiano. Estando inicialmente influenciado por Feuerbach, Marx negava qualquer forma de
mediacdo, o que, consequentemente, levava a uma recusa quase completa do pensamento
hegeliano. Se por um lado isto gerava problemas, por outro a adog¢do do materialismo
enquanto postura filosofica em relagdo a apreensdo da realidade fez com que Marx ja fosse
capaz, mesmo em 1843, de negar, ainda que sem uma alternativa, a explicagdo idealista e
alienada do Estado fornecida por Hegel. Da mesma forma, o autor concebeu uma violenta
critica as limitagdes da forma de emancipagdo politica, destacando que a realizagdo absoluta
do ser genérico, categoria usada por Marx na época, s6 poderia se dar através da emancipacao

humana. Pouco tempo depois, radicalizando sua postura democratica o autor foi capaz de

perceber que ator social seria o responsavel por concretizar essa emancipacao, no entanto isto
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ainda se dava, pensamos, através de uma ética humanista de carater fundamentalmente
abstrato. Em momento posterior, onde se localiza nossa analise, o autor pode, através do
reexame da dialética idealista, reconciliar-se criticamente com a filosofia hegeliana, o que
acabou por tornar a ruptura com Feuerbach inevitavel. Essa reconciliagdo se deu, associada
aos conhecimentos da economia politica, com Marx percebendo o elemento ativo concreto do
trabalho, bem como suas determinagdes historicas negativas do capitalismo, isto, é claro,
como consequéncia de uma nova perspectiva de classe. Assim, nos Manuscritos de 1844,
ainda que convivam simultaneamente idealismo hegeliano e o materialismo de Feuerbach, ja
podemos apontar que Marx da inicio a uma interpretagdo filoséfica fundamentalmente
diferente dos autores citados. Nas palavras de Frederico (2009, p. 201)

De 1843 a 1844, o fio vermelho da teoria revolucionaria de Marx
deslocou-se de uma posicdo basicamente feuerbachiana para um novo
patamar, no qual as influéncias conflitantes de Feuerbache e Hegel
coexistiam ao lado da nova problematica aberta pelo contato com a
Economia Politica — a chave da anatomia da sociedade civil, apenas
entrevista pelo jovem critico. Em meio as rdpidas mudancas em tao
curto espago de tempo, a teoria critica do Marx jovem-hegeliano
transformou-se numa ontologia materialista incipiente que orientou os
posteriores estudos de Economia Politica. O materialismo de
Feuerbach e a dialética de Hegel passam por uma simbiose critica, por
um processo de sintese original, para servir de fundamento orientador
as pesquisas marxianas.

Ainda em relacdo ao método, Marx ao elucidar os determinantes da alienagdo, ja pode
perceber a prioridade ontoldgica do ser em relagdo a consciéncia. A alienagdo, diferentemente
do caso de Feuerbach, para quem esta seria apenas fruto de uma inversdo que poderia ser
superada através da separagdo entre o materialmente existente e as ilusdes do pensamento
abstrato, em Marx esta condicionada e, na verdade, ¢ determinada por relagdes reais. Ela ndo
¢ fruto e nem reflexo de uma pura inversao realizada no pensamento que, igualmente, poderia
ser superada por este. Ao contrario, ¢ consequéncia de uma determinada forma historico-
concreta de objetivacdo do trabalho que, portanto, s6 poderia ser superada de forma real, com

a eliminacdo do trabalho estranhado e suas bases fundantes.

11l.2.6 - Os ganhos para uma teoria da revolugao

Se na Critica da Filosofia do Direito de Hegel — Introdu¢do o autor havia identificado
a possibilidade de atuacdo historica do proletariado, ja que sobre essa classe recairiam todos
os males do mundo, nos Manuscritos de Paris ha uma formulacdo bem mais precisa e livre de

idealismos. Marx ja havia entrado em contato com o proletariado em Paris e isso certamente
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acabou por influencia-lo.

Em todo caso, se o que gera a alienacdo, tanto em relacdo ao trabalho, como em
relagcdo em si mesmo, até¢ a em relagdo a espécie, ¢ a forma capitalista do trabalho estranhado,
a superagdo da alienag@o passa, igualmente, pela supressdo do trabalho estranhado. A questio
entdo é: quem podera realizar esta tarefa historica? A classe trabalhadora que, por sua forma
de inserc¢do nas relagdes sociais pode, através de sua emancipagdo particular, emancipar toda a
sociedade da alienagdo. Portanto, a missdo historica da classe trabalhadora deixa de estar
atrelada a questdes morais, onde o sofrimento ¢ o fator fundamental, ¢ passa a ser explicada
pela posigdo objetiva ocupada pela classe na sociedade. Este é um salto substancial. O contato
com o proletariado parisiense fez com que Marx percebesse as determinagdes de sua
existéncia e substituisse a ideia de proletariado, a classe idealizada, pela realmente existente.

Suprimir o capital, o estranhamento e, assim, a alienagdo, ¢ uma tarefa que sera
efetivada pela classe no momento em que houver a supressdo da propriedade privada. Isto ndo
significa o retorno as formas anteriores de sociabilidade, muito pelo contrario, o comunismo
entendido como superacdo positiva da propriedade privada, s6 pode ser efetivado em um
estagio relativamente elevado do desenvolvimento do ser social. O retorno a estagios
primitivos da sociedade ndo se constitui como um avango para os seres humanos e sim como
uma regressdo a momentos em que seu ser estava mais diretamente determinado por
influéncias naturais, instintivas. Portanto, como afirma Marx, na propriedade privada
existente na forma especifica do capitalismo, o comunismo encontra sua base de atuacdo e
formulagdo teorica. Tanto a teoria revolucionaria quanto a atuacdo pratica, empreendida pela
classe, s6 podem existir devido a base material da propriedade privada. Sua existéncia e
generalizacdo sdo, dessa forma, um passo importantissimo para o desenvolvimento histérico
da humanidade, a possibilidade de atuagdo do proletariado neste momento dependia disso.

Conectando a questdo da emancipagdo com a questdo da propriedade privada e do
trabalho estranhado, Marx afirma que a origem daquela s6 pode ser explicada pela existéncia
deste ultimo, ainda que a partir de um determinado estagio influenciem-se mutuamente. Dessa
forma, suprimir a propriedade privada significa retomar tudo aquilo que € estranho ao homem,
significa a reapropriagdo da esséncia humana alienada, significa trazer novamente o homem
para o mundo dos homens. Como empreender essa agdo? Ao contrario do que ocorre n’4
Questdo Judaica, a emancipagdo aqui ndo aparece como fruto de um processo de
autoconsciéncia ao estilo de Feuerbach, e também ndo mais como resultado de atuacdo de
uma classe idealizada atordoada pelos sofrimentos sociais. Nos Manuscritos de Paris, o que
percebemos ¢ que devido a sua posicdo de classe o proletariado precisa efetivar uma atuagio

concreta, capaz de suprimir realmente a propriedade privada. A idéia ndo basta. “Para
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suprimir o pensamento da propriedade privada basta, de todo, o comunismo pensado. Para
suprimir a propriedade privada efetiva é preciso uma agdo comunista efetiva.” (Marx, [1844]
2004, p. 145)

Embora a perspectiva de classe, isto ¢, a tomada de posi¢cdo em relacdo aos projetos
historico-sociais conflitantes do capitalismo como consequéncia da existéncia objetiva e da
luta politica entre proletariado e burguesia, seja, como argumentamos, o que possibilita a
superacao das filosofias de Hegel e Feuerbach, ao mesmo tempo, a formulagdo, ainda que
inicial, de uma ontologia do ser coloca a possibilidade da ado¢do de uma perspectiva de classe
qualitativamente nova, fundada em um humanismo histérico-concreto. Entendido enquanto
“conhecimento do homem voltado para a defesa da sua dignidade e dos seus direitos”
(Lukacs, 2009, p. 45), o humanismo entendido de forma concreta é fundante na filosofia
marxista e, por isso, qualquer tentativa de separagdo entre ética e ontologia acabam por
empobrecer, irrevogavelmente, a obra de Marx. Dessa forma, ha nos Manuscritos a adogédo de
uma perspectiva de classe que estd embasada em uma incipiente ontologia materialista do ser.
A realizacdo plena do género humano e a “defesa da sua dignidade e dos seus interesses”
passam a estar ancoradas ndo mais em proclamacdes abstratas de carater majoritariamente
ideologico, mas sim em uma possibilidade objetiva e concreta que esta ao alcance e pode ser
realizada pelo ser social.

Qual seria entdo essa possibilidade? A revolugdo social de carater comunista. Ao
fundar sua teoria e empreender uma explicagdo em torno de uma incipiente ontologia do ser,
Marx trabalha no maior nivel de abstragdo possivel para o marxismo, o da ontologia. Com
isso o autor ndo realizou uma analise que fosse integralmente suficiente, mas empreendeu
algo que nos parece ser necessario para afirmarmos que hd uma teoria da revolugdo e da
emancipagdo nos Manuscritos. Tal teoria esta colocada no seguinte sentido: a revolugdo social
de carater comunista ¢ uma possibilidade concreta e objetiva que estd colocada pelo
desenvolvimento historico ao ser social. O ser que trabalha, pode, através da sua agdo
concreta e condicionado pelo movimento do real, realizar uma radical a¢do revolucionaria.
Em uma palavra, a revolugdo socialista ¢ uma possibilidade do mundo dos homens. Esta
analise ¢ suficiente? Nao, como ja afirmamos. Mas ¢ absolutamente fundamental na medida
em que coloca o comunismo como uma possibilidade historica do desenvolvimento da
humanidade. Se, como afirma corretamente Lowy (2012), ndo ha uma relagdo mais clara entre
operarios e comunismo, hd, em um patamar infinitamente mais abstrato, uma relacdo,
igualmente importante do ponto de vista filosofico, entre o ser social que se funda no trabalho
e a superacao do capitalismo. Desta forma, ha sim uma teoria emancipatoria nos Manuscritos,

ainda em um elevadissimo nivel de abstracdo, ja que ela ¢ construida através de uma
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ontologia do ser. A emancipagdo humana em relagdo ao trabalho estranhando e a alienagdo ¢
uma possibilidade colocada historicamente para a humanidade.

Findando-se entdo nossa andlise desta obra, o que parece ficar claro ¢ que os trés
elementos que julgamos imprescindiveis para a explicagdo da evolucdo do pensamento do
jovem Marx colocam-se em um patamar inegavelmente novo em relagdo as producdes
anteriores. Tanto a adocdo da perspectiva da classe trabalhadora, quando a formulagdo do
método materialista histérico, bem como a teoria da emancipagdo humana sdo construidas de
forma qualitativamente superior a0 que ocorre nos anos que se passaram. Tudo isto, quer nos
parecer, ocorre através de complexas relagdes dialéticas que estdo integralmente associadas ao
desenvolvimento historico da classe trabalhadora e a elaboracdo de uma incipiente ontologia

materialista do ser.

1.3 - Sobre as Glosas criticas

Neste trabalho ¢ retomada uma temadtica cujos primeiros passos ja haviam sido dados
nos Manuscritos de Paris: a questdo da revolugdo e da emancipag¢do humana. Sendo um texto
analitico de uma conjuntura real — a revolta dos teceldes da Silésia — a andlise se realiza em
um nivel de abstragdo consideravelmente menor daquele no qual o autor trabalha nos
Manuscritos. A revolta dos teceldes na Silésia encontrou nosso filésofo em um momento onde
trabalhara em um jornal de carater eminentemente liberal que, ao se confrontar com o Estado
aristocratico e censurador, acabou sendo fechado. A maioria dos peridédicos da época, que nem
mesmo se organizarou contra aquela agdo de censura, recuou na posi¢ao critica e terminou por
se calar. Este episodio revelou a Marx que a burguesia na Alemanha, naquele momento
historico, ndo realizaria sequer a emancipag@o politica, ndo lutaria por idearios basicos que
sdo tdo caros ao liberalismo, como a liberdade de imprensa e¢ a religiosa. Tudo levava a
descartar qualquer perspectiva de ac¢do revolucionaria por parte dos burgueses alemaes.

Todavia, isto ndo fez nosso autor cair no pessimismo que marcou a postura de varios
dos jovens-hegelianos na época. Se era verdade que a burguesia alema era débil e ndo lutaria
pela bandeira dos classicos ideais liberais, era igualmente real a possibilidade de existéncia de
uma classe que “sofrendo todos os males sociais”, encarnando sobre sua existéncia todas as
mazelas do capitalismo, pudesse almejar uma radical transformacdo social, isto ¢, a
emancipag¢@o humana. Marx ja identificava esta classe como sendo o proletariado.

Assim, para Marx, se a realizacdo de uma emancipacao politica por parte da burguesia

era uma impossibilidade, os proletarios poderiam, estes sim, efetivar uma verdadeira

58



transformacao societaria. A emancipagao so seria possivel na Alemanha se esta fosse realizada
em sua forma mais radical, sua concretizagdo parcial era uma impossibilidade historica devido
ao comportamento da burguesia local.

Entretanto, apesar desta andlise, que certamente levava a consequéncias menos
pessimistas do que a dos hegelianos de esquerda, a situag@o real ndo era a mais favoravel. A
ndo existéncia de um proletariado e de uma classe trabalhadora razoavelmente desenvolvida e
consciente na Alemanha tornava irreais quaisquer possibilidades emancipatorias naquele
momento da historia. Precisamente por isso, pensamos, ¢ justificavel e passivel de ser
entendido o entusiasmo de Marx ao analisar a revolta dos teceldoes da Silésia. Para o autor essa
era uma manifestacdo com um elevado grau de consciéncia, onde os trabalhadores
revoltaram-se e lutaram contra a burguesia alema e ndo simplesmente contra o rei da Prussia.

A maioria dos intelectuais e jornalistas da época ndo via na revolta um carater
relevante a ponto de considera-la uma espécie de entrada em cena do proletariado na vida
politica alema. Mesmo os que de alguma forma a consideravam como digna de alguma
atengdo, argumentavam que os teceldes foram rapida e facilmente eliminados. Todavia,
considerando o comportamento ¢ a passividade de toda a burguesia alema, afirma Marx
([1844], 2010c, p. 26)

num pais em que banquetes com brindes ¢ espuma de champanhe
liberais — mencione-se a festividade de Dusseldorf — provocam uma
ordem do gabinete real, em que ndo foi preciso recorrer a um soldado
sequer para acabar com os anseios de toda a burguesia liberal por
liberdade de imprensa e Constituicdo, num pais em que a obediéncia
passiva esta a [’ordre du jour [na ordem do dia] — num pais assim, a
necessidade de recorrer a forca armada contra frageis teceldes nao
seria um acontecimento assustador?

Depois de todo um periodo marcado pela passividade e auséncia de qualquer
perspectiva emancipatoria por parte da burguesia, abandonando seus ideais liberais de forma
articulada com a atuacdo do Estado aristocratico prussiano, era, no minimo, impressionante a
existéncia de wuma revolta protagonizada por teceldes ha pouco completamente
desorganizados e que ndo possuiam nenhum contato com qualquer teoria social critica. A
repressao e a necessidade de uso do exército ja indicavam que os trabalhadores comegavam a
adquirir relevancia e que poderiam, de fato, incomodar a burguesia alema.

Mais impressionante ainda do que todo ja exposto, destacou Marx, era que o carater de
classe e consciéncia alcancados pelos teceldes era mais elevado do que aqueles existentes até
entdo no movimento operario europeu. Como afirma o autor, em linha colidente com a

maioria dos pensadores de sua época, “a revolta ndo estava voltada diretamente contra o rei da

Prissia, mas contra a burguesia” (Marx, [1844] 2010c, p. 27). E ainda podemos ir além, ha
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alguns indicios que, de fato, nos permitem inferir que apesar de sua prematuridade o
movimento operdrio alemdo, manifestando-se na particularidade da revolta dos teceldes,
possuia um elevado grau de consciéncia. Ao contrario do incipiente movimento luddista,
mesmo do posterior cartismo, ou ainda em comparagao as novatas sociedades e seitas secretas
existentes em Paris, os trabalhadores da Silésia ja podiam ver a associag@o entre a existéncia
da propriedade privada e as manifestagdes da questdo social que vivenciavam, mesmo que de
forma intuitiva. Uma das demonstragdes do elevado grau de consciéncia desses trabalhadores
pode ser notado através da cangdo que elegeram como palavra de ordem, ou no dizer de Marx,
como grito de guerra. Cantavam os teceldes:

Para governar ¢ preciso ter/Mantos ou condecoragdes em brasdes/Nos
tecemos para vos, grandes da terra,/E nos, pobres operarios, sem
lencol onde nos enterrar./Somos noés os operarios/Nos estamos
nus./Porém, chegarda o nosso reino/Quando vosso reino
terminar./Entdo nds teceremos a mortalha do velho mundo/Porque ja
se percebe a revolta que troa./Somos nos os operarios/Nao estaremos
mais nus. (Hobsbawm, p. 221)

A questdo, como se pode notar, ndo sdo as maquinas, ou mesmo a fabrica. Ja hé nesta
palavra de ordem, de forma bastante clara, o vislumbramento de um novo horizonte histérico
a ser construido pelos proprios trabalhadores, “nos teceremos a mortalha do velho mundo”.
Esse novo mundo, “o nosso reino”, reino dos trabalhadores, sera construido em contraposi¢ao
ao “vosso reino”, da burguesia, “grandes de terra”, onde os operarios estdo nus. Percebem-se
como injusticados de uma dada ordem social a0 mesmo que assumem para si a tarefa de
transforma-la. Nao estamos sugerindo que ha nessa can¢do uma elaborada teoria da revolugao
onde os trabalhadores se percebem sujeitos historicos da construg¢ao do socialismo, afirmamos
apenas que ¢ bastante significativo que o incipiente movimento proletdrio alemao possa ter
atingido esse estagio de percep¢do e consciéncia em relagdo ao capitalismo, principalmente

quando comparado ao inglés e ao francés. Como nota Marx,

A revolta silesiana comeca justamente no ponto em que as revoltas
dos trabalhadores da Franca e da Inglaterra terminaram, ou seja,
consciente da esséncia do proletariado. A propria acdo possui esse
carater superior. Nao sdo destruidas apenas as maquinas, essas rivais
dos trabalhadores, mas também livros contdbeis, os titulos de
propriedade, e, ao passo que todos os demais movimentos se voltaram
apenas contra o industrial, o inimigo visivel, este movimento se voltou
simultaneamente contra o banqueiro, o inimigo oculto. (Marx, [1844]
2010, p.44)

Em posicao contraria a esta, alguns dos criticos da época, como o proprio Ruge, contra
quem Marx dirige seus artigos, argumentavam que a revolta era improcedente e os condena “a

partir de sua excelsa perspectiva”(Marx, [1844] 2010c, p.29). O que Ruge, em particular,

60



argumentava ¢ que o pais sequer havia passado por uma reforma de carater liberal e que,
portanto, a compreensao dos teceldes era equivocada, sendo consequéncia, apenas, do carater
atrasado e apolitico da Alemanha. Em ultima instancia, se levada as ltimas consequéncias, o
autor vé o problema ndo como decorréncia do desenvolvimento do capitalismo e sim como
resultante de um suposto atraso politico. Assim, o que Ruge faz, é reduzir um problema de
carater social a uma questdo meramente politica. Marx refutou essa interpretacdo analisando
paises com elevado grau de desenvolvimento capitalista e onde, novamente, estavam
colocadas exatamente as mesmas questdes e, analogamente, a sua impossibilidade de
resolucdo apenas através do ambito politico, isto €, através de uma reforma ou revolucdo de
carater puramente politico.

Ao discorrer sobre o caso tipico da Inglaterra, pais em que as institui¢des burguesas ¢
o capitalismo ja estavam consolidados, Marx percebeu na miséria um carater universal. A
consequéncia disso era que, ao contrario do caso alemdo, onde a miséria especificamente
capitalista ainda comecava a surgir de forma particular e incipiente acompanhada pela,
também inicial, revolta dos teceldes da Silésia, na Inglaterra as revoltas e movimentos dos
trabalhadores ja existiam ha algum tempo. Neste caso, entdo, nos indagariamos: qual o
comportamento da burguesia inglesa frente a miséria do pais que, como ja vimos, tem carater
universal e € resultado do desenvolvimento capitalista? A resposta era exatamente a mesma
dada por Ruge. Tudo isto se reduziria a uma questdo politica e poderia, igualmente, ser
solucionado por reformas e transformagdes pontuais de carater politico. H, nos dois casos,
seja no alemao ou no inglé€s, seja na resposta dada pela burguesia alema ou pela inglesa, uma
semelhanca indisfarcavel: as duas transformam uma questdo de carater irrevogavelmente
social, a miséria, em uma problematica que pode ser reduzida aos limites da politica.

Na medida em que a burguesia inglesa admite que o pauperismo ¢
culpa da politica, o whig encara o tory e o tory o whig como a causa
do pauperismo. (...) Nenhum dos dois partidos v€ a razdo na politica
em si, ao contrario, cada um vé somente na politica do partido
contrario, nenhum dos dois partidos sequer sonha com a reforma da
sociedade. (Marx, [1844] 2010c, p. 30)

Fica claro que, independentemente do momento ou estdgio do desenvolvimento
capitalista e das instituicdes politicas pela qual passa determinado pais, ou mesmo o mundo, a
burguesia nao pode enxergar a miséria de uma forma universal. Isto equivaleria a uma
necessidade imanente de fazer uma critica de carater social ao capitalismo e, portanto, uma
critica a uma dada forma de sociabilidade em que ela propria, a burguesia, constitui-se como

classe dominante.

(...) a burguesia da Alemanha apolitica ndo consegue visualizar a
importancia universal de um caso de pentiria parcial, a burguesia da
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Inglaterra politizada, em contrapartida, consegue ignorar a
importancia universal da penUria universal, uma penlria que
evidenciou sua importdncia universal em parte por sua recorréncia
perioddica no tempo, em parte pela propagacdo no espaco e em parte
pelo fracasso de todas as tentativas de sana-la. (Marx, [1844] 2010c,
p. 32)

Com a burguesia tendo esta analise, ou seja, a de que o pauperismo € uma questdo
restrita a0 ambito politico, ela s6 poderia tentar soluciona-la na esfera politica por exceléncia,
o Estado. Utilizando-se inicialmente de medidas administrativas e também através da criacdo
da Lei dos Pobres, a Inglaterra tentou combater a pobreza por meio de reduzidas politicas
sociais. Porém, com o passar do tempo, longe de se reduzir, a miséria acabou por aumentar. A
explicagdo dada pelos administradores do Estado e intelectuais da época, longe de ir na
direcdo de apontar o quio limitados eram esses programas ou, ainda mais improvavel, de
associar a miséria como necessaria decorréncia do desenvolvimento capitalista, apontavam a
causa do problema como sendo a propria Lei dos Pobres. A responsavel pelo aumento do
pauperismo era, nesta explicacao, a legislacdo social que almejava exatamente a protecdo dos
mais miseraveis. Ocorre entdo que, como aponta Marx, a miséria passava a ser vista como
responsabilidade dos proprios pobres, e por mais equivocada e incorreta que possa ser essa
explicacdo, ela € a Gnica que ao alcance do Estado politico e de seus representantes. Marx,
apesar de nesse momento ainda ndo ser capaz de ver o Estado através de seu carater de classe,
percebendo apenas que ele esta “baseado na contradicdo entre vida publica e a vida privada,
na contradicdo entre os interesses gerais € os interesses particulares” (Marx, [1844] 2010c,
p-38), ja consegue estabelecer uma unidade entre Estado e organizagdo social. Isto quer dizer
que, enquanto ndo forem superados os limites, contradigdes ¢ “anomalias sociais” existentes
na sociedade civil, o carater limitado do Estado ndo poderia mudar. Este ndo se constitui
através de uma etéria matéria social, ao contrario, é consequéncia inevitavel e necessaria de
uma dada forma de ordem societaria, que igualmente ¢ composta por ele. Avancando em
relagcdo ao que defendia anos antes na Critica a Filosofia do Direito de Hegel - Introdugdo,
Marx ja era capaz de ver no proletariado o ser ativo do processo revolucionario. Nao ¢
simplesmente a teoria que ao penetrar nas massas torna-se forca material e possibilita uma
dada pratica revolucionaria. Aqui, passa a haver uma unidade entre teoria e pratica que se
expressa na categoria de praxis.

E esta categoria que nos permite olhar o atraso teérico alemdo em relagdo a
formulacdo de uma teoria emancipatdria como justificavel e compreensivel. A construcdo de
uma teoria social critico-emancipatoria, bem como a de uma teoria revoluciondria, s6 pode se

dar através da realizagdo e efetivacdo de uma praxis revolucionaria que tem como sujeito
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ativo a classe trabalhadora. Dessa forma,

O descompasso entre o desenvolvimento filos6fico e o
desenvolvimento politico na Alemanha n3o constitui nenhuma
anormalidade. Trata-se de um descompasso necessario. Somente no
socialismo um povo filoséfico encontrard a praxis que lhe
corresponde, ou seja, somente no proletariado encontrara o elemento
ativo de sua libertacdo. (Marx, [1844] 2010, p. 46)

Por fim, qual seria a natureza da transformag@o que buscaria a classe trabalhadora?
Uma que se restringiria a transformagdes politicas, ou seja, uma revolugdo politica? A
discussao se da mais uma vez em torno de uma polémica com Ruge, para quem o movimento
dos trabalhadores estaria totalmente desprovido de “alma politica”. Entretanto, com o tempo
isto seria superado, j& que nas concepgdes do autor a penuria geraria o entendimento politico,
sendo este, por sua vez, um dos principais “sintomas de uma grande revolu¢do”. Ruge ainda
aposta na possibilidade de uma revolugao liberal, sendo esta calcada no entendimento politico
de uma classe que seria capaz de compreender e, frente a isso, dar alguma resposta ao
problema da miséria. Ou seja, uma solug@o totalmente consonante com a dos intelectuais
burgueses e representantes do Estado, reduzindo a questdo social a uma problematica
puramente politica.

Percebendo no pauperismo uma expressao da questdo social e ja tendo notado a
impossibilidade de emancipacdo politica na Alemanha, a leitura de Marx ¢ frontalmente
oposta. As condi¢des pelas quais passam os trabalhadores, a ambiéncia e cotidiano que estdo
sujeitos ultrapassam em muito a comunidade politica. Ao realizarem seu trabalho diario, que
nas condi¢des do capitalismo se da de forma alienada, como ja mostrado nos Manuscritos, os
trabalhadores separam-se mesmo da vida, entendida como processo de construgdo consciente
da humanidade. A questdo, portanto, ultrapassa em muito a esfera da politica.

Revoltar-se contra isso ¢, da mesma forma, revoltar-se contra algo que largamente
supera as questdes politicas. A incapacidade de um processo de autoconstrugdo e realizacao
consciente das mais variadas objetivagdes ¢ mesmo, como afirma Marx, uma questdo da vida
humana que ¢ incomensuravelmente superior a vida politica. Assim, mesmo que localmente,
ou se dando de forma pontual, a revolta dos trabalhadores tem, necessariamente, um carater
universal. Ao rebelarem-se o fazem em relacdo a toda uma sociabilidade, contra uma dada
ordem societaria, confrontando-se com a vida que levam. Trata-se, consequentemente, de uma
revolucao social. Por isso,

uma revolugdo social encontra-se na perspectiva do todo — mesmo que
ocorra em unico distrito fabril — por ser um protesto do ser humano
contra a vida desumanizada, por partir da perspectiva de cada
individuo real, porque a comunidade contra cujo isolamento em
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relagdo a si o individuo se insurge ¢ a verdadeira comunidade dos
humanos, a saber, a condi¢do humana. (Marx, [1844] 2010, p. 50)

Os trabalhadores ndo almejam simplesmente alteracdes na administracdo estatal e,
nem mesmo, uma maior participagdo ou aproximacao ao poder do Estado com objetivos finais
e estratégicos. Porém, ndo podemos esquecer que

A revolugdo como tal — a derrubada do poder constituido e a
dissolugdo das relagdes antigas — € um ato politico. No entanto, sem
revolucdo o socialismo ndo podera se concretizar. Ele necessita desse
ato politico, j4 que necessita recorrer a destruicdo e a dissolugdo.
Porém, quando tem inicio a sua atividade organizadora, quando se
manifesta o seu proprio fim, quando se manifesta sua alma, o
socialismo se desfaz do seu involucro politico. (Marx, [1844] 2010c,

p-52)

Podemos perceber entdo que, ao contrario do que ocorre nos Manuscritos, a analise
que o autor realiza nas Glosas criticas se dd em um patamar muito menos abstrato. Porém, as
determinagdes da teoria emancipatdria estdo presentes nos dois escritos. Trata-se de
estabelecer, como faz Coutinho (1994), uma distingdo entre uma problematica de carater
historico-ontoloégico da problematica das questdes gnosiologicas. Marx ao abordar o assunto
nos Manuscritos o faz entendendo como possibilidade objetiva colocada ao ser social. A sua
teoria € resultado da apreensdo de uma realidade que se encontra em determinado grau de
complexificagdo que, mesmo consideradas as diferentes formagdes sociais, ¢ 0 mesmo
existente em relacdo aos dois escritos. Entretanto, realiza uma analise que se encontra no nivel
mais abstrato da ontologia, por isso mesmo sendo necessaria e, igualmente, insuficiente. O
que queremos dizer, portanto, é que, apesar de Marx ndo explicitar nas Glosas criticas, artigo
de pouco folégo dedicado diretamente a uma polémica, as determinagdes historico-
ontologicas da teoria da emancipa¢cdo humana ja estavam em grande medida claras para o
autor, que havia formulado-as nos cadernos redigidos em Paris. Ao analisar a revolta dos
teceldes, o que Marx faz é colocar-se, do ponto de vista gnosioldgico, em um patamar muito
mais concreto de analise, ainda que, em nossa avaliagdo, mesmo ndo expostas claramente, as
determinagdes historico-ontologicas sejam as mesmas dos Manuscritos. Por isso,
concordamos e discordamos simultaneamente de Léwy quando o autor afirma em relagdo as
Glosas criticas que

com relacdo a teoria da revolu¢do (¢ mesmo do ponto de vista da
evolucdo ideoldgica global de Marx), esse artigo possui um
significado crucial: é o ponto de partida da trajetéria intelectual que
leva as Teses sobre Feuerbach e em A Ideologia Alemd. Por assim
dizer, inicia uma nova fase no movimento do pensamento de Marx,
fase em que se constitui sua teoria da autoemancipagdo revolucionaria
do proletariado. (Lowy, 2012, p. 128)
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Concordamos no sentido de que a formulagdo de uma teoria emancipatoria, caso
pretenda ser efetiva servindo a revolugdo comunista como teoria critica do proletariado,
precisa incorporar momentos com um nivel de concreticidade relativamente elevado, isto €,
deve servir de instrumento da classe trabalhadora na efetivacdo da emancipacdo humana.
Como bem lembrava Lénin, “sem teoria revolucionaria, ndo ha movimento revolucionario.”
(Lenin, [1902] 2007, p. 81) Porém, discordamos da analise ao ndo perceber nos Manuscritos o
texto no qual Marx, pela primeira vez, percebe os determinantes historico-ontologicos da
emancipagdo humana. O que procuraremos fazer ¢ nos distanciar simultaneamente das
analises que, em nossa avaliacdo, podem acabar levando a uma interpretagdo superficial.
Retirar a importancia fundamental que possuem os Manuscritos na formulacdo da teoria da
emancipagdo e de toda a teoria marxiana ¢ empobrecé-lo do ponto de vista filosofico, isto ¢, €
limita-lo enquanto tentativa de constru¢do de uma auténtica ontologia materialista do ser
social. Ao mesmo tempo ndo analisar as Glosas criticas com a devida ateng¢do, percebendo
toda a importancia pratica e tedrica que possui o texto, ¢ negar a filosofia do jovem Marx a
possibilidade de servir a classe trabalhadora enquanto teoria critico-emancipatoria.

Se nos parece que nas Glosas criticas ja estdo presentes, como consequéncia das
formulagdes anteriores dos Manuscritos, as formulagdes historico-ontoldgicas em relacdo a
teoria da emancipacdo, também afirmamos que Marx ainda ndo era capaz de articular o
momento mais abstrato, no plano ontoldgico, com os mais concretos da acao revolucionaria.
Assim, os Manuscritos parecem ser o texto em que ocorre a inflexdo ontoldgica no
pensamento do autor, inclusive em relagao a teoria da revolugdo. No entanto, Marx ainda ndo
era capaz de resolver um problema de cardter genuinamente gnosioldgico. Isto €, ainda ndo
era capaz de articular uma incipiente ontologia do ser social com uma a¢do revolucionaria
efetiva a ser executada pelos trabalhadores organizados. Ao realizar essa tarefa, na ocasido da
redagdo de 4 ideologia alemd, o autor pode colocar sua filosofia, novamente, em um patamar
qualitativamente novo. Isto permitiria ndo s6 a formulagcdo de uma teoria emancipatéria com
um carater muito mais concreto, isto é, uma teoria da revolucdo da qual os trabalhadores
possam se valer na efetivacdo da revolu¢do comunista, como também a recolocacdo em um
patamar superior, em relacdo aos Manuscritos, das determinagdes ontologicas do ser social e

de suas possibilidades revolucionarias.

lll.4 - A Sagrada Familia
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Depois de escrever sua primeira obra que entrava em contato com a Economia
Politica, Marx viajou para Inglaterra e iniciou aquela que viria a ser a maior e mais importante
colaboragdo teorica da modernidade. Considerando a dominéncia ideoldgica dos jovens-
hegelianos, tratava-se de uma tarefa politica imprescindivel fazer uma critica a este
pensamento. Foi precisamente isso que fizeram Marx e Engels.

Nos Manuscritos ja estava clara a importancia da atividade, da objetivacdo humana,
como unica forma possivel de realizagdo e transformacdo da sociedade. No entanto, os
jovens-hegelianos, ainda presos ao sistema idealista de Hegel, ndo eram capazes de perceber
essa questdo. Consideravam a critica o Unico instrumento eficaz para empreender uma
transformagdo social. Assim, acabavam por negar as massas um papel de relevancia, vendo
nesta apenas um momento alienado da autoconsciéncia.

Em se tratando de uma obra que consiste na reunido de diversos artigos de embate
teoricos, versando sobre tematicas variadas, ndo ¢é tdo simples estabelecer um fio condutor. Ha
no texto muitos artigos que sdo extremamente datados e que dificilmente se apresentariam
como tendo relevancia ainda hoje. Entretanto, acreditamos ser possivel identificar elementos
que podem nos ajudar a entender o movimento teérico dos pensadores em questao.

Se a caracterizagdo da Critica critica, como também era conhecida essa vertente
filosofica, e forma como Marx e Engels os tratavam ironicamente, s6 foi possivel devido ao
desenvolvimento anterior dos autores, argumentaremos que esta empreitada intelectual
possibilitou um posterior salto qualitativo. Em nossa concep¢ao, os elementos que permitiram
essa critica foram a perspectiva de classe, a critica a0 método hegeliano e a ainda incipiente
elabora¢do do conceito de praxis, associada a formulagdo de uma teoria emancipatoria
fundada na objetividade e nas possibilidades historicas do ser que trabalha. A unidade ja
existente, mas ainda ndo satisfatoriamente articulada, entre estes trés elementos, foi o que
permitiu a eficaz critica da esquerda hegeliana. Ao mesmo tempo, depois de terminada esta
empreitada, estes elementos se apresentariam de forma substancialmente nova onde, além da
critica, seria possivel a primeira exposi¢do sistematica do método que guiaria as futuras
elaboragdes dos dois pensadores comunistas.

Passaremos agora a analise de como esses elementos, ja identificados, se apresentam
n'A Sagrada Familia. Por fim, tentaremos ver quais sdo as possibilidades de identificarmos
uma unidade na obra. Em primeiro lugar, depois de ter passado por um periodo onde seu
posicionamento politico poderia ser entendido como o de um democrata radical, a desilusdo
com a burguesia alema levou Marx a perceber que, se 0 objetivo fosse emancipagdo humana,
seria necessario encontrar aliados mais radicais. Num momento inicial, o proletariado ainda

era visto de uma forma bastante marcada pelo idealismo. Porém, a posterior percepgdo do
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trabalho como atividade fundante do ser social péde levar a uma caracterizacdo nova, baseada
concretamente na sua posicdo dentro da producdo capitalista. Além disso, Engels havia
acabado de redigir 4 situacdo da classe trabalhadora na Inglaterra. Isto significa que a obra
dos pensadores, mais do que focadas em um projeto abstrato de progresso da ciéncia, estaria a
servico da emancipacdo humana. Ja tendo identificado a classe que poderia realizar essa
tarefa, a conexdo entre conhecimento ¢ emancipagdo tornam-se evidentes.

Procedendo de uma maneira dialética, a dupla de pensadores percebe na antitese entre
proprietarios privados e proletariado a possibilidade de explicacdo da sociedade. Inicialmente
percebendo a contradicdo entre proletariado e riqueza como fazendo parte de um todo
denominado “mundo da propriedade privada”, os autores notam que além de perceber os
elementos extremos (os polos opostos), era preciso saber quais seriam as posi¢des ocupadas
nesta antitese. Ao mesmo tempo em que a propriedade privada é obrigada a manter sua
existéncia, afirmando-se enquanto tal, isto s6 pode se dar na medida em que mantém inata a
existéncia do proletariado. Por outro lado, a condicdo de libertagdo do proletariado, s6 pode
ocorrer com a negacdo de sua existéncia como classe, isto é, através da supressdo de sua
antitese, a propriedade privada. Dessa forma, fica claro quais sdo os poélos que cada um ocupa
na antitese sobre a qual se assenta nossa forma de sociabilidade. Os autores assinalam que

A classe possuinte e a classe do proletariado representam a mesma
autoalienagdo humana. Mas a primeira das classes se sente bem e
aprovada nessa autoalienacdo, sabe que a alienagdo ¢ seu proprio
poder e nela possui a aparéncia de uma existéncia humana; a segunda,
por sua vez, sente-se aniquilada nessa alienacdo, vislumbra nela sua
impoténcia e a realidade de uma existéncia desumana. (Marx, [1844]
2003, p. 48)

Assim, ao mesmo tempo em que fala do desenvolvimento do ser social, percebendo
em sua forma histérica condicionada pelo capital como sendo a de uma “autoalienacdo
humana”, os autorres também dissertam sobre as contradi¢des e relagdes entre as classes
existentes. Percebem que hd um lado denominado de “partido conservador”, para o qual a
manuten¢do da antitese ¢ uma situagdo positiva, precisamente sua existéncia depende disso.
Em contrapartida, o intitulado “partido destruidor” s6 pode se libertar, emancipar-se, na
medida em que supere esta contradi¢do. Em meio a todas estas manifestacdes da questdo
social, a Critica critica julga estar acima de todos os embates existentes na sociedade. Ao
fornecer suas leituras teoricas, seus elementos de explicacdo ndo partem do objeto realmente
existente, procuram categorias de analise fora da existéncia da totalidade do real. E por esse
motivo que Marx e Engels vao acuséa-los de realizar uma critica teologica.

Adicionalmente, temos nestes escritos uma continuagdo das criticas ao idealismo

hegeliano e, em sua forma particular, a analise especulativa da Critica critica. Expondo “o
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mistério da construg@o especulativa” os autores procuraram mostrar como procede a filosofia
idealista em geral. Ao partir das particularidades empiricas e construir uma representacao
universal abstrata, o idealismo entende essa representacdo como existente independentemente
do ser, como sendo, além disso, a verdadeira substancia das particularidades. Ocorre dessa
forma que o essencial das particularidades ndo ¢ sua forma empirica, sua existéncia real que
pode se mostrar aos sentidos, mas sim a categoria abstrata criada pelo filésofo especulativo. A
existéncia concreta das particularidades passa a ser vista apenas como aparéncia da substancia
da Ideia abstrata. Marx nos da um valoroso exemplo:

Quando, partindo das macas, das peras, dos morangos, das améndoas
reais eu formo para mim mesmo uma representacdo geral “fruta”,
quando, seguindo adiante, imagino comigo mesmo que a minha
representacdo abstrata “a fruta”, obtida das frutas reais, ¢ algo
existente fora de mim e inclusive o verdadeiro ser da péra, da maca
etc., acabo esclarecendo — em termos especulativos — “a fruta” como a
“substancia” da péra, da mag¢a, da améndoa, etc. Digo, portanto, que o
essencial da péra ndo € o ser da péra, nem o essencial da maca € o ser
da macad. Que o essencial dessas coisas nao ¢ sua existéncia real,
passivel de ser apreendida aos sentidos, mas sim o ser abstraido delas
¢ a elas atribuido, o ser da minha representacdo, ou seja “a fruta”.
(Marx [1844] 2003, p. 72)

Ao construir essa estrutura de entendimento, a filosofia especulativa se vé diante do
incomodo problema de explicar a existéncia concreta das particularidades como sendo
resultante, portanto uma derivacdo, da substancia abstrata, que na interpretagdo idealista € o
elemento real. E necessario assim abandonar o momento da substincia abstrata para entio
partir para a explicacdo das particularidades concretas, o filosofo idealista ¢ capaz de fazer
isso, entretanto apenas de forma aparente. A grande questdo é: se o elemento real ¢ a
substancia abstrata, como ela aparece de forma aparente através das mais diferenciadas
particularidades? Como assinala Marx, “de onde provém essa aparéncia de variedade, que
contradiz de modo tdo sensivel a minha intui¢do especulativa da unidade, 'da substancia'?”
(Marx, [1844] 2003, p. 73) A resposta residiria no fato de a substancia ndo ser morta, inerte,
mas ao contrario, ela seria caracterizada por sua dinamica vivacidade. Fica evidenciado que o
fato de a substincia aparecer em suas multiplas formas deve-se a uma existéncia
particularista. Nao devemos mais nos referir as particularidades empiricas, ¢ sim as
diferenciadas formas particulares de existéncia da substincia. A dialética especulativa de
Hegel completa entdo seu ciclo ternario, restabelecendo a unidade inicialmente existe, mas
ndo de uma forma tdo carente de conteudos e explicagdes. No momento final, a
universalidade constitui-se como uma totalidade das particularidades, fornecendo uma

categoria explicativa qualitativamente superior. Realizando seu movimento completo, a
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substancia adquire a possibilidade e poder de ser sintese das particularidades, ao mesmo
tempo em que ¢, dialeticamente, a unidade viva capaz de permitir a cada uma das
particularidades sua existéncia empirica.

Sendo herdeiros da tradicdo hegeliana, foi da forma que acabamos de descrever que a
Critica critica acabou por proceder. Na concepcdo desses autores, assim como para Hegel, o
decorrer da historia € consequéncia do desenvolvimento do espirito absoluto, enquanto as
massas, 0s seres humanos reais, sdo apenas a aparéncia desse desenvolvimento. Ora, ocorre
entdo que a historia se dd& em um nivel que ¢ inalcancavel e impossivel de ser influenciado
pela agdo dos seres humanos, estes apenas refletem, em aparéncia, a real vontade do espirito,
que ¢ a substancia verdadeira do desenrolar da historia. Portanto, no sistema de Hegel o papel
do filésofo consiste apenas em apreender posteriormente, depois de realizado o movimento do
espirito, o movimento da historia.

Se o método da filosofia de Hegel ja se mostrava problematico, o dos jovens-
hegelianos revelar-se-ia mais ainda. A Critica critica acaba por identificar-se como sendo o
Espirito Absoluto e passa a entender-se como unico motor da historia. Além disso, e como
consequéncia, a critica ndo v€ mais a histéria como s6 sendo passivel de apreendida
posteriormente pelo pensamento. Neste caso, os filésofos desempenham um papel
conscientemente ativo, ou seja, o de espirito universal. Temos entdo que todo o
desenvolvimento historico fica reduzido a atividade intelectual desempenhada pela critica. A
massa ¢ apenas a parte passiva da historia, ficando a cargo dos fildsofos criticos seu
desenrolar efetivo.

Ao ndo perceber o papel das classes e do individuo concreto na histéria e, ndo
diferenciando a categoria da objetivacdo associada a protoforma do trabalho da forma
historicamente determinada da alienacgdo capitalista, a filosofia especulativa nao foi capaz de
perceber as multiplas potencialidades da agdo do ser social, isto é, da praxis. Marx e Engels,
superando essas limitagdes idealistas, foram capazes de obter significativos progressos em
relacdo a essa tematica na redagdo d’4 Sagrada Familia.

Notando na atividade humana o real instrumento de transformacdo social, a dupla
pode contrapor-se a forma de proceder da Critica critica. A historia ndo paira acima dos seres
humanos que apenas aparentemente parecem ser os sujeitos da real vontade do Espirito. Ao
contrario, ela ¢é resultado da atuac@o pratica de individuos concretamente existentes. Todavia,
como ja assinalamos, identificando, através da dialética idealista, ser e consciéncia, estes
fil6sofos jamais poderiam discernir teoria e pratica.

Por isso a identidade mistica especulativa entre ser e pensamento se
repete. Na Critica, como a mesma identidade mistica entre praxis e
teoria. Dai sua contrariedade em relagdo a praxis, que pretende ser
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algo distinto da teoria e contra a teoria, que aspira a ser algo distinto
da dissolug¢do de uma determinada categoria na “generalidade
ilimitada da autoconsciéncia.( Marx, [1844] 2003, p. 216)

O objetivo da dupla revolucionaria era enfatizar a diferenca existente entre teoria e
praxis. Se, no entanto, essa concepcao viria a ser superada pouco tempo depois, também
podemos entender sua importancia nesse momento. A afirmacdo da distingdo entre teoria e
praxis ndo se da de forma absoluta. Ela é, na verdade, uma critica a como a filosofia
especulativa procedia ao estabelecer a unidade. Na visao idealista, bastava o entendimento das
categorias para que fosse possivel sua supressdo real. Ja na filosofia materialista, as ideias ndo
executam absolutamente nada e sim os seres humanos sob condi¢des sociais determinadas.

Ainda no campo do estudo das idéias, temos também que, de uma forma muito
incipiente, que seria desenvolvida plenamente n’A Ideologia Alemd, Marx e¢ Engels ja
comecavam a perceber a relagdo existente entre condi¢cdes materiais e as formas de
consciéncia. Ao perceber que a Critica critica desconsiderou nas suas formulag¢des a realidade
da industria e do modo de produgdo e reproducdo da vida, foi afirmada, de forma ainda
incipiente, a tese central do materialismo histérico, onde as ideias, apesar de possuirem
autonomia relativa, estdo condicionadas pela base material. Na verdade, isto, em nossa
avaliagdo, ja havia sido feito nos Manuscritos. Quando Marx percebe na alienacdo um
fendomeno determinado e condicionado pelas relagdes objetivas do ser que trabalha, o autor
apreende em nivel tedrico a prioridade ontoldgica do ser em relagdo a consciéncia. Em todo
caso, n’A Sagrada Familia, hd uma reafirmacgdo dessa concep¢do em um nivel muito mais
concreto, isto ¢, relacionando a consciéncia ao desenvolvimento da industria.

Expomos entdo aqueles trés elementos que nos parecem ser os que podem permitir
construir uma unidade na obra analisada e, mais que isso, uma unidade no pensamento do
jovem Marx que estava prestes a desenvolver, em conjunto com Engels, a primeira exposi¢ao
sistematica do materialismo historico. A identificacdo do proletariado como sujeito historico
que, através de sua ag@o autdbnoma poderia confrontar-se com a burguesia, classe com
interesse antagdnico aos seus, e assim realizar uma radical transformagao social, levou Marx a
colocar sua obra teoérica a servico da emancipacdo humana. Além disso, enquanto nao
abandonasse seu posicionamento de um democrata radical, Marx jamais poderia adotar um
método com consequéncias tao radicais quanto o materialismo histérico e, em contrapartida, a
adocdo do novo método o levou a formular de uma forma qualitativamente superior a missao
histérica do proletariado. Adicionalmente, enquanto a categoria da praxis ndo fosse
apreendida em suas ricas determinagdes, como unidade entre teoria e pratica, tanto a

emancipagdo humana, isto ¢, a teoria da revolucdo, quanto o materialismo dialético, entendido
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como teoria que pode permitir através da pratica consciente a emancipagdo da classe, ndo
poderia estabelecer-se a formulagdo uma teoria suficientemente articulada que visasse
contribuir para a emancipacdo da humanidade. Isto s6 viria a ocorrer na proxima obra dos
jovens revolucionarios. No entanto, ainda que ndo integralmente articuladas, a perspectiva de
classe, a teoria da revolucdo e formulacdo do materialismo historico, como apresentados nesta

obra, ja permitem a superacdo definitiva do projeto dos jovens-hegelianos.
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IV.CAPITULO 1V: Teses sobre Feuerbach e A ideologia Alemd como
construgdo de uma nova sintese em: a guisa de conclusao

IV.1 — Introducdo

Neste capitulo proporemos a possibilidade de se conceber um momento importante de
sintese do pensamento de Marx, em nossa avaliacdo isso ocorre no conjunto das 7Teses sobre
Feuerbach e n’A Ideologia alema. Nestes trabalhos Marx reafirma sua analise ontologica
sobre a realidade, destacando a unidade homem-natureza e¢ o trabalho como atividade
fundante do ser, a0 mesmo em que € capaz relacionar essas determinagdes com a divisdo do
trabalho, com as diferentes formas de propriedade e com o desenvolvimento das forcas
produtivas, para finalmente realizar um passo importantissimo para sua construcao tedrica:
relacionar todas estas questdes as variadas formas de consciéncia. Ao estabelecer uma sintese
entre suas descobertas Marx pdde, portanto, recolocar em um patamar superior sua ontologia
do ser e, associado a isso, avangar qualitativamente na formulagdo do materialismo histérico e

da teoria da revolugao.

IV.2 - Sintese na questao do método: materialismo historico e
dialético

IV.2.1 - O pressuposto materialista

Grande parte d’A Ideologia alemd, como também das Teses sobre Feuerbach, sdo
dedicadas as polémicas com os jovens-hegelianos, pensadores de considerada influéncia na
Alemanha. Entretanto, no periodo em que Marx elaborou essas obras, ja havia sido realizado a
critica d’A Sagrada Familia, obra redigida em conjunto com Engels. Dessa forma, apenas
exporemos essas polémicas, na presente analise, quando elas tiverem como decorréncia uma
nova formulagdo na filosofia marxiana, isto ¢, quando ndo se encerrarem em si mesmas ¢
permitirem um avango na elaboragdo do materialismo historico e da teoria da revolugao.

Em 4 ideologia Alemd, Marx afirma que o trabalho ¢

“o primeiro pressuposto de toda existéncia humana e também, portanto, de
toda a historia, a saber, o pressuposto de que os homens tém de estar em
condigdes de viver para poder “fazer a historia”. Mas, para viver, precisa-se
antes de tudo, de comida bebida, moradia, vestimenta e algumas coisas mais.
O primeiro ato histérico ¢, pois, a producdo dos meios para a satisfagdo
dessas necessidades, a producdo da propria vida material, e este ¢, sem
davida, um ato historico, uma condi¢@o fundamental de toda a historia, que
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ainda hoje, assim como ha milénios, tem de ser cumprida diariamente, a cada
hora, simplesmente para manter os homens vivos.” (Marx e Engels, [1845-
46] 2007, p. 32-3)

Deste modo, o autor reafirma o carater fundante da praxis produtiva em relacdo as
determinagdes do ser, isto ¢é, estabelecendo uma prioridade ontolégica da atividade do
trabalho em relacdo as demais objetivagdes que, no nosso estagio de desenvolvimento
historico, constituem-se como possibilidades ao ser social.

Apreendido no plano ideal como atividade concreta fundante, a andlise do trabalho e a
producdo material da vida constituem-se como passo inicial no método materialista historico.
Reparemos, ja que Marx ¢ ainda hoje acusado de determinista, que essa elaboracao nao coloca
como questdes secundarias, em absolutamente nenhum momento, as demais objetivacdes e
possibilidades do ser. Afirma apenas que a relagdo sujeito-objeto, enquanto protoforma de
todas as demais objetivagdes é originaria no trabalho e que, do ponto de vista do ser social,
isto €, ndo entendido como obrigacao de cada individuo empirico, a superag@o do intercambio
homem-natureza ¢ uma impossibilidade tendo em vista o prosseguimento da vida humana.

Ao passo que concretiza a objetivagao do trabalho, o ser transforma ndo s6 a natureza
como a si proprio. Cria novas necessidades e possibilidades que ndo eram viaveis em um
primeiro momento. Da mesma forma, a experi€éncia em relagdo ao trabalho permite um
avanco no conhecimento das propriedades da natureza, isto é, uma evolugdo objetiva da
capacidade de transformagdo da natureza. Consequentemente, este desenvolvimento permite
ao ser social a possibilidade de almejar novas objetivacdes que ndo estejam restritas ao dmbito
da produgdo. O fendmeno de que estamos tratando ¢ o desenvolvimento das forcas produtivas,
neste momento denominadas por Marx como forgas de produg@o. Assim, ao interagir com a
natureza o homem transforma-se a si mesmo, na mesma medida em que através de
objetivacdes sistematicas adquire experiéncia e conhecimentos que, igualmente possibilitam
que essa interacdo se recoloque em um patamar superior. Dessa forma, o estagio de
desenvolvimento das forcas produtivas é o que possibilita e condiciona todas as possibilidades
de objetivagdes que estdo ao alcance do ser social, no dizer dos autores “a soma das forcas
produtivas acessiveis ao homem condiciona o estado social” (Marx e Engels, [1845-46] 2007, p.

34)

IV.2.2 - O caminho materialista para a consciéncia

No percurso do argumento de Marx em A ideologia Alemd, depois de analisadas as
determinagdes fundantes e originarias do ser, trata-se de perceber que “o homem tem também

consciéncia” (Marx e Engels, [1845-46] 2007, p.34). Analisaremos posteriormente 0s
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variados momentos da consciéncia, bem como as contradi¢des por quais ela passa em relago
ao desenvolvimento das forgas produtivas. Porém, no nivel de abstragio em que nos
encontramos neste momento, a tarefa fundamental é perceber a determinacdo social no
processo de formacdo da consciéncia. Analisa-lo, do ponto de vista materialista, significa
conhecer as possibilidades e condi¢des objetivas do ser social.

Quando se estabelece a prioridade ontoldgica da atividade do trabalho em relagdo as
mais variadas objetivacdes do ser social, ndo as coloca-se em um patamar inferior, afirma-se
apenas que excluida a atividade do trabalho qualquer outra objetivagdo seria uma
impossibilidade concreta. Da mesma forma, ao analisar a consciéncia e condicionar seus
movimentos e processos contraditorios as determina¢des do ser social, estamos somente
colocando que a sua existéncia e construg@o seria impossivel se esta ndo fosse calcada pela
existéncia material desse. O processo de consciéncia, portanto a interiorizagdo subjetiva do
movimento objetivo da realidade, s6 pode ocorrer, s6 reside como possibilidade, devido a
existéncia, ontologicamente anterior, de uma objetividade social. Lembrando em grande
medida a citagdo posterior do Prefacio da Contribuicdo a critica da Economia politica,
afirmam Marx e Engels ([1845-46] 2007, p. 94)

A moral, a religido, a metafisica e qualquer outra ideologia, bem como as
formas de consciéncia a elas correspondente, sdo privadas, aqui, da
aparéncia de autonomia que possuiam até entdo. Ndo tém histéria, nem
desenvolvimento; mas os homens, ao desenvolverem sua produgdo e seu
intercdmbio materiais, transformam também, com esta sua realidade, seu
pensar e os produtos de seu pensar. Ndo ¢ a consciéncia que determina a
vida, mas a vida que determina a consciéncia.

O processo de formacao da consciéncia, dessa forma, ndo se da de forma restrita em
relagdo as determinagdes econdmicas, como insistentemente afirmam os vulgarizadores da
obra de Marx. O que existe ¢ uma prioridade ontoldgica do trabalho e, portanto, da praxis
produtiva, em relacdo a determinacdo do ser social que, como ja afirmamos, pode almejar
uma infinidade de objetivagdes que ndo estdo restritas ao ambito da produgdo. Todavia, em
relacdo ao processo de consciéncia, as determinagdes a serem consideradas sdo as do ser
social entendido enquanto totalidade, isto é, a praxis origindria do trabalho e de todas as
demais objetivacdes que residem como possibilidades historicas de um dado estagio de
desenvolvimento. Isto fica claro, por exemplo, quando autor afirma que “A consciéncia ndo
pode jamais ser outra coisa do que o ser consciente, ¢ o ser dos homens € o seu processo de

vida real” (Marx e Engels, [1845-46] 2007, p. 94)

IV.2.3 - Materialismo e critério de verdade

Ao examinar estas questdes gerais, mesmo que ainda estejamos em um elevado nivel
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de abstragdo, ja podemos apresentar as divergéncias de Marx ao materialismo de Feuerbach e
a conseqiiente, como resultado da critica, formulagdo do materialismo historico e dialético. O
problema do materialismo de Feuerbach ¢ que ele ndo vé na realidade um resultado do
processo consciente de interacdo do homem com a natureza e consigo mesmo. Ao explicar a
realidade de forma unicamente contemplativa, o autor de A Esséncia do Cristianismo nao ¢é
capaz de conciliar sua teoria filoséfica com a exigéncia de transformagdes sociais objetivas.
Da mesma forma que ndo consegue analisar a historia como resultado de um processo da
autoconstru¢do ativa da humanidade, igualmente, Feuerbach n3o pode conceber a
emancipagdo humana como resultado de uma praxis revolucionaria. Na primeira tese,
podemos ler que:

O principal defeito de todo o materialismo existente até agora — o de
Feuerbach incluido — é que o objeto, a realidade, o sensivel, s6 é apreendido
sob a forma do objeto ou da contemplag@o; mas ndo como atividade humana
sensivel, como pratica, ndo subjetivamente. Dai decorreu que o lado ativo,
em oposi¢do ao materialismo, foi desenvolvido pelo idealismo — mas apenas
de modo abstrato, pois naturalmente o idealismo nido conhece a atividade
real, sensivel, como tal. Feuerbach quer objetos sensiveis efetivamente
diferenciados dos objetos do pensamento; mas ele ndo apreende a propria
atividade humana como atividade objetiva. (Marx e Engels, [1845] 2007, p.
537)

Ja tendo entrado em contato com a Economia Politica e conhecendo em larga medida a
filosofia hegeliana, Marx pode utilizar-se das descobertas dos Manuscritos para criticar o
materialismo sensualista do autor, superando, definitivamente, todos os resquicios
empiricistas que derivavam da filosofia de Feuerbach. Da mesma forma, aqui ndo sobrevive
nenhuma concepgdo idealista hegeliana, incorporando a categoria do trabalho, entendido
como atividade concreta, Marx pdde recolher da filosofia do autor o que havia de mais
importante que, como ele mesmo afirma, era seu “lado ativo™.

A critica também se centra na diferenciacdo entre objeto e pensamento. Ao analisar o
processo de alienagdo religiosa, Feuerbach afirma que a forma de supera-la se daria apenas
através de uma distingdo, na esfera do pensamento, entre os objetos realmente existentes e
aqueles que sdo frutos das ilusdes humanas. Isto possui duas conseqiiéncias importantes. Em
primeiro lugar, sendo a alienagd@o restrita ao d&mbito do pensamento, sua superacdo se daria
apenas, da mesma forma, através de processos restritos ao ambito espiritual. Igualmente, a
formulagdo de teorias e mecanismos explicativos objetivando apreender o real s6 podem ser
construidos com categorias que permitam que essa compreensao se dé de forma imediata, isto
¢, ndo realizando mediacdes.. Assim, para o autor, o critério da verdade em relagdo a uma
teoria cientifica ¢ diretamente verificado pela sua capacidade de explicacdo imediata do todo

social, desconsiderando o que ele denominava de “movimentos abstratos do pensamento”.
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Considerando a questdo do pensamento e¢ do conhecimento e, novamente, criticando
Feuerbach, afirma Marx na segunda de suas teses:

A questdo de saber se ao pensamento humano cabe alguma verdade objetiva
ndo é uma questio da teoria, mas uma questdo pratica. E na pratica que o
homem tem de provar a verdade, isto é, a realidade e o poder, a natureza
interior de seu pensamento. A disputa acerta da realidade ou ndo realidade do
pensamento — que ¢ isolado da pratica — é uma questdo puramente
escolastica. (Marx e Engels, [1845] 2007, p. 533)

Assim, Marx concluiu que se a apreensao da realidade como resultado de uma pratica
concreta ¢ o que coloca a possibilidade de conhecimento ao ser, o grau de elementos de
verdade que essa teoria possui € uma questdo que nao pode se reduzir a elementos puramente
internos a teoria, o que nos faz suspeitar sobre o qudo problematica pode ser a tentativa de
transformar o marxismo em um simples epistemologismo. Uma teoria ¢ tdo boa quanto a sua
capacidade de descricdo do real e isso, por sua vez, s6 pode ser verificado através da pratica
social. O estabelecimento de objetivos na esfera da consciéncia e sua posterior objetivacao
concreta ¢ o que permite a avaliagdo em relacdo aos conhecimentos do real que foram
utilizados. Sendo a estrutura de agdo do ser social teleologica, isto ¢, sendo previamente
concebido o resultado a que se quer chegar, em nada ¢ garantido o sucesso, entendido como
um elevado, mesmo que jamais absoluto, grau de identidade entre a previa ideagdo e sua
concreta realizagdo. Isso somente ocorrera no caso em que o conhecimento dos meios
necessarios a objetivacdo seja fiel, em alguma medida, as proprias determinagdes objetivas da
realidade.

No entanto, ndo podemos transformar a teoria marxiana em um empiricismo ou
mesmo permitir qualquer interpretagdo que va na direcdo de aproximar Marx das modernas
teorias do falseamento. O processo de interacdo com o real ¢ irreversivelmente mediado, da
mesma forma que o sdo todas as teorias, bem como suas confirmagdes ou invalidagdes. Ainda
que o critério da verdade seja a pratica social, a forma de apreensdo e o grau de precisdo dos
conhecimentos utilizados, avaliando-se o objetivo previamente concebido em relagdo ao
realmente concretizado, s6 pode se dar de forma tedrica. A suposta tentativa de verificagdo
empirica, isto é, ndo mediada pela esfera do pensamento e da consciéncia, ¢ uma
impossibilidade do ponto de vista ontologico. Em nossa avaliagdo, a oitava tese do autor vai
exatamente nessa dire¢do, ao afirmar que “Toda vida social ¢ essencialmente pratica. Todos os
mistérios que conduzem a teoria ao misticismo encontram sua solucdo racional na pratica

humana e na compreensdo dessa pratica.” ( Marx e Engels, [1845] 2007, p. 534)

IV.2.4 - Materialismo e representacoes falsas da realidade
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Formulada a nova concep¢do materialista de compreensdao da realidade, entendida
como resultado da atividade humana, e colocadas as possibilidades e critérios validacionais do
conhecimento, trata-se de investigar quais motivos e circunstancias levam a elabora¢do de
teorias falsas. Isto €, o conhecimento ¢ resultado de um processo pratico-consciente do ser
social, sua possibilidade reside exatamente nisso. No entanto, ja tendo estabelecido nosso
critério de verdade, a questdo passa a ser determinar se a formula¢do de teorias incapazes de
descrever o real ¢ decorrente de simples equivocos cientificos ou ha explicacdes historicas no
desenvolvimento da humanidade que nos permitem compreender melhor o fendmeno.

A partir de que momento os seres humanos puderem, sistematicamente, construir
imagens falsas sobre si mesmo? Quais foram as determinagdes no desenvolvimento do ser
social que permitiram a representacdo irreal da realidade? Que circunstancias tornaram
possivel a formagdo de uma consciéncia que nao reflita o movimento objetivo do real, ainda
que, como vimos, a constru¢do do conhecimento so seja possivel através da pratica social?

A forma de entendimento do ser tem uma estrutura fundada na relacdo sujeito-objeto
que se estabeleceu originariamente na atividade do trabalho. Assim, o ser concebe
previamente determinada objetivagdo e posteriormente a concretiza valendo-se de
determinados conhecimentos da realidade. A unica forma possivel, portanto, de percepcao
sobre a validade ou ndo de determinados conhecimentos s6 ¢ realizavel através de uma praxis
plena, isto €, quando o ser ¢ capaz de executar o processo de objetivacdo em sua integralidade.
A percep¢do de uma analise equivocada ocorreria somente se o resultado concreto da
objetivacdo fosse, em larga medida, absolutamente dispare em relacdo aquele que foi
previamente idealizado, ou seja, o conhecimento mediador entre a prévia ideagdo e sua
concretizagdo material ndo descrevia a realidade com elevados elementos de verdade. No
entanto, ao que parece, a formac¢do de uma consciéncia incapaz de ter na pratica social o seu
critério de verdade ¢ uma realidade do ser social. Trata-se, por conseguinte, de desvendar o
fendmeno que tornou esta circunstancia possivel, o que passa com compreender o processo da

divisdo social do trabalho.

1V.2.5 - Divisao do trabalho

Ao abordar as causas da divisdo do trabalho Marx relaciona-as diretamente com o
aumento da produtividade, com as novas necessidades geradas pela praxis social e com o
aumento da populacdo, ou seja, precisamos associar o fenomeno ao desenvolvimento das
forcas produtivas. Estas, por sua vez, ao alcancarem determinado estagio de evolugdo
condicionam uma forma de divisdo do trabalho que ¢ especialmente importante para a nossa
tematica. Mesmo ocorrendo inicialmente apenas em relacdo a critérios sexuais, a divisdo do
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trabalho, do ponto de vista do processo de formagdo da consciéncia ¢ da elaboragdo de um
conhecimento fundado na pratica social, s6 passa a ser determinante quando esta divisdo
ocorre entre trabalho material e trabalho espiritual.

A partir desse momento, a consciéncia pode realmente imaginar ser outra
coisa diferente da consciéncia da praxis existente, representar algo realmente
sem representar algo real — a partir de entfo, estd em condigdes de
emancipar-se do mundo e langar-se a construcdo da teoria, da teologia, da
filosofia, da moral etc. “puras”. (Marx e Engels, [1845-46] 2007, p. 35-6)

Dessa forma, ¢ como se o critério da verdade estivesse, a0 menos aparentemente,
inviabilizado como possibilidade objetiva e fora do alcance da verificacdo por parte do ser
social. Separando a unidade teérico-pratica da pratica social humana ao longo do processo de
objetivacdo, a consciéncia pode construir representacdes puramente abstratas, no sentido de
que nao refletem um processo de conhecimento associado a uma praxis plena. No entanto,
como sempre no desenvolvimento historico da humanidade, essa ndo ¢ uma situagdo imutavel
e na verdade reflete, integralmente, a acdo concreta dos homens. Isto significa que, da mesma
forma, a sua transformacao ¢ algo, mesmo condicionado pelo estagio de desenvolvimento do
ser social, plenamente colocado como possibilidade historica aos seres humanos.

Além da questdo da divisdo do trabalho, isto ¢, sobre a forma em que o ser social se
organiza para efetivar sua produgdo, outra tematica importante ¢ a da propriedade. A
distribuicdo das objetivagcdes materiais realizadas pelo ser social quando vigora a divisdo do
trabalho se da de forma desigual, isto €, as consequéncias da produ¢do, mais precisamente a
apropriacdo, sdo diferentes para aqueles que sdo designados, voluntariamente ou ndo, para a
realizacdo de diferentes tarefas. Marx ¢ taxativo ao afirmar que “divisdo do trabalho e
propriedade privada sdo expressdes idénticas — numa ¢é dito com relagdo a propria atividade
aquilo que, noutra, ¢ dito com relag@o ao produto da propriedade.” (Marx e Engels, [1845-46]
2007, p. 37) Estas variadas formas de apropriacdo e, da mesma forma, do cumprimento de
diferentes papeis ao longo do processo de objetivacdo material, levam a formacgao de classes
sociais. Precisamente, a existéncias dessas classes ¢ o que torna possivel o fendmeno da

ideologia.

IV.2.6 - Classes sociais

Antes de prosseguir precisamos abordar de forma mais precisa a questdo das classes
sociais. Se o processo de construcdo humana ocorre através de um mecanismo teleologico
onde a objetivacdo é previamente concebida e posteriormente concretizada, ou seja, através de
uma unidade pratico-teérica, como esta continuaria a ocorrer em um estagio do

desenvolvimento onde impera a divisdo entre trabalho intelectual e manual? Isto é, que

78



mecanismo historico foi responsavel por garantir que a objetivacdo material ainda fosse
possivel mesmo com esta estando separada do processo anterior de previa ideacdo do objeto?
Em um dado momento do desenvolvimento das forcas produtivas, onde a divisdo do trabalho
ndo havia alcangado um estagio relativamente elevado, os mecanismos utilizados se baseavam
fundamentalmente na coercdo fisica. Quer dizer, a forma existente ao longo do processo de
produgio, isto €, a relacdo que os homens estabelecem entre si ao transformar a natureza, era
organizada de acordo com critérios fisicos, portanto ainda muito proximos ao ser natural. No
entanto, como ja argumentamos anteriormente, hd uma correspondéncia entre
desenvolvimento das for¢as produtivas e as possibilidades e relagdes estabelecidas pelo ser
social. Ora, isso ndo ¢ diferente no caso das relagdes sociais de producdo. Dessa forma, o
desenvolvimento das forgas produtivas pode entrar em contradicdo com determinadas
relagdes existes. Mesmo com as primeiras condicionando as segundas, a transformagdo ndo
ocorre de forma puramente mecanica, ele envolve a atuagdo de seres concretos. Além disso,
por sua vez, permanecendo imutaveis as relacdes existentes, o regime de propriedade ndo se
modifica. No processo de transformacdo das condigdes historicas existentes, refletindo a
contradi¢cdo entre forgas produtivas e relagdes sociais, as classes em luta dividem-se entre a
que almeja uma transformacdo nas formas de propriedade e a que objetiva sua permanéncia,
portanto, entre proprietarios e ndo proprietarios. Alis, ¢ s6 nesse momento da exposicdo que
podemos definir rigorosamente a categoria de classe social, somente o lugar objetivamente
ocupado no processo de producdo ndo ¢ suficiente, uma classe s6 se constitui plenamente
como uma classe no momento em que ¢ obrigada a defronta-se politicamente. Em todo caso,
como afirma Vazquez (2007, p. 157-8)

O antagonismo de classes, que nos Manuscritos aparece fundado

debilmente pelo modo de apropriagio do produto do trabalho

alienado, em A4 ideologia alema aparece como expressdo necessaria da

contradi¢do entre as forgas produtivas e as relagdes de produgao.

Considerando um elevado estagio de desenvolvimento das forgas produtivas e,
consequentemente, uma divisdo do trabalho levada as ultimas consequéncias, torna-se uma
impossibilidade a permanéncia do controle do processo produtivo através mecanismos
coercitivos. Ainda que eles jamais tenham deixado de existir, ndo se constituiriam mais como
o fator determinante. Colocava-se entdo novamente a questdo de como garantir a
possibilidade de realizagdo da integralidade do processo de objetivagdo material. Mesmo
separados trabalho intelectual e trabalho material e ndo se utilizando de processos
majoritariamente coercitivos como pode o ser social continuar a produzir? Isto somente seria
possivel através da propriedade e monopo6lio daquilo que Marx denominava de instrumentos

de producdo. Dessa forma, ha um salto qualitativo na forma de dominagdo do processo
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produtivo. A classe proprietdria dos meios de produgdo passa a ter uma capacidade de
dominagdo muito expressiva sobre o processo. A classe ndo proprietaria s6 poderia, a partir
deste momento, reproduzir sua propria existéncia inserindo-se em relacdes onde a propriedade
dos instrumentos de produgdo lhe ¢ alheia. Por se constituirem como a mediacdo material
universal entre homem a natureza, o monopo6lio dos instrumentos de produgdo por parte de
uma classe fez com que a permanéncia da autorreproducdo do ser social ¢ a garantia de
existéncia da humanidade passassem a estar subsumidas aos interesses e vontades de uma
determinada classe. Ela pode garantir a sua apropriacdo diferenciada do excedente social tanto
em termos quantitativos, ou seja, de fato toma para si a maior parte do excedente, como
também qualitativamente, isto €, a reproducdo e a propriedade dos instrumentos de produgdo
sdo de sua posse restrita. Por conseguinte, esta se constitui como classe economicamente
dominante. A reprodug¢do da humanidade, enquanto se mantiver o monopoélio dos
instrumentos de produgdo ¢ as relagdes sociais que tornam possivel essa circunstancia, bem
como uma dada estrutura de propriedade, passam, necessariamente, pela afirmacdo e

reproducdo da dominagdo econdomica da classe proprietaria.

IV.2.7 - Consciéncia

Depois de tudo o que acabamos de expor, podemos voltar a questdo da ideologia, ja que
n’A ideologia alemd, ela ¢ indissociavelmente relacionada a dominagdo material de uma
determinada classe em um periodo historico. Ao constitui-se como economicamente
dominante, a classe detentora dos instrumentos de produgdo tem, igualmente, acesso aos
meios necessarios para consolidar-se como classe ideologicamente dominante, ou seja,
domina também no plano espiritual. Por isso, afirma Marx que

As idéias da classe dominante sdo, em cada época, as idé€ias
dominantes, isto ¢, a classe que ¢ a forca material dominante da
sociedade é, a0 mesmo tempo, sua for¢a espiritual dominante. A classe
tem a sua disposi¢do os meios da produgdo material dispde também
dos meios da produgdo espiritual, de modo que a ela estdo submetidos
aproximadamente ao mesmo tempo os pensamentos daqueles aos
quais faltam os meios de produgdo espiritual. As idéias dominantes
ndo sdo nada mais do que a expressdo ideal das relacdes materiais
dominantes apreendidas como idéias; portanto, sdo a expressdo das
relagdes que fazem de uma classe dominante, sdo as idéias de sua
dominacdo. (Marx e Engels, [1845-46] 2007, p. 47)

A dominacdo social de uma classe mesmo tendo que indispensavelmente se dar
materialmente, ndo pode se restringir a isso. A realidade, mesmo dada a prioridade ontologica
da producdo material, ¢ um complexo de variados momentos e a dominagdo de uma classe
que se pretende universal ndo pode se restringir a nenhuma esfera em particular. Para
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constitui-se como dominante, precisa dominar a totalidade da vida social. Assim, no momento
em que uma classe busca construir sua dominagdo, bem como na medida em que a consolida e
a reproduz, ela precisa fazer com as suas ideias particulares, que o seu ponto de vista limitado
de classe, apareca a sociedade como a defesa de um interesse geral, como ponto de vista
representativo da universalidade.

Como este processo ¢ possivel? De que forma uma classe consegue apresentar seu
ideario particular a sociedade de forma universal e, assim, consolidar sua dominagdo no plano
espiritual? A unica forma possivel é através da promocdo da dissociacdo da producdo
espiritual em relagdo a realidade social como um todo. A classe dominante s6 pode efetivar
este processo na medida em que realiza uma separagdo aparente entre as suas ideias e sua
propria dominagio enquanto classe. E como se essas questdes fossem independentes e nio
estivessem articuladas em uma totalidade social.

Por que esse mecanismo de separagdo da esfera espiritual do todo social ¢é tdo
importante para a classe dominante? Porque assim as possibilidades de conhecimento objetivo
do real, ou seja, da construgdo de interpretacdes calcadas em interesses dissociados aos da
classe dominante, portanto associados aos ndo proprietarios, ¢ altamente dificultado. Ao
reproduzir idealmente sua dominacdo material a classe dominante ndo pode apreender as
contradi¢des intrinsecas ao desenvolvimento social, isto equivaleria a desvelar possibilidades
de superagdo da ordem social em que ela propria constitui-se como dominante. Assim, uma
das mais eficazes fungdes da ideologia é a ocultagdo do real, ¢ a apresentagdo limitada e
parcial do todo social. Da mesma forma, ndo podendo representar espiritualmente qualquer
mecanismo que possa apontar para a superagdo do momento historico em que se coloca como
dominante, a produ¢do ideoldgica desta classe tende a naturalizar o existente ao considera-lo
como decorréncia necessaria e inevitavel do movimento histérico. Sinteticamente,
concordamos com a afirmagdo de que, a0 menos nesta obra

. ideologia pressupde uma relagdo de dominagdo, uma relagdo na qual
a classe dominante expressa essa dominagdo em um conjunto de
ideias;
. ideologia pressupde inversdo, velamento da realidade, naturalizacdo
das relagdes de dominagao e, dai, sua justificag@o;

ideologia pressupde, finalmente, a apresentacdo de ideias e
concepgdes de mundo particulares como sendo universais. (Iasi, 2007,

p. 81)
Ora, considerando entdo a ideologia como um fendémeno -caracterizado pelas
determinagdes ja expostas a sua superagdo seria uma possibilidade? Existe uma enorme
polémica em relagdo a questdo, mas em nossa concepc¢do, a Unica resposta que pode ser

considerada fiel ao pensamento de Marx, ao menos nesta etapa de sua construcdo, ¢ que a
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indica para a possibilidade de superacdo da ideologia. Entendida como resultado da
dominac¢do econdémica de uma classe que, ao dispor dos meios de producdo e, portanto, de
todo aparato de produgdo espiritual, também tornar-se dominante no plano do pensamento;
como sendo responsavel pelo velamento da realidade social, onde através da inversdo e da
justificacdo acaba por naturalizar determinadas concepgdes; como apresentacdo de ideias
particulares que gozam de uma suposta universalidade, a ideologia, enfim, poderia ser
superada através da superagdo da dominagdo de classe, ou seja, através de um ato pratico
efetivado pela classe dos ndo proprietarios. A possibilidade de apreensdo objetiva, ainda que
jamais neutra, do real encontra sua materialidade na existéncia de uma classe que almeje a
superacdo da ordem social, na fundacdo de uma sociedade sem classes. “A existéncia de
ideias revolucionarias numa determinada época pressupde desde ja a existéncia de uma classe
revolucionaria (...)” (Marx e Engels, [1845-46] 2007,p. 48)

Assim, a formulagdo de um conhecimento verdadeiro e, igualmente, a formagdo de
uma consciéncia que reflita o real com um elevado grau de objetividade s6 podem ser
alcangados através de uma pratica social transformadora, de uma praxis revolucionaria. A
unica possibilidade histéria em nosso estagio de desenvolvimento, isto €, onde impera a
divisdo entre trabalho intelectual ¢ material, de constru¢ao e elaboracdo de mecanismos
explicativos verdadeiros ¢ através da realizacdo de uma préxis plena, objetivando uma
emancipagdo radical, ou seja, almejando recuperar a unidade no processo de autoconstrucio
humana. E essa argumentacio que leva Marx a formular a mais famosa das Teses sobre
Feuerbach O autor percebe que o conhecimento do real s6 poderia se dar através da praxis, e
que se esse conhecimento so seria efetivo, ou seja, com elevado poder de descrigdo do real, se
essa fosse uma praxis plena, revolucionaria e emancipatoria. Nas palavras do filosofo:

Os filosofos apenas interpretaram o mundo de diferentes maneiras; porém, o
que importa ¢ transforma-lo. (Marx e Engels, [1845-46] 2007, p. 539)

IV.3 - Sintese na teoria da revolugao

IV.3.1 - O movimento histérico de formagao do capitalismo

Nossa exposicao até aqui se encontrava em um grau bastante elevado de abstracao,
isto €, procurava expor os fendmenos analisados valendo-se das determinagdes mais basicas
da existéncia. A realizacdo dessa empreitada foi fundamental, mas precisamos agora estudar
os processos historicos da divisdo do trabalho procurando relaciond-lo com as variadas
formagdes sociais. Igualmente, trata-se de uma tarefa necessaria identificar os atores sociais
que se formaram historicamente como decorréncia das diferenciadas formas de apropriacao.
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Ha nos trechos que analisaremos agora d’4 ideologia alemd uma construgdo parecida,
ainda que infinitamente menos elaborada, com a que Marx elaboraria na descricao historica
de formagdo do capitalismo n’O Capital. Isso ocorre, por exemplo, na analise das
corporacdes, da manufatura até a da grande industria.

Em todo o caso, a primeira delimitacdo que o autor faz ao tratar da questdo da divisdo
do trabalho, ¢ que o fendmeno que lhe interessa € o especificamente social, ou seja, ainda que
em estagios anteriores possa ter ocorrido uma divis@o de tarefas de acordo com determinantes
naturais isto ndo ¢ relevante para nossa analise. A primeira grande divisdo que nos interessa,
segundo os moldes definidos no paragrafo anterior, ¢ a existente entre cidade e campo.
Enquanto a primeira seria caracterizada pela alta concentracdo de capital e instrumentos de
producdo, na segunda imperaria o extremo inverso. Devido a inseguranca e frequentes
enfrentamentos que ocorriam entre cidade e campo, associados a necessidade de vendas das
mercadorias produzidas, bem como a existéncia de diversos fatores decorrentes de uma
organizagdo ainda muito fragil, como era a da cidade de entdo, a organizacdo dos
trabalhadores advindos do campo em corporagdes tornou-se uma necessidade. (Marx e
Engels, [1845-46] 2007, p. 52-3) Ao mesmo tempo, devido a continuidade deste fenomeno,
ou seja, o processo ininterrupto da vinda de servos para as cidades, em um segundo momento
os trabalhadores s6 conseguiriam se incorporar ao processo produtivo de forma subordinada
as ja organizadas corporagdes. Essa forma de submissdo do trabalho, realizado de forma
remunerada e submetida a logica das corporagdes, deu origem a plebe. Posteriormente,
acentuada ainda mais a divisdo do trabalho, ocorreu uma separacdo dentre as proprias
corporagdes, mais precisamente uma divisdo entre produgdo e comércio. Consequentemente,
com a formacdo de uma classe exclusivamente de comerciantes, a relacdo entre as cidades
colocou-se em um novo patamar, agora ndo estariam mais limitadas as regides
geograficamente proximas ao mesmo tempo em que a organizagdo de caravanas pdde sofrer
uma substancial melhora. Dessa forma, passou a existir uma enorme interagdo entre a
produgdo das diversas cidades que se dava através da mediagdo e interligagdo promovida pelo
comércio. Assim, producdo e comércio passaram a interagir de forma dialética e, por
conseguinte, a possibilitarem a transferéncia de meios de producdo e variadas mercadorias
entre as cidades, isto ¢, permitiram que o desenvolvimento das for¢as produtivas desse um
novo salto. Variadas industrias em diferentes regides comecaram a se especializar em distintos
setores da producdo industrial, nas palavras de Marx “A limitagdo inicial a localidade
comecou gradualmente a desaparecer.” (Marx e Engels, [1845-46] 2007, p. 55) Todavia, todo
este desenvolvimento e avango das forgas produtivas estariam inviabilizados se o comércio

ndo alcancasse um determinado grau de evolucdo, a divisdo social do trabalho ndo poderia
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aprofundar-se se esse processo ndo fosse simultdneo ao aumento do intercdmbio entre as
cidades.

Esse novo estagio da divisdo do trabalho e do desenvolvimento das forcas produtivas
levou a uma nova organizagdo do processo de trabalho. O antigo sistema de corporagdes
tornou-se inadequado as novas necessidades da producdo, ¢ nesse momento que surgem as
manufaturas. Elas t€ém sua existéncia possibilitada tanto em relagcdo ao comércio internacional
(Flandres e Italia) como também através da articulagao e consolidagdo de um mercado interno
(Inglaterra e Franga). Sdo possibilidades apenas quando existe um elevado grau de
concentracdo da populagdo e, simultaneamente, de capital, categoria utilizada neste momento
de forma bastante imprecisa, diferentemente do que viria a ocorrer nas obras da maturidade do
autor. (Marx e Engels, [1845-46] 2007, p. 55) O primeiro ¢ mais importante setor em que as
manufaturas desenvolveram-se foi a tecelagem, isso como decorréncia do aumento da
demanda por vestimentas, devido a elevagdo da populagdo, e também em consonancia com a
acumulagdo e circulacdo relativamente acelerada de capital ocorrida no ramo. A manufatura,
adicionalmente, promoveu transformagdes absolutamente importantes nas relagdes entre os
trabalhadores e os contratantes. Ainda que nas corporagdes ja houvesse formas de trabalho
associada a pagamentos em dinheiro, a relacdo entre os mestres de oficio e os trabalhadores
era predominantemente dominada por relacdes vinculadas ao feudalismo, isto €, associadas a
valores ndo monetarios. Como destaca Marx,

Nas corporagdes continuava a existir a relagdo patriarcal entre oficiais e
mestres; na manufatura, introduziu-se em seu lugar a relagdo monetaria entre
trabalhador e capitalista, uma relagdo que, no campo e nas pequenas cidades,
permaneceu tingida de patriarcalismo, mas que nas cidades maiores,
verdadeiramente manufatureiras, perdeu logo quase toda a coloragéo
patriarcal. (Marx e Engels, [1845-46] 2007, p. 57)

Neste momento, ja podemos caracterizar o surgimento de duas classes sociais que sao
de suma importancia para o estudo aqui realizado. Mesmo que ainda fossem vir a sofrer
mudancgas substanciais, tanto quantitativas quanto qualitativas, no periodo historico que
estamos descrevendo ja podemos falar da existéncia de uma burguesia e de um proletariado.
Aquela sendo caracterizada pela propriedade dos instrumentos de producdo e, por
conseguinte, como sendo a controladora da producdo em sua integralidade e o proletariado,
por sua vez, carcaterizando-se pela sua inser¢do no processo produtivo através de uma relagdo
de assalariamento. Essa foi a forma que surgiram, concreta e historicamente, as duas classes
sociais fundantes da sociedade capitalista.

Todo esse movimento foi posteriormente impulsionado pela descoberta do ouro ¢ da

prata americana. A circulacdo substancialmente maior de metais preciosos, em conjunto com

um enorme desenvolvimento da navegacdo, impulsionou enormemente o comércio
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internacional. A Inglaterra, ao destacar-se nesse momento como pais de navegagdo altamente
superior as demais, acumulou uma grande quantidade de capital que, indiscutivelmente, viria
a ser de extrema importancia no periodo da revolucdo industrial. E, mais importante ainda,
pode deter para si a exclusividade da demanda mundial dos mais variados produtos, ja que
controlava o principal e mais eficaz canal de comércio existente entdo. Em vias da satisfacdo
dessa demanda a necessidade de superar a organizacdo da produgdo no estagio em que se
encontrava era inadiavel. O desenvolvimento das forgas produtivas alcancado até entdo nao
era capaz de atender as demandas do mercado mundial que a Inglaterra havia criado com o
desenvolvimento do comércio. E nesse momento que aparece como solugdo e necessidade
historica a grande induastria. Concentrando e centralizando um enorme grau de capital ela se
apresenta como uma forma qualitativamente superior as manufaturas. Suas consequéncias
ultrapassam em muito a esfera produtiva. Na verdade, a grande industria representa para a
humanidade uma nova e diferente forma de organizag@o societaria. Mesmo que ja possamos
falar de capitalismo e identificar suas classes sociais constitutivas (burguesia e proletariado)
em um momento anterior, onde vigorava a produ¢do manufatureira, com o surgimento da
grande industria todas essas categorias, como resultado da apreensdo do movimento do real,
assumem novas e importantes determinagdes. Podemos ler n'A ideologia Alema que

A grande industria (...) universalizou a concorréncia (...), criou os meios de
comunicacdo € o moderno mercado mundial, submeteu a si o comércio,
transformou todo capital em capital industrial e gerou, com isso, a rapida
circulagdo (...) e a centralizacdo do capital. Criou pela primeira vez a
historia mundial, ao tornar toda nagdo civilizada e cada individuo dentro dela
dependentes do mundo inteiro para a satisfacdo de suas necessidades, e
suprimiu o anterior carater exclusivista e natural das nac¢des singulares. (...)
Destruiu, onde quer que tenha penetrado, o artesanato e, em geral, todos os
estagios anteriores da industria. Completou a vitoria da cidade comercial
sobre o campo. (Marx e Engels, [1845-46] 2007, p. 60)

Por conseguinte, Marx, além de j& ter exposto as determinacdes mais originarias do
ser, agora também era capaz de analisar importantes aspectos do concreto desenvolvimento
historico. Pode, portanto, identificar a origem e posi¢do ocupada socialmente pelas classes
fundamentais do capitalismo, isto €, o proletariado e a burguesia. Dessa forma, a elaboracao
de uma teoria emancipatdria poderia se colocar em um novo patamar. Além de colocada como
possibilidade histéria a humanidade, isto ¢, mesmo estando ao alcance ao longo do
desenvolvimento social do ser que trabalha, n’A ideologia alemd estes fatores estdo
associados a uma ag@o concreta de uma classe formada pelo processo de formacao historica
do capitalismo. No entanto esta acdo, a formagao de uma praxis revolucionaria, s6 pode se dar
através de um processo de tomada de consciéncia por parte do proletariado. Como se da este

processo € o que analisaremos agora.
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IV.3.2 - Processos de consciéncia e transformagéao social

A tentativa de interpretacdo do todo e dos nexos causais contraditorios da realidade
ndo se coloca como primeira questdo ao ser social, “os homens tem antes de comer, beber,
abrigar-se e vestir-se, antes de se poderem entregar a politica, & ciéncia”. A apreensdo da
realidade se da inicialmente, de forma inevitavel, objetivando apenas a execucdo de tarefas
praticas associadas inicialmente ao trabalho. Se essa consciéncia corresponde precisamente a
realidade ndo ¢ uma questdo colocada para o ser social, ¢ necessario apenas que esse
conhecimento possibilite que a previa ideacdo do individuo em alguma medida corresponda
efetivamente ao resultado concreto da objetivagdo. O momento inicial da consciéncia esta
diretamente vinculado as aparéncias, nela a forma de representagdo do mundo que os homens
constroem se da com base na imediaticidade. Portanto, as ideias formadas inicialmente sdo
construidas através da vivéncia imediata da aparéncia dos fendmenos cotidianos. Nas palavras
de Marx e Engels ([1845-46] 2007, p.35)

A consciéncia ¢, naturalmente, antes de tudo a mera consciéncia do meio
sensivel mais imediato e consciéncia do vinculo limitado com outras pessoas
e coisas exteriores ao individuo que se torna consciente; ela é, a0 mesmo
tempo, consciéncia da natureza que, inicialmente se apresenta aos homens
como um poder totalmente estranho, onipotente e inabalavel (...).

Expostas as determinacdes do primeiro momento da consciéncia, nos cabe agora
destacar quais as contradigdes e mecanismos que podem levar a superacdo dessa fase inicial.
Em primeiro lugar, como ja sabemos, as ideologias estdo assentadas sobre a base material de
determinadas relagdes sociais de produgdo, sendo estas correspondentes a dado grau de
evolucdo das forgas produtivas. Ora, sabemos que o capitalismo desenvolve incessantemente
as forcas produtivas enquanto deve manter inalteradas, sob pena de comprometer seu regime
de acumulacdo, as relacdes sociais vigentes. Temos, portanto, que por mais eficiente que seja
o processo de ideologizag¢do do senso comum, € possivel, em alguma medida, a percepgdo de
processos contraditérios. Uma segunda compreensdo das contradicdes dessa forma de
consciéncia pode se dar através da completa disparidade entre a previa-ideagdo e o concreto
resultado da objetivacdo empreendida. As formas mais variadas de objetivacdes permitidas
pela praxis sdo condicionadas pela existéncia de um conhecimento em relagdo ao meio de
atuagdo. No caso inicial do trabalho, quando estamos falando de uma transformacgao direta da
natureza, por exemplo, a possibilidade de transformacdo de uma arvore em uma mesa envolve
o conhecimento especifico sobre propriedades fisicas da madeira e a correta utilizagdo dos
meios de trabalho necessarios. No caso mais amplo da praxis estamos falando de

conhecimentos bastante distintos, mas igualmente necessarios.
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A superagdo desse momento inicial levaria a consciéncia a um novo estagio. A tradi¢ao
marxista e autores muito proximos a ela ja examinaram essa questdo em variadas situacoes.
Sartre (1960) analisou a problematica apreendendo variados estagios possiveis ao longo do
processo de consciéncia. O proprio Marx voltaria a realizar esbogos sobre a questdo anos
depois. Todavia, no texto que agora analisamos, o autor contrapde a esse momento inicial da
consciéncia diretamente a sua forma revolucionaria. Isso coloca limitagdes para a analise
integral do processo de tomada de consciéncia, mas em nada desqualifica ou invalida a
possibilidade de formagdo de uma consciéncia revolucionaria por parte do proletariado,
entendendo isto como uma possibilidade oriunda das contradigdes historias nas quais se
desenvolve o capitalismo.

Assim, a superacdo da consciéncia imediata em dire¢do a uma praxis emancipatoria é
algo indissociavelmente articulado a construgdo da revolugdo socialista. No entanto, ao
contrario do que afirmavam os idealistas seguidores de Hegel, a tomada de consciéncia ndo ¢
suficiente para a transformacao social. A atuagdo de carater socialista s6 ¢ possivel através da
existéncia de uma pratica consciente, isto ¢, uma praxis comunista. Revolugdo e consciéncia
comunista articulam-se dialeticamente. Isto na medida em que a primeira s6 pode ser
concretizada através de um processo de tomada de consciéncia por parte da classe
trabalhadora, ao mesmo tempo em que ao efetivar a revolucdo a classe consegue superar as
formas alienadas anteriormente existentes. Nas palavras dos autores,

tanto para a criagdo em massa dessa consciéncia comunista quanto para o
éxito da propria causa faz-se necessaria uma transformagdo massiva dos
homens, o que s6 se pode realizar por um movimento pratico, por uma
revolucdo; que a revolugdo, portanto, é necessaria ndo apenas porque a
classe dominante ndo pode ser derrubada de nenhuma outra forma, mas
também porque somente com uma revolucdo a classe que derruba detém o
poder de desembaragar-se de toda antiga imundicie e de se tornar capaz de
uma nova fundacdo da sociedade. (Marx e Engels, [1845-46] 2007, p.42)

IV.4 — Concluséao

Marx realiza em 1843 uma apaixonada critica a filosofia hegeliana. Procurando
contrapor-se aquela filosofia conservadora, que tinha por objetivo a justificacdo do Estado
absolutista prussiano, o autor mostra o carater idealista da obra do maior filésofo alemao
existente até entdo. Valendo-se da obra de Feuerbach, demonstra que Hegel havia invertido a
relacdo entre ser e consciéncia, fazendo desta o sujeito ativo dos processos historicos e
daquela apenas um apéndice alienado do movimento do Espirito. Realiza estas criticas do
ponto de vista de uma democrata radical, ou seja, ainda faltava-lhe a perspectiva de classe que

acabaria por permitir a defesa do comunismo. Sendo assim, aqui ndo haveria como existir
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qualquer teoria da revolucdo, ja que essa ndo era colocada como possibilidade historica.
Adicionalmente, Marx nesse momento, podemos considerar, ja ¢ um legitimo materialista,
posicionando frontalmente contra Hegel em defesa de Feuerbach. No entanto, este
materialismo ainda era de carater contemplativo, isto &, a constru¢do do real ainda ndo era
compreendida como atividade sensivel. O lado ativo da filosofia havia sido desenvolvido
apenas pelo idealismo, que Marx refutava integralmente, ndo discernindo seus elementos que
iam, no dizer de Lukacs, na direcdo do progresso.

Posteriormente, sua perspectiva politica continuou por radicalizar-se. Entrando em
divergéncia direta com Bauer na andlise d'4 questdo judaica, nos parece ser muito mais
importante perceber a polémica que se da indiretamente, ou seja, a que Marx estabelece com
Rousseau. O grau de radicalidade em que se encontrava nosso jovem autor nesse momento ¢
tamanho que a mais radical de todas as filosofias existentes até entdo ndo era capaz de
satisfazé-lo. Ao investigar as formas de emancipacdo Marx consegue perceber limites
intransponiveis da sociedade burguesa. Ao emancipar a sociedade de forma puramente
politica, isto é, no ambito formal, as revolugdes burguesas continuam a construir uma
sociedade que na pratica, isto é, em relacdo as possibilidades reais de concretizagdo das mais
variadas objetivacdes, ainda ¢ limitadora a maioria da populagdo. Novamente, a auséncia da
perspectiva de classe tornava uma impossibilidade o encaminhamento de uma solugdo
revolucionaria. Aqui, essa problematica ainda poderia ser superada através de mecanismos
individuais. Preso ao democratismo, a formulag¢do do materialismo historico, entendido como
método colocado como possibilidade historica pelo desenvolvimento e luta politica da classe
trabalhadora, era uma impossibilidade.

No periodo seguinte, depois de decepcionar-se com a burguesia alemid e sua
incapacidade de concretizar uma revolugao liberal de carater democratico, Marx busca aliados
politicos de maior radicalidade. Ao notar a impossibilidade de realizagdo de qualquer processo
emancipatorio na Alemanha, ao menos por parte da burguesia, o filésofo passa a ver no
proletariado a unica classe suficientemente radical para a realizagdo de uma profunda
transformacdo social. Assim, mesmo ja tendo percebido as limitagdes da emancipacao politica
em um periodo anterior, ¢ somente na /ntrodugdo de 1844 que Marx percebe um sujeito que
poderia ser o responsavel pela concretizagdo da emancipagdo humana. Conquanto, a
caracterizacao feita do proletariado ainda era bastante insuficiente. Marx colocava essa classe
como sujeito histoérico calcado apenas em um humanismo abstrato, ja que sobre o proletariado
recairiam todos os males sociais, o que o levaria, por fim, a sua revolta. Além disso, mesmo
considerando os pontos positivos que o autor comegava a dar ao realizar uma reaproximacao

critica de Hegel, a influéncia filosofica desse autor ainda levava Marx a ver o proletariado de
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forma passiva. O sujeito ativo seria a teoria que, no entanto, sé teria o status de forga material
ao penetrar nas massas. Nao era um idealismo nos mesmos termos do autor da
Fenomenologia, mas ndo havia, neste momento, uma superacao definitiva de Hegel. Todavia,
Marx acabara de dar um passo de relevancia fundamental na sua construcao filosofica. O seu
ponto de vista e sua visdo social de mundo deixam de estar associada somente a um carater
democratico, mesmo que tomados em sua maior radicalidade. Ocorrera uma transformacgao
qualitativa na perspectiva politica de nosso autor, que de agora em diante passara a referendar
sua filosofia na perspectiva e atuagdo politica do proletariado. Por conseguinte, estava aberto
o caminho que poderia levar, e de fato levou, a constru¢do do materialismo historico.

Na redacdo dos Manuscritos, pensamos, Marx consegue estabelecer a primeira sintese
entre o idealismo objetivista de Hegel, do materialismo contemplativo de Feuerbach e do
ainda incipiente estudo da Economia Politica. Isto leva o autor a identificar no trabalho a
atividade fundante do ser social e a, consequentemente, ser capaz de superar o idealismo
hegeliano e a passividade de todo materialismo existente até entdo. Neste ponto do
desenvolvimento de seu pensamento ocorre uma inflexdo em direcdo a tentativa de apreensao
do real com base na construgdo de uma ontologia do ser social, ou seja, Marx tenta construir
mecanismos explicativos da totalidade que se encontram em um elevado grau de abstracao -
como ja afirmamos, essa tarefa ¢ fundamental na constru¢do do marxismo, no entanto esta
longe de ser suficiente. Ocorre assim um importante salto na elaboracdo do materialismo
historico, ja que o real passaria a ser entendido como um necessario processo de construgao
humana e sua explicagcdo deveria ser realizada enquanto tal. Outra importante contribuicdo
destes escritos ao pensamento do autor ¢ que ao entender a alienacdo como processo
originario na producdo material, Marx consegue estabelecer a prioridade ontoldgica existente
do momento da produgdo em relacdo a consci€ncia. Ao mesmo tempo, ao elaborar
interpretagdes em niveis tdo altos de abstragdo, a tentativa de uma teoria da revolugdo so
poderia ocorrer de forma pouco concreta, isto do ponto vista categorial. Se por um lado isto
gera problemas, ao ndo fornecer a teoria critica um nivel de abstracdo que a torne um
instrumento efetivo a servigo da classe trabalhadora; por outro realiza a importante tarefa de
colocar a revolugdo comunista e emancipagdo definitiva do homem como uma possibilidade
real no desenvolvimento historico da humanidade.

Pouco tempo depois, quando da redacdo das Glosas criticas, o autor se depara com
uma situacdo concreta. Ao ver a revolta dos teceldes da Silésia, Marx ndo poderia realizar
uma analise tdo abstrata quanto a dos Manuscritos, neste caso o filosofo precisaria dar uma
resposta fundamentalmente diferente. Identifica neste protesto um levante genuinamente

anticapitalista, onde os teceldes estdo em confronto direto com a burguesia alema e ja podem

89



ser identificados como sujeitos auténticos de uma revolugdo de carater social. E a agio
concreta desses trabalhadores que, em luta contra a burguesia e almejando a sua derrubada,
podem levar a humanidade em dire¢do ao comunismo. Aqui ndo ha mais, como anos antes na
redagdo da Introdugcdo de 44, um proletariado passivo que quando tomado por idéias
revolucionarias, sendo estas o poélo ativo, passaria a constituir-se enquanto sujeito
revolucionario. Nas Glosas a classe trabalhadora passa a ser vista como sujeito ativo do
processo emancipatorio, sendo, ao contrario, a possibilidade de apreensdo do real o resultado
de uma pratica revolucionaria.

Depois de realizadas todas essas analises a conciliagdo com o ideario jovem-hegeliano
era uma completa impossibilidade. Marx ja havia dado importantes passos na constru¢do do
materialismo e na teoria da revolugdo para poder aceitar que as massas seriam apenas a
expressdo alienada do desenvolvimento do Espirito. Ao insistirem na interpretacdo do real
calcada no método hegeliano, estes jovens filésofos acaram por repetir equivocos do mestre
ao mesmo tempo em que acabaram mesmo por degenerar a obra daquele que se consideravam
seguidores. O jovem Marx, reunindo todos os elementos existentes em sua filosofia em
1844/45, ja era capaz de realizar uma critica definitiva aos hegelianos de esquerda. No
entanto, mesmo tendo cumprido esta tarefa satisfatoriamente, ainda ndo era capaz de realizar
uma exposicao sistematica de seu método de apreensao do real e de sua teoria emancipatoria.

E somente n’4 ideologia alemd que o autor realiza essa tarefa. Nesta obra Marx
articula a ja existente tentativa de explicagdo fundamentada em uma ontologia, o processo de
formagdo histérica do capitalismo, a tomada de consciéncia da classe trabalhadora e a
emancipa¢d@o humana de carater comunista. Reafirmando a prioridade ontologica do trabalho
em relagdo as demais objetivagdes do ser social, Marx associa o processo de formagdo do
capitalismo ao surgimento do proletariado enquanto classe que pode, através de sua inser¢ao
objetiva em determinada relagdes sociais, por meio de um processo de tomada de consciéncia,
realizar uma radical transformag@o na ordem social. Aqui, além de colocada a possibilidade
objetiva de emancipa¢do da humanidade entendida como um horizonte histérico do ser que
trabalha, o autor descreve o processo de formagao social que tornou possivel o surgimento da
classe que realizaria essa emancipacdo. Descrevendo a inser¢do do proletariado dentro da
ordem capitalista Marx coloca a tomada de consciéncia como um processo possivel em
determinadas circunstincias histéricas ao mesmo tempo em que ele ¢ necessario para a
realizacdo da revolugdo comunista. Assim, ha nesse texto uma articulacdo em variados graus
de abstracdo que refletem as mesmas determinagdes do ponto de vista historico-ontolédgico.
Marx ja havia comegado a apreender essas determinagdes em 1844, mas ainda ndo era capaz

de articula-las em nivel em uma descrigdo um nivel menor de abstracao. Isto é o que fica claro
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nas Glosas criticas, onde, mesmo que consideremos que eles ja estejam presentes, Marx nao
os articula com o caso particular analisado. Além disso, 0 que nos parece ser mais um
argumento a favor desta analise, ¢ que, mesmo ndo sendo explicitados, ndo ha qualquer
contradi¢cdo entre as ja elaboradas determinagdes historico-ontologicas dos Manuscritos e as
criticas realizadas nas Glosas. Com isso afirmamos que o problema que o autor precisaria
resolver era de carater prioritariamente, mas ndo exclusivamente, gnosiolédgico. Isto porque ao
conseguir relacionar variados graus de abstracdo e colocar a formulacdo do materialismo e a
teoria da revolugdo em um novo patamar, acreditamos que Marx constroi uma nova sintese
que lhe permite ampliar a apreensdo das proprias determinacgdes historico-ontologicas do
desenvolvimento do ser social.

Articular a possibilidade de superagdo da alienagdo do ser que trabalha com o processo
histérico que culminou com o surgimento do proletariado ndo ¢ somente uma diferenga de
abstragdo, ¢ também um salto qualitativo na constru¢do do marxismo ja que, mesmo
consideradas todas as limitagdes decorrentes da inexisténcia da critica da Economia Politica,
agora a analise ndo era somente necessaria como também suficiente. Nao estamos dizendo
que ndo devam ser procuradas mediacdes adicionas, esta deve ser uma tarefa permanente do
marxismo, afirmamos apenas que a andlise existente n’A ideologia alemd ao mesmo tempo
em que fortalece o marxismo enquanto filosofia interpretativa do real torna-o uma eficaz
enquanto teoria critico-emancipatoria do proletariado. Entretanto, exatamente por estas duas
questdes estarem indissociavelmente relacionadas, a explica¢do realizada nesta obra ndo ¢
somente uma sobreposicdo das analises realizadas nos Manuscritos e nas Glosas, ela €, de
fato, um salto qualitativo na obra marxiana. Assim, conseguindo debrucar-se sobre uma
problematica eminentemente gnosioldgica o autor acaba por recolocar sua teoria em um novo
patamar onde sdo alcangadas, inclusive, novas determinagdes histdrico-ontologicas sobre o
processo de descrigdo e transformagdo do real.

Por fim, podemos perceber que as novidades existentes n’A ideologia alemd estdo
atreladas a nova articulagdo existente entre a perspectiva de classe, o materialismo historico e
a teoria da revolucdo. A ida para Bruxelas depois de sua expulsdo da Franca levou Marx a
reafirmar sua perspectiva de classe proletaria. Neste periodo, além da j& existente
proximidade em relacdo aos trabalhadores, Marx torna-se genuinamente um militante
comunista e organiza pouco tempo depois a Liga dos comunistas, originaria da Liga dos
justos. Dessa forma, mais do que observar as assembléia dos trabalhadores, como ja fazia
pouco antes, o autor passa a intervir de forma nova na realidade, isto ¢, ndo apenas como
intelectual ¢ também como organizador da classe, ou em termos gramscianos, passa a

constituir-se como um legitimo intelectual organico da classe trabalhadora. Do mesmo modo,
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avanca a elaboracdo do materialismo historico. Ja tendo percebido o real como resultado da
atuagdo e interven¢do humana, Marx nesta obra consegue relacionar o processo de tomada de
consciéncia da classe trabalhadora com o movimento histérico do capitalismo. Isto permite ao
autor ndo so reafirmar a prioridade ontologica do ser em relacdo a consciéncia, como
desvendar uma condigdo absolutamente indispensavel para a realizacdo da emancipacao
humana. Portanto, a teoria da revolu¢do também encontra nessa obra um avango substancial.
Se a revolugdo socialista ndo € obra do espirito ou resultado de mecanismos puramente
intelectivos ¢ sim uma radical transformagdo de carater pratico, ndo estamos, igualmente,
falando de qualquer pratica. A transformagao social e a superagao do capitalismo em dire¢do a
uma sociedade sem classes s6 pode ser resultado de uma pratica consciente da classe
trabalhadora, isto ¢, de uma praxis revolucionaria de carater emancipatorio. Assim, a
perspectiva revoluciondria ¢ um pilar imprescindivel da filosofia marxista. Isto ndo apenas
colocado como horizonte abstrato e dificilmente realizavel, mas sim como pratica consciente
de intervengao cotidiana e social. Lembrando a necessidade de afirmar continuamente a
perspectiva revoluciondria e atentando para os problemas que podemos encontrar no percurso,
um dos mais importantes dirigentes da maior realizacdo historica da classe trabalhadora nos
alerta que

De todos os lados, estamos cercados de inimigos, e € preciso marchar quase
constantemente debaixo de fogo. Estamos unidos por uma decisdo
livremente tomada, precisamente a fim de combater o inimigo e ndo cair no
pantano ao lado, cujos habitantes desde o inicio nos culpam de termos
formado um grupo a parte, e preferido o caminho da Iuta ao caminho da
conciliagdo. Alguns dos nossos gritam: Vamos para o pantano! E quando lhes
mostramos a vergonha de tal ato, replicam: Como vocés sdo atrasados! Néo
se envergonham de nos negar a liberdade de convida-los a seguir um
caminho melhor! Sim, senhores, sdo livres ndo somente para convidar, mas
de ir para onde bem lhes aprouver, até para o pantano; achamos, inclusive,
que seu lugar verdadeiro é precisamente no pantano, e, na medida de nossas
forgas, estamos prontos a ajudé-los a transportar para 14 os seus lares. Porém,
nesse caso, larguem-nos a mao, ndo nos agarrem e nao manchem a grande
palavra liberdade, porque também noés somos "livres" para ir aonde nos
aprouver, livres para combater ndo s6 o pantano, como também aqueles que

para 14 se dirigem! (Lenin, [1902] 2007, p. 67)
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