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RESUMO

LIMA, Andréa Moreira. A demanda politica da emancipac¢do dos individuos sociais
presente no Codigo de Etica de 1993: uma reflexiio em questiio para o Servico Social.
Trabalho de Conclusdo de Curso para a obtengdo do grau de bacharel em Servigo Social.

Universidade Federal do Rio de Janeiro/ Escola de Servigo Social: Rio de Janeiro, 2021.

O presente Trabalho de Conclusdo de Curso tem por objetivo refletir sobre o debate em
torno da categoria da emancipag¢do. Embora citada no primeiro principio fundamental do
Codigo de Etica dos (as) Assistentes Sociais de 1993, vigente na atualidade, entendemos ser
ainda diminuta a producdo académica do Servigo Social voltada a compreensao do que seja a
emancipa¢do. Percebemos que a categoria ¢ evocada em textos e palestras, sendo ladeada por
distintos complementos, como ‘emancipa¢do da sociedade’, ‘emancipa¢do dos individuos’,
‘emancipa¢do cidadd’, ‘emancipacdo humana’ e outras. Desse modo, tendo como fonte de
pesquisa a revisao bibliografica de estudos marxianos e marxistas, propomos uma reflexao
acerca das bases filosoficas e da aplicagdo ético-politica que conformam a categoria em tela.
Procuramos compreender por que o Servigo Social se refere & emancipagdo, qual tipo de
emancipa¢do vivenciamos em nossa sociedade e qual ¢ (ou pode ser) o lugar do assistente

social na contribui¢do com o processo emancipatorio da humanidade.
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1 INTRODUCAO

A partir do entendimento de que o Servigo Social ¢ uma profissdo que se constitui no
ambito das relacdes sociais de produgdo e reproducdo da vida social, cujas transformagdes
incidem ampla e profundamente na pratica profissional, ndo ¢ de causar espanto a necessidade
de constantes formulagdes e reformulagdes de andlises acerca das conjunturas postas. De
modo que pensar o Servico Social exige que reflitamos sobre a historia e a atualidade das
relagdes sociais. No caso do Brasil, devemos compreender os aspectos de sua formagao
econdmico-social dependente’, com as maculas estruturais que atravessam desde a
colonizacgdo até os dias presentes.

Essa trajetoria imbricada com a realidade social foi, ao longo das décadas de existéncia,
conferindo ao exercicio do Servigo Social no pais um amadurecimento salutar em diversos
sentidos, como autonomia intelectual, produ¢do académica, refinamento de seus instrumentos
técnico-operativos, fortalecimento de diretrizes éticas e metodologicas.

Muitas sdo as inquietagdes que surgem no espirito ao contemplarmos a historia, o
desenvolvimento e os desafios contemporaneos da profissdo e, evidentemente, ndo seria
possivel nos debrucarmos sobre todas elas. Sendo assim e reverberando os ricos debates
realizados no Nucleo de Estudos e Pesquisas sobre os Fundamentos do Servigo Social na
Contemporaneidade (NEFSSC-UFRJ), este Trabalho de Conclusdao de Curso se propde a
encetar uma reflexdo no campo dos Fundamentos. Nosso objetivo ¢ promover uma
contribuigdo a respeito do tema da emancipagdo, dando énfase ao estudo de bases filosoficas
e ético-politicas presentes no Codigo de Etica dos Assistentes Sociais que vigora atualmente.
Para tal percurso, utilizaremos como fonte de pesquisa a revisao bibliografica.

Entendemos que s6 poderemos chegar ao conhecimento do significado social de uma
profissdo se compreendermos a totalidade das relagdes sociais que a constituem. Embrenhar-
se nessa andlise ¢ colocar-se como um esquadrinhador que quanto mais pesquisa, mais
questodes tem a sua frente, pois pensar as influéncias incidentes em um fazer profissional € ter
em seu horizonte a propria sociabilidade humana, mais ainda quando estd em xeque uma
profissdo de tdo umbilical relacdo com a realidade social como € o Servico Social. Contudo,
pelo mesmo motivo, ¢ das tarefas mais recompensadoras, preenchendo de vivacidade a alma

do individuo e de riquezas o género humano.

! Para um aprofundamento sobre a Teoria da dependéncia, indicamos principalmente os estudos de Ruy Mauro
Marini “Dialética da dependéncia”, Petropolis: Vozes, 2000 e Theotonio dos Santos “Teoria da dependéncia:
balancos e perspectivas”. Florianopolis: Insular, 2015.



Na leitura do Codigo de Etica do Assistente Social formulado no ano de 19932 e com
vigéncia na atualidade, vamos encontrar expressos os caracteres normativos proprios de um
codigo de ética profissional, abrangendo direitos, deveres e proibi¢des, mas também o
substrato tedrico e a perspectiva ideopolitica que orientam as respostas que o Servigo Social
da as demandas da sociedade. Se aos desavisados, a fundamentacdo tedrico-filoséfica pode
passar um tanto despercebida, aqueles mais atentos verdo que o Cddigo de 1993 manifesta
valores e principios tenazes, em consonancia com as demandas que emergem a partir das
transformagdes sociopoliticas nos marcos da transicdo de uma ditadura empresarial-militar
para uma nova etapa da democracia burguesa, que se consolida formalmente com a ocupagao
da Presidéncia da Republica, em 1990, por candidato eleito pela populagdo através do voto,
primeiro pleito direto para a chefia do Executivo nacional desde 1960.

Na esteira da recessdo que avangava sobre o Brasil a partir de 1973-74, apds o
esgotamento dos louros colhidos pela grande burguesia com o chamado “milagre econdmico’™
, Inicia-se o processo de retirada da blindagem dos governos militares, isto €, parte da
burguesia ja ndo tdo contente com os designios da economia passa a tragar outros planos para
o futuro do Brasil, ndo se importando em verter sobre os militares a culpa pela recessao.
Instaura-se um lento processo de abertura politica, concomitante com a retomada massiva das
ruas pela populacdo e intensas manifestagdes da classe trabalhadora‘, culminando no fim
oficial do regime militar em 1985.

Nesse contexto de luta social e transformagdes no cenario politico-econdmico, o Servigo
Social, influenciado pelas demandas populares, opera uma ruptura com as bases que
sustentavam suas praticas subsidiadas pelo Codigo de Etica construido em 1975. No III
Congresso Brasileiro de Assistentes Sociais (CBAS), em 1979, também conhecido como

“Congresso da virada”, segmentos da categoria impulsionados para a constru¢ao de um

2 E cabivel a referéncia ao Codigo de Etica de 1993 como uma reformulagio ou revisdo do Codigo de 1986, este
sim, de fato, uma ruptura em relagdo aos fundamentos que sustentam a edi¢ao anterior, do ano de 1975.

* Alusdo as elevadas taxas de crescimento da economia brasileira no periodo entre 1968-69/73. Era intento e
tarefa dos governos militares imbricados com o grande capital, elevar as taxas de lucro dos investidores
burgueses, o que foi designado como um projeto de crescimento econdmico para o Brasil. Todavia, a receita
capitalista para o “crescimento” ndo pode ser outra sendo a (super) exploragdo da forca de trabalho, visando ao
aumento da produtividade. Apesar do aclamado “milagre econdmico”, o que se teve foi uma diminui¢do do
salario real. Escreve lanni (A4 Ditadura do Grande Capital, 1981, p.82): “A forma pela qual o estado favoreceu a
acumulacdo monopolista acarretou tanto o desenvolvimento das forgas produtivas e relagdes de produgdo como a
crescente subordinagdo real do trabalho ao capital”.

* Emerge em fins da década de 1970 uma série de manifestagdes massivas da classe trabalhadora organizada pela
base, tendo como expoentes as assembleias e greves da regido do ABC paulista, notadamente entre 1977-1980.
Esse movimento que ficou conhecido como “Novo Sindicalismo”, pois contrastava com o modelo de sindicato
subordinado ao Estado e desafiava a repressdo do regime militar, exigia reposi¢do e aumentos salariais e se
espalhou por diversas cidades do pais, constituindo um novo campo de resisténcia e fortalecendo as demandas
dos trabalhadores. A luta do movimento operario levaria, em seguida, a criagio de uma Central Unica dos
Trabalhadores (CUT) e do Partido dos Trabalhadores (PT) na década de 1980.
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projeto profissional defensor da democracia e bastante atento as pautas socioecondmicas
postas pela classe trabalhadora, tomam a direcdo do CBAS, cuja organizacao original estava
alinhada aos interesses da ditadura, e fazem dessa data um marco historico para a profissao,
evocando uma agenda de lutas que suplantasse o conservadorismo impregnado na pratica
profissional.® Seguindo nessa dire¢do, em 1986, a partir de amplo processo democratico de
constru¢io de debates abertos & toda categoria, ¢ formulado um novo Cédigo de Etica,
claramente comprometido com a classe trabalhadora e suas demandas.

Tendo por parametro esse Codigo e mantidos “os seus valores fundantes — a liberdade e
a justica social” € que sera constituido em 1993 o texto que hoje, 2021, vemos vigorar como
pilar central que rege a profissdo. Vasta e rica ¢ a discussao a respeito da transi¢do de um para
o outro Coédigo, sua motivagdo, os elementos que permanecem e aqueles superados,
argumentos e reflexdes sobre a necessidade da revisdo e consequente alteracdo, demonstrando
a evolugdo intelectual da profissdo.

Pelo que foi dito, podemos entrever que a partir de dada conjuntura a categoria dos
assistentes sociais optou pela recusa da neutralidade no campo do posicionamento
sociopolitico, assim como resolveu por deixar expressamente registrados os principios
fundamentais que deverdo sustentar e nortear o exercicio profissional. A exposicdo desses
Principios Fundamentais abre o nosso Codigo, em um claro indicio de que devem ser tomados
como parametro nos 36 artigos que compdem o documento.

Conformando uma totalidade, cada Principio Fundamental exposto aprofunda a sua
significacdo a partir do outro, de modo que os onze principios apresentam juntos uma
coeréncia politico-filoséfica e cada um deles destaca um eixo da ética proposta.

Em que pese o entendimento que temos do vinculo essencial entre os principios, para
efeito didatico-analitico € justo que se faca uma reflexao detida sobre cada um, sem prejuizo
da compreensao do todo, ao contrario, devido a conexado central, a luz sobre um serd uma luz
sobre o conjunto. Mais ainda, entendemos que cada principio indicado no Cédigo nos fornece
material para estudar a propria trajetoria do Servigo Social brasileiro, pois expressam a
incorporagdo pela profissao de demandas oriundas da conjuntura sociopolitica. Podemos
compreender que assim como projetos societarios estdo em disputa, também estdo os projetos

profissionais.

*Sobre o contexto sociopolitico € a organiza¢do dos assistentes sociais que envolvem o III CBAS, cf., p.ex,
ABRAMIDES, M.B.C. Memoria: 80 anos do Servico Social no Brasil: o III CBAS “O Congresso da Virada”
1979. Revista Servigo Social & Sociedade, Sao Paulo, n. 128, p. 181-186, jan./abr. 2017.
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A validade de seus principios atravessando ja mais de duas décadas ¢ um indicativo de
sua consisténcia e densidade ético-politica, mas isso nao € sinonimo de absolutizagdes, isto &,
nao quer dizer que estejam imunes a discussoes, seja no campo tedrico-metodologico, seja no
técnico-operativo. Desse modo, tomaremos emprestado do primeiro Principio Fundamental
do Cédigo de Etica de 1993, a saber, “Reconhecimento da liberdade como valor ético central
e das demandas politicas a ela inerentes — autonomia, emancipagdo e plena expansio dos
individuos sociais” um ponto de partida para nos aproximarmos de um debate que nos parece
demasiado importante para o Servigo Social e mesmo para o conjunto das Ciéncias Sociais,
conforme j4 indicado: a categoria da emancipagdo.

O nosso interesse ¢ apreender o significado da emancipagdo - o que estd sendo dito ou
proposto quando se evoca esta categoria no Codigo - para compreender a sua relevancia como
integrante de um principio fundamental que orienta a conduta profissional. A referéncia a
emancipagdo ¢ replicada em juramentos de formaturas, em textos relativos a profissdo, em
campanhas de gestdo do conjunto CFESS-CRESS®. Contudo, pode-se perceber alguma
imprecisdo na utilizagdo dessa categoria, muitas vezes em composi¢do com denominagdes
diferenciadas, como ‘emancipa¢do do cidaddo’, ‘emancipacdo do sujeito’, ‘emancipacdo da
populacao’, ‘sociedade emancipada’, ‘emancipagdo social’, ‘emancipa¢do humana’ e outros
exemplos que podemos contemplar ao ficarmos atentos a questdo. Por isso, nosso objetivo ¢
participar do debate em torno dessa categoria, desbaratar possiveis confusdes de termos
associados e oferecer mais alguns elementos para que possamos compreender o emprego feito
pelo Codigo de Etica de 1993.

Entendemos como necessario partir do método critico-dialético de matriz marxiana para
aprofundarmos essa investigagdo, por duas razdes principais: 1- neste método se apoia uma
construgdo intelectual voltada a compreensdo da realidade social e do projeto ético-politico
profissional; 2- o método supracitado nos possibilita compreender um objeto no seu tamanho
real, ou seja, chegar a sua essencialidade desvelando as mistificagdes que a encobrem, tendo
como pressuposto a historicidade de sua conformacao e enxergando a dinamica da realidade
social correspondente a esse objeto. O método critico-dialético nos permite ir além da
aparéncia imediatamente dada, mas sem que esta seja desconsiderada, pois também faz parte
da realidade e nos informa sobre ela. Em suma, pensamos que seja o caminho mais apropriado
para direcionar o pensamento na busca das determinagdes dos processos sociais, pois a

medida que considera a totalidade que conforma os fendmenos (e ndo os interpreta em

*Orgdos administrativos e reguladores legais da profissdo: CFESS — Conselho Federal de Servico Social; CRESS
— Conselho Regional de Servigo Social. Ha no Brasil 27 Conselhos Regionais.
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fragmentos), abre as vias para que aparecam (para que enxerguemos) as contradigdes, suas
superagdes € novos planos, novamente com suas contradi¢cdes e superacdes, configurando o
movimento do real. Todavia, longe de ser um movimento cadenciado ou prescrito por seres
divinais ou por um automatismo mecanicista da racionalidade histérica, o que o método
critico-dialético pode nos demonstrar ¢ que embora ndo a faca segundo a sua livre vontade,
sdo os homens que fazem a sua propria historia.’

Dessa forma, comporemos nosso estudo em quatro secdes, divididas da seguinte
maneira: 1- Introdu¢do, onde pretendemos apresentar o nosso tema e dar a dimensdo do
nosso objetivo neste TCC, expondo a relevancia da discussdo proposta, além de indicar quais
serdo a fonte e o método de pesquisa; 2- Emancipagcdo como diretriz para o Servico Social:
uma andlise sobre seus fundamentos, em que imergiremos na significagao filosofico-politica
da categoria da emancipagdo a luz do pensamento marxiano. Serd subdivida em trés partes:
2.1- As iniciais investigagoes de Marx e o tema da emancipagdo; 2.2 - Os principios teorico-
filosodficos acerca da emancipagdo em “Sobre a Questdo Judaica” e 2.3- Emancipagdo
politica x emancipa¢do humana: etapismo, integragdo ou distingao?; 3- Modo de producao
capitalista, trabalho e emancipagdo, capitulo no qual buscaremos discutir o projeto
emancipatério da sociedade burguesa, desde suas origens enquanto sociedade revoluciondria
que combatia os valores da nobreza até a contemporaneidade, na sua condi¢do de classe
dominante. Trataremos do elemento que estd no cerne da questdo quando falamos em
emancipagdo na obra marxiana, a saber: a producao e reprodu¢ao da vida social, perpetrada
pelo trabalho. Por fim, abordaremos aspectos relacionados a formacdo da consciéncia de
classe dos trabalhadores e sua correlagdo com a possibilidade da emancipa¢ao humana. Para
tanto, apresentaremos trés topicos: 3.1- Teoria do valor-trabalho e o projeto de emancipa¢do
da sociedade burguesa; 3.2- Trabalho estranhado e o reino da mercadoria; 3.3 - A formag¢do
da consciéncia e o seu papel no processo da emancipagdo humana; 4- Consideracdes finais,
onde faremos uma sintese dos assuntos discutidos e apresentaremos nossa posi¢ao diante do
tema pesquisado.

Acreditamos que com o debate em torno da categoria da emancipagdo, aqui e alhures,
ganhamos nos, formandos e profissionais do Servigo Social brasileiro; ganha a Academia,
pela riqueza de ideias que esse debate promove e ganha o proprio Servico Social brasileiro,

por ver alargado o seu horizonte de perspectivas e atuacao.

7 Conforme citagdo de Marx em O 18 de Brumario de Luis Bonaparte (2011, p.25): “Os homens fazem a sua
propria historia; contudo, ndo a fazem de livre e espontanea vontade, pois nido sdo eles quem escolhem as
circunstancias sob as quais ela ¢ feita, mas estas lhes foram transmitidas assim como se encontram.”
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2 EMANCIPACAO COMO DIRETRIZ PARA O SERVICO SOCIAL: UMA ANALISE
SOBRE OS SEUS FUNDAMENTOS

Nesta etapa de nossa reflexdo, buscaremos mais profundamente a constituicao filosofica
da categoria da emancipagdo, conforme ao exposto por Karl Marx, bem como as formas de
sua manifestacio no contexto histérico-politico. Serd um primeiro passo para

compreendermos a relevancia que a categoria abordada tem para o Servigo Social.

O Servico Social ¢ uma profissdo cujo exercicio se constitui vinculado a fatores que
compdem a existéncia do individuo social®, seja na esfera das medidas protocolares para
viabiliza¢do de beneficios sociais, auxilios, licengas, pensdes, aposentadorias; seja na esfera
de uma atuacdo com carater eminentemente pedagogico, como o fomento a reflexdo,
discussdo e compreensdo dos elementos da realidade imediata e sua relagdo com a totalidade.
Portanto, para o conjunto de atribuicdes e competéncias do assistente social ¢ de vasta
contribuicdo o entendimento sobre o significado da emancipa¢do no contexto das relagdes
sociais. Ndo ¢é fortuito esta categoria aparecer no Codigo de Etica vigente na atualidade como
uma demanda politica inerente a liberdade, valor ético central para o Servico Social.’

Estimulados pela referéncia no Cédigo, de um lado; e, de outro lado, pela escassez
desse debate em nossos cursos de formacdo, sobretudo na Graduagdo, assumimos
modestamente, porém com a clareza do rigor necessario, empreender uma investigacao acerca
do que ¢ fundamental sabermos sobre a categoria da emancipagdo e sua importancia para a
profissdo. Para tal feito, partiremos das andlises de Karl Marx, tendo consciéncia de que tarefa
mais completa seria fazermos uma leitura dessa categoria tal qual se apresentou na histéria do
pensamento, passando por variados autores de convicgoes diversas. No entanto, por razdes de
ordem pratico-temporal-académica que circunscrevem esse estudo, bem como por
compreendermos que os fundamentos do pensamento de Marx estdo alinhados com a
perspectiva assumida pelo Codigo de Etica de 1993, concentrar-nos-emos nas contribui¢des

da teoria marxiana sobre o assunto em tela. Isto ndo impede, no entanto, que recorramos a

¢ Baseamos a nossa compreensdo de “individuo social” conforme se apresenta em BARROCO (2007, p.32) “O
individuo social é ao mesmo tempo, enquanto portador do ser social, um ser genérico e uma expressao singular.
A (re) producdo da totalidade social se faz de tal modo que o individuo reproduza a si mesmo, como
singularidade e generecidade”.

? Conforme expresso no primeiro dos Principios Fundamentais do Codigo citado: “Reconhecimento da liberdade
como valor ético central e das demandas politicas a ela inerentes — autonomia, emancipacdo e plena expansio
dos individuos sociais”.
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outras fontes para esclarecer, contrastar ou mesmo enriquecer algum ponto do debate na

medida em que seja oportuno.

Escreve ABREU:

a fungdo pedagogica do assistente social em suas diversidades ¢ determinada pelos
vinculos que a profissdo estabelece com as classes sociais ¢ se materializa,
fundamentalmente, por meio dos efeitos da agdo profissional na maneira de pensar e

agir dos sujeitos envolvidos nos processos da pratica (ABREU, 2016, p.21)

Entendemos que a atuagdo profissional do assistente social pode influenciar as
concepgdes que o usudrio assistido tem sobre o0 mundo que o circunda e no qual habita. Desse
modo, sua intervengdo, mesmo aquela mais préxima ao mecanicismo que se poe muitas vezes
como demanda institucional, tende a lidar com o cabedal de valores constituidos socialmente
e que tém expressdo nos individuos singulares. Cabe ao profissional exercer sua acdo
orientada pelas diretrizes do Codigo de Etica do assistente social e, por consequéncia, afinada
com o projeto profissional da categoria. Contudo, cabe ao sujeito, no plano de sua
individualidade e autonomia, estar atento a que projeto societario pretende afirmar: se aquele
que atende aos interesses das classes dominantes proprietarias dos meios de producio e que
mantém a ordem vigente através da exploragdo da forca de trabalho de mulheres, homens e
criancas ou se um projeto alternativo a essa ordem, que restitua aos trabalhadores a ingeréncia
sobre o processo de trabalho e sobre os produtos resultantes deste.'” Em que pese sabermos
que o assistente social, assim como qualquer outro trabalhador, estd submetido as regras da
sociabilidade burguesa e ndo deve ter sobre si (enquanto representante de uma categoria
profissional) a incumbéncia de revolucionar a ordem social, ¢ mister pontuarmos que através
das dimensodes ético-politica, tedrico-metodologica e técnico-operativa da profissao € possivel

tracar estratégias que favorecam a emancipagdo. Mas que emancipagao ¢ essa?

2.1 AS INICIAIS INVESTIGACOES DE MARX E O TEMA DA EMANCIPACAO

Para apreender um conceito ou categoria da qual Marx se ocupa € necessario que o
pesquisador se espraie pelos seus escritos, compreendendo-os como uma processualidade que
se complementa conforme os avancos do autor. Desse modo, ndo faz parte de seu método de

exposicao oferecer aos leitores uma defini¢do ou uma teoria que se baste ou esgote em si

0 Sobre as diferencgas entre projeto profissional e projeto societario cf. (TEIXEIRA; BRAZ, 2009).
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mesma. Nao hd, em Marx, um receituario para compreendermos uma problemadtica, mas
sucessivas aproximacoes do objeto analisado a fim de reproduzir no plano ideal o movimento
do real. No entanto, como ocorre a todos aqueles que se debru¢am sobre temas de
profundidade, ¢ certo que algumas publica¢des estdo mais voltadas a determinados temas
caracteristicos da preocupagdo primordial do autor no momento em que produz, configurando,
caso lancemos vistas em retrospectiva, certas segmentagdes em sua obra, mesmo porque ¢
partindo de uma investigacdo determinada e, a medida que se avanga no desenvolvimento
dela, ¢ que surgem outras questdes com novas complexificagcdes a serem deslindadas e assim
por diante, nunca esgotando a demanda do conhecimento."

De acordo com os nossos estudos realizados, concebemos que a reflexdo em torno da
emancipag¢do comparece em varios textos de Marx, inclusive naqueles em que ela ndo esta
nomeadamente citada, mas amalgamada na compreensdo marxiana daquilo que deva ser o
projeto societario conforme a plena realizagdo das capacidades do homem. Posto isso, vale
sinalizar que foi a partir de uma provocacao intelectual surgida no espirito de Marx por
ocasido de uma explanagdo de seu entdo colega no jornalismo, Bruno Bauer, a respeito do que
este chamou de “A questdo judaica”” (Die Judenfrage), que emergiu uma critica transformada
em artigo-resposta por Marx, intitulado “Sobre a questdo judaica” (Zur Judenfrage), escrito
em 1843 e publicado em 1844 nos Anais Franco-Alemaes (Deutsch- Franzdsische
Jahrbiicher). Tal artigo levar-nos-a a conhecer primariamente a reflexdo de Marx acerca da
emancipagdo (Emanzipation) e suas diferenciagdes: emancipagdo politica e emancipagao
humana.

Porém antes de adentrarmos mais especificamente nessas determinagdes, parece-nos util

tracar um preambulo que localize os embrides que levardao Marx a elas.

Nos anos de 1843/1844, apds concluir seu curso de Filosofia, mas ter frustradas as
suas expectativas de se tornar professor universitario e, por conta disso, vivido experiéncias
empregaticias com o jornalismo, o jovem renano se via as voltas com questdoes de natureza
politico-econdmica para as quais o seu arsenal filoséfico nao tinha resposta. Sua passagem

pela Gazeta Renana (Rheinische Zeitung), periddico de cunho liberal patrocinado pela

" Sobre 0 método em Marx, sugerimos cf. NETTO “Introducéo ao estudo do método de Marx”. Sdo Paulo:
Expressao Popular, 2011.

12 Esclarece-nos Daniel Bensaid (MARX, 2010, p.18): “Sobre a questdo judaica [de Marx] apresenta-se como
uma resposta a Die Judenfrage (A questdo judaica), publicado pela primeira vez em novembro de 1842 por
Bruno Bauer nos Anais Alemdes, e a seu artigo “Die Fahigkeit der heutigen Juden und Christen, frei zu werden”
(A capacidade dos atuais judeus e cristdos de se tornarem livres), publicado em 1843 nas Einundzwanzig Bogen
aus der Schweiz (Vinte e um cadernos da Suiga).
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incipiente burguesia alemd com interesse em criticar as posturas do rei prussiano Frederico
Guilherme IV, aproxima-o dos conflitos de classes e coloca a frente do entdo redator do jornal
um complexo cendrio, a um sé tempo instigante e desconhecido”. Apds a publicacdo de uma
série de artigos, divididos por tematicas, dentre os quais “Debates sobre a lei referente ao
furto de madeira”, a Gazeta Renana ¢ alvo da censura com consequente fechamento em 1843.
Neste ano, Marx deixa a terra natal e parte em uma espécie de autoexilio em que a0 mesmo
tempo usufrui da lua de mel com sua esposa Jenny von Westphalen e se dedica aos estudos,
procurando instrumentos tedricos que o auxiliem a compreender as questdes econdmicas,
sociais e politicas que se punham na ordem do dia na Alemanha e, por extensdo, ao restante
da Europa.

A investigagdo central a que se destina Marx neste periodo ¢ deslindar o carater do
Estado e sua relagdo com a sociedade civil burguesa (Biirgerliche Gesellschaf). Nesse sentido,
tera essencial presenca um pensador que era a expressdo maxima do pensamento filoséfico e
politico de seu tempo, a saber, Georg Wilhelm Friedrich Hegel. Entre outras leituras, dedica
especial atencao a “Principios da Filosofia do Direito” (Grundlinien der Philosophie des
Rechts) escrito por Hegel em 1820 e tece como rascunho de seus estudos os chamados
“Manuscritos de Kreuznach” ou “Critica da Filosofia do Direito de Hegel” , onde redige
consideragdes a teoria hegeliana do Estado.

Para Hegel, a sociedade civil ¢ o campo aberto transpassado por raios cadticos do
particularismo forjado na Modernidade, na qual os individuos perseguem seus interesses
pessoais sem que haja preocupacdo direta com o todo. As relagdes sociais sdo importantes a
medida que sdo imprescindiveis para a satisfacdo da necessidade individual e a sociedade civil
¢ o reino da sociedade econOmica mercantil, intermediario entre a familia e a comunidade
universal (o Estado). Se antes havia a familia e a comunidade organica politica (o Estado) que
determinavam a sociabilidade, pde-se, na era moderna, um sistema de carecimentos e
necessidades (o mercado) que articulam os individuos como pontes uns dos outros. Ergue-se

uma sociedade que nao seréd regida por segmentagdes empedernidas de castas ou estamentos

3 “Em 1842-1843, na qualidade de redator-chefe da Gazeta Renana, tive de falar pela primeira vez, e com
grande embarago, daquilo que se denominam os interesses materiais. Os debates da Dieta Renana sobre o furto
de madeira e a divisdo do solo, a polémica iniciada pelo senhor von Schaper, entdo governador da provincia
renana, contra a Gazeta Renana a respeito da situacdo dos camponeses da Mosela, e, por fim, os debates sobre o
livre cambio e o protecionismo deram-me ocasido, pela primeira vez, de tratar as questdes econdmicas.” MARX
apud BENSAID. (MARX, 2016, p.14)

1 Q titulo original que Marx dera a esse manuscrito ndo pode ser verificado, pois capa e folha de rosto, assim
como as quatro primeiras paginas, foram perdidas. O mais provavel, alegam seus editores, ¢ que tenha sido “Para
a critica da Filosofia do Direito de Hegel”, considerando o texto que Marx escrevera em seguida com este
enunciado e que vira acoplado com a designacao “Introducio”. O esclarecimento ¢ de Rubens Enderle (MARX,
2013, p.23).
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hierarquicos que determinam a posi¢do social dos homens, esta serd desenhada conforme a
autonomia dos sujeitos apoiada na sua sustentacdo pelo trabalho e nos seus méritos. Forma-se
o0 homem “universal”, radicado na sua condi¢ao de “homem” para além de lagos sanguineos e
vinculos pré-estabelecidos. No entanto, este cendrio que se pretende o odsis da liberdade
subjetiva, apresenta suas contradi¢des inerentes que pdem em perigo a propria felicidade
pretendida. A constante e desmesurada produgdo de necessidades e a busca desenfreada por
plena satisfacdo delas leva ao paroxismo da volupia e do egoismo, abrindo vias a conflitos
sociais. Um dos elementos presentes verificados ¢ a desigualdade econdmica oriunda da
concentragdo de recursos estimulada pela sociedade do utilitarismo. Todavia, a sociedade civil
esta contida no Estado e submetida a ele, que ndo perde a sua unidade substancial e, de acordo
com Hegel, ¢ a razdo em si e para si."”

Fundamentalmente, Marx (2013) discorda da analise do ex-reitor da Universidade de
Berlim de que o Estado seria a chave ordenadora da sociedade civil na medida em que traria a
racionalidade que funda a organizagdo social. Apoiado na interpretacdo que Feuerbach faz do
proprio Hegel, explicando que este promovera uma inversao na andlise quando diz que o
Espirito-mundo criara os homens no momento em que se aliena de si e pde o mundo (o outro),
quando, na verdade, foram os homens que criaram os deuses'®, Marx também aponta uma
interpretagdo ontologicamente invertida de Hegel no tange ao Estado: ndo ¢ este que traz a
racionalidade para a sociedade, mas ao contrario, ¢ a sociedade civil que determina o Estado.
Portanto, o Estado nao ¢ a ‘razdo’, quando muito se pode dizer que € a ‘razdo’ da burguesia
ou a institucionalizagdo dos seus interesses de classe. Diante dessa recusa da solugdo
hegeliana, Marx se vé defronte a um problema que ndo sabe resolver por ora, mas que nao
sera abandonado.

Em fins de 1843, Marx se estabelece em Paris e formula juntamente com Arnold Ruge
e outros, um projeto para editar uma revista que deveria circular clandestinamente até a
Alemanha. Por conta dessa intengdo, eles recebem artigos e textos para serem publicados,

dentre os quais, um que seria extremamente relevante para as pesquisas que Marx vinha

5 A teoria de Hegel sobre o Estado e a sociedade civil-burguesa é objeto de intimeras teses mundialmente
debatidas. A sua complexidade e profundidade exigem anos de atengdo, portanto conscientes estamos do
prejuizo de sua riqueza quando superficialmente abordada nesta pagina. No entanto, ndo podiamos nos furtar em
demarcar a sua importancia para o pensamento marxiano ¢ indicar pontos de referéncia na nascente de suas
analises tedrico-politicas. A breve exposi¢do ¢ baseada em uma aproximagdo do pensamento hegeliano a partir
de obras introdutorias, como a de Bertrand Russel “Historia da Filosofia Ocidental: a Filosofia Moderna”. Sdo
Paulo: Companhia Editora Nacional, 1969.

16 Para um estudo dessa questo cf. Feuerbach, Ludwig. “A esséncia do Cristianismo”. Petropolis: Vozes, 2013; e

“Teses provisorias para a reforma da filosofia” disponivel em <https://www.marxists.org> acesso em
14/10/2018
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realizando, intitulado “Esbogo de uma critica da Economia Politica”"”’, cujo autor tornar-se-ia
o maior colaborador da obra marxiana e seu amigo mais querido, Friedrich Engels.

A partir desse escrito de Engels, Marx aprofunda o contato com os autores que tratam
dos temas da Economia Politica e jogam luz em varias lacunas que permeavam seus estudos.
Debrucando-se em Adam Smith, David Ricardo e outros, Marx recolhe elementos que
constituirdo parte fundamental para a formagao de sua critica da Economia Politica e, a pouco
e pouco, formara as bases daquela que seria a exposi¢do principal de sua analise acerca da

dindmica da sociedade burguesa, a obra “O Capital” (Das Kapital).

2.2 OS PRINCIPIOS TEORICO-FILOSOFICOS ACERCA DA EMANCIPACAO EM
“SOBRE A QUESTAO JUDAICA”

No artigo de titulo “Sobre a questdo judaica” (Zur Judenfrage), escrito por Marx em
1843 ¢ publicado em 1844 no periddico Anais Franco-Alemaes, ¢ onde encontraremos em
maior detalhamento o seu pensamento acerca da nomeada ‘emancipacao’ (Emanzipation)
Como exposto anteriormente, trata-se de uma reposta-critica a dois textos redigidos por Bruno
Bauer, a saber: “A Questao Judaica” (Die Judenfrage) e “A capacidade dos atuais judeus e
cristdos de se tornarem livres” (Die fahigkeit der heutigen juden und christen, frei zu
werden)."

Exercitando aquele que seria seu método de estudo por toda a vida, Marx analisa as
questdes levantadas pelo seu interlocutor (no caso, Bruno Bauer) a partir da exegese de
sentengas proferidas pelo proprio autor, e vai a pouco e pouco encontrando as fragilidades
logicas e retoricas da leitura do quadro sociopolitico apresentada por ele e seus consequentes
equivocos de analise e prognodsticos. Conhecemos através de “Sobre a questao judaica” as
preocupagdes de Bruno Bauer (conforme apresentadas por Marx) com a pauta que se punha
na Alemanha de entdo (década de quarenta do século XIX) a respeito da chamada
emancipac¢do dos judeus em relacdo ao Estado cristdo. Bauer demonstra certa animosidade
para com esta reivindicacdo da comunidade judaica, baseando seus argumentos em algumas

ideias as quais tentaremos explicitar."

7 Esse artigo foi publicado no Brasil na Revista Temas de Ciéncias Humanas, Sdo Paulo, Livraria Editora
Ciéncias Humanas, 5: 1-29, 1979. Com tradug@o de Maria Filomena Viegas e revisdo de José Paulo Netto.

8 Ambos os textos de Bruno Bauer encontram-se disponiveis no site da Editora Boitempo em
http://www.boitempo.com/colecao _marx.php Acesso em 15/10/2018.

1 Concentrar-nos-emos nas referéncias marxianas sem nos reportarmos diretamente aos textos de Bauer,
eximindo-nos de cotejar a posicdo de cada um dos autores, considerando que nosso prop6sito nao ¢ exatamente
uma analise minuciosa da “questdo judaica” mas sim extrair as contribui¢cdes que o artigo de Marx “Sobre a
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Dos argumentos apresentados, o que nos parece mais frontal é a exposicao de Bauer no
sentido de que a solicitagdo de uma outorga politica privilegiada, como fazem os judeus em
relagdo a sua emancipacao especifica, ¢ como exigir do Estado cristio que suplante um
preconceito religioso quando eles mesmos (aqueles que solicitam, no caso, os judeus) por
meio dessa exigéncia ddo a enxergar o seu proprio preconceito, entendendo-se como um
“povo” diferente dos outros, colocando sua estirpe acima da sua condi¢do de ser humano
universal identificado com todos os homens. Os judeus estariam reivindicando o privilégio de
uma condi¢do, uma distingdo politica dos demais, enfocando sua especificidade, pedindo pra
si a libertagdo do jugo do Estado cristdo enquanto povo diferenciado e ndo considerando os
alemaes em sua universalidade. Colocar-se nessa posi¢do demonstra egoismo politico ¢ falta
de compreensao acerca do proprio pedido, ndo percebendo que fazé-lo € estar no mesmo
patamar de preconceito religioso que o Estado cristdo.

Um segundo ponto criticado por Bauer, como demonstra Marx, concentra-se no fato de
que reivindicar autonomia em relagdo ao Estado cristdo para um grupo especifico (apenas) e
por motivos particularistas ¢ corroborar a atribuicdo desse Estado em poder subjugar
politicamente todos os outros povos, ndo indo a raiz do problema, mas tdo somente
procurando retirar o tacdo de ferro das proprias costas. Outro fator que aparece na critica de
Bauer, conforme a escrita de Marx nos mostra, diz respeito a ndo perceberem que ao almejar a
propria libertagdo por motivos religiosos, os judeus exigem que o Estado cristdo conceda um
privilégio aqueles que professam uma doutrina que esta num polo antagonista ao do proprio
Estado, quando esse Estado cristdo nem mesmo concede tal privilégio a quem estd no campo
amigo (ou seja, aos cristdos). Portanto os judeus estariam canhestramente cobrando uma
espécie de beneficio a um “inimigo” quando este (o Estado cristdo) nem mesmo o concede
aos seus “amigos”.

No entanto, de acordo com Marx, quem ndo vai a raiz do problema, de fato, ¢ o proprio
Bauer. Este leva e segura a questdo no terreno da religido, sua critica € uma critica teoldgica.
Para Bauer, na medida em que os Estados se emanciparem da religido, ndo professarem uma
doutrina religiosa, aberto estard o caminho para que o homem se torne emancipado como
cidaddo. Portanto, os judeus ¢ que deveriam se emancipar do judaismo assim como todo
homem deveria renunciar a religido. Por isso, para Bauer, um Estado que tem a religido (seja
qual for) como pressuposto ndo pode emancipar ninguém, e, dessa forma, os judeus e seu

pedido de emancipagdo representam a total falta de compreensao deste principio e a0 mesmo

questdo judaica” podem nos oferecer a respeito da categoria da emancipagio, presente no Codigo de Etica do
Assistente Social.
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tempo a confirmacdo dele: o Estado alemio cristdio ndo pode emancipar ¢ os judeus nao
podem ser emancipados, haja vista que a emancipagao politica, cidada sé vird pela libertacao
do jugo religioso.

E nesse ponto que Marx indica a limitacio de Bauer. Se Bauer esta correto em colocar
como pressuposto para a emancipagdo politica a superacdo do Estado religioso, ele se
equivoca quando nao distingue emancipagdo politica de emancipa¢do humana e falha quando
volta sua critica apenas para o Estado cristdo e ndo para o Estado enquanto Estado, o Estado
em si mesmo. A simples extingdo do Estado cristdo (ou Estado religioso em geral) ndo
erradica o sentimento religioso das comunidades humanas, podendo ocorrer, inclusive, o
arraigamento da religiosidade, pois @ medida que o Estado deixa de professar e impor uma
religido Unica aos cidadaos, abre-se uma gama de possibilidades de exploracdo de um
sentimento (religioso) que na sua origem esta associada ao que Marx vai chamar aqui de uma

9920, ¢¢

“caréncia a existéncia da religido ¢ a existéncia de uma caréncia, a fonte dessa caréncia so
pode ser procurada na esséncia do proprio Estado” (MARX, 2010, p.38).

Como exemplo de uma situacdo politica em que o Estado ja existe em sua forma
plenamente desenvolvida, isto ¢, oficialmente desobrigado a professar uma religido, Marx
(2010) aponta os Estados Unidos, local onde ndo hd imposi¢do de culto e mesmo assim,
apresenta-se como uma terra de muita religiosidade, o que prova, segundo Marx, que a fonte
da opressdo aos cidadaos ndo € apenas a existéncia de um Estado confessional, mas a propria
existéncia do Estado. Dessa maneira, a questdo foi colocada por Bauer de forma invertida:
ndo ¢ o Estado religioso que gera as limitagdes mundanas, mas as limitagdes mundanas que

fomentam o sentimento de religiosidade, o qual ndo se apartara do coracdo do homem pela

simples extin¢ao da religido de Estado. Nas palavras de Marx:

Em consequéncia, explicamos o envolvimento religioso dos cidaddos livres a partir
de seu envolvimento secular. Nao afirmamos que eles devam primeiro suprimir sua
limitacdo religiosa para depois suprimir suas limitagdes seculares. Afirmamos, isto
sim, que eles suprimem sua limitacdo religiosa no momento em que suprimem suas
barreiras seculares. (ibidem, p.38).

% Em uma passagem de seu texto “Critica da Filosofia do Direito de Hegel — Introducdo”, Marx expde
elucidativamente uma ideia sobre o significado ontologico da religido: “Esse Estado e essa sociedade produzem
a religido, uma consciéncia invertida do mundo (...). A religido é a teoria geral desse mundo, seu compéndio
enciclopédico, sua logica em forma popular, seu point d’honneur espiritualista, seu entusiasmo, sua sangao
moral, seu complemento solene, sua base geral de consolagdo ¢ de justificacdo. Ela ¢ a realizag@o fantastica da
esséncia humana, porque a esséncia humana nao possui uma realidade verdadeira.” E de forma muito perspicaz,
afirma: “a miséria religiosa constitui a0 mesmo tempo a expressao da miséria real e o protesto contra a miséria
real. A religido € o suspiro da criatura oprimida, o &nimo de um mundo sem coragdo” (MARX, 2013, p.151).
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No entendimento de Marx, o Estado deve sim encaminhar-se para a emancipacao
politica que ¢ emancipar-se da religido do Estado, ou seja, constituir-se enquanto Estado real,
pleno, diferente do Estado confessional que ¢ uma espécie de Estado incompleto ou mesmo
um ‘ndo-Estado’. Emancipar-se do cristianismo, do judaismo e da religido em geral ¢ o
Estado apresentar-se em sua forma méaxima de Estado, todavia isto ndo pode ser confundido
com a emancipacdo do homem em relacdo a religido. Um Estado pode ser “livre”, isto é,
emancipado da religido, sem que os homens sejam livres. O que isto quer dizer?
Fundamentalmente que emancipacdo politica se distingue de emancipag¢ao humana.

Seguindo o pensamento de Marx (2010), podemos dizer que o homem atinge a
emancipacdo politica através de um “meio”, um intermediario, que ¢ o Estado. Por meio do
Estado, o homem ¢ desobrigado de situacdes/condigdes antes impostas pelo vinculo a
determinado credo, enquanto membro de uma coletividade, isto é, o que antes era uma
imposi¢cdo concernente a esfera dos interesses publicos por intermédio da religido, passa a
deixar de ser (podemos pensar aqui no impedimento aos judeus de assumirem cargos publicos
no Estado cristdo alemao, por exemplo). No entanto, isto ndo leva automaticamente a extingao
da pratica religiosa, que apenas serd transferida para uma esfera privada. Conforma-se uma
espécie de vida dupla que o homem passa a assumir, dividida entre o “publico” e o “privado”,
o “Estado politico” e a “sociedade burguesa”, fomentando a cisdo do homem em citoyen e

bourgeois.

Todavia nao tenhamos ilusdes quanto ao limite da emancipagdo politica. A cisdo do
homem em publico e privado, o deslocamento da religido do Estado para a
sociedade burguesa, ndo constitui um estagio, e sim a realizagdo plena da
emancipacdo politica, a qual, portanto ndo anula nem busca anular a religiosidade
real do homem. (MARX, 2010, p.42)

E a partir desse ponto, Marx nos apresenta uma analise original da relagdo entre Estado
e religido, indo as raizes ndo vislumbradas por Bauer. Diz Marx que o Estado cristao de fato
consumado ndo ¢ aquele que impde oficialmente aos seus compatriotas os dogmas do
cristianismo e impede violentamente a pratica de qualquer outra fé, mas sim o Estado
“democratico”, aquele que ja desviou para o espectro da sociedade burguesa o assunto da
religido, e esta passa a ser um fator, entre outros, que caracterizara a sociedade. O Estado
autoproclamado “cristdo” ndo pode verdadeiramente se expressar como Estado que exerce a
religido cristd, porque ndo se comporta diante da religido como um Estado, mas comporta-se
religiosamente diante da religido, faz uso dela para complementar-se: o rei tem autoridade

porque ¢ um enviado de Deus, os suditos devem realizar tal ou qual tarefa porque € escolha de
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Deus, e a Santa Igreja e o Estado apenas ordenam e arranjam os elementos necessarios para a
consecucdo da vontade divina. O Estado que ainda ndo deixou de se comportar religiosamente
para com a religido, ndo pode ainda manifestar o real fundamento, secular ¢ humano da
religiosidade, porque estd baseado em mistificacdes e ndo na verdadeira caréncia da existéncia
humana concreta que leva ao caminho das construcdes pertencentes ao ambito da religido. Ou
se tem um Estado cristio ‘ndo-Estado’, isto é, um Estado que segue os preceitos do
Evangelho, das revelacdes divinais e, portanto, ndo faz politica, mas religido; ou se tem um
Estado cristdo hipdcrita que diz seguir o Evangelho, mas age politicamente seguindo seus
proprios interesses. Agir pautando-se em indicativos biblicos da ordem do sagrado ndo ¢
compativel com a propria natureza do que deva ser um Estado, responséavel por tratar dos
assuntos da comunidade humana na sua vida didria, em seus problemas gerais, praticos e
imanentes. Se a Igreja declara “o poder secular como seu servigal” e o Estado se declara
“cristdo”, tem-se que o Estado se coloca a servigo da Igreja e colocar-se a servigo da Lei do
Evangelho de inspira¢do divina, extraterrena e sagrada ¢ ser um ‘ndo-Estado’, ¢ subsumir a
autonomia do homem na organizacao da vida aos preceitos advindos (supostamente) do além-
mundo. E quando o Estado se liberta dessa contradi¢do, quando se “emancipa” que passa a
verdadeiramente abrir espago para a expressao do sentimento de religiosidade que funda o
cristianismo e as outras religioes; ¢ quando a religido ¢ oficialmente deslocada para o plano do
particular (da sociedade burguesa) que ¢ possivel aparecer ou ser desvelada a esséncia da
religido ou, poderiamos dizer, a religido enquanto fundamento do humano. E no Estado
emancipado que o espirito religioso pode verdadeiramente ser secularizado e se “tornar”
humano, saindo da esfera mitica em que um homem especifico (em geral, sucessores em uma
linha dindstica) era um enviado direto de Deus, com poderes, caracteristicas e atribuigdes
especiais, apto a controlar todos os outros homens. “A democracia politica € cristd pelo fato
de que nela o homem- ndo apenas um homem, mas cada homem — ¢ considerado um ente
soberano, o ente supremo” (MARX, 2010, p.45). No entanto, ndo se configura aqui um
pressuposto de superacao do Estado religioso como se fosse a libertacio do homem (como
poderia sugerir Bauer).
A partir dessa superacdo histérica do Estado religioso, cujo processo se dava justaposto
a outros processos sociais, pdem-se novas contradigdes no terreno da relacdo entre Estado e
religido ou como vai expor Marx, entre a emancipacao politica e a emancipagdao humana:
A emancipagdo politica em relagdo a religido permite que a religido subsista, ainda

que ja ndo se trate de uma religido privilegiada. A contradi¢cdo em que se encontra o
adepto de uma religido em particular com sua cidadania é apenas uma parte da



23

contradi¢do secular universal entre o Estado politico e a sociedade burguesa . A
realizago plena do Estado cristdo constitui o Estado que se professa com o Estado e
abstrai da religido de seus membros. A emancipagdo do Estado em relagdo a religido
ndo ¢ a emancipac¢ao do homem real em relagéo a religido.

()

Nao estamos, portanto, dizendo aos judeus, como faz Bauer: vos ndo podeis vos
tornar politicamente emancipados sem vos emancipar radicalmente do judaismo.
Estamos lhes dizendo, antes: pelo fato de poderdes vos emancipar politicamente sem
vos desvincular completa e irrefutavelmente do judaismo, a emancipagdo politica
ndo ¢ por si mesma a emancipa¢do humana. (MARX, 2010, p.46).

Constitui-se, no Estado pleno, na democracia, uma nova relagio do homem religioso
para com a sua religiosidade. Deslocada para o plano da vida particular, a consciéncia
religiosa passa a adquirir um “status” de mais pura e divina, tanto mais ¢ retirada da esfera
politica, isto ¢, daquela que se ocupa com interesses mundanos. Aparentemente, quanto mais
um cristdo for desapegado das questdes e preocupagdes terrenas, mais ele estard proximo do
Pai, do Filho e do Espirito Santo. Observa-se uma inversao da proposta anterior (do Estado
confessional): o homem que concentra os atributos para servir e louvar a Deus nao deve
dispender sendo o infimo necessario de tempo e atencao as preocupagdes do mundo material
(diferente do caso do rei enviado por Deus para cuidar do destino humano na Terra).

Marx (2010) segue analisando o raciocinio de Bauer e se depara com a contestagdo
deste acerca da “concessdao” dos direitos humanos a comunidade judaica. Demonstra Marx
que, segundo Bauer, e em consonancia com as ideias anteriores dele, aquele que se coloca
como um povo diferenciado dos demais, que se arroga uma qualidade superior de
“escolhido”, que imputa a sua esséncia peculiar (a estirpe judaica) sua verdadeira soberania,
deixando esta se sobrepor a sua esséncia humana, (isto ¢, aquilo que o coloca no mesmo
degrau que todos os homens), ndo estaria autorizado a exigir que fosse contemplado com
direitos concernentes & humanidade universalmente. Inclusive porque, alega Bauer, os direitos
humanos ndo s3o naturais, foram fruto de uma conquista da humanidade que, em luta, se pos
contra os privilégios de nascimento e de castas, passados de geragdo a geragao, algo que, a seu
modo, os judeus sustentam em suas tradicdes. Ou bem se estd contra os privilégios de
nascimento ¢ ao lado de todos os homens ou bem se defende tradi¢des exclusivistas. Diante
dessa posi¢cdo de Bauer com tom de bravata idealista, Marx se langa a uma perscrutacao dos
chamados ‘direitos humanos’ a partir do &mago de sua conformagdo e, amparado pela propria
realidade, chega as Constituigdes francesas e americana.

A partir de seus estudos, Marx (2010) identifica dois segmentos de direitos. Um deles,
pertence ao ambito da politica, isto ¢, sdo direitos que tém sua razdo de ser na esfera da

coletividade, sdo os considerados ‘direitos do cidaddo’. Para esses direitos serem exercidos,
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ndo ¢ preciso que a religido seja abolida na sociedade. A emancipagdo politica ndo exige a
supressao das praticas religiosas, ainda que estas sejam deslocadas para o plano particular.
Portanto, ha lugar para o “privilégio da fé” e, consequentemente, para o judaismo na esfera
desses direitos. O outro segmento faz alusdo aos ‘direitos do homem’ (aqui entendido
individualmente em contraposicdo ao cidaddo/homem coletivo), apresentados nas cartas
constitucionais supracitadas. Ha o direito a liberdade, por exemplo, incluindo ai a liberdade
religiosa e a liberdade de consciéncia. Desse modo, prova Marx o equivoco de Bauer: os
direitos humanos ndo s6 sdo compativeis com a religido como também estdo expressamente
defendidos nas letras da lei formuladas pelas duas nagdes que, com éxito, se levantaram
contra o despotismo e o elitismo do Antigo Regime.

Chegamos entdo a uma passagem de “Sobre a questdo judaica” que merece atengao
especial, pois Marx oferecerd uma instigante reflexdo acerca dos direitos forjados pelos
burgueses, suas diferencia¢des e ramifica¢des, que perpetrardo a nossa historia ocidental até
os dias atuais.”’ Apo6s demonstrar que ndao ha incompatibilidade entre direitos humanos e
religido, Marx se propoe a explicitar mais detalhadamente as distingdes entre os droits de

[’homme e os droits du citoyen:

Quem ¢ esse homme que ¢ diferenciado do citoyen? Ninguém mais ninguém menos
que o membro da sociedade burguesa. Por que o membro da sociedade burguesa ¢é
chamado de “homem”, pura e simplesmente, ¢ por que os seus direitos sdo
chamados de direitos humanos? A partir de que explicaremos esse fato? A partir da
relacdo entre Estado politico e a sociedade burguesa, a partir da esséncia da
emancipagdo politica. (MARX, 2010, p.48)

Segue o fil6sofo em sua explanagao: “os assim chamados direitos humanos, os droits de
[’homme, diferentemente dos droits du citoyen, nada mais sdo do que os direitos do membro
da sociedade burguesa, isto ¢ do homem egoista, do homem separado do homem e da
comunidade.” (ibidem, p.48).

Aparece em sua analise, portanto, a posicdo de Marx (2010) a respeito do homem
formado nas teias do modo de produgdo capitalista e do tipo de sociabilidade que sera
exercida na producdo e reproducdo da vida social. Posicdo essa que serd em obras futuras
mais densamente trabalhada, assim como serao esmiugadas e penetradas as caracteristicas das
relagdes sociais que formam e sustentam a sociedade burguesa, desde como se compde o

modo de produ¢do da vida material e sua dinamica até a ideologia engendrada em relagdo

21 O debate sobre os “direitos” (e o Direito) na sociedade burguesa, muito caro ao Servigo Social, foi abordado
em diversas obras, recomendamos como base p.ex: SIMOES, Carlos. “Curso de Direito do Servigo Social”. Sado
Paulo: Cortez, 2011.
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dialética com este modo de producdo. Por ora, Marx nos permite ver que a liberdade
professada por este homem de direitos ¢ aquela que defenderd sua individualidade, protegera
seu universo particular. E protegera do que? Dos outros homens. Sendo assim, essa liberdade
ndo ¢ promotora da vinculagdo entre os homens, mas da sua separag¢do e isto esta exposto,
para quem tiver olhos de ver, nos documentos promulgados em fins do século XVIII pelos
entdo revolucionarios burgueses, como, por exemplo, na Constitui¢do Francesa de 1793,
citada por Marx (2010, p.48), que enumera como direitos naturais e imprescritiveis a
igualdade, a liberdade, a seguranca e a propriedade. De acordo com o entendimento
marxiano, ¢ a promocdo do homem egoista, que deve ver no outro a limitagdo de sua
liberdade, enxergar o limite de até onde pode ir sem “prejudicar” outrem, cada um restrito ao
seu espaco pré-determinado. Podemos dizer, baseando-nos nesta ideia, que ¢ escamoteada a
liberdade do homem enquanto abrangéncia, ou seja, ¢ negligenciado o fato de que os homens
em comunidade, se destinados a isso conjuntamente, fomentam o desenvolvimento do ser
social, isto €, o processo de humaniza¢ao do homem, e enriquecem a civilizagdo. A liberdade
(real) ¢ uma capacidade humana de efetuar escolha consciente visando a uma finalidade e
criar condigdes para a realizacdo objetiva de suas escolhas. Capacidade essa desenvolvida ao
longo da histdria, diante dos confrontos postos pela realidade. Algo bem diverso da suposta
liberdade professada pelos burgueses.

Marx ja identifica em “Sobre a questdo judaica” aquele que ¢ o ponto crucial que
determina o movimento da sociedade burguesa: “A aplicagdo pratica do direito humano a
liberdade equivale ao direito humano a propriedade privada” (MARX, 2010, p.49).
Legitimando a perpetuacao da alma egoista: “o direito humano a propriedade privada,
portanto, ¢ o direito de desfrutar a seu bel prazer (a son gré), sem levar outros em
consideragdo, independentemente da sociedade, de seu patrimonio e dispor sobre ele, € o
direito ao proveito proprio” (ibidem, p.49).

O que se tem, de fato, ¢ que os direitos tdo veementemente propalados (égalite, liberte,
sureté e propriété) entrecruzam-se tendo como ponto de unido a defesa do individuo “contra”
o restante do mundo, seja outro individuo, seja a sociedade, seja o Estado. A “igualdade” ¢ a
imposi¢ao formal de que todos sejam do mesmo modo submetidos (a despeito de nascimento,
castas, posi¢do social) a protecdo e a puni¢do, ou seja, diante de um delito, um ato que fira a
“liberdade” do outro, qualquer individuo estard implicado em responder da mesma forma por
seus atos desabonadores, assim como todo homem, também independentemente de seu papel
social, deve ter sua vida e seus bens protegidos por uma instancia maior (o Estado do contrato

social). O que leva ao outro direito ainda ndo comentado, a seguranca, que Marx identifica
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com o conceito de policia: o “conjunto da sociedade sé existe para garantir a cada um de seus
membros a conservagao de sua pessoa, de seus direitos e de sua propriedade” (MARX, 2010,
p-50).

Seguindo essa chave heuristica, Marx chega a ideia de que a sociedade burguesa ¢ o
reino para o homem egoista se sobrepor ao cidaddo, no sentido de que a comunidade politica
vira um meio para se alcancar ou satisfazer os interesses do homem particular. Podemos
depreender que a emancipagao politica que leva a burguesia ao poder representa o ocaso de
um determinado arranjo historico, que ao se dissolver gerou novos complexos sociais
remetendo a conformacao de duas esferas interligadas (ptblica x privada), com a primazia do
bourgeois e seus “direitos humanos”.

Esta supremacia valorativa, no entanto, ndo impede que na pratica algumas nuances dos
“direitos humanos” possam ser propositalmente negligenciadas, como se em nome de um bem
maior circunstancial, excepcionalmente, alguns direitos pudessem ser ‘violados’ ou, dito de
modo mais brando, flexibilizados. Marx oferece exemplos desta ocorréncia, dentre eles o
ferimento do direito de “liberdade irrestrita de imprensa” no ambito da manifestacdo de um
direito individual, quando ¢ entendido que esta liberdade se choca com a “liberdade
universal”?.

Desse modo, o que se tem é um cendrio transpassado pelo contraditério: a “comunidade
politica” ¢ tomada como um meio para a defesa dos interesses do homem particular da
sociedade burguesa, percebido como o “homem real”, pois € sobre ele que estdo as demandas
do cotidiano, as urgéncias da existéncia; no entanto, vez por outra, esse homem deve recolher
seus interesses caso seja decidido que tais interesses estejam se chocando com a vida politica.

A emancipacao politica aparece como instrumento da classe que em fins do século
XVIII lutava pela sua autonomia (notadamente por razdes comerciais € econdomicas) diante do
despotismo limitador do Antigo Regime vigente na Europa, inclusive irradiado para as suas
colonias. Percebemos que se a emancipag¢do politica ndo foi uma ruptura radical com a
estrutura da producdo material e reproducao da vida social®, ela foi certamente um corte
transformador das relagdes sociais de entdo. Na sociedade feudal, o homem era integrado a

vida politica de forma imediata, porém sem nenhum poder sobre ela. Um artesdo, por

2 Marx (2010) toma esse exemplo valendo-se do artigo 22 da Constituicdo Francesa de 1793 que menciona a
“liberté indéfinie de la presse” contraposto a frase “la liberté de la presse ne doit pas etre permise lorsqu’elle
compromet la liberté publique” atribuida a Robespierre na obra “Histoire parlementaire de la Revolution
Frangaise”, Buchez et Roux, v.28, p.159, conforme referenciado pelo proprio Marx em “Sobre a questdo
judaica”.

» Lembremos que se perpetua o carater de classe da sociedade, mantém-se a propriedade privada e a exploragdo
do homem pelo homem.
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exemplo, estava associado a uma corporagao de oficio e esta se relacionava com o Estado. A
vida politica do artesdo, a sua relacio com o Estado, era através de um tipo de relagdo
particular (a que ele estabelecia de perto com a corporacdo nos seus afazeres praticos e
cotidianos), nesse caso, o interesse particular (ou elementos da vida privada - como o
trabalho) se configurava como um “meio” para se chegar a vida politica. O movimento no
reino do particular era 0 movimento no reino do politico, o individuo era compulsoriamente
integrado a vida nacional (por meio de uma “institui¢do” — sejam as corporagdes, OS
estamentos ou as guildas, por exemplo) e a0 mesmo tempo pessoalmente separado do Estado.

Conforme nos diz Marx:

Aquela organizac¢do da vida nacional [a feudalidade] de fato ndo elevou a posse ou o
trabalho a condicdo de elementos sociais, mas, ao contrario, completou sua
separagdo da totalidade do Estado e os constituiu em sociedades particulares dentro
da sociedade. Entretanto, as funcdes vitais e as condi¢cdes de vida da sociedade
burguesa permaneciam sendo politicas, ainda que no sentido da feudalidade, isto ¢,
elas excluiam o individuo da totalidade do Estado, transformavam a relacdo
particular de sua corporagdo com a totalidade do Estado em sua propria relagdo
universal com a vida nacional, assim como transformava sua atividade e situagdo
burguesa especifica em sua atividade e situagdo universal. Como consequéncia
necessaria dessa organizacdo, a unidade do Estado, assim como o poder universal do
Estado (...) manifestam-se como assunto particular de um soberano e¢ de seus
servigais, separados do povo. (MARX, 2010, p.51-52)

A revolucdo disparada pela burguesia desarticulou o grande amalgama social que
envolvia o homem feudal, em que ao mesmo tempo suas particularidades o conduziam ao
ambito da vida nacional, mas era apartado da totalidade do Estado. A fungdo politica passa a
se constituir em si mesma e o sujeito particular passa a ndo mais estar vinculado a ela a partir
de suas pessoalidades, por outro lado este sujeito tem agora um lugar na comunidade politica,
passando a ser um “cidaddo”. Dai a consequente divisdo entre “direitos humanos” (droits de

NA

I’homme) e “direitos do cidadao” (droits du citoyen).

O “homem” (privado) ¢ aquele que resta de um processo de “despolitizacdo” da vida
pratica, da vida comum, da vida cotidiana, portanto aparece como “natural” e seus direitos sao
também “naturais”; j& o “cidaddo” ¢é persona assumida para no reino dos conflitos
sociopoliticos, colocar ordena¢do. Como diz Marx (2010), o homem como pessoa “alegorica,

moral”.

Finda sua primeira parte da critica, Marx (2010) se direciona entdo a analise de um
segundo artigo de Bauer, o ja citado “A capacidade dos atuais judeus e cristaos de se tornarem

livres”.



28

De acordo com a inferéncia marxiana, Bauer continua no terreno teoldégico ao comparar
judeus e cristdos ou, mais precisamente, a religido judaica e a religido crista, colocando-as em
certa contraposicdo quando relativiza suas capacidades de emancipacdo, no sentido de
rompimento com a “esséncia” religiosa. No entender de Bauer, segundo Marx, o cristdo
precisaria renunciar tdo somente a sua religido, portanto ao cristianismo, para que se
configurasse como a renuncia a toda e qualquer religido, ja o judeu necessitaria renunciar para
além de sua propria religido também ao cristianismo ou a “esséncia da religido crista”.

Escreve Marx traduzindo o pensamento de Bauer:

Por conseguinte, a relagdo entre judeus e cristdos passa a ser esta: 0 Unico interesse
do cristdo na emancipagdo do judeu é o interesse geral de cunho humano, um
interesse tedrico.O judaismo constitui um fato ofensivo ao olhar religioso do cristéo.
No momento em que seu olhar deixa de ser religioso, o fato deixa de ser ofensivo. A
emancipacdo do judeu ndo é propriamente tarefa do cristéo.

O judeu, em contrapartida, para se libertar, deve realizar, ndo apenas a sua propria
tarefa, mas também e ao mesmo tempo a tarefa do cristdo, a “critica aos sindticos” e
a “vida de Jesus” etc. (MARX, 2010, p.55)

Podemos compreender esse raciocinio de Bauer se seguirmos as palavras de Marx
quando este diz que: “na conclusdo da questdo judaica, Bauer havia compreendido o judaismo
apenas como a critica religiosa tosca ao cristianismo” (MARX, 2010, p.55), portanto para
emancipar-se, o judeu nao pode apenas se libertar de sua propria religido, integrando-se a
religido dominante ou a religido do Estado (que antes criticava) para gozar de direitos
politicos, mas superar, inclusive, essa religido. De todo modo, percebemos que Bauer deixa a
questdo na esfera teoldgica e Marx fara um giro na proposta de andlise retirando o foco
(segundo ele, posto equivocadamente) do ambito teologico e redirecionando para o campo das
relacdes sociais: “qual € o elemento social especifico a ser superado para abolir o judaismo?
Pois a capacidade de emancipac¢do do judeu moderno equivale a relagdo do judaismo com a
emancipa¢ao do mundo moderno.” (ibidem, p.55). Assim, Marx traz para a realidade, para a
imanéncia, as razoes de origem e de sustentagdo do judaismo (e, com ele, de todas as
religides). O objeto a ser investigado ndo ¢ a idealidade da religido seguida pelo fiel, mas o
fiel que construiu a religido, ou melhor, as condigdes da realidade nas quais esse fiel existe.

No caso do judaismo, Marx (2010) identificard um componente de forte ligacdo entre
o desenvolvimento da religido/cultura e a satisfacdo das necessidades praticas, conformando

um vinculo intrinseco com o comércio, o negdcio e o dinheiro.* Desse modo, entende Marx, a

# Entendemos que por ndo ser exatamente o propdsito de seu artigo, as consideracdes de Marx acerca da historia
e cultura judaica sdo pouco desenvolvidas, podendo pecar em algum ponto pela simplificacdo. Inimeras sdo as
obras que discutirdo a formagdo e as caracteristicas da cultura judaica e mesmo a relagdo de Marx com o tema.
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emancipa¢ao do judeu em relagdo ao judaismo (pratico) deverd ser “a emancipagdo em
relagdo ao negocio e ao dinheiro”, e vai mais além, afirmando que “seria a autoemancipagao
da nossa época.” Mas o que ele quer dizer com isso? Bem, Marx atribui ao judaismo uma
caracteristica que encontra patria no espirito das relagdes de compra e venda e, por meio do
comércio, vai adquirindo poder e for¢a na sociedade, fazendo com que seu “espirito pratico”
se disseminasse por todas as comunidades, independentemente de professarem ou nio a
religido judaica. De forma que Marx identifica uma situagdo: se os cristdos repelem a
emancipacdo politica dos judeus, passam a ser, por outro lado, dominados pelo espirito
pratico do judaismo. Ainda que neguem a presenca formal dos judeus no Estado, a sua
presenca real esta entranhada na dindmica da sociedade e o “deus” dos judeus — o dinheiro —
passa a ser o “deus” de todo o mundo. Desse modo, arriscamos dizer, o central ndo seria os
judeus terem de se emancipar dos cristdos (além de si proprios) como apontou Bruno Bauer,
mas os cristdos ¢ que deveriam se libertar do espirito pratico do judaismo. Alids, a
emancipa¢do humana, conforme Marx, imprescinde da emancipagdo da humanidade em
relagdo ao judaismo, ndo como religido abstrata idealizada, mas como dominagao pratica do
negocio e do dinheiro tendo por fundamento o “egoismo”.

No entanto, ¢ justamente na era da supremacia religiosa cristd que o espirito pratico do
judaismo encontrara sua melhor forma. Como explicar essa aparente incoeréncia? Voltando-
se as conclusdes que Marx tece no inicio de sua critica ao texto de Bauer, quando nos
demonstra que a emancipagdo politica proporcionada pelas revolugdes burguesas cindiu a
comunidade humana mais determinantemente em dois ambitos: o Estado politico, espaco do
homem universal, da vida publica, da resolucdo das questdes gerais, do cidadao; e a sociedade
civil burguesa, esfera da vida privada, dos interesses egoistas, do homem particular, onde o
Estado nao deveria interferir a ndo ser para assegurar a prote¢ao aos direitos do individuo.
Quando os burgueses conclamam a emancipagdo politica, estabelecendo a separa¢do entre
publico e privado, fecundam concomitantemente o terreno mais propicio para o resguardo, a
expansao e a supremacia dos interesses egoistas, favorecendo o descolamento do homem da
sua condi¢do genérica, do género. De acordo com Marx, o judaismo em si mesmo nao fora
capaz de dar esse salto por ser exatamente uma religido da pratica: “o judaismo nao foi capaz
de criar um mundo novo; ele conseguiu tdo somente atrair as novas criagdes e novas relagoes

que surgiram no mundo para o ambito de sua laboriosidade” (MARX, 2010, p.59), enquanto

Para uma introdug@o a esse respeito, recomendamos o ensaio “Na e pela historia” Reflexdes acerca de Sobre a
questdo judaica de Daniel Bensaid, que integra como Posfacio o volume de “Sobre a questdo judaica” editado
pela Boitempo e utilizada como referéncia nesta monografia.
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que “somente sob a dominag¢do do cristianismo, que torna fodas as relagdes nacionais,
naturais, morais € teoricas exteriores ao homem, a sociedade burguesa foi capaz de separar-se

completamente da vida do Estado” (ibidem, p.59). E completa:

O cristianismo se originou do judaismo. Ele voltou a dissolver-se no judaismo.

O cristdo foi, desde o principio, o judeu teorizador; por conseguinte, o judeu é o
cristdo pratico, e o cristdo pratico se tornou de novo judeu.

O cristianismo suplantou o judaismo real apenas na aparéncia. Ele era muito
refinado, muito espiritualista, para conseguir eliminar a crueza da necessidade
pratica de outro modo do que recorrendo ao expediente de eleva-las as alturas do
céu.

O cristinanismo ¢ a ideia sublime do judaismo, o judaismo ¢ a aplicagdo ordinaria do
cristianismo; essa aplicacdo todavia, s6 pdde se tornar universal depois que o
cristianismo, como religido madura, havia realizado plenamente na teoria a
autoalienacdo do homem em relagdo a si e a natureza.

S6 entdo o judaismo pode chegar a dominag@o universal e fazer do homem alienado
e da natureza alienada objetos aliendveis, vendaveis, sujeitos a serviddo da

necessidade egoista e do negocio. (ibidem, p.59).

Todo o empenho de Marx ¢ para demonstrar que de nada adianta mover mundos e
fundos retdricos para a critica do judaismo, do cristianismo ou de qualquer religido que seja,
se ndo tivermos os olhos concentrados no real problema: o fundamento humano da religido.
Nem judeus emancipar-se-ao do judaismo, nem cristdos do cristianismo, nem a humanidade
do sentimento da religiosidade caso se perpetuem as condigdes materiais que fomentaram a
criacdo das religides e suas potencialidades consoladoras. A emancipacdo, portanto, ndo ¢ de

ordem teoldgica, mas socialmente humana.

2.3 EMANCIPACAO POLITICA X EMANCIPACAO HUMANA: ETAPISMO,
INTEGRACAO OU DISTINCAO?

Apbs o exposto, ja podemos vislumbrar a conceituacdo marxiana a respeito da
emancipagdo. Parece-nos que, de inicio, o mais fundamental seja demarcar a distingdo que
Marx opera entre o que ele vai designar como emancipagao politica € emancipa¢gdo humana.
Como vimos em “Sobre a questdo judaica”, partindo do raciocinio de Bauer quando este
analisa a reivindicacdo de emancipag¢do dos judeus em relagdo ao Estado cristio, Marx
identifica algumas problematicas em torno desta suposta questao central, mas que nao foram
desenvolvidas pelo jovem colega hegeliano. A forma como Bauer percebe e expde a pauta da
comunidade judaica neutraliza a verdadeira descida ao amago do problema, que para Marx ¢

de cunho politico e ndo teoldgico. A discussdo que Bauer suscita com seu verniz teoldgico
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paira no plano politico, alids, politica ¢ a solu¢do que Bauer oferece visando a resolucdo geral
do problema. Apds demonstragdao de animosidade para com o pedido da comunidade judaica e
de levantar os “equivocos” dos judeus (ja comentado por nos anteriormente), Bauer apresenta
a sua conclusdo: os Estados devem se emancipar das religides, isto €, os Estados ndo devem
professar qualquer credo ou impor aos seus habitantes que sigam tais ou quais preceitos
religiosos, sO assim o homem sera livre, autdbnomo e independente. Marx concorda com a
posi¢ao de seu interlocutor de que os Estados devem se apartar da dominagdo religiosa
(porém, para Marx, garantindo, a0 mesmo tempo, a liberdade de religido) como alguns ja
haviam feito e restava a Alemanha seguir. Este movimento, Marx identificou como uma
emancipacao politica, o Estado tornando-se verdadeiramente um Estado pleno, sem se basear
em doutrinas misticas ou se colocar como servo da Igreja, abrindo o campo para a
constituicdo do cidaddo: “a emancipacao politica de fato representa um grande progresso; nao
chega a ser uma forma definitiva da emancipa¢do humana em geral, mas constitui a forma
definitiva da emancipacdo humana dentro da ordem mundial vigente até aqui” (MARX, 2010,
p.41). Entretanto, tal movimento ndo era garantia nenhuma de libertacdo do homem, inclusive
no que tange ao sentimento da religiosidade. A pratica religiosa apenas estava sendo
transferida de uma esfera, a publica, para outra esfera, a privada.

Observada com rigor, a emancipagao politica, na nossa analise, nada mais era do que a
conquista por determinada classe — a burguesia - de por de forma inédita as maos em uma
parcela do Poder, antes completamente dominado pela aristocracia. Mesmo que a burguesia
ainda ndo pudesse controlar o Estado politico, naquele momento, forjar mecanismos de
dominagdo por outras vias era suficiente, como por exemplo, o controle do poder financeiro.
Sendo assim, retirar do Estado uma parte de sua autonomia e transferir para a sociedade a
incumbéncia de determinadas atividades era fortalecer o espectro da ‘vida privada’ em
oposicdo a ‘vida publica’ associada ao Estado. A burguesia, assim, demarcava a divisdo entre
a sociedade civil e o Estado politico e garantia a sua protecdo, pois qualquer mudanca politica
que houvesse na redoma das instituigdes estatais ndo poderia alterar os negocios que
estivessem “fora” do Estado, ou seja, ndo submetidos diretamente a sua ingeréncia.

Mas o que a pauta da comunidade judaica tem a ver com isso, poderiamos nos
perguntar. Marx (2010) identifica no judaismo e em seus efeitos sobre o cristianismo,
componentes que configuram o modus operandi da sociedade burguesa, ancorado na
importancia que destina ao comércio e ao dinheiro, privilegiando os interesses particulares e
enaltecendo o homem egoista. O judaismo “pratico”, com suas operacdes de compra e venda,

encontra na incipiente sociedade burguesa um fértil terreno para se arraigar, tanto que ¢ ele



32

quem penetra no cristianismo € ndo o inverso, mas ¢ somente com a doutrina sublime crista
que serd possivel a dialética entre 0 mundo sagrado e o mundo profano com suas negociatas
sem comprometer as consciéncias dos “homens de bem”, tementes a Deus.

Dessa forma, a nosso ver, a emancipagdo politica ndo pode ser identificada com a
emancipa¢do do género humano, ao contrario, ela institui uma separa¢gdo do homem em
relacdo a sua universalidade, em relacdo ao género. Com isso, a questdo a ser colocada ndo ¢é a
da emancipagdo dos judeus ou dos alemaes apenas, mas a emancipagdo dos homens, e nao
circunscrita a um credo religioso, de forma independente, mas com relagdao ao fundamento
que gera a necessidade da religido. Portanto, podemos dizer que se trata da emancipagdo da
sociedade em relagdo ao judaismo “pratico” ou a emancipagdo da sociedade em relagdo ao
negdcio, a0 comércio ou mesmo, poderiamos dizer, acentuando a complexidade da questao, a
emancipacdo da sociedade em relacdo ao capital, cuja dindmica Marx ainda ndo tinha

apreendido satisfatoriamente.

Outra fonte interessante para pensarmos a relacdo (e distingdo) entre emancipacao
politica ¢ emancipacdo humana ¢ a analise que Marx (2010) faz a respeito da revolta dos
trabalhadores teceldes da Silésia ocorrida em meados de 1844, a época uma provincia oriental
da Prassia. Novamente em resposta a um artigo, dessa vez redigido por Arnold Ruge e
publicado no periodico Vorwdrts!”, Marx elabora uma critica aos comentarios de seu
companheiro de exilio. A parte as derrapadas estilisticas e erros de analise conjuntural que
ironicamente Marx aponta no texto de Ruge, o fundamental para nds é observar que ja
comparece nesse texto o entendimento de Marx a respeito da impossibilidade de erradicacao
da desigualdade social e do pauperismo em uma sociedade organizada nas bases do
capitalismo, e que o unico caminho cabivel para o desmonte desse estado de coisas ¢ uma
revolucao social.

Por meio das criticas de Marx, entrevemos que Arnold Ruge denota ao levante dos
silesianos importancia infima, quando afirma, por exemplo, em contraposi¢ao ao mencionado
pelo jornal francés La Reforme, que a ordem emitida pelo gabinete do rei da Prussia,
Frederico Guilherme, para conter repressivamente a agitacdo dos teceldes, ndo advinha do
receio de que esta revolta contivesse qualquer germe significativo de lutas por iminentes

reformas que pudessem se espalhar universalmente. De acordo com Ruge, para “um pais

» O artigo de Arnold Ruge tera a denominagao “O rei da Prissia e a reforma social. De um prussiano” e sera
publicado no Vorwdrts! em julho de 1844; os comentario de Marx ao texto de Ruge receberdo o titulo de “Glosas
criticas ao artigo ‘O rei da Prussia e a reforma social. De um prussiano’” e saird também no Vorwdrts! em duas
edigdes, ambas em agosto de 1844.
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apolitico como a Alemanha” tais agitacdes reverberavam apenas como conturbagdes
circunstanciais e locais e provavelmente o rei as tomava como algo da ordem da “falha
administrativa ou de assisténcia caritativa”. Em outras palavras, segundo Ruge, os alemaes
ndo seriam ainda suficientemente maduros em matéria de politica para compreenderem a raiz
das mazelas sociais ¢ incitarem uma revolug¢do. Diante disso, Marx conclama os leitores a
avaliarem entdo qual seria a conduta de um pais ‘politico’ ou desenvolvido politicamente face
ao pauperismo e coloca na berlinda a propria Inglaterra. Apds enumerar exemplos historicos
de tentativas de controle da pentria social a partir do que cada governo inglés ou membros do
Poder entendiam ser a “causa” da miséria, todas fracassadas, Marx demonstra a fragilidade da
tese de Ruge. Evoca também a condic¢ao da Franca da revolugdo burguesa, da Convencao e da
era napolednica, demonstrando o mesmo fracasso no “combate” ao pauperismo.

Nada tem a ver com a condi¢ao “apolitica” da Alemanha o fato de o rei supor que a
razdo do pauperismo seja da ordem da falha administrativa ou outra balela qualquer como
caréncia ou excesso de medidas assistencialistas, reproducdo irrefreada da populagdo que
extrapola os meios de subsisténcia, falta de cristianismo dos ricos ou até a imoralidade
preguicosa dos trabalhadores, pois ocorre de forma similar nos estratos governamentais dos
ditos paises “politicos”. Escreve Marx: “O Estado jamais vera no ‘Estado e na organizagdo da
sociedade’ a razdo das mazelas sociais, como exige o prussiano de seu rei” (MARX, 2010,

p-38). E ainda:

Quanto mais poderoso for um Estado, ou seja, quanto mais politico for um pais,
tanto menos estara inclinado a buscar no principio do Estado, ou seja, na atual
organizagdo da sociedade, da qual o Estado ¢ expressdo ativa, autoconsciente e
oficial, a razdo das mazelas sociais ¢ a compreender seu principio universal. O
entendimento politico é entendimento politico justamente porque pensa dentro dos
limites da politica (ibidem, p.40)

O entendimento politico por si s6 ndo ¢ capaz de oferecer a compreensao da raiz das
mazelas sociais, por consequéncia, rebelides politicas ou com “alma politica” podem destruir
formas de Estado, derrubar antigos governos, acabar com o isolamento de determinados
grupos que ficavam de fora das decisdes, no entanto, ndo trardo em si mesmas a dissolugdo da
pentria social, na medida em que ndo modificardo a estrutura da socializacao entre os seres
humanos. Quando tal necessidade de mais profunda mudanca ¢ admitida e a transformacao
das bases essenciais ¢ evocada, conflagra-se uma revolugao social.

Desse modo, podemos entender que para a burguesia em 1789, uma revolugdo de

carater politico foi suficiente, alias, mais que isso, foi bem adequada. Promoveu-se uma
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derrubada do antigo regime, a integracao de setores antes alijados das decisdes politicas e uma
reordenacao das esferas de Poder. No entanto, o essencial sustentaculo da vida social nao fora
alterado, ou seja, permanece a sociedade de classes, a expropriacao do produto do trabalho, a
explora¢do do homem pelo homem. O que nos faz ver que se para a burguesia uma revolugao
politica foi conveniente, ndo se pode dizer o0 mesmo para a classe trabalhadora®. Classe esta
que obrigatoriamente ao se libertar, libertara toda a humanidade e para tanto terd de revolver a
terra em que se assentam os impérios e desconfigurar a ldgica de exploracdo dominante ha
tempos entre os homens e renovada pelo sistema do capital. Pois ¢ a classe que, na era
moderna, opera o motor do funcionamento da totalidade do complexo social.

Posto isto, fica mais claro que uma distingdo entre revolucao politica e revolugdo social
liga-se a distingao que apresentamos entre emancipagdo politica e emancipacao humana. Pelo
jé discutido até aqui, lembremos que quando a burguesia se al¢a politicamente ao processo
revolucionario de fins do século XVIII, ela destitui em grande medida o poder feudal,
reorganiza as relagdes de producdo, forja uma cisdo consolidando um Estado politico € uma
sociedade civil e reserva a religido um lugar especial na vida privada dos sujeitos. Em suma,
sua revolugdo politica garante-lhe uma emancipagdo também politica, abre-se um leque de
direitos e possibilidades individuais antes inexistentes. Todavia, esse ¢ o teto, o limite da
revolugdo politica burguesa e para esta classe, como ja afirmamos, é excelente que pare por
ai. No entanto, para os trabalhadores essa resolu¢cdo ndo serve. Mesmo uma revolugdo politica
proletaria nao pode operar as transformagdes necessarias para alterar o modo de vida a que ¢
submetida a classe que vive do trabalho. Marx nos da o exemplo das primeiras rebelides do
operariado francés e nos diz: “por pensar na forma da politica, ele [o proletariado] vislumbra a
causa de todas as mazelas na vontade e todos os meios para soluciond-las na violéncia e na

derrubada de uma determinada forma de Estado” (MARX, 2010, p.48). E continua:

os trabalhadores de Lyon acreditavam estar perseguindo apenas propdsitos politicos,
pensavam ser apenas soldados da republica, quando, na verdade, eram soldados do
socialismo. Desse modo, seu entendimento politico toldou-lhes a visdo para a raiz da
penuria social; desse modo, ele falsificou a compreensdo do seu real proposito, de
maneira que o seu entendimento politico iludiu o seu instinto social ( ibidem, p.48-
49)

% Eximimo-nos da discussdo ativa acerca das nomenclaturas possiveis e suas especificidades para designar as
parcelas da classe que vive do trabalho, optando pelo termo mais genérico para representar aqueles e aquelas que
necessitam vender sua forca de trabalho para sobreviver.



35

Caso diferente se d4 com a revolta dos teceldes silesianos que, ao contrario do que
sustenta Ruge, teve carater “tedrico e consciente”, expressa Marx, sendo conduzida de forma
firme e persistente, colocando questdes de foro universal como a critica a propriedade privada
que resultou em acdes como a destruicdo de livros contabeis e titulos de propriedade, além
das méaquinas. Ademais, os silesianos ndo se voltam apenas contra os industriais, mas também
contra os banqueiros, o “inimigo oculto”. Marx afirma: “A revolta silesiana comeca
justamente no ponto em que as revoltas dos trabalhadores da Franca e da Inglaterra terminam,
ou seja, consciente da esséncia do proletariado” (MARX, 2010, p.44).

Podemos apreender, pelo exposto por Marx, que o levante dos silesianos para além de
uma revolta politica aponta para a reivindicagdo da emancipagcdo humana. A rebelido que
detonam tem carater social, gestada a partir das condi¢cdes materiais e espirituais de existéncia
dos trabalhadores ¢ a tnica solugdo efetiva € a destrui¢ao na raiz das condigdes e relagdes que

geram a sua situacao de explorados, a sua situacao de miséria. Nas palavras de Marx:

a comunidade em relacdo a qual o trabalhador estd isolado, possui uma realidade e
uma dimensdo bem diferentes daquelas que sdo proprias da comunidade politica.
Essa comunidade, da qual o seu proprio trabalho o separa, é a vida mesma, a vida
fisica e espiritual, a moralidade humana, a atividade humana, o usufruto humano, a
condi¢do humana [menschliches Wesen] é a verdadeira comunidade dos humanos
[Gemeinwesen der Menschen]. O funesto isolamento em relagdo a essa condicdo é
incomparavelmente mais abrangente, mais insuportavel, mais terrivel e mais
contraditério do que o isolamento em relagdo a comunidade politica; na mesma
proporg¢do a eliminacdo desse isolamento e até mesmo uma reagdo parcial a ele, uma
revolta contra ele, tem um alcance infinitamente maior, assim como o ser humano é
infinitamente maior do que o cidaddo e a vida humana ¢ infinitamente maior do que
a vida politica. Em consequéncia, por mais parcial que seja, a revolta industrial
comporta uma alma universal e, por mais universal que seja, a revolta politica
abriga, sob sua forma mais colossal, um espirito mesquinho. (MARX, 2010, p.50)

Toda revolugdo social comporta uma “alma politica”, pois quer a derrubada do antigo
poder, contudo ndo se restringe 8 mudanca das pecas ou mesmo das regras do jogo, mas exige

seu fim e a constru¢do de uma nova praxis humana.

Ja por volta desse periodo (1844) e estimulado pelos seus estudos de Economia Politica,
Marx direciona-se para uma questdo que sera determinante para as respostas que procurava: a
centralidade do trabalho. Em seus “Manuscritos econdmico-filosoficos", também conhecidos

como “Manuscritos de Paris”™, o jovem autor registra aquelas que seriam suas primeiras

?7 Trata-se de um compéndio de anotagdes redigidas por Marx no ano de 1844 e que ficaram ocultas do publico
até cerca de 50 anos apds a morte do autor. Esses ensaios ganham notoriedade especialmente a partir de 1932
quando s3o publicados na Unido Soviética. (Esclarece a Editora Boitempo em Nota a Edi¢do, Manuscritos
Economicos-filoséficos, 2010.)
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criticas mais diretas ao capitalismo, a propriedade privada dos meios de produgdo e ao
trabalho estranhado. Dai por diante, e valendo-se das contribuicdes do amigo e parceiro
Engels, Marx consolida sua critica ao modo de producao capitalista e a sociedade burguesa,
constrdi densa obra analitica desvelando as contradigdes que permeiam o sistema do capital,
sua logica e dinamica. A partir de seus estudos, Marx demonstra que a ordem do capital
jamais poderd abarcar a emancipagdo humana, ao contrario, ela fomenta e se alimenta da
desigualdade entre os homens, da exploragdao de uns sobre outros e, portanto, alija homens e

mulheres de sua humanidade, ndo os emancipa. Conforme atestou o professor Ivo Tonet:

Coerente com a constatagdo de que o trabalho ¢é a categoria fundante do mundo
social, Marx afirma que assim como a emancipagdo politica tem como fundamento
um ato de trabalho — o trabalho assalariado — a emancipagdo humana tem como seu
fundamento outra forma de trabalho, o trabalho associado. Este se caracateriza por
ser uma forma de trabalho livre, consciente, coletiva e universal. E, por sua natureza,
elimina, pela raiz, toda forma de exploragdo e opressdo do homem pelo homem,
possibilitando a todos os individuos serem plenamente livres e realizar, da forma
mais ampla possivel, as suas potencialidades. (TONET, 2015, p.2-3) *

Diante do exposto, podemos compreender que a politica pode ser um instrumento de
luta para a radical transformagdo social, entretanto ndo o € necessariamente. Nem ¢ de sua
esfera que nascera o primordial entendimento das relagdes de producao e reproducgdo da vida
social. Dessa forma, a emancipagdo politica demonstra-se como um avango no processo
civilizacional, pois amplia as possibilidades de autonomia dos individuos sociais e fixa (ainda
que apenas formalmente) a igualdade entre os homens, todavia ndo pode dar conta do real
significado e exercicio da liberdade humana, ndo prové a realizagdo das potencialidades
intrinsecas ao género humano, ndo permite o desenvolvimento pleno das capacidades
individuais e coletivas de todos os homens, de acordo com as particularidades e
idiossincrasias de cada um destinadas ao enriquecimento cultural e espiritual de todos. A
emancipag¢ao politica, e aqui respondemos de modo mais claro a nossa pergunta do subtitulo,
embora possa ser aproveitada como instrumento na luta para a emancipagdo humana, ndo ¢
uma etapa, um passo, uma escada, para se chegar a ela. Ontologicamente distintas, seu
possivel entrecruzamento dependerd das forcas em disputa, das condi¢des objetivas e

subjetivas em dado contexto histérico.

* Tonet, Ivo. “Qual politica para qual emancipag@o” In: Revista Servigo Social, v. 17, n. 37 (2015). Disponivel
em <http://ivotonet.xp3.biz/> Acesso em 02/03/2019.
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3 MODO DE PRODUCAO CAPITALISTA, TRABALHO E EMANCIPACAO

No capitulo que segue, veremos que o trabalho se constitui enquanto producao de valor
(valor de uso e valor de troca) e como, na sociedade burguesa, a exploragdo da forca de
trabalho serve de veiculo para a concentragdo e acumulagdo da riqueza nas maos das classes
detentoras dos meios de producdo. Analisaremos de que maneira isso se conecta com a forma
de emancipag¢do que cabe ao mundo do capital. Abordaremos, em sequéncia, a formacao de
consciéncia da classe trabalhadora no modo de produgao capitalista e a sua interrelagdo com a

possibilidade da emancipag¢ao humana.

Provocado pelo encontro tedrico com os chamados “economistas nacionais”, dentre eles
Adam Smith, David Ricardo®” e Jean-Baptiste Say, Marx se destina a um apurado estudo
acerca das constatacdes desses e outros pensadores, sobretudo no que tange a centralidade do
trabalho na producio da riqueza nacional. E por volta de 1844 que Marx se debruca com
afinco na obra desses autores e, como fruto de suas perscrutagdes deste periodo, temos uma
série de notas que constituiram o que viria a ser denominado por “Manuscritos economicos-
filosoficos” ou “Manuscritos de Paris”.

Contudo, antes de avangcarmos na analise marxiana, cabe uma breve explanacdo a
respeito da ciéncia que despertara em Marx tanto interesse, a saber, a Economia Politica ou
conforme chamava Marx até certo periodo, a “economia nacional”’.

Em qualquer ciéncia, sobretudo no campo das humanidades, hd uma cadeia de intengdes
que sustenta a producdo do conhecimento, além naturalmente de divergéncias
epistemologicas, gerando diversas controvérsias entre seus representantes. No entanto, muito
mais tenazes sdo os elementos de convergéncia que, afinal, operam para que determinados
estudos componham um ramo integrado do conhecimento humano. Posto isso, podemos
dizer: “centrando a sua aten¢do nas questoes relativas ao trabalho, ao valor e ao dinheiro, a
Economia Politica interessava compreender o conjunto das relagcdes sociais que estava

surgindo na crise do Antigo Regime.” (BRAZ E NETTO, 2012, p.29). Ainda de acordo com

» Importa ressaltar que Adam Smith e David Ricardo marcaram fortemente a historia do pensamento econdmico
ocidental, com obras de grande destaque como Uma Investiga¢do sobre a Natureza e as Causas da Riqueza das
Nagoes, publicada em 1776 e Principios da economia politica e tributagdo, em 1817, respectivamente.

% De acordo com nota esclarecedora da Editora Boitempo (2010, p.19): “Economistas burgueses ingleses ¢
franceses utilizavam, correntemente, political economy e économie politique, mas aos alemaes era mais proximo
o termo Nationalokonomie. (...) Somente mais tarde ele [Marx] ird converter, nos seus escritos, o conceito de
“economia nacional” para “economia politica”.



38

Braz e Netto, os representantes da Economia Politica cldssica (aqueles que produziram seus

estudos de meados do século XVIII as primeiras décadas do século XIX):

Almejavam compreender o modo de funcionamento da sociedade que estava
nascendo das entranhas do mundo feudal; por isso nas suas maos a Economia
Politica se erguia como fundante de uma teoria social, um elenco articulado de
ideais que buscava oferecer uma visdo do conjunto da vida social. (ibidem, p.29).

Sobre a concepcao dos economistas politicos a respeito das categorias e institui¢does
constitutivas da economia: “eles as entenderam como categorias e instituigdes naturais que,
uma vez descobertas pela razdo humana e instauradas na vida social, permaneceriam eternas e
invariaveis na sua estrutura fundamental” (BRAZ E NETTO, 2012, p.30).

Dessa maneira, a Economia Politica inaugura uma teoria social que procura dar conta
das relagdes que se desenrolam entre os homens no processo produtivo da vida material, ou
seja, deseja elucidar como se efetua a organizagdo social da producdo e da distribuicdo dos
bens necessarios a subsisténcia dos seres humanos viventes na nova sociedade que se
anunciava. Interessava aos economistas politicos investigar as transformacdes decorrentes da
transi¢do de um tipo de riqueza social que era imovel - a terra, o feudo — para outro tipo de
riqueza, a mobilidria, baseada no dinheiro, na amplificacdo do comércio, na constitui¢ao do
capital. Nao se pretendiam cientistas especializados em tal ou qual setor especifico da
realidade econdmico-social, como quem efetiva suas analises centrando uma lupa em um
ambito restrito, desvinculado do arcabougo das relagdes sociais. Para compreendermos bem
essa caracteristica basta pensarmos no que viria a ser o futuro da pesquisa social e sua
ramificagdo em ciéncias que passaram a trabalhar academicamente com um tipo de
conhecimento fracionado. Podemos citar a Economia (burguesa) com sua racionalidade
numérica e seu tecnicismo empregados sobretudo na imediaticidade das demandas da
dindmica econdmica, pouco se comunicando com a esséncia do processo produtivo da vida
material, e mesmo as ramifica¢des das Ciéncias Sociais em Sociologia, Antropologia, Ciéncia
Politica. O que acentuamos ¢ que a Economia Politica cldssica ndo operava nesses termos,
mas considerava em conjunto os diversos aspectos da realidade social e todos eles
repercutiam de fato para gerar as “leis” economicas.

Outro dado de fundamental importancia, de certa forma associado a essa abordagem
integradora, ¢ saber que os representantes da economia politica ndo se punham como
pensadores alheios ou a parte da vida social. Se teoricamente favoreceram os anseios da
emergente classe burguesa, podemos dizer que de igual modo se deu nos meandros praticos e

politicos. Era intuito destes homens participar ativamente da formulacdo de politicas



39

econdmicas e sociais que interviessem nos processos de produgdo e reproducdo da vida
material.

A Modernidade encontra no desenvolvimento da Economia Politica o sustentaculo
cientifico de defesa dos seus interesses, ou sendo mais especificos, poderiamos dizer que a
burguesia irmanada com a produ¢do de conhecimento engendrada pelo economistas politicos,
se alca a condi¢do de classe social revolucionaria, defendendo uma nova organizagao social,
ndo mais baseada nos principios da feudalidade®. Dentre as inimeras elaboragdes provocadas
no ambito do pensamento a partir deste contexto, uma das mais contundentes ¢ a formulagao
da teoria do valor trabalho. Teoria esta a qual Marx dara a sua mais profunda atencao.

Nos “Manuscritos”, citando trechos de obras redigidas pelos denominados economistas
nacionais, Marx analisa-os e expde o entendimento que faz de suas afirmagdes. Deles
apreende especialmente a teoria do valor e extrai da sinceridade direta dos primeiros
representantes da economia burguesa, o aporte para a constru¢do de sua critica a0 modo de

produgdo capitalista:

A taxa mais baixa e unicamente necessaria para o salario ¢ a subsisténcia do
trabalhador durante o trabalho, e ainda [o bastante] para que ele possa sustentar uma
familia e [para que] a raca dos trabalhadores ndo se extingua. O salario habitual é,
segundo Smith, o mais baixo que é compativel com a simples humanidade (simple
humanité), isto é, como uma existéncia animal. (MARX, “Manuscritos economicos-
filosoficos”, SP:Boitempo, 2010, p.24).

Ele nos diz que, origindria e conceitualmente, o produto total do trabalho pertence
ao trabalhador. Mas ele nos diz, a0 mesmo tempo, que, na realidade efetiva
(Wirklichkeit), ao trabalhador pertence a parte minima ¢ mais indispensavel do
produto; somente tanto quanto for necessario para ele existir, ndo como ser humano,
mas como trabalhador, ndo para ele continuar reproduzindo a humanidade, mas sim
a classe de escravos [que ¢ a] dos trabalhadores. (ibidem, p.28)

No entanto, se herda desses pensadores contribuigdes para entender a dinamica da

economia moderna, impulsionado pela Historia avancada® e pela gama de valores que trazia,

31 No entanto, ¢ oportuno ressaltar que se no contexto de sua fase “revolucionaria”, a burguesia se vale dos
conhecimentos da Economia Politica para se fortalecer, no momento histérico subsequente, a burguesia ja
tornada classe dominante, dissocia-se dos valores da Economia Politica. Esta entra em crise por volta de 1830, e
a “resolugdo” vem por dois caminhos distintos: de um lado, a criagdo de uma ‘economia vulgar’ e da sociologia,
que ocultardo elementos fundamentais da estrutrura macrossocial que revelam o carater historicamente
determinado das relagdes de producdo e reprodugdo da vida social; de outro lado, o pensamento marxiano
resgatando componentes criticos presentes na Economia Politica cléssica, a partir de uma perspectiva de classe
do proletariado. Segundo a analise de Netto: “quando a realidade econémico-social subverte a fungéo historico-
universal da burguesia, que deixa de representar ‘os interesses gerais da humanidade’, erode-se o patamar sobre
que se erguia a teoria social dos economistas classicos.” (NETTO, 2011, p.138).

%2 Vale lembrar que Marx vivera uma fase do capitalismo concorrencial ja consolidado e pode contemplar a
falacia das promessas de igualdade social, diferentemente de David Ricardo e mais ainda de Adam Smith.
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Marx vai muito além deles na compreensdo da esséncia do modo de produgdo capitalista.
Diferentemente dos economistas politicos que enxergavam como naturais as leis e tendéncias
da economia burguesa, Marx aponta a tecitura histérica da constituicdo dos preceitos
econdmicos, culturais e sociais vigentes na sociedade liderada pela burguesia.

A nosso ver, hd nos Manuscritos, pela primeira vez, uma apropriacdo mais direta e
objetiva por parte de Marx do tema do trabalho. Nas formulagdes que redige em 1844 aparece
de forma clara a sua preocupagao com questdes como saldrio, relacdo entre capitalista e
trabalhador, divisdao do trabalho, lucro do capital, mercadoria, condi¢des de trabalho.
Observamos que seu pensamento j& inicia a trajetéria de apreensdo tedrica daquilo que
aprofundaria e chamaria mais adiante de Lei Geral da Acumulagdo Capitalista®. Nos diz
Marx:

A partir da propria economia nacional, com suas proprias palavras, constatamos que
o trabalhador baixa a condi¢@o de mercadoria e & de mais miseravel mercadoria, que
a miséria do trabalhador pde-se em relacdo inversa a poténcia (Macht) e & grandeza
(Grosse) da sua producdo, que o resultado necessario da concorréncia ¢ a

acumulacdo de capital em poucas maos (...) e que, no final das contas, toda a
sociedade tém de decompor-se nas duas classes dos proprietirios e dos

trabalhadores sem propriedade. (MARX, 2010, p.79).

A Economia Politica, de acordo com a critica marxiana, concebe como fato aquilo que
deveria desenvolver, ndo explica, ndo desenvolve o movimento da realidade em sua esséncia e
toma como externalidades aquilo que deriva necessariamente da propria dindmica da
economia capitalista. Invariavelmente, atribuem a vontade do capitalista (interesse, ganancia)
o desenrolar das relagdes sociais de producao.

Um exemplo bastante perspicaz que Marx (2010) nos oferece nesse contexto diz
respeito ao fato de os economistas nacionais oporem a doutrina da concorréncia a doutrina do
monopdlio, no lugar de enxergarem que concorréncia € monopolio nao se limitam ou
excluem, ao contrario estdo imbricados e sdo tragos fundamentais do modo de produgdo
capitalista.™

Entendemos que ¢ uma grande contribui¢do dos Manuscritos para a compreensdo da
totalidade da ordem burguesa justamente o alerta de Marx para a interconexao dos elementos

constituintes dessa ordem:

» A esse respeito cf. especialmente Livro I de “O Capital”, Secdo VII, Capitulo 23. Sdo Paulo: Boitempo, 2013.
* A analise sobre concorréncia e monopolio ndo sera desenvolvida nos “Manuscritos”, Marx aprofundara essa
questdo em obras futuras, notadamente em “O Capital”, com maior foco no Livro III.
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Nao nos desloquemos, como [faz] o economista nacional quando quer esclarecer
[algo], a um estado primitivo imaginario. (...). Ele simplesmente empurra a questdo
para uma regido nebulosa, cinzenta. Supde na forma do fato (Tatsache), do
acontecimento, aquilo que deve deduzir, notadamente a relagdo necessaria entre
duas coisas, por exemplo, entre divisao do trabalho e troca. (ibidem, p.80)

Sendo assim, vamos compreendendo com Marx que as categorias postas pela Economia
Politica, como dinheiro, capital, mercado, saldrio, lucro, concorréncia, necessariamente se
interligam, mais ainda, sdo constitutivos da dindmica contraditéria no modo de produgdo

capitalista. E nenhuma delas teria validade sem o seu motor central: o trabalho.

3.1 TEORIA DO VALOR-TRABALHO E O PROJETO DE EMANCIPACAO DA
SOCIEDADE BURGUESA

A perspectiva marxiana acerca do trabalho como categoria fundante do ser social ja fora
objeto de muitos e importantes estudos. Contudo, nao deixa de ser necessario retomar suas
consideragdes elementares, uma vez que para todo e qualquer estudo acerca das sociedades
humanas se faz fundamental ter como ponto de partida as condi¢des de produgdo material da
vida nessas sociedades.

O trabalho ¢ o marco inicial das objetivagdes humanas que ao longo dos milénios foram
construindo um ser cada vez mais complexo. Um ser que mantém as suas necessidades
enquanto ser organico (e que ¢ dependente do ser inorganico), adquirindo novas necessidades
a medida que vai sanando as anteriores ou refinando de subjetividades aquelas necessidades
objetivas basicas e perenes (comer, habitar, procriar, etc). Queremos apontar com isso, que € a
partir da atividade do trabalho que se desenvolve o ser social ou, dito de outro modo, constroi-

se o processo de humaniza¢ao do homem. Escreve Marx em O Capital:

O trabalho ¢, antes de tudo, um processo entre o0 homem e a natureza, processo este
em que o homem, por sua propria agdo, medeia, regula e controla seu metabolismo
com a natureza. (...) A fim de se apropriar da matéria natural de uma forma util para
a propria vida, ele pde em movimento as forgcas naturais pertencentes a sua
corporeidade: seus bragos e pernas, cabega ¢ maos. Agindo sobre a natureza externa
e modificando-a por meio desse movimento, ele modifica, a0 mesmo tempo, sua
propria natureza. (..) N&o se trata, aqui, das primeiras formas instintivas,
animalescas [tierartig], do trabalho. (...) Pressupomos o trabalho numa forma em
que ele diz respeito unicamente ao homem. Uma aranha executa operagdes
semelhantes as do teceldo, e uma abelha envergonha muitos arquitetos com a
estrutura de sua colmeia. Porém, o que desde o inicio distingue o pior arquiteto da
melhor abelha é o fato de que o primeiro tem a colmeia em sua mente antes de
construi-la com a cera. No final do processo de trabalho, chega-se a um resultado
que ja estava presente na representacdo do trabalhador no inicio do processo,
portanto, um resultado que ja existia idealmente. (MARX, 2013, p.255-256)
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Aparecem ai duas importantes notificacdes. A primeira delas, como ja mencionamos,
diz respeito ao fato de que o homem ao alterar a natureza com o seu trabalho, altera a si
mesmo. Isto porque ao interferir na esfera material e sanar uma necessidade de sobrevivéncia,
o homem registra e aprende os meios mais adequados de chegar a seu objetivo. “Resolvida”
essa preocupagdo mais elementar, 0 homem avanga no processo de intervenc¢ao na natureza,
seja em termos de elaborar maneiras cada vez mais eficientes para sanar uma dada
necessidade; seja destinando sua energia e tempo para o cumprimento de outras necessidades.
Isto porque a medida que vence algumas necessidades ou, em termos lukcasianos, transpde
barreiras da causalidade, novas necessidades emergem. Durante esse processo, o ser humano
ndo s6 mobiliza os membros de seu corpo e estrutura fisica, ele utiliza também suas
potencialidades racionais, como raciocinio logico e capacidade de ideagdo prévia. Dado esse
contexto e considerando sua capacidade genérica de aprendizado e linguagem articulada, o
homem acumula uma gama de conhecimentos e habilidades na medida em que vem
interferindo na natureza. A este processo chamamos de constituicdo do ser social. Quanto
mais se afasta de uma condicdo exclusivamente natural ou animal, mais o homem avan¢a no
processo de humanizacao.

A segunda referéncia fundamental na citacdo de Marx diz respeito ao fato de trabalho
ser sempre trabalho humano, isto ¢, distinto da atividade laboral dos outros animais. Isto se
deve a uma condic¢do ja mencionada, que chamaremos junto com Lukcas de idea¢do prévia ou
de forma mais corrente de feleologia. Grosso modo, essa € a capacidade restrita apenas ao
homem de projetar no futuro um objetivo, de idealizar mentalmente um resultado ao qual quer
chegar. O homem pode antecipar na sua mente o desenlace de uma determinada atividade,
ndo importando se o ato concreto resulta ou ndo, de fato, no exato objetivo pretendido. Essa
capacidade suscita uma situacdo que levara o homem obrigatoriamente a fazer escolhas, ou
seja, ter de decidir se para chegar aquele resultado previamente estipulado ¢ mais adequada tal
ou qual medida, uma ou outra estratégia, este ou aquele instrumento. Situagdo que ndo se
passa com 0s animais, uma vez que trazem em sua constitui¢do inata as fungdes obrigatdrias,
intransponiveis e comuns a todos, devendo ser realizadas a fim de garantir a sua

sobrevivéncia.

O valor gerado pelo trabalho, na sociedade feudal, advinha do cultivo a terra e a riqueza

socialmente produzida ficava nas maos dos proprietarios das terras. Na era moderna, ha um
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deslocamento da riqueza imobiliaria para a mobiliaria (a produgdo e a circulagdo de
mercadorias como atividade econdmica determinante).

No entanto, a despeito de ter erodido as bases que suportavam a estrutura social de
senhores e servos ou escravos até entdo, o modo de producdo e reproducdo da vida social
capitalista, ndo foi capaz de promover a emancipagdo dos homens. Ao contrario, promoveu
um outro tipo de servidao: emerge o trabalhador supostamente “livre”, porém subordinado ao
capital.

Evidentemente que tratar da sociedade burguesa, sua dindmica, sua logica e seu
desenvolvimento ndo caberia nos limites dessa monografia e nem ¢ nossa intencdo. Vale
lembrar que esse foi o tema de Marx por longas décadas e ha milhares de estudos académicos
destinados a esse fim. Por ora, nos basta direcionarmos nossa atencao ao seguinte foco: que
emancipagao € possivel no ambito do modo de producao capitalista?

Podemos tomar como referéncia o caso dos “estados livres norte-americanos”
entendidos por Marx (2010) como exemplo de “onde o Estado politico existe em sua forma
plenamente desenvolvida” (Marx, 2010, p.37). Falemos do primeiro grande pacto oficial que
legisla a ordem burguesa: A Constitui¢do dos Estados Unidos da América.

Influenciados pelo pensamento de filésofos como John Locke e Thomas Hobbes ou
documentos como a Bill of Rights® inglesa, os representantes politicos dos Estados Unidos
ap6s a independéncia, formularam em 1787 sua Constituigdo. Dois anos depois, entra em
vigor um adendo, a Bill of Rights norte-americana, que passa a vigorar como as dez primeiras
emendas a Constituic¢ao.

Assim, se nos sete artigos da Constitui¢do o tema principal é a organizagdo politica
propriamente dita, assinalando a divisdo dos Trés Poderes e suas respectivas competéncias,
bem como a interrelacdo entre os estados ¢ a unidade americana, as dez emendas colocam o
foco na liberdade e na prote¢do do individuo ou do coletivo em rela¢do ao Estado. Isto quer
dizer que as emendas se destinam a limitar o poder publico com relagdo a intervencao na vida
dos cidadaos; oferecer garantias legais de que o individuo ou o coletivo ndo devem ser
usurpados por decisdes autocraticas do Estado. Claramente se opondo aos regimes
absolutistas, as emendas procuram atestar diversas liberdades ao cidaddo, como o livre
exercicio de cultos religiosos, sem que o Estado estabeleca qualquer religido; livre exercicio

da imprensa e de reunides pacificas; direito ao uso de armas; inviolabilidade de domicilio;

5 A Bill of Rights ou Carta de Direitos foi um documento estatutario formulado em 1689 apés a Revolucdo
Gloriosa na Inglaterra, assinado por Guilherme III e Maria II, coroados apds concordarem com os termos de
carater mais liberal propostos na Carta, com certas limitagcdes ao poder da Coroa. Para maiores esclarecimentos
sugerimos cf. www.jusbrasil.com.br
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direito a processo legal e julgamento em caso de acusacdo criminal; indenizacdo justa se
houver expropriacao de propriedade privada, entre outras.

Dessa forma, tem-se na Constituigdo dos Estados Unidos uma expressao do
liberalismo que iria se espraiar politica e economicamente no mundo ocidental nos proximos
anos, ao menos na letra da lei.* Essa virada liberal, validada por constituigdes como a
americana e as francesas de fins do mesmo século, outorga aquilo que Marx (2010) designa
por emancipacao politica. E aqui chegamos ao cerne da nossa questdo. Conforme as
categorias de emancipacdo politica e emancipagdo humana apresentadas nos subcapitulos 2.2
e 2.3 deste trabalho, entendemos a partir de Marx, que a emancipagao politica traz progressos
sociais com relagdo ao estado de coisas anteriormente vigente, porém nio opera um
rompimento real com as estruturas da produgao e reproducdo da vida material; ndo promove o
fim da dominagao de classe, ao contrdrio, traveste de nova roupagem a exploracdo do homem
pelo homem.

A exploragdo da forca de trabalho ¢ condi¢do para o éxito do modo de producao
capitalista. Se o valor vem do trabalho, como descoberto pelos economistas classicos, a
valorizagdo do capital vem do mais-valor gerado pela exploragio do trabalho.
Simplificadamente, podemos dizer que o mais-valor (ou mais-valia) ¢ o trabalho ndo pago,
isto €, a quantidade de horas trabalhadas ou o valor gerado nessas horas que ndo fica com o
trabalhador, vai para o patrdo. Por exemplo: um sujeito recebe um saldrio correspondente a 10
dias de producdo, ou seja, trabalhando por 10 dias ele gera um valor que equivale a quantia
que recebera de saldrio, porém este sujeito tem que trabalhar por 30 dias para ter direito a sua
remuneragdo. Sendo assim, o valor gerado nos 20 dias restantes fica inteiramente para o
patrdo.”” A apropriacdo de mais-valor pelo capitalista submete o trabalhador a condicao de
explorado € a0 mesmo tempo garante a expansao do capital, enquanto valor que se valoriza.
No movimento de constituicdo e sustentagdo do modo de producdo capitalista “o trabalho se
transformou de fundamento ontologico do ser, fonte fundamental para sua humanizacio, em
seu oposto: meio para a sua desefetivagdo.” (IASI, 2013, p.49). O capitalismo inaugura uma
condi¢do que escamoteia a relagdao original do ser humano com o trabalho, promovendo o
estranhamento ou a autoalienacdo do homem em relagdo a atividade produtiva e ao produto

do trabalho; a si mesmo enquanto ser genérico (e, portanto, aos outros homens) e a natureza.

* Se ¢ um fato que diversas constituicdes ocidentais passam a empregar a defesa explicita das liberdades
individuais e dos direitos humanos, também ¢ verdadeiro que na realidade concreta tais liberdades e direitos ndo
alcangam todos os cidaddos.

¥ Nao nos compete entrar nos meandros da produ¢do de valor e mais-valor gerados pelo trabalho no modo de
producio capitalista. Para tanto, recomendamos sobretudo o estudo do Livro I de O Capital.
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3.2 TRABALHO ESTRANHADO E O REINO DA MERCADORIA

No modo de producio que estrutura o mundo do capital, apoiado sobretudo naquilo que
foi chamado por Meszaros (2016) de “mediagdes de segunda ordem™® (a saber: propriedade
privada — troca — divisdo do trabalho), o trabalho ¢ fonte determinante da alienagao humana.

Se no modo de producdo feudal, imediatamente anterior ao capitalista, os trabalhadores
eram obrigados pelos donos das terras em que trabalhavam a entregar grande parte do produto
de seu trabalho, também ¢ verdade que esses trabalhadores/produtores tinham o conhecimento
sobre o processo de seu trabalho. Percebiam a dimensao da parte do seu trabalho que cabia a
si e a parte que ficava com o senhor. Dito de outro modo, a expropriacdo do produto do
trabalho era mais clara para o servo.”

A dindmica da producao feudal da lugar a linha de montagem das fabricas, a atividade
produtiva se setoriza. Um trabalhador passa a cumprir apenas uma etapa dentro de todo o
processo produtivo, ele perde conhecimento e autonomia sobre a totalidade do processo. No
lugar de se apropriar do produto final de seu trabalho, passa a se apropriar de um salario, isto
¢, uma quantia em dinheiro que remunera a forga de trabalho empregada, cujo valor ¢ medido
pelo tempo de trabalho socialmente necessario para a produ¢ao de dada mercadoria. Dessa
forma, o trabalhador passa nao somente a produzir mercadorias, como sua propria forca de
trabalho passa a estar em uma condi¢do de mercadoria®:

A producido de mercadorias exige duas condigdes: a divisdo social do trabalho* e a
propriedade privada dos meios de producdo. Se a primeira faz, como dissemos, o trabalhador

perder conhecimento e autonomia sobre o processo de trabalho, a segunda apaga das vistas do

#Diz-se “segunda ordem”, porque uma “mediagdo da mediagdo”, como explicita o autor: “uma mediagdo
historicamente especifica da automediacdo ontologicamente fundamental do ser humano com a natureza”
(MESZAROS, 2016, pg.78). Esta tltima, portanto, ele denomina de “mediacio de primeira ordem”.

3 Para um estudo mais apurado sobre as condi¢des do trabalho no Feudalismo, indicamos Huberman ,“A historia
da riqueza do homem”. Rio de Janeiro: Zahar, 1981.

% Vale lembrar que mercadoria no contexto do pensamento marxista refere-se ao produto do trabalho que além
do valor de uso (propriedades que satisfazem necessidades humanas), necessariamente possuem valor de troca,
isto ¢, sdo produzidas visando a satisfagdo de outrem, ndo o autoconsumo do produtor, portanto sdo produzidas
para a troca/venda.

“ Importa dizer que a “divis@o social do trabalho” assume tecnicamente, no modo de produg@o capitalista, o seu
paroxismo, na medida em que divide as fungdes de um trabalhador pelo interesse do capital, do mercado e das
leis e tendéncias desse modo de produgdo. E fato que certa “divisio do trabalho” sempre existiu, todavia sua
ordenacao era de forma espontanea, naturalmente dada pelas condi¢des do trabalho, como variaveis climaticas,
por exemplo, ¢ dos trabalhadores, como a forga ou agilidade (relacionadas com idade, sexo bioldgico,
composicao corporal, etc.), em suma, habilidades pessoais diversas. Com o surgimento das sociedades de classes
surgem as condi¢des historicas para a emergéncia da divisao social e técnica do trabalho. No capitalismo, esta
divisdo social e técnica do trabalho se particulariza com o surgimento do trabalho assalariado.



46

trabalhador a objetivagdo do seu trabalho, expropriando-o dos meios de producdo e do

produto de seu trabalho:

O objeto (Gegenstand) que o trabalho produz, o seu produto, se lhe defronta como
um ser estranho, como um poder independente do produtor. O produto do trabalho ¢
o trabalho que se fixou num objeto, fez-se coisal (sachlich), é a objetivacdo
(Vergegenstdindlichung) do trabalho. A efetivacdo (Verwirklichung) do trabalho ¢ a
sua objetivagdo. Esta efetivagdo do trabalho aparece ao estado nacional-economico
como desefetivagdo (Entwirklichung) do trabalhador, a objetivagdo como perda do
objeto e serviddo ao objeto, a apropriagdo como estranhamento (Entfremdung),
como alienagdo (Entdusserung). (MARX, 2010, p.80)

As horas empregadas na atividade produtiva sdo para compor algo que ndo se liga a
vida do individuo, quanto mais o trabalhador gasta seu tempo e sua energia na produgdo, mais
ele produz algo que esta fora dele, alheio a ele. E quanto mais poder ganha esse mundo
externo, menor fica o trabalhador diante dele. O trabalho estruturado na forma capitalista
promove o esvaziamento do ser genérico do homem, pois faz da atividade produtiva um mero
meio para o alcance da subsisténcia fisica e retira dela a consisténcia que promove o
desenvolvimento humano.

Em sua dimensao essencial, o trabalho ¢ a relagdo do homem com a natureza mediada
por um instrumento que a molda a fim de satisfazer as necessidades humanas, em um
movimento tal que a cada suplantacdo de necessidade, mais o ser humano desenvolve suas
habilidades e conhecimentos, desencadeando novas necessidades e novas estratégias, e assim
infinitamente, complexificando a atividade humana, sofisticando o intelecto e constituindo o
processo de humanizagdo do homem, seu ser genérico, sua historia. O homem cria um mundo
objetivo ao produzir as condigdes de sua existéncia, diferentemente dos outros animais,
empregando sua atividade vital de forma consciente e a partir de suas vontades. Isto quer
dizer que ¢ a partir do trabalho (ou atividade produtiva) que o homem forja e confirma seu ser
genérico.

Entretanto, quando o capitalismo aliena o homem do processo ¢ do produto do seu
trabalho, retira dele a consciéncia de seu ser genérico. O homem que estranha o seu ser
genérico, estranha a si mesmo e aos outros homens na sua fundamental condicdo humana, ou
seja, ndo percebe a imbricacdo entre seu ser individual e o mundo a sua volta criado
historicamente, em movimento constante. Nao percebe que ¢ ao mesmo tempo ser singular e
ser universal.

Mas podemos nos questionar: afinal de contas o que o trabalho no modo de produgao

capitalista tem de tdo particular que faz em prol da aliena¢do do trabalhador o que outras
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conjunturas historicas ndo fizeram? Bem, sabemos que a dominagdo de classe ndo fora
inventada pelos capitalistas € menos ainda a exploracdo do homem pelo homem. Portanto, ¢
recorrente na Historia o fato de grupos ou individuos serem obrigados a destinarem parte ou o
total do produto de seu trabalho a outrem, sem que tenham feito essa escolha por vontade
propria. No entanto, ha um ponto crucial: os trabalhadores podiam se reconhecer no processo
e no produto de seu trabalho, ainda que ele fosse concedido a outrem. Pelo ja exposto,
entendemos que trabalho ¢ objetivacdo que inclui variadas dimensdes, seja a criacdo e
utilizacdo de instrumentos, a construcdo de relagdes sociais de produgdo, a formulacdo e
intercambio de linguagem, etc. Essa objetivagdo significa a subjetividade humana
externalizada. Ao trabalhar na producao de algo, o homem envolve suas habilidades fisicas e
mentais, emprega sua energia corporal, seu raciocinio, sua criatividade, sua atencdo. Podemos
dizer que o resultado de seu trabalho foi possivel em parte pela sua condigdo genérica de
homem, em parte por suas caracteristicas individuais. De todo modo, ainda que se aparte
materialmente do produto de seu trabalho, isto ¢, que seu valor de uso seja concedido a
outrem, o trabalhador/produtor se reconhece no resultado do que produziu. Sua esséncia
humana e seu ser particular, concreto, cotidiano, se reconhecem no objeto criado.
Percebemos, portanto, que ndo ¢ o fato de ceder parte do produto de seu trabalho ou de ser
obrigado a trabalhar a mais que promovem o trabalho estranhado. Conforme escreve 1ASI
(2013, p.53): “o estranhamento do trabalho exige um certo grau de aprofundamento da divisdo
social do trabalho, que pressupde a generalizagdo da forma mercadoria.” Assim, temos a
“novidade” trazida pelo capitalismo. Na medida em que a mercadoria passa a ser a expressao
do modo de producao capitalista, com seu duplo carater - valor de uso e valor de troca - ela
transforma a natureza do trabalho, que além de ser produtor de valor de uso, passa a ser
produtor de valor de troca. “(...) a forma de produgdo de mercadorias altera algo essencial na
sociabilidade humana. Esta alteracdo ¢ a chave para compreender o estranhamento: o
fetichismo.” (ibidem, p.53).

De acordo com Marx, a forma mercadoria traz colada em si essa particularidade
abordada na citagdo de lasi, o fetichismo. Uma espécie de mistério que envolve o produto do
trabalho ndo na sua condicao de utilidade (valor de uso), mas quando ¢ gerado como forma-
mercadoria. O componente enigmatico ou mistico surge da propria forma-mercadoria, ou,

especificando melhor, do aspecto social do trabalho que produz mercadorias. Escreve Marx:

O carater misterioso da forma-mercadoria consiste, portanto, simplesmente no fato
de que ela reflete aos homens os caracteres sociais de seu proprio trabalho como
caracteres objetivos dos proprios produtos do trabalho, como propriedades sociais
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que s3o naturais a essas coisas e, por isso, reflete também a relagdo social dos
produtores com o trabalho total como uma relagdo social entre objetos, existente a
margem dos produtores. (MARX, 2013, p.147).

Continua o autor na sua explanagao:

Os objetos de uso s6 se tornam mercadorias porque sdo produtos de trabalhos
privados realizados independentemente uns dos outros. O conjunto desses trabalhos
privados constitui o trabalho social total. Como os produtores s6 travam contato
social mediante a troca de seus produtos do trabalho, os caracteres especificamente
sociais de seus trabalhos privados aparecem apenas no ambito dessa troca. Ou, dito
de outro modo, os trabalhos privados s6 atuam efetivamente como elos do trabalho
social total por meio das relagdes que a troca estabelece entre os produtos do
trabalho e, por meio destes, também entre os produtores. A estes ultimos, as relagdes
sociais entre seus trabalhos privados aparecem como aquilo que elas sdo, isto ¢, ndo
como relagdes diretamente sociais entre pessoas em seus proprios trabalhos, mas
como relagdes reificadas entre pessoas e relagdes sociais entre coisas. (ibidem,
p-148)

Trazendo para a concretude do cotidiano podemos compreender a divisao social do
trabalho pensando o seguinte: um individuo é funcionério de uma empresa automobilistica e
por 44 horas semanais opera, na fabrica, uma maquina que instala parte da carroceria de
automoveis. Ele conhece muito bem o funcionamento dessa maquina e executa eficientemente
suas fungdes. Talvez ele até conhega um pouco o mecanismo de outras maquinas de seu setor,
todavia, o nosso trabalhador ndo conhece diversos outros procedimentos técnicos necessarios
para a composicao total de um automoével. Assim como desconhece o custo total da produgao
de 1 unidade de automovel e também o custo da forga de trabalho empregada para a producao
de 1 automoével. Desconhece quanto do valor que ele produz fica para si e quanto vai para o
patrao (trabalho necessario x trabalho excedente). Mas, esse trabalhador sabe que ao cabo de
4 semanas de labuta receberd um quantum em dinheiro que supostamente remunera as horas
dedicadas a atividade de operar a maquina e outras pequenas tarefas. Com esse dinheiro, na
melhor das hipoteses, manter-se-a vivo e saudavel para um préximo dia de trabalho, através
da alimentagdo, de moradia, de vestimentas. Portanto, para manter-se vivo ele depende de
uma mercadoria (sua forga de trabalho) que ir4 se relacionar com outras mercadorias (o arroz
e o feijdo que compra no mercado, a camisa, a cama, o plano de saude, etc.). Percebe-se uma
transformagd@o na sociabilidade humana: os homens se relacionam entre si a partir do
relacionamento que as coisas tém entre elas. E onde fica o reconhecimento de si mesmo no
seu trabalho? Nao fica. Como vimos, nosso montador sabe muito pouco sobre como se chega
ao produto de seu trabalho, alias, qual ¢ mesmo o produto de seu trabalho? Nao se tem
clareza. O automovel? Lembremos que ele produz apenas “um fragmento” do automovel.

Entdo seria a carroceria que ele montou? Mas qual ¢ o valor de uso, a utilidade de uma
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carroceria em si mesma? Nenhuma. Dessa forma, mesmo que o trabalhador se regozije pelo
seu dever cumprido ou se sinta satisfeito com o seu cargo, o cardter social peculiar de seu
trabalho extremamente fragmentado, voltado a producao de mercadorias ndo permite que ele
reconheca a totalidade de sua dimensdo humano-genérica. Demos um exemplo de um
trabalhador do chdo de fabrica, no entanto esta condi¢do ndo ¢é restrita a ele, mas abrange
todos os trabalhadores assalariados. Nosso exemplo poderia ser o executivo, o gerente, o
gestor, o seguranga, o atendente de telemarketing, etc. e ainda que o mundo do trabalho esteja
em constante transformacdo na atualidade®”, a condi¢ao central do trabalho estranhado na

ordem do capital permanece. Observa Meszaros:

A atividade produtiva na forma dominada pelo isolamento capitalista — quando os
homens produzem ‘como atomos dispersos, ignorantes de sua espécie’ — ndo pode
cumprir adequadamente a fungdo de media¢do entre ser humano e natureza porque
ela ‘reifica’ o ser humano e suas rela¢des e o reduz ao estado da natureza animal.
Em vez de o ser humano ter ‘consciéncia do seu género’, deparamo-nos com um
culto a privacidade e uma idealizagdo do individuo abstrato. (...) Com efeito, a mera
individualidade exige apenas meios para a sua subsisténcia, mas ndo formas
especificamente humanas — humanamente naturais ¢ naturalmente-humanas, isto é,
sociais, - de autorrealizacdo que sejam, a0 mesmo tempo, também manifestacdes
adequadas da atividade vital de um “Gattungswesen”, um ‘ser genérico’.
(MESZAROS, 2016, p.80).

3.3 AFORMACAO DA CONSCIENCIA E O SEU PAPEL NO PROCESSO DA
EMANCIPACAO HUMANA

Pelo ja exposto, podemos identificar a emancipagdo politica como o limite do possivel
no modo de producdo capitalista. Ainda que professe em seus documentos a liberdade
humana e evoque o direito do homem a satisfagdo das necessidades fisicas e espirituais em
direcdo a sua integridade plena, ndo ¢ o que se da na realidade concreta. Ao menos, ndo para a
maioria de pessoas viventes que sdao obrigadas a venderem sua forga de trabalho sob
condi¢des ndo escolhidas, enquanto os poucos detentores dos meios de produgdo acumulam
privadamente a riqueza socialmente produzida, a partir da extracdo da mais-valia, da
exploragdo do trabalho alheio.

Se a emancipagdo humana nada ou pouco foi favorecida em outras singulares
manifestagdes do trabalho, seja pelo baixo desenvolvimento das for¢as produtivas, seja pelos
regimes escravistas ou servis impostos, a forma particular e historica que o trabalho assume

na ordem do capital também ndo promove a emancipagao humana, ao contrario, como vimos,

“ A esse respeito sugerimos cf. “O Privilégio da serviddo: o novo proletariado de servicos na era digital.”
ANTUNES, Ricardo. Sao Paulo: Boitempo, 2018.
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engendra um processo de “desumaniza¢do do homem.” Lembremos o que escreveu Marx na

“Critica ao Programa de Gotha”:

(...) quando tiver sido eliminada a subordinacdo escravizadora dos individuos a
divisdao do trabalho e, com ela, a oposi¢do entre trabalho intelectual e manual;
quando o trabalho tiver deixado de ser mero meio de vida e tiver se tornado a
primeira necessidade vital; quando, juntamente com o desenvolvimento
multifacetado dos individuos, suas for¢as produtivas também tiverem crescido e
todas as fontes da riqueza coletiva jorrarem em abundancia, apenas entdo o estreito
horizonte juridico burgués podera ser plenamente superado e a sociedade podera
escrever em sua bandeira: ‘De cada um segundo suas capacidades, a cada um
segundo suas necessidades!”” (MARX, 2012, p.31-32)

Assim, a questdo que se coloca ¢ que a emancipagdo humana, diferentemente da
emancipagao politica, imprescinde da superacdo do trabalho estranhado dado no modo de

producdo capitalista:

Da relagao do trabalho estranhado com a propriedade privada depreende-se, além do
mais, que a emancipacdo da sociedade da propriedade privada etc., da servidao, se
manifesta na forma politica da emancipa¢do dos trabalhadores, ndao como se
dissesse respeito somente a emancipacdo deles, mas porque na sua emancipagdo esta
encerrada a [emancipacdo] humana universal. (MARX, 2010, p.88-89)

Ao contemplarmos a exposi¢do analitica de Marx e de outros pensadores que seguem
sua diretriz no que tange a ordem do capital, ¢ possivel compreendermos por que ao longo dos
ultimos dois séculos, a historia registrou inumeras rebelides, revoltas, lutas e algumas
importantissimas revolugdes dos trabalhadores contra a sociabilidade burguesa, uma vez que a
maior parte da populagdo segue tendo seus dias tomados por uma atividade de trabalho
dispendiosa, que ndo lhes oferece sentido e muitas vezes nem mesmo possibilita que tenham
uma vida digna garantindo suas necessidades mais basicas de ser vivente. No entanto, dificil é
responder, ao observarmos a Histéria € mesmo a nossa realidade atual, por que, na maior
parte do tempo a classe trabalhadora parece aceitar e até mesmo concordar com a logica e a
dinamica empreendidas pelo capitalismo. Uma pista a ser seguida e a qual nos coadunaremos
aqui, diz respeito ao processo de formacgao da consciéncia®.

Imediatamente, pensamos em ‘“consciéncia de classe”, ‘“consciéncia politica”,

“consciéncia social”, no entanto antes de chegarmos a qualquer desses vetores, se assim

“ “Ndo basta que o movimento proprio da objetividade aponte claramente para a dissolugdo da ordem da
propriedade privada, ndo basta que produza como p6lo complementar do processo de acumulagdo crescente de
valor a mais plena manisfestagdo da miséria e da desumanizagdo, ¢ necessario produzir o sujeito da
transformagdo e sua consciéncia.” IASI, Mauro. “O dilema de Hamlet: o ser ¢ o ndo ser da consciéncia”. Sao
Paulo: Viramundo, 2014.
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podemos chamar, vale ressaltar que o individuo necessariamente forma sua consciéncia de ser
no mundo desde o seu nascimento e a partir das experiéncias que o rodeiam.

A primeira influéncia que recebe e introjeta vem daqueles que sdo responsaveis pela sua
sobrevivéncia, aqueles que garantem para a crianga os cuidados com o seu corpo (higiene,
alimentacdo, satde) e a sua educacdo (considerando aprendizagem desde andar, falar até as
correlagdes intelectivas entre a realidade mundana e seus signos). Dessa forma, um individuo
chega ao mundo e ¢ apresentado a um estado de coisas anteriores a ele. A representacao
mental que vai formando desse estado de coisas € um processo bastante complexo que
envolve diversas questdes, as quais reservaremos a Psicologia o estudo aprofundado. Aqui
nos interessa o fato de que a “primeira” forma de consciéncia de um individuo estd
inextrincavelmente associada aquelas pessoas e acontecimentos com que tem proximidade
intima, com as informacgdes que sdao produzidas e repassadas no ambiente que habita e a¢des
cotidianas que aparecem como ‘“‘exemplo” para o sujeito em formagdo. Sendo assim,
considerando o padrio de nossa sociedade atual, a familia (ndo importando a composi¢do que
esta tenha) e a escola sdo as referéncias basilares de constituicdo da primeira consciéncia de
uma pessoa (IASI, 2011) . A tendéncia de nossa formacgdo ¢ tomar o conjunto de informagdes
e experiéncias adquiridas sobre o funcionamento do mundo como se fosse a maneira propria e
unica do mundo. Aquilo que aprendemos parece ser a forma “correta” de pensar, sentir, viver.
No geral, ansiamos seguir os passos da civilizagdo e ter uma vida feliz: estudar, casar, formar
uma familia e claro...trabalhar. Chegamos ao mundo do trabalho e 14 estdo suas regras. Se o
patrdo tem um pouco mais de riqueza ¢ merecido porque trabalhou, se esforgou e conquistou,
entende a nossa consciéncia de acordo com os valores culturais vigentes. Nao importa se esse
“pouco mais” sao cifras biliondrias obtidas através da exploragdo da forca de trabalho de
centenas de homens e mulheres que desgastam sua energia fisica e psiquica por um dia inteiro
e vao receber um valor muito inferior ao que produziram. Pois bem, na verdade, ndo ¢ que
“ndo importa”, ¢ que ndo aparece claramente. E essa ¢ uma das sutilezas magicas do trabalho
estranhado, conforme ja observamos na subse¢do 2.3. A relagdo entre coisas escamoteia a
relacdo social do trabalho e domina todo o cenario de nossa consciéncia alienada.

Vale observar que, 14 atrds, quando nossos familiares e professores nos ensinaram
sobre o mundo, eles também vinham do mesmo processo de formagdo de consciéncia.
Processo esse orquestrado de cima pra baixo, operacionalizado pelas forcas dominantes da
sociedade, que assim como tém o controle dos meios de producao também t€m o controle do
aparato massivo de divulgagdo de suas ideias, que por sua vez, retratam seus interesses de

classe. E por ai que podemos perceber como ndo ¢ dificil que tomemos como nossas as ideias
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da classe dominante e mais cruelmente ainda, os interesses dessa classe como se fossem os
nossos. E certeira a consideragdo de Marx e Engels (2007) quando afirmam que em cada
época, as ideias dominantes sdo as ideias da classe dominante.

Podemos dizer, portanto, que a primeira forma de consciéncia necessariamente € a
alienagdo (IASI, 2011). Porém, um ponto crucial deve ser levantado. Evidentemente que ¢ de
extrema relevancia o controle cultural e informacional que as classes dominantes tém sobre as
massas através dos veiculos operados pelo poder financeiro, seja através da politica stricto
sensu, seja através da comunicagdo cultural (cinema, programas de tv, meio publicitario,
revistas, internet, etc.), no entanto, € preciso pontuar que a consciéncia ndo se molda de forma
simplificada ou linear. E aqui serd necessario darmos atencdo a uma importante categoria: a
ideologia.*

De acordo com Netto*, Marx e Engels vao atribuir um tom critico-negativo e forjar um
conceito de ideologia como toda e qualquer representa¢do ideal que dotada de interesses
materiais ndo os reconhece como tais. Nas palavras de Netto: “As estruturas, as configuragoes
tipicas da ideologia sdo elaboragdes ideais que desconhecem seus condicionalismos historicos
e se apresentam como ‘autoras’ da Historia.” E ainda: “O que ¢ proprio do pensamento
ideologico ¢ que ele ndo se reconhece como produto de condi¢des socio-histdricas
determinadas e por isso a ideologia expressa uma falsa consciéncia”. Todavia, ndo ¢ uma
visdo “errada” da realidade, ¢ uma visao unilateral, parcial. Segue Netto: “Ela toma elementos
da realidade e os reconfigura sem conseguir estabelecer os nexos entre essa representacao e as
condi¢des historicas daquilo que pretende representar e, portanto, aparece como uma
construcao que nao pode ser questionada desde dentro.”

Desse modo, a sociedade ¢ permeada por construgdes ideologicas que sdao o alimento da
consciéncia alienada. Vejamos, na medida em que supde como toda a verdade ou dado
absoluto apenas aquilo que aparece com clareza na imediaticidade e ndo se atenta para toda a
constru¢do historica por trds e as voltas de um objeto, o pensamento ideoldgico reduz a
realidade, embota o intelecto e consequentemente inibe o juizo critico. Ficamos com as
“verdades” fragmentadas que transitam na nossa experiéncia do cotidiano e o caso ¢ que elas
fazem certo sentido, por isso a aderéncia tdo efetiva da ideologia. Essa ¢ uma chave
fundamental para comecarmos a descortinar a suposta aquiescéncia dos trabalhadores com a

sua situacdo de explorados. Aquilo que ¢ evocado pelo pensamento ideoldgico, seja de

“ O tema da ideologiaa partir da obra marxiana € objeto de pesquisa de diversos autores, orientamo-nos aqui
sobretudo pelos estudos e pelas aulas do Prof.Dr. José Paulo Netto e do Prof. Dr. Mauro Iasi..

# Curso “O Método em Marx” ministrado na poés-graduagdo em Servigo Social da UFPE no ano de 2002.
Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=hqXgrYQvQuU. Acesso em: 14/12/2019.
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maneira honesta, seja de forma manipulada®, representa indicios da realidade concreta. Como
dissemos, o pensamento ideoldgico ndo ¢ uma mentira”’, ¢ como que um fragmento da
totalidade que aparece como se fosse a propria totalidade, quase sempre naturalizando e
eternizando aquilo que é/foi construido historicamente pelo ser social.

Para ilustrar, voltemos ao nosso exemplo do patrdo biliondrio cuja riqueza ¢ admirada
pelos seus funcionarios. Suponhamos que ele discurse para aqueles a quem chama de
“colaboradores” a fim de supostamente incentiva-los a “crescerem” na profissao e na vida.
Certamente dard o seu exemplo de homem determinado, perseverante, dedicado e muito
trabalhador. Provavelmente citard sua origem humilde e o quanto precisou se esforgar para
superar os limites que a sua condicao lhe impunha; falara sobre o quanto virou madrugadas
estudando, mesmo tendo que acordar cedo no dia seguinte para trabalhar e poder pagar a sua
faculdade. Em suma, versara sobre como foi subindo os ingremes degraus para chegar a
situagdo em que na atualidade se encontra. Junto a isso, pode-se somar ainda o fato de tal
sujeito demonstrar carater, honestidade e solidariedade junto aos seus funcionarios, o
reconhecido “bom patrao”. E sim, o caso ¢ que tudo isso que foi dito por esse homem pode
ser verdadeiro, todas as “batalhas” pessoais narradas por ele sdo factuais e tém participacao no
processo de seu enriquecimento. No entanto, no discurso aparece apenas um lado da historia,
deixando ideologicamente supor que aqueles que batalham incansavelmente, se dedicam
sobremaneira, “trabalham” enquanto os outros dormem, vao chegar ao “sucesso” e se vocé
nao chegar ¢ porque ndo se esfor¢ou o suficiente.

Essa ¢ uma abordagem ideologica que produz diversos problemas: 1- onde estd o outro
lado que fundamenta a “ascensdo” milionaria do individuo? Lado este que ¢ a propria logica
do capital: hd uma engrenagem preparada para absorver apenas uma parcela infima de
individuos necessarios para serem os administradores, executores ¢ mantenedores da ordem
do capital, dentre milhoes de trabalhadores existentes. Esses individuos tém de
necessariamente jogar o jogo determinado, sendo serdo lancados para fora do tabuleiro (e
claro, ndo se tornarao patroes bem sucedidos); 2- incute na classe trabalhadora que aquele € o
caminho para a evolugao profissional e financeira e portanto, para a felicidade; 3- reforca a

ideia de que na ordem do capital ha espago para todos serem bem sucedidos, todos serem

“ Vale lembrar que quando Marx e Engels falam em “ideologia” estavam se referindo sobretudo aos alemaes
pos-hegelianos do século XIX, cuja logica de pensamento mistificava a realidade. Diferente do que podera ser
visto com frequencia posteriormente quando a classe burguesa se valera propositalmente da ideologia para
manipular a classe trabalhadora.

¥ Mentira e ideologia ndo sdo o mesmo, embora uma mentira possa ser plantada premeditadamente no contexto
de uma ideologia, e exatamente por isso (por se apoiar no terreno ideoldgico) tendencialmente aparece como
verdade.
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“patroes”, desde que realmente facam o esforco necessario para isso (quando sabemos que o
capital s6 se mantém por conta da exploracdo do homem pelo homem) ou, pior ainda, assume
a ideia da competitividade: se ndo ha espago para todos, seja o melhor (e direta ou
indiretamente, esmague o outro); 4- professa clara ou subliminarmente a ideia de que os seres
humanos tém que ser “herois”, sacrificar o tempo, a saude, o lazer, o sono, a familia se
quiserem uma “vida melhor”. Simplesmente desaparece o fato de que todo homem deveria ter
o direito a uma vida em que pudesse satisfazer suas necessidades do corpo e da mente sem ter
que prejudicar sua satde do corpo e da mente. Entre outras questdes que poderiam preencher
mais uma pagina. O que importa ¢ notarmos que esse tipo de discurso, por encontrar respaldo
concreto nas relagdes do cotidiano que afetam o individuo, tem uma adesdo psiquica
valorativa por parte da classe trabalhadora, que mais anseia por seguir os passos de seu

mentor do que “derruba-lo”. Sintetizando:

Essa universalizacdo da visdo de mundo da classe dominante se explica ndo apenas
pela posse dos meios ideologicos e de difusdo, mas também e fundamentalmente
pela correspondéncia que encontra nas relagdes concretas assumidas pelos
individuos e classes. (IASI, 2011, p.21).

Segue o autor:

As ideias dominantes nada mais sdo que a expressdo ideal das relagdes materiais
dominantes, as relagdes materiais dominantes concebidas como ideias; portanto a
expressdo das relagdes que tornam uma classe a classe dominante, as ideias de sua
dominagao. (IASI 2011, p.21 Apud MARX, 1979, p.72)

Portanto, a ideologia mistifica o real ocultando aspectos essenciais para se
compreender a totalidade, servindo-se do terreno fértil que € a consciéncia alienada para se
arraigar ¢ a0 mesmo tempo, nutrindo-a. Dessa forma, podemos dizer que para o trabalhador
submetido e influenciado pelas consequéncias j& demonstradas do trabalho estranhado
(alienacao de si, da natureza, do género humano), “faz sentido” o manancial ideoldgico
difundido pela classe burguesa, por encontrar validade/correspondéncia na materialidade das
relacdes sociais concretas que o transpassam na vida cotidiana. Dito de outro modo: ¢ o tipo
de relacao social de producdo existente que permite gerar e ser propagada determinada forma
ideoldgica, € apenas porque existe tal relacao social de producao que sera possivel a formagao
do escopo de ideias que afirma e ratifica essas mesmas relagdes de produ¢do existentes. Para
se sustentar, 0 modo de produ¢do capitalista precisa manter relacdes sociais de produgdo
baseadas na exploracao da forca de trabalho e na extragdo de mais-valor, isto €, uma situacao

de dominagdo de classe. A ideologia aparece como justificativa que valida esse estado de
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coisas, mas ela ndo surge do “nada” e se mantém em um limbo etéreo, ela ¢ uma
representacdo ideal do que se da na materialidade das relagdes concretas de produgdo.

Portanto, escreve IASI:

o fato é que a ideologia e as relagdes sociais de produgdo formam um todo dialético,
ou seja, ndo estabelecem simples relagcdes de complementariedade, mas uma unido
de contrarios. Por mais elaborada, sofisticada ou eficiente que seja uma ideologia,
ela ainda ¢ a representacdo mental de certo estdgio das forgas produtivas
historicamente determinadas (IASI, 2011, p.26)

Entendemos, entdo, que a contradicao basica do capitalismo, entre o desenvolvimento
das forcas produtivas e as relagdes sociais de produ¢ao* pode ser a chave para a transicao de
consciéncia da classe trabalhadora. Pois, se sdo as relagdes de producdo (e reproducdo) da
vida social que dao base a ideologia, quando essas duas esferas entram em contradi¢ao abre-se
uma via para desmascarar-se a atuagdo ideoldgica ou para que “a consciéncia que
correspondia originalmente a essa forma de relagdes sociais se torne inauténtica” (IASI, 2011,
p.27 Apud MARX, 1979, p.78). Sendo assim, as mudangas inevitaveis que se ddo no processo
de producdo podem levar ao abalo da ideologia justificadora da ordem burguesa entdo
introjetada pela classe trabalhadora.

Porém, o abalo inicial que pode levar a contestacdo de valores e juizos infundidos pela
classe burguesa, ndo necessariamente desembocara na concepcio de que € preciso superar a
ordem burguesa e sua logica. Na tomada de consciéncia da classe trabalhadora acerca das
injusti¢as que sofre ha, de fato, um avanco da alienagdo para aquilo que podemos chamar de
“consciéncia em si”. O trabalhador percebe seus pares, ou seja, contempla a realidade de
centenas de outros trabalhadores que padecem das mesmas mazelas que ele, oriundas das
condicoes de trabalho. Ele sai do estado de naturalizagdao de sua situagdo aviltante e sofrida
para a percepgao de que algo pode ser melhorado e entende que € a partir da unido do grupo e
de reivindicacdes coletivas que podem ser conseguidas condi¢cdes melhores de existéncia.

No entanto, nesse estdgio de consciéncia ainda sdo guardados resquicios significativos
da ideologia dominante. Assim como a primeira forma de consciéncia ndo ¢ construida de um
dia para o outro e de forma linear, nesse outro estdgio de consciéncia, mesmo que haja
trombadas e choques com alguns valores e regras concernentes a sociabilidade burguesa, o

fato ¢ que muitos outros permanecem fazendo sentido. Basta observarmos que boa parte da

“ Essa contradi¢do ¢ inegéavel pelo fato de que ao capitalismo interessa a constante evolugdo/sofisticacao das
forcas produtivas (meios de producgdo e forca de trabalho) ao mesmo tempo que precisa manter as relacdes
sociais no patamar continuo de exploragao.
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luta dos trabalhadores se firma em um plano mais imediatista, reivindicando melhores
salarios, maior tempo de descanso, conquista de algum beneficio, etc. que embora
evidentemente sejam de extrema relevancia, ndo tocam na estrutura que engendra a situagao
de exploragdo desses mesmos trabalhadores. E ainda que o salario aumente ou o tempo de
trabalho diminua em uma ou duas horas por semana, continuard sendo uma dindmica de
exploragdo brutal. Os trabalhadores se mantém dentro dos limites impostos pelo capital, a
classe dominante afrouxa ou aperta a corda conforme a expressao sintomatica da revolta dos
trabalhadores se projeta e a dindmica capitalista segue.

Ao que nos parece, a consciéncia “em si”, reivindicatéria, persiste ainda no ambito da
emancipag¢do politica. E ndo necessariamente ¢ uma passagem incontornavel para outro
estagio de consciéncia que se coadunard com a ideia da emancipacdo humana. Todavia, a
depender das condi¢des objetivas e subjetivas, o individuo, inserido no fosso das contradigdes
que apresentamos, ator no processo produtivo, expectador ou participe de revoltas populares,
podera ser levado a se questionar a respeito do funcionamento da sociedade, dos fundamentos

de seus valores e chegar a convicgdo da necessidade de sua transformacao. Escreve IASI:

O individuo transcende o grupo imediato e o vinculo precario com a realidade dada,
busca compreender relagdes que se distanciam no tempo e no espago, toma como
sua a historia da classe e do mundo. Passa a conceber um sujeito coletivo e historico
como agente da transformagao necessaria. (IASI, 2011, p.35)

Desse modo, a mesma base da estrutura produtiva que engendra a ideologia burguesa
podera ser responsavel, considerando a dinamica de suas transformagdes, pela fissura dessa
ideologia e pelo surgimento, ainda que embrionario, de novas ideias, valores e juizos.
Contudo, nenhum pensamento ¢ capaz por si mesmo de instituir uma nova ordem social.
Instala-se entdo uma espécie de conflito intimo entre o individuo que chegou a certo grau de
consciéncia “para si” (ou revolucionaria) e seu grupo social. Muitas vezes, 0 sujeito nao
encontra na materialidade objetiva as condigdes necessarias para a realizagdo da tarefa
historica e coletiva de superagdo da ordem vigente. Diversos fatores devem ser
cuidadosamente elencados e estudados quando se trata das condigdes objetivas de uma pratica
revolucionaria ¢ nao ¢ exatamente esse o nosso tema. Contudo, como entendemos que a

gestacdo revoluciondria ¢ um processo que envolve dialeticamente as condi¢cdes objetivas e

* Atentamos para a defini¢do de IASI (2014, p.131): “...uma consciéncia em si indicaria uma classe que ainda se
define pela sua simples existéncia no conjunto das relagdes capitalistas, e no interior desta expressa seus
interesses imediatos (ou numa sintese pouco precisa: econdmicos); ao passo que uma classe que adquire uma
consciéncia além de sua posicao imediata, mas de seu papel historico para além da ordem estabelecida, assumiria
assim, uma consciéncia para si.”
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subjetivas, esta passagem de IASI nos ajuda a compreender um dos pontos centrais de certo

emperramento da consciéncia de classe dos trabalhadores:

A consciéncia revolucionaria do proletariado sofre por estar numa posi¢do objetiva
diversa daquela em que se encontrava a burguesia em sua época. A burguesia, apesar
de ser uma classe pertencente a ordem feudal, encontrava-se numa posic¢ao de certa
autonomia relacional. Tinha sua fonte de enriquecimento em atividades que
parasitavam as relagdes feudais mas ndo compunha seu eixo principal (senhor-
servo). O proletariado, ao contrario, estd incluido na relacdo principal do modo de
producdo capitalista (capital-trabalho). Ndo é de se estranhar, portanto, que a
consciéncia proletaria veja na aparéncia das coisas a crise do capital como sua
propria crise e, por vezes, o desaparecimento da sociedade capitalista como se fosse
o desaparecimento da propria sociedade. (IASI, 2014, p.29)

Desse modo, o trabalhador se sente como que preso a uma engrenagem que se deixar de
existir ele mesmo desaparece, ou em termos mais concretos: se nao houver
capitalista/patrao/aquele que paga o meu salario, ndo havera emprego/salario. E como irei
viver? Essa consideracdo pode ou ndo ser consciente, o fato ¢ que podemos perceber o quao
entranhado ¢ esse jogo e, portanto, o quao dificil ¢ desvelar seus truques.

Entdo, a depender das circunstancias de inser¢do na sociedade do individuo que chegou
a certo estagio de consciéncia sem o acompanhamento de sua classe, a depender de seu estado
mental e emocional, e demais questdes que o atravessem, poderd ele sucumbir as dificuldades
de portar uma consciéncia revolucionaria e retornar, de certo modo, (porém, nunca
completamente como antes) ao status burgués. Ou, firmar mediagdes politicas que garantam
sua persisténcia na luta pessoal e coletiva pela transformacdo da sociedade, ainda que ele
proprio, enquanto ser vivente em restrito espaco de tempo, ndo receba os novos ventos que

embalam a emancipac¢do humana.
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4 CONSIDERACOES FINAIS

Partindo dos argumentos apresentados por Marx na sua analise sobre o artigo “A
questdo judaica” (Die Judenfrage) de Bruno Bauer e considerando outras contribuigdes do
pensamento marxiano e marxista, conforme explicitamos ao longo de nosso estudo, foi nos
possivel apreender os conceitos fundamentais que envolvem a categoria da emancipagdo ¢
tracar uma distingao a respeito do que seja uma emancipagdo politica e do que significa a
emancipa¢ao humana.

No bojo da ordem vigente, submetidos que somos as instituicdes e aos valores que
compdem a sociabilidade burguesa e cindidos em cifoyen e bourgeois, caminhamos com a
ilusdo de que nos tornamos seres genéricos devido ao Estado, enquanto a nossa real condigao
de ser social produtor coletivo da riqueza material ¢ mascarada pelo fetichismo e pela
reificacdo caracteristicos da produ¢do de mercadorias ao modo capitalista. Condi¢des como o
trabalho estranhado, a propriedade privada dos meios de producio e o assalariamento (forga
de trabalho como mercadoria) sdo naturalizadas no amago da nossa consciéncia alienada, a
qual sera alimentada e alimentara dialeticamente o jogo promovido pela ideologia burguesa.

No espectro de atuagdo das leis capitalistas, a emancipacgdo politica ndo s6 ¢ possivel
como ¢ necessaria. O homem liberto formalmente das clausulas religiosas de um Estado
confessional e mais ainda, nao obrigado a se atrelar a um senhor, a um feudo, a uma terra ou a
uma casa como forma de sobrevivéncia, esta livre para circular e para vender sua for¢a de
trabalho conforme a variada necessidade de quem estiver disposto a comprar. A liberdade
formal do individuo que se conflagra com a emancipacdo politica e as garantias
constitucionais que se forjam para protegé-la sdo extremamente uteis ao desenvolvimento do
modo de producdo capitalista. Todavia, uma sociabilidade construida a partir de um
mecanismo que reparte a existéncia humana, que a secciona em uma esfera privada e uma
esfera publica (sociedade civil burguesa x Estado), elencando uma série de “direitos” (droits
de I’homme X droits du citoyen) que cabem ou a uma esfera ou a outra, parece se afastar
sobremaneira da emancipag¢ao humana.

Se a emancipagdo humana ¢ a realizagdo plena no individuo de sua condi¢do de ser
genérico, sem dominagdo de classe, sem Estado, cuja produgdo da vida material deve se dar
pela associagdo livre dos produtores, considerando suas reais capacidades e necessidades, o
que a sociedade burguesa proporciona ¢ o contrario: o individuo contempla-se como “ser

genérico” ndo a partir da sua propria potencialidade humana, mas na mediacdo do Estado.
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Entende-se como ser coletivo na universalidade ficticia do Estado burgués e suas institui¢des,
mas ndo na sua verdadeira condi¢@o coletiva de produtor da vida social. Ademais, ¢ absorvido
pela cilada que diz que tudo aquilo que esta na ‘esfera privada’ ¢ mérito do individuo. Um
exemplo radical que podemos dar como ilustracdo é o pensamento recorrente de que se um
homem ¢ rico, isto se deve ao fato exclusivo de que “ele” batalhou, excluindo-se das vistas a
estrutura societaria posta para o enriquecimento de poucos em fung¢do do pauperismo de
muitos, o modo de funcionamento do capitalismo e do Estado burgués.

Vimos que atingir coletivamente o estidgio de uma consciéncia de classe que permita aos
trabalhadores empenharem sua luta na supera¢ao da ordem do capital, para além de anseios
imediatos concernentes a sua existéncia individual, ¢ tarefa que pode levar a desencontros de
percepcdes dentro da propria classe trabalhadora. Mais ainda, sabemos que € preciso a reuniao
de condicdes subjetivas e objetivas para se conflagrar um espirito coletivo de luta direcionado
a emancipagdo humana.

Diante disso, e a considerar o primeiro Principio do Codigo de Etica dos Assistentes
Sociais de 1993, no qual figura a evocacao a emancipagao do individuo social, uma questao
que se desenha a frente dos profissionais ¢ compreender qual ¢ o lugar do Servi¢o Social no
processo emancipatoério da sociedade. Enquanto uma profissdo inserida na divisdo
sociotécnica do trabalho, o Servigo Social foi constituido para atuar na relagdo conflituosa
entre capital e trabalho, no contexto de adensamento da revolucao industrial € monopolizagao
do capital, ao mesmo tempo que se confrontava direta e pessoalmente com as demandas da
classe trabalhadora, sendo o proprio assistente social participe dessa classe.

Pelo exposto neste estudo a respeito da emancipacao politica, ndo ha davidas de que o
Servico Social ¢ conclamado a atuar nessa esfera, seja através da garantia dos droits de
[’homme ou mesmo dos droits du citoyen. O assistente social contratado pelo Estado burgués
ou pelo empresariado, ndo ¢ por outra incumbéncia sendo assessorar a manutencao da ordem
vigente, que esta posta no plano da emancipagdo politica. Sem ela (leia-se emancipacao
politica) dificulta-se o desenvolvimento do capital.

E quanto ao papel do Servico Social em relagao a emancipagao humana, poderiamos
nos perguntar. E certo que essa questio merece um aprofundamento que exige uma
continuidade de estudo e investigagdo mais minuciosa das dimensdes teorico-metodologica,
¢ético-politica e, principalmente, técnico-operativa da profissdo. No entanto, de acordo com os
elementos trazidos neste TCC, entendemos que a emancipagdao humana nao pode coincidir
com o tipo de sociabilidade burguesa. A propria fun¢do do Servigo Social, como conhecemos

hoje, desapareceria em uma sociedade humanamente emancipada.
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Contudo, considerando que o exercicio do Servico Social coloca seus profissionais no
amago da relagdo capital-trabalho, cuja atuacao tem forte incidéncia sobre as relagdes sociais,
podemos dizer que ha, na profissao, a potencialidade de abrir vias para a consciéncia de classe
dos trabalhadores, contribuindo com o processo de transicdo da consciéncia em si a
consciéncia para si, favorecendo a efetivagdo de uma consciéncia revolucionaria dos
trabalhadores. E esta consciéncia revolucionaria que, somada a condi¢des objetivas, podera
levar a uma revolugao social em dire¢ao a emancipagao humana.

Escrevem Mayer e Souza a respeito da contribui¢do do Servigo Social para o processo

da emancipacdo humana:

a resposta para este questionamento reside no carater socioeducativo da profissdo e
em sua capacidade de intervir no campo ideologico (ndo me refiro a um processo de
‘doutrinagdo’ ideoldgica dos trabalhadores, mas ao desvendamento da realidade,
pelo qual se torna possivel a construgdo coletiva de uma nova ordem societaria).
(MAYER E SOUZA, 2013, p.205)

Desse modo, entendemos que os assistentes sociais t€ém consideravel possibilidade de se
coadunarem com as lutas em dire¢do a emancipagdo humana. Se as politicas sociais servem a
manutengdo da sociedade capitalista, a viabilizacdo de um direito (promovida por politicas
sociais) também podera servir, a depender de como seja administrada, a contestacao da
propria ordem burguesa, na medida em que as contradi¢des da dinamica do capital podem
gerar vias para a aquisicdo de ferramentas cognitivas e culturais que levem os sujeitos a
pensar e a compreender o meio em que vivem, tomando consciéncia do carater opressor e
explorador da acumulacgao capitalista, colocando-se, entdo, na linha de combate a ela.

Podemos entender que a relagdo do Servigo Social com o processo da emancipagdo
humana nio é direta, determinada ou determinante. E um caminho que se faz possivel nas
franjas contraditorias da sociedade do capital.

Sabemos que nao ¢ de incumbéncia do Servi¢o Social (ou de qualquer outra profissao)
operar militancia sociopolitica ou qualquer tipo de messianismo historico, o que ndo quer
dizer que ndo possa (ou deva) existir um projeto ético-politico profissional que aponte para
uma direcdo bem delineada. No caso do Servigo Social, esse norte esta expresso, por
exemplo, no oitavo principio do Cédigo de Etica: “Opg¢do por um projeto profissional
vinculado ao processo de construcdo de uma nova ordem societdria, sem dominacao-

exploragdo de classe, etnia e género™.

% Se considerarmos isoladamente cada principio do Coédigo de Etica, a radicalidade que se manifesta no oitavo
principio pode, aparentemente, em outros principios, ceder lugar a posi¢cdes mais condizentes com a ordem
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Apesar de considerarmos junto com VASCONCELOS (2015, p.182) que “o projeto
profissional se da como um chamamento € ndo como uma imposi¢cdo”, concebemos que
honrar o projeto profissional do Servico Social na sua totalidade, ¢ trabalhar em prol da
emancipa¢do humana, ja que s6 a partir dela, chegaremos a uma formacao societaria sem

dominagdo ou exploracdo do homem pelo homem.

Ora, a liberdade e a igualdade contidas/expressas nos principios fundamentais do
Cédigo de Etica do Assistente Social ndo vio ser alcangadas para todos na base de
distribuicdo de bens e recursos — acesso a direitos -, muito menos através de
processos de ajuda. S6 podem ser alcangadas na capacidade que uma organizagdo
social, sem dominagdo de classe, etnia ou género, assentada no trabalho livre
associado, tem de disponibilizar a todos a participagdo na produgédo e apropriagdo da
riqueza, o que s6 pode resultar da propriedade social de todas as forgas da natureza,
de todas as forgas sociais (0os meios essenciais de produgdo), fruto do trabalho e da
inteligéncia das geragdes passadas e da presente, a que tém direito as geragoes atuais
e as futuras. VASCONCELOS (2015, p. 174)

Sendo assim, a profissdo entrega a nds, atuais e futuros assistentes sociais, seus valores;
entrega diretrizes e instrumentos para operarmos no campo das relacdes sociais. Cabe-nos a
escolha de conduzir a nossa atuagdo profissional restritos aos limites da emancipagao politica
ou trilhar caminhos que contribuam com o sentido mais amplo que o projeto profissional do

Servico Social comporta: a emancipagao humana.

burguesa. Por exemplo, quando ha referéncia a “defesa intransigente dos direitos humanos™ (II); “ampliagdo e
consolidacdo da cidadania” (III); “Posicionamento em favor da equidade e justi¢a social” (V). No entanto,
entendemos que essa € uma discussdo deveras extensa e rica, que merece ser tratada em outro momento.
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