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RESUMO

Este trabalho foi realizado a partir dos estudos da obra do fildsofo e apologista cristao
Clemente de Alexandria (150-215 d.C.), com auxilio da bolsa PIBIC-CNPq. Como objeto
desta pesquisa, escolheu-se um dos titulos mais polémicos de Clemente: o livro
‘Yrnotundoelg, traduzido para o portugués como “Esbocos”. Trata-se de uma obra perdida,
pois dela s6 nos foram legados alguns fragmentos registrados nos escritos de outros autores,
como Foécio I, Patriarca de Constantinopla (ca. 810-893). Logo, esta pesquisa se realizou no
ambito do Projeto Focio, que tem como objetivo propor uma traducdo inédita para Lingua
Portuguesa da obra Biblioteca. Como metodologia para este trabalho, realizamos a traducao
dos cddices 109 e 110 da Biblioteca. Depois analisamos esses codices estabelecendo uma
comparagao entre os comentarios de Focio e as obras de Clemente. Para isso, foram estudados
livros de importancia do padre alexandrino, como Exortagdo aos Gregos e O Pedagogo, os
quais foram preservados integralmente. Dessa forma, realizamos um cotejo das obras dos dois
autores, a fim de investigar as circunstancias por trds da producao e do desaparecimento da
obra Esbogos e das polémicas doutrinarias que levaram Focio a classifica-la como herética.
Além disso, também levantamos um questionamento sobre a verdadeira autoria do texto,
tendo em vista o carater contraditorio dessa obra. Assim, a discussdo deste corpus visa
esclarecer quais as doutrinas filoséficas vigentes no Cristianismo Primitivo que podem ter
influenciado Clemente. A partir dessa investigacao, ¢ possivel compreender as acusagdes por
heresia que levaram o tedlogo de Alexandria a ser apagado do canone da Igreja, sobretudo, no

Periodo Bizantino.

Palavras-chave: Clemente de Alexandria, Focio I de Constantinopla, Cristianismo Primitivo,
Periodo Bizantino, Heresia.
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INTRODUCAO

A ideia de realizar uma pesquisa sobre a literatura grega e o cristianismo primitivo
surgiu no ano de 2019, apds a oportunidade que tive de cursar uma disciplina optativa
intitulada “Polémicas entre pagdos e cristdaos na Antiguidade Tardia”, ofertada pelos
professores Dr. Pedro Ribeiro Martins e Dr* Simone Bondarczuk. Tendo em vista o meu
ingresso nas disciplinas de Grego da Faculdade de Letras da UFRJ, as quais cursei em
concomitancia a graduag¢do de Literaturas, houve um interesse da minha parte em me
aprofundar nos estudos sobre a Historia da Igreja e, em especial, sobre os apologistas gregos

da Escola de Alexandria.

No mesmo ano, também tive a oportunidade de ingressar na equipe de grego do
Nucleo de Documentacdo em Linguas Classicas (NDLC-UFRJ). Este projeto de extensao,
coordenado principalmente pelo Dr. Fabio Frohwein, professor de Latim da UFRJ, surgiu com
o objetivo de realizar a cataloga¢do de obras raras da Fundagdo Biblioteca Nacional (FBN),
escritas em latim e em grego antigo. Logo, com a coordenagdo dos professores Dr. Pedro
Martins, Dr. Ticiano Lacerda e Dr. Rainer Guggenberger da UFRJ, teve inicio a atuacao da
equipe de grego neste projeto que até entdo s6 contava com alunos do curso de Latim. A partir
desse tempo, atuando como aluna extensionista no NDLC, comecei a estudar a possibilidade
de realizar uma pesquisa de Iniciagdo Cientifica relacionada a uma das obras com as quais eu

estava trabalhando na FBN.

Em 2020, a pandemia de covid-19, infelizmente, suspendeu por tempo
indeterminado as atividades do NDLC e as aulas da Faculdade de Letras, que sé retornaram
no final do ano de forma remota. Portanto, o projeto de extensdo permaneceu funcionando
somente online até o final de 2021, assim como as aulas da graduacdo. Durante este tempo,
pude aprofundar os meus estudos sobre a lingua e literatura grega antiga e, com o retorno das

atividades presenciais em 2022, comecei a desenvolver, de fato, um projeto de pesquisa.

A partir de 2022, a minha pretensdo de escrever sobre a trilogia que compde as
principais obras do filosofo cristdio Clemente de Alexandria (ca. 150 - 215 d.C.) veio ao
encontro do inicio do Projeto Focio. Este projeto consiste na traducao inédita para a lingua
portuguesa da obra Biblioteca de Focio, catalogada pela equipe de grego do NDLC. A

Biblioteca ¢ uma obra multiteméatica na qual o autor Fécio (ca. 820 - 895 d.C.), Patriarca de
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Constantinopla, comenta sobre diversos autores da antiguidade e do medievo, inclusive sobre
Clemente. Logo, esta pesquisa teve inicio em 2022 e continuou em 2023 com o auxilio da
bolsa PIBIC-CNPq, ofertada para o Projeto Fécio, culminando na escrita deste trabalho de

conclusdo de curso.

Portanto, esta monografia apresenta, principalmente, uma investigagdo sobre uma
obra perdida do autor Clemente de Alexandria, intitulada em grego Hypotyposeis ou Esbogos,
em portugués. Além disso, a partir dessa obra, também comentamos sobre o Protréptico
(Exortagdo aos Gregos) e sobre O Pedagogo, tendo em vista que essas duas obras fazem parte
do canone clementino e sdo muito relevantes para entender as polémicas relacionadas a
autoria dos Esbog¢os. Dessa forma, a partir da tradugao dos codices 109 e 110 da Biblioteca,
analisamos os comentarios de Focio, levando em consideragao o periodo bizantino em que ele
estava inserido (século IX) e as teorias desenvolvidas por outros autores no &mbito académico
sobre o contexto de producdo das obras de Clemente (século II d.C.), através de um trabalho

de revisao bibliografica.

Logo, sob orientacdo do professor Dr. Pedro Martins, esta pesquisa visou realizar
o cotejo dos escritos de Clemente de Alexandria e Focio I de Constantinopla, contribuindo
para a traducdo coletiva da Biblioteca. Sendo assim, buscamos investigar as circunstancias
por tras da recepcdo que Focio fez das obras do padre alexandrino, levando em conta o
contexto histdrico, literdrio e teoldogico em que esses pensadores estavam inseridos, além de
abordar questdes sobre os conflitos politicos que marcaram o Império Bizantino. Para tanto, ¢
mister entender as implicacdes do salto temporal existente entre as produgdes desses dois
pensadores e as correntes de pensamento vigentes tanto durante o cristianismo primitivo
quanto na era medieval. Essas questdes serdo apresentadas de forma mais detalhada ao longo

deste trabalho.

Este trabalho esta organizado em trés capitulos. Apos apresentar o objetivo da
pesquisa, a metodologia de trabalho e o Projeto Focio, o capitulo I contextualiza o leitor sobre
a vida de Clemente e sobre a Escola de Alexandria. Também sdo apresentados, neste capitulo,
Focio I e a sua principal obra, Biblioteca, além de abordar o Cisma de Focio € o complexo
cendrio politico em que ele atuou como Patriarca de Constantinopla no século IX. No capitulo
II e III sdo apresentadas as tradugdes dos cddices 109 e 110 da Biblioteca, respectivamente.
No capitulo II, ¢ feita uma andlise sobre o contexto de producdo das obras comentadas por

Focio, além de apresentar as principais teorias sobre a cronologia dessas obras. Ainda neste
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capitulo, apresentamos as polémicas que Focio comenta no codice 109 e, a partir delas,
propomos uma analise das doutrinas heréticas que, provavelmente, influenciaram Clemente
na escrita dos Esbog¢os. No capitulo III, O Pedagogo ¢ apresentado ao leitor através de uma
andlise etimoldgica da palavra que compde o titulo dessa obra, a fim de mostrar,
historicamente, a sua origem na Grécia Antiga e a apropriagdo que os cristdos fizeram dela.
Em ambos os capitulos também s3o tecidas algumas consideragdes sobre a recep¢do que
Foécio fez das obras clementinas, mostrando os valores politicos e religiosos que moldaram o

juizo de valor emitido sobre elas.

Para organizar a metodologia desta pesquisa, o desenvolvimento deste trabalho se
deu através de algumas etapas. Primeiro, a fim de mergulhar no complexo universo do
Cristianismo primitivo, houve a fase de leitura e estudo do corpus clementino e do contexto
historico, politico e filosofico tanto da época da antiguidade tardia quanto da era medieval, na
qual Focio viveu. Apos esse processo, o foco desta pesquisa voltou-se para o processo de
tradugao dos codices 109 e 110 da Biblioteca, em que o Patriarca de Constantinopla se dedica

a comentar as obras anteriormente citadas.

Um dos principais estudos que me auxiliaram nesta empreitada foi a tese da
professora Dr* Rita de Cassia Coda dos Santos, defendida em 2006 na Faculdade de Letras da
UFMG, na qual ela apresenta sua traducdo do Protréptico alexandrino, intitulado Exortagdo
aos Gregos, bem como a posterior publicacdo dessa obra em edi¢do bilingue grego-portugués
pela editora E Realizagdes (2013). Também, para a pesquisa de cunho biografico e historico, a
classica obra Historia Eclesiastica, de Eusébio de Cesaréia, foi de suma importancia, assim
como os livros Uma Historia do Pensamento Cristdo, de Gonzalez (2004) e Historia da
Filosofia Patristica, de Moreschini (2013). A fim de abordar as polémicas em torno das
doutrinas filos6ficas que surgiram nos primeiros séculos, consultamos Historia das Heresias,

de Frangiotti (1995).

As referéncias que nos permitiram promover um panorama sobre as questdes
polémicas em torno da historia de Focio foram baseadas, principalmente, em Treadgold, 4
History of the Byzantine State and Society (1997) e Dvornik, The Photian Schism: History
and Legend (1970), além de Diller (1962) e Wilson (1968).

Para as discussoes de carater textual e filologico, a fim de discutir o conceito de
113 : tX) : . JoR) . .
obras perdidas”, assim como o de literatura fragmentaria contamos com a contribuigao,

principalmente de Bogdan Bucur, que escreveu o artigo The Place of the Hypotyposeis in the
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Clementine Corpus: An Apology for “The Other Clement of Alexandria” (2009). Além, claro,
da notavel edi¢do de Otto Stéhlin, Clemens Alexandrinus, vol. 3: Stromata Buch VII und VIII,
Excerpta ex Theodoto, Eclogae propheticae, Quis dives salvetur, Fragmente (1970), que

retne 24 fragmentos de Clemente de Alexandria.

Durante a fase de tradugdo, contamos com os encontros periddicos realizados pelo
laboratdrio de praticas de tradugao e revisao do Projeto Focio, no qual tive a oportunidade nao
sO de ter os meus textos revisados, mas também de participar da revisdo dos textos traduzidos
pelos meus colegas. Por fim, procurei unir o resultado da minha traducdo com as leituras
feitas e com um levantamento bibliografico a fim de responder algumas questdes que foram

surgindo ao longo deste processo e que ficardo mais claras nos proximos capitulos.

O Projeto Focio entende-se como um laboratdrio de praticas de traducado e revisao
em grupo da obra Biblioteca e ¢ desenvolvido no ambito do departamento de Letras Cléssicas
da UFRJ. A partir das tradugdes revisadas em grupo, sdo desenvolvidas pesquisas em diversos
niveis académicos, desde a graduacdo, com projetos de Iniciagcdo Cientifica, a pos-graduacao,
com dissertacdes de mestrado e teses de doutorado. Vinculado ao NEC-FBN (Nucleo de
Estudos Cléssicos da Fundagdo Biblioteca Nacional), o projeto ¢ coordenado pelos
professores Dr. Pedro Martins, Dra. Simone Bondarczuk e o Dr. Ticiano Lacerda. Esse nucleo
de estudos foi idealizado pelos professores Dr. Fabio Frohwein de Salles Moniz e Dr. Rainer

Guggenberger da UFRJ.

O Projeto Focio surgiu em 2022 a partir da catalogacao de uma edi¢ao de 1653, de
David Hoeschel', da obra Biblioteca, de Focio, feita pela equipe de grego do Projeto de
Extensdo Nucleo de Documentacdo em Linguas Classicas (NDLC- UFRJ). Dada a
importancia da obra e sabendo que ela ainda ndo possui nenhuma tradu¢do para a lingua
portuguesa, viu-se a necessidade de iniciar um projeto com essa finalidade: fazer uma

tradugdo conjunta inédita para a lingua portuguesa da Biblioteca de Focio.

A Biblioteca ou Myriobiblion’ é um livro composto por 280 apartados chamados
codices, semelhantes ao que hoje chamamos de capitulos. Esta obra multitematica retrata as

leituras que Focio fez nos banquetes intelectuais em que se discutiam grandes obras da

"HOESCHEL, David. Phétiou Myriobiblon, é Bibliothéké. Photii Myriobiblon, sive Bibliotheca. Rothomagi
[Rouen]: Sumpt. Ioan. et Davidis Berthelin, Fratr. [Jean Berthelin e David Berthelin], 1653.
2 MuproPipiov significa, literalmente, “incontaveis livros”, “infinitos livros” ou ainda “10.000 livros”. Mas na
era moderna, é comum encontrar esse titulo traduzido como “Mil livros”.
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literatura classica. Ela ¢ até hoje uma das maiores fontes de referéncias sobre obras de

diversos autores da Antiguidade, da Antiguidade Tardia e do Medievo.

Tendo em vista que o conteido de muitos cddices ja era de interesse dos
pesquisadores de lingua e literatura grega da Faculdade de Letras da UFRJ, naturalmente, a
equipe do Projeto Focio se estabeleceu de forma rapida. Com a estimada ajuda da professora
Dr* Simone Bondarczuk, o projeto conseguiu parceria com a editora da versdo italiana da
Biblioteca, Edizioni della Normale di Pisa e com os professores doutores que participaram
dessa edicdo, Nunzio Bianchi e Claudio Schiano. Essa publica¢dao ainda contou com a
introducdo do renomado helenista Dr. Luciano Canfora, que foi o idealizador e diretor do

projeto.

Sem duvida, essa parceria foi de suma importancia para o inicio do projeto, ja que
até entdo, sO tinhamos iniciado as atividades com base nos dados da Biblioteca Nacional e
com o auxilio da edi¢ao renascentista encontrada pelo NDLC. Dessa forma, nossa equipe teve
acesso a edicdo critica do texto grego, comentada e estabelecida pelos professores da
Universita degli Studi di Bari Aldo Moro, e ¢ essa edi¢do que uso como base para a tradugao

deste trabalho.

O Projeto Focio encontra-se na primeira fase, na qual 40 cédices serdo traduzidos
e comentados pelos pesquisadores. Como ja foi dito, a pesquisa apresentada neste trabalho
apresenta somente a traducdo dos codices 109 e 110, mas pretende-se também traduzir o

codice 111 futuramente, no qual Focio comenta sobre a obra Misceldnea, de Clemente.
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I. SOBRE A VIDA E A OBRA DE DOIS PENSADORES CRISTAOS

1.1 Clemente de Alexandria

Tito Flavio Clemente foi padre da igreja primitiva e filosofo cristao,
provavelmente, nascido em Atenas entre 140 e 150 d.C, e viveu até 215 d.C. Sabe-se, através
de Eusébio de Cesaréia, que Clemente tinha profundo conhecimento da literatura grega
classica e que a sua erudi¢do antecedeu o seu conhecimento a respeito do cristianismo, o que
contribuiu para que ele se tornasse uma figura expoente na tradigdo precursora dos pais da
igreja que visava conciliar fé e razdo. Segundo informagdes reunidas por Gonzalez, parece
que Clemente foi educado em Atenas e permaneceu la até a sua conversdo: “(...) partiu a
procura de sabedoria, uma busca que o conduziu a Italia, a Siria e a Palestina, até que
encontrou Panteno em Alexandria e vislumbrou nele a luz que seu espirito necessitava”

(Gonzélez, 2004, p. 187).

A respeito de sua formacao classica, temos um trecho da Miscelanea, citado por

Eusébio®, em que o proprio Clemente relembra os diferentes mestres com quem teve contato:

Esta obra ndo é um escrito composto segundo as regras da arte,
por ostentacdo, mas tesouro de notas para minha velhice,
remédios contra o esquecimento, imagem sem artificios,
simples esbogo de ensinamentos claros e espirituais que mereci
ouvir da boca de homens felizes e eméritos.

Um deles, Jonico, morava na Grécia, outros na grande Grécia -
um deles era da Celessiria, o segundo do Egito -, outros
residentes no Oriente: um era da Assiria, outro da Palestina,
hebreu de nascenga; junto do ultimo que encontrei - o mais
instruido! - me detive. Persegui suas pegadas no Egito, onde
ele se escondia (Clemente de Alexandria, Stromateis 1, 1, 11.
1-2).

Esse erudito que Clemente chama de “o mais instruido” parece ser Panteno, tendo
em vista a afirmacdo de que ele “se escondia” no Egito. Esse ¢ exatamente o lugar em que a
cidade de Alexandria desenvolveu uma cultura de apreco a sabedoria, onde filosofos de varias
regioes e apologistas cristdos da Antiguidade Tardia reuniam-se numa academia que ficou
conhecida como “Escola de Alexandria”. Gonzalez explica que a atividade cultural de

Alexandria no final do século 2° era t3o intensa que chegava a superar a da capital do império.

3 Eusébio de Cesaréia, Historia Eclesidstica V, 11 3-4.
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J4 em termos de politica e economia, havia apenas duas cidades que rivalizavam com ela:

Roma e Antioquia. (Gonzalez, 2004, p. 183).

Sobre Panteno, sabe-se muito pouco, tendo em vista que nenhum escrito dele nos
foi legado, mas a tradicdo parece nos ensinar que ele fez parte da chamada “Escola
Catequética de Alexandria”, cujo formato era “semelhante as escolas que os filosofos
comumente possuiam, ou semelhante a que Justino dirigira em Roma” (Gonzalez, 2004,

p.186)

Como defendeu Manoel Charumbo em sua dissertagdo de mestrado O Martirio
Gnostico segundo Clemente de Alexandria, os dois primeiros nomes latinos de Clemente,
Titus Flavius, parecem indicar que ele possuia ascendéncia romana. Além disso, Charumbo
também comenta, citando diferentes autores, que o epiteto de alexandrino foi dado a ele ndo
somente por ter se estabelecido na escola de Alexandria, mas também para diferencid-lo do

seu homonimo Clemente Romano, o qual viveu um século antes. (Charumbo, 2021, p. 74).

A distingdo entre “os dois Clementes” foi feita, primeiramente, por Eusébio de
Cesaréia ao apresentar a narrativa "Que rico se salvara?, contada por Clemente de
Alexandria, a respeito de um episodio da vida do apéstolo Jodo em Efeso, apos sair da ilha de
Patmos, onde ficou por muito tempo exilado (Eusébio de Cesaréia, Historia Eclesiastica III,

23, 6-19).

Clemente ¢ um dos nomes mais conhecidos entre os padres da igreja primitiva que
formam os primordios da chamada Patristica. Sabe-se que, no entanto, Clemente ndo nasceu
cristdo, mas pagao, o que certamente contribuiu para que ainda no inicio da vida recebesse a
educagdo classica do homem grego, além de, provavelmente, ter sido iniciado nos chamados
mistérios pagaos, sobre os quais possuia conhecimento pormenorizado (H. Higg & J. José

Sanguineti apud Charumbo, 2021, p. 75).

Sabe-se também que Clemente foi um dos primeiros a estabelecer o dialogo entre
fé e razdo. Sobre isso, Moreschini o diferencia radicalmente de Ireneu e Tertuliano, os quais
acreditavam que a filosofia teria sido inspiradora dos heréticos. (Moreschini, 2013, p. 110). O
padre alexandrino se coloca, no entanto, dentro da tradi¢do de Justino e Atenagoras, pois
Clemente nao tem duavida de que a verdade pode ser encontrada através da filosofia dos
gregos tanto quanto na lei dada aos hebreus, mas que a origem da verdade ¢ tnica: Deus.
Assim, ele concorda que a filosofia estaria a servigo da fé. A respeito dessa busca pela

verdade, Gonzélez afirma que, segundo Clemente, ela teria sido revelada de forma organica



16

aos judeus e cristdos, enquanto que para os pagdos, ela estaria velada, mas ainda assim,

alcangavel através da filosofia.

Clemente ndo tem duvidas de que a verdade pode ser
encontrada na filosofia dos gregos. Ele oferece duas
explicagdes diferentes e parcialmente contraditorias; ambas
podem ser encontradas em escritores cristios mais antigos. As
vezes, Clemente afirma que os filésofos tiraram suas melhores
ideias dos hebreus. Mas ele também declara que eles
conheceram a verdade por meio de uma agao direta de Deus, de
um modo semelhante aquele pelo qual os judeus receberam a
Lei (Gonzalez, 2004, p. 188-189).

A Alexandria dos primeiros séculos ¢ descrita como um lugar de encontro de
religides mistéricas, doutrinas filos6ficas e especulacdes gnosticas (Moreschini, 2013, p. 109).
Gonzalez afirma que somente Roma e Antioquia podiam rivaliza-la em importancia politica e
econdmica. Fundada entre 331 e 332 a.C. por Alexandre, o Grande, tornou-se um importante
centro cultural ap6s o advento da sua famosa Biblioteca ¢ do Museu, empreendidos por

Ptolomeu Soter.

A Biblioteca, cujos diretores figuravam entre os mais notaveis
eruditos do mundo, cresceu a ponto de ter 700.000 volumes, o
que a tornou em um arsenal de conhecimento estarrecedor para
seu tempo. O Museu, como seu nome declara, era dedicado as
musas, ¢ era um tipo de universidade na qual os mais ilustres
escritores, cientistas e filésofos se reuniam e trabalhavam.
Principalmente por causa dessas instituigdes, Alexandria logo
se tornou famosa como um rico centro de conhecimento
(Gonzalez, 2004, p. 183).

O carater cosmopolita e eclético da cidade foi, sem duvida, decisivo para o
desenvolvimento das diversas correntes filosoficas e de pensamento que influenciaram os
cristdos dos primeiros séculos, principalmente, Clemente e Origenes, vide a importancia das

duas instituigdes citadas.

As principais obras de Clemente de Alexandria que temos preservadas sao:
Exortagdo aos gregos (Ilpotpertinog npog E1invag), Pedagogo (O Ioidoywyog) e Miscelanea
de Clemente (K\npevtog Xtpopoate®g). Ha também dois fragmentos intitulados Que rico se
salvara? e Extratos de Teddoto. De fato, a escrita sobre o Logos divino parece propor uma
sequéncia pedagogica, cujo objetivo seria de expor e revelar a verdade e levar os homens a

salvacao.
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Acerca das motivagdes pedagodgicas que organizam a literatura clementina, ha
uma discussdo entre os estudiosos apresentada por Bucur, que investiga a mistagogia® por tras
da estrutura hierdrquica sob a qual a tradi¢do cristd costuma enquadrar Clemente. Bucur
explica que “h4 uma relagdo organica entre a tradi¢do oral dos ancidos e sua propria escrita, e

mais genericamente, entre lecionar e escrever” (Bucur, 2009, p. 319-320, tradugio nossa).’

Logo, alguns pesquisadores, como os estudiosos André Méhat e Pierre Nautin,
passaram a enxergar os Esbo¢os como um possivel retrato do que seria o auge da doutrina
teoloégica clementina, presumindo que ela seguiria um plano de escrita metodicamente
organizado.® E a respeito dessa suposta organizagdo ha uma passagem da obra O Pedagogo
em que o proprio autor expde o carater sistematico da sua apologética, cujo plano de escrita

parecia estar bem tracado:

Mas entdo, zelando para nds chegarmos a maturidade da
salvacdo gradativamente, o Logos, pleno de amor pela
humanidade, faz uso de uma bela dispensagéo correspondente a
uma educacdo eficaz: primeiro exorta, depois educa, e, por fim,
ensina (O Pedagogo, 1.1.3.3.5, tradugdo nossa).”

Pouco tempo depois de suceder Panteno, Clemente viu-se obrigado a fugir e
deixar Alexandria em 202 d.C. por conta da perseguicdo do imperador Sétimo Severo aos
cristdos. Gonzalez (2004) afirma que “depois disso ¢ ainda mais dificil saber o que aconteceu
com o presbitero, mas sabe-se apenas que ele visitou a Capaddcia e a Alexandria e morreu em

alguma data entre 211 e 216 d.C.” (Gonzalez, 2004, p. 187).

Conforme vimos anteriormente, “o melhor ponto de partida para um resumo da
teologia de Clemente ¢ a forma segundo a qual ele concebe o relacionamento entre a verdade

cristd e a verdade encontrada na filosofia grega” (Ibidem, p. 188). Dessa forma, ele se

* O termo “mistagogia” usado por Bucur tem um sentido especifico e ndo significa apenas “iniciagdo aos
mistérios”, ja que esta sendo usado no contexto do cristianismo. Essa terminologia esta relacionada ao “curriculo
mistagogico” de Clemente, que tinha o propdsito de guiar os cristdos no caminho da retiddo de comportamento,
por meio do desenvolvimento das virtudes.

> “There is an organic relation between the oral tradition of the “elders” and his own writing, and, more
generally, between teaching and writing” (Bucur, 2009, p. 319-320).

¢ Conferir Bucur, Bogdan G. The Place of the Hypotiposeis in the Clementine Corpus: An Apology for “the other
Clement of Alexandria ". In: Journal of Early Christian Studies. 2009, p. 315-320.

7 Trevdov 8¢ Bpa teheidoor compin Muig Badud, katodAiio eic moidsvow évepy tfi xoAf cvyypfiton
oikovopig 0 mavta QULavOpmTog AOY0S, Tpotpénmv dvmbev, Emeita madaywmy®dv, €mi miow €kdddokmv (O
Pedagogo, 1.1.3.3.5).
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diferencia de Justino Martir ao conceber a verdade como tUnica e, assim, colocar a filosofia a

servigo da fé na hierarquia da busca pela verdade.

E bom, pois, que Platio profira a verdade; mas nio te
desanimes: langa-te comigo em busca do bem, pois a todos os
homens em geral, principalmente, que passam seu tempo
dedicando-se aos estudos, foram concedidos alguns efliivios
divinos. Gragas a isso, mesmo a contragosto, eles reconhecem
que Deus ¢ uno, imperecivel e eterno, que Ele estd no alto, em
torno da abodbada celeste, em seu observatério préprio e
particular (Clemente de Alexandria, Exorta¢do aos Gregos, VI,
68.2-3, traducdo de Rita Coda dos Santos).

Dessa forma, Clemente defende a ideia de que alguns filésofos foram inspirados
pela verdade, portanto, a filosofia desenvolvida por eles, na verdade, ndo deveria partir de
uma criacdo propria, como acreditavam os gregos, mas de uma espécie de inspiragdo dada

pelo Deus tnico.

1.2 Focio I de Constantinopla e a Biblioteca

Conhecido pela Igreja Ortodoxa como Sao Focio, o Grande, o erudito Patriarca de
Constantinopla, que viveu entre cerca de 820 a 895 d.C, foi uma figura emblematica para o
primeiro humanismo bizantino. Gragas a suas anotagdes ¢ leituras da Biblioteca, Focio
“providenciou copias de obras inteiras de varios escritores ou extratos das mesmas, muitas das

quais hoje perdidas.” (Coda, 2006, p. 23).

Diller (1962, p. 389) salienta que grande parte da importancia adquirida pela
Biblioteca ao longo da histéria se deu por essa ser a Unica fonte de informacao das obras que
foram perdidas. Ou seja, se hoje ha conhecimento a respeito da existéncia dessas reliquias,
esse conhecimento se deu gragas a Biblioteca de Focio. Ele descreve os numerosos vestigios
dos codices que compuseram as diferentes edicdes dessa obra, inclusive, comparando-os com

codices de outros eruditos e investigando possiveis fraudes.

Os gregos aproveitaram bem a obra de Focio, extraindo alguns
capitulos como auxilio ao estudo dos respectivos livros e
outros para fins de informagdo histérica. A ideia da obra,
porém, ndo se enraizou entre eles. Ndo houve sucessores ou
redagdes da Bibliotheca, como houve, por exemplo, das
Cronicas de Teofanes e George Hamartolos ou do
Etymologicum Magnum (Diller, 1962, p. 396, tradugdo nossa).®

8 The Greeks made good use of Photius' work, excerpting some chapters as aids to the study of the respective
books and others for the sake of historical information. The idea of the work, however, did not take root among
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Quanto ao titulo da obra, Diller (1962, p. 396) explica que Bibliotheca, como
ficou mais conhecida, foi uma cunhagem latina do século XVI e Mvpiofiflov (Myriobiblon
ou Os Mil Livros) era o titulo grego do décimo quarto século. Tendo em vista que ndo houve
sucessores para o empreendimento de Focio de escrever uma obra multitematica de tdo grande
erudicdo, a Biblioteca permaneceu como a Unica obra bizantina produzida sobre a historia da

literatura.

Segundo Nigel G. Wilson (1968, p. 452), ha evidéncias que apontam para a
correspondéncia entre Focio e seu irmao, Tarédsio, para quem a obra Biblioteca ¢ dedicada.
Diller (1962, p. 391) explica que essa informacdo advém de um relato de Atanésio de
Alexandria do século XI. Especula-se que suas anotacdes fossem uma espécie de registro em

cartas das reunides de leitura em que Tarasio estivesse ausente.

O estilo sintético e resumido da escrita de Focio parece indicar que suas leituras
poderiam ser individuais e particulares. Outra questdo levantada por Wilson (1968, p. 454) ¢
se essas anotacdes foram feitas com os livros em maos ou se sdo apenas fruto da memoria do
leitor, numa espécie de estudo reflexivo e ndo tanto de registro. Essa segunda possibilidade,
por sua vez, estaria de acordo com a hipdtese de que se tratavam de leituras de carater mais

particular do que publico.

Sobre o local onde foram escritos os codices da Biblioteca, Wilson (1968, p. 453)
parece inclinado a concordar que a maior parte, sendao todos, foram produzidos na capital -
Constantinopla. Porém, alguns estudiosos apresentaram objecdes a essa informacdo. Uma
delas estd no fato de Focio mostrar a leitura de obras de contetido teologico considerado
herético. Para refutar essa obje¢ao, Wilson (1968, p. 454) argumenta que a censura bizantina,
certamente, ndo era tao eficaz quanto foi a partir do século XX, com o advento do estado
moderno, e que, possivelmente, Focio leu essas obras na capital, a partir de copias presentes

nas bibliotecas monasticas negligenciadas pelo Império.

Alternativamente, se acreditarmos que todas as copias na
capital e nas provincias vizinhas foram destruidas pela
autoridade patriarcal e pelos monges fandticos, tendo
sobrevivido somente nas comunidades heréticas do leste, ndo
significa que o proprio Focio tenha ido para o leste para ler
essas copias. Deve ter havido outros viajantes, ¢ um estudioso
perspicaz tdo bem posicionado quanto Focio na sociedade
bizantina, sem duvida, teve a oportunidade de lhe dar dicas

them. There were no successors or redactions of the Bibliotheca, such as there were, for instance, of the
Chronicles of Theophanes and Georgius Monachus or of the Etymologicum Magnum (Diller, 1962, p. 396).
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sobre livros raros que ele gostaria de ler. Foi até afirmado
recentemente que Focio fazia suas leituras na biblioteca
patriarcal; mas isso é improvavel, a menos que se suponha que
os tratados heréticos eram mantidos em uma reserva especial,
para ser consultados por leitores selecionados cuja ortodoxia
estava acima de qualquer suspeita (Wilson, 1968, p. 454,
tradugdo nossa).’

De toda forma, ¢ evidente que com o poder concedido pela sua posi¢ao politica,
Focio tinha certa autonomia sobre essas questdes de censura, haja vista que o local onde os
livros proibidos ficavam confinados era de seu conhecimento, indicando ser suspeito,
inclusive, o desaparecimento de um dos livros de Clemente de Alexandria que Fécio comenta,
Os Esbogos - ou Hypotyposeis, em grego. Assim nos relata Rita Codé dos Santos em sua tese

sobre a helenizacao do Cristianismo em Clemente de Alexandria:

Lembramos, aqui, que os livros considerados blasfematdrios ou
heréticos, apos a avaliagdo feita pelas autoridades eclesiasticas,
eram confinados em armarios especiais existentes no
Patriarcado de Constantinopla — cupula da Igreja Ortodoxa que
funcionava como centro de controle dos acervos pertencentes
as intimeras comunidades religiosas espalhadas pelo Império.
Esses armdrios representavam uma espécie de imposicao de
siléncio, um ostracismo virtual. Depois da avaliagdo do
Patriarca de Constantinopla, as Hypotyposeis desapareceram
(Coda, 2006, p. 26).

Tendo em vista que o fragmento registrado no codice 109 ¢ o maior preservado na
sua lingua original - grego, a teoria de que o desaparecimento dessa obra aconteceu por conta
da censura feita pela Igreja Ortodoxa ganha cada vez mais for¢a. Afinal, como assinalado pela
Dra. Rita Coda dos Santos, a clipula que continha os acervos pertencentes as inimeras
comunidades religiosas do Império representavam uma imposicao do siléncio, uma espécie de
“ostracismo virtual”. E ndo ¢ de se admirar que os Esbog¢os tenham “se perdido” depois de

passar por uma avaliagdo tdo negativa feita pelo Patriarca de Constantinopla.

? Alternatively, if one believes that all copies in the capital and neighbouring provinces were destroyed by
patriarchal authority or fanatical monks, so that they survived only in the heretical communities of the east, it
does not follow that Photius had to go to the east himself in order to read them.There must have been other
travellers, and a keen scholar as well placed in Byzantine society as Photius no doubt had opportunity to drop
hints about rare books that he would like to read. It has even been maintained recently that Photius did his
reading in the patriarchal library; but this is unlikely unless one supposes that heretical tracts were kept in a
special reserve, to be consulted by select readers whose orthodoxy was above suspicion (Wilson, 1968, p. 454).
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1.3 O Cisma de Focio e separacio das igrejas no século IX

Focio tornou-se uma figura polémica por ter desencadeado as controvérsias que
polarizaram as igrejas do ocidente e do oriente. Esse conflito aconteceu entre 863 e 867 e se
deu, principalmente, pela oposi¢do do papa Nicolau I a destituicdo de Inécio e a ascensdo de
Fécio ao cargo de Patriarca de Constantinopla em 861. Essa substituicdo se deu por influéncia
de Bardas, tio do imperador bizantino Miguel III, o Ebrio, por questdes pessoais e politicas.

(Treadgold, 1997, p. 451).

Dvornik descreve como “tormentoso” o periodo vivido por Foécio no que diz
respeito a politica e as controvérsias teoldgicas: “Anos de controvérsia teoldgica haviam
criado uma atmosfera explosiva e levaram mentes sensiveis as fronteiras do fanatismo
religioso, enquanto as persegui¢des do periodo de iconoclastia penetraram profundamente na

alma da Igreja” (Dvornik, 1970, p. 3, traduc¢do nossa).'’

Mesmo considerando Focio um grande humanista e conhecedor tanto das
Sagradas Escrituras quanto da literatura cristd e classica de um modo geral, o qual foi mal
entendido e mal interpretado pelo ocidente, Dvornik admite que Focio teve seus momentos de
fraqueza e de imprudéncia, principalmente, ao questionar e desafiar a autoridade do bispo de
Roma. Um desses momentos foi o primeiro Concilio de Constantinopla, convocado por ele
em 867 para tratar das relacdes do papa com o reino da Bulgaria e debater sobre uma série de

disputas doutrinarias apresentadas por Treadgold a seguir.

Frustrado com a deser¢do da Bulgaria para o papado, Focio
realizou um concilio no final do verdo que declarou o Papa
Nicolau deposto, alegando que varias praticas de longa data da
igreja ocidental eram heréticas. Estas incluiam jejuns aos
sabados, o uso de paes azimos na Eucaristia e a exclusdo de
homens casados do sacerdécio. Focio condenou
particularmente a filioque, uma frase na forma latina do Credo
Niceno especificando que o Espirito Santo adveio do Filho
assim como do Pai. Assim o Patriarca atacou toda a igreja
ocidental (Treadgold, 1997, p. 454, tradugdo nossa)."!

19 “Years of theological controversy had created an explosive atmosphere and drive sensitive minds to the
borders of religious fanaticism, while the persecutions of the iconoclasm period had bitten deep into the Church's
soul” (Dvornik, 1970, p. 3).

"' In frustration over Bulgaria’s defection to the papacy, Photius held a council in late summer that declared Pope
Nicholas deposed on the ground that various western church practices of long standing were heretical. These
included fasting on Saturdays, using unleavened bread in the Eucharist, and excluding married men from the
priesthood. Photius particularly condemned the filioque, a phrase in the Latin form of the Nicene Creed
specifying that the Holy Spirit had proceeded from the Son as well as the Father. Thus the Patriarch attacked the
whole western church (Treadgold, 1997, p. 454).
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Com isso, Fécio ndo s6 contribuiu para uma disputa politica entre as duas igrejas,
mas também para acirrar as disputas sobre questdes teoldgicas, ja que levantou uma
problemadtica praticamente impossivel de ser resolvida, uma vez que as escrituras ndo falam

sobre a origem do Espirito Santo.

Um ano apds esse concilio, o imperador Miguel III foi assassinado por Basilio, o
Macedonico, que tomou o poder como o unico governante. Apds a morte do papa Nicolau I,
ainda no mesmo ano, o rei Basilio I, pressionado pelos extremistas e pelo papado, viu-se
obrigado a depor Focio do cargo de Patriarca, repudiando o seu ultimo concilio. Depois, o
imperador reintegrou Inacio ao clérigo e pediu ao novo papa, Adriano I, para que convocasse
um novo concilio, o qual teria como objetivo unir novamente as igrejas do ocidente e do

oriente (Ibidem, p. 455).

Por volta de 869, as relagdes politicas entre Roma e Constantinopla tornaram-se
cada vez mais complicadas. Mas com a ajuda de Focio, Indcio conseguiu reivindicar o direito
do império bizantino sobre a Bulgaria. Ainda assim, o papado declarou Focio como anatema
por influéncia de Adriano II, repudiando todas as suas agdes enquanto Patriarca de

Constantinopla (Ibid, p. 456).

Com o passar dos anos, as relagdes entre Focio e Basilio I se estreitaram quando
Fécio tornou-se tutor dos filhos do imperador. Assim, logo apds a morte de Inacio em 877,
Fécio retornou ao cargo de Patriarca de Constantinopla. Dvornik afirma que antes de morrer,
Indcio fez um acordo secreto com o imperador Basilio I para que Focio fosse indicado ao
cargo de Patriarca de Constantinopla apos sua morte. (Dvornik, 1948, p. 173). Essa decisao,
no entanto, encontrou grande resisténcia do papa Jodo VIII, o qual relutou em concordar com
o retorno de Focio. Foi somente apos um concilio de 879-880 que houve uma reconciliagao

formal entre o Bispo de Roma e o Patriarca de Constantinopla (Ibid, p. 206-207).

De acordo com Hussey (1986, p. 86), Foécio serviu ao patriarcado por mais seis
anos até que em 886, com a morte de Basilio I e a ascensdo de Ledao VI, o Sabio, ao poder,
Focio foi novamente destituido do cargo. Nessa ocasido, o novo imperador substituiu Focio
pelo seu proprio irmao, Estévao I, que passou a ser o novo Patriarca. Depois disso, Fécio foi
enviado a um monastério onde viveu até sua morte em 895 d.C. La, ele escreveu um de seus
tratados mais famosos: Sobre a Mistagogia do Espirito Santo. Nesse tratado, Focio esclarece

as questdes expostas no concilio de 867, consideradas heréticas pela igreja do ocidente.
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II. OS ESBOCOS DE CLEMENTE DE ALEXANDRIA: TRADUCAO E ANALISE DO
CODICE 109 DA BIBLIOTECA

2.1 Tradugdo do codice 109 da Biblioteca'
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[Codice] 109
Lido: de Clemente, presbitero de Alexandria, trés volumes de livros, dos quais um

recebeu o titulo Esbogos, o outro A Misceldnea e o ultimo, O Pedagogo.

Certamente, o livro Esbog¢os trata de algumas passagens conhecidas tanto do
Antigo quanto do Novo Testamento, sobre as quais, ele supostamente realiza, de forma

sumaria, uma analise € uma interpretagao.

E, em algumas dessas passagens, Clemente parece falar de forma correta, mas, em
outras, ele se deixa levar completamente por discursos impios e fantasiosos. Pois ele pensa
que tanto a matéria quanto as ideias, que sdo introduzidas a partir de certas passagens biblicas,
sdo eternas, e rebaixa o Filho a uma criatura. Clemente ainda fala de forma fantasiosa sobre
transmigracdes de almas e sobre varios mundos que precederam o de Addo. E quanto a Eva
nascer de Adado, ele ndo proclama como quer o discurso eclesidstico, mas de maneira
vergonhosa e impia. Também delirou sobre anjos que teriam se relacionado sexualmente com
mulheres, gerando seus proprios filhos, e sobre o Logos ndo ter sido encarnado, ainda que
assim o parecesse. E, fantasiando, ele reivindica dois Logoi ao Pai, dos quais o Logos inferior
mostra-se aos homens, enquanto o superior nao se mostra, pois Clemente diz: "O Filho ¢ até
chamado de Logos, homonimo ao Logos paterno, mas ele ndo se torna carne. Nem o Logos do
Pai encarnou, mas um poder de Deus como uma emanacdo desse mesmo Logos, tornando-se

Nous, se alastrou nos cora¢des dos homens.”

E Clemente tenta provar tudo isso a partir de algumas passagens das escrituras,
mas diz uma miriade de frivolidades e blasfémias, sejam elas dele mesmo, ou de algum outro
que tenha se escondido atrds da sua mascara.”’ E esses mesmos delirios blasfemos foram
escritos em oito livros. Muitas vezes, ele repete os mesmos topicos, tanto de forma aleatoria

quanto confusa, como um louco, desviando-se do caminho reto.

Seu objetivo geral ¢ realizar supostas interpretagdes do que € relatado em Génesis,
no Exodo, nos Salmos, nas epistolas de Sao Paulo, nas Epistolas Gerais, e em Eclesiastes.

Clemente, como ele mesmo nos conta, foi discipulo de Panteno. Mas esses sdo os Esbho¢os.

13 Qutra possibilidade de tradugdo seria “mas diz uma miriade de frivolidades, sejam elas dele mesmo, ou de
algum outro que tomou emprestado o seu nome” ou “através de algum outro que interpretou o seu papel”.
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2.2 Sobre a obra e seu desaparecimento

Como apresentado por Focio, as obras de Clemente sdo formadas por uma trilogia,
cujo primeiro titulo recebe o nome de Esbogos (Ymorvmwoeig). Diz-se que esse primeiro
escrito clementino é uma obra perdida, tendo em vista que dela s6 nos restam alguns

fragmentos encontrados em outros autores.

Ao iniciar a leitura do cdédice 109 observa-se que, logo apds fazer a introdugdo dos
principais titulos da literatura clementina, Focio dedica-se a comentar a leitura desta obra
perdida. Portanto, trata-se de um singular desafio estudar e investigar este codice
especificamente, j4 que ndo ha como comparar a opinido de Fécio com o texto original escrito

na integra pelo padre alexandrino.

Stahlin (1970), ao reunir em estudo todos os fragmentos de Clemente, traz o
trecho apresentado no cddice 109 de Focio, o qual ¢ registrado como fragmento de nimero 23
por ele (Stdhlin, 1970, p. 202). Além disso, também retne consideracdes sobre as
Hypotyposeis feitas por outros autores, como as que se apresentam a seguir € que foram
retiradas da Historia Eclesiastica de Eusébio de Cesareia. O levantamento de todos os

fragmentos da obra, no entanto, esta fora do escopo desta pesquisa.'

Nas Hypotyposes por ele elaboradas, relembra nominalmente
Panteno, na qualidade de seu mestre (Eusébio de Cesareia,
Historia Eclesiastica V, 11 ,2).

Do mesmo niimero que os Stromata sdo os livros intitulados
Hypotyposes, nos quais menciona nominalmente Panteno como
seu mestre, e expde a exegese das Escrituras e as tradi¢gdes que
dele recebeu (Eusébio de Cesareia, Historia Eclesiastica VI,
13, 3).

Em Hypotyposes ele faz, em suma, exposigdes resumidas dos
Testamentos de toda a Escritura, sem omitir as partes
controvertidas, isto é, a Carta de Judas e as outras cartas
catdlicas, e a Carta de Barnabé ¢ o Apocalipse, dito de Pedro.
(Eusébio de Cesareia, Historia Eclesiastica V1, 14, 1).

Ao se estudar os escritos clementinos herdados do século dezenove, devemos
levar em consideracdo as vertentes opostas de teorias elaboradas pelos eruditos alemaes.
Naturalmente, duas explicacdes diferentes surgiram sobre uma possivel origem dos

fragmentos da obra Esbo¢os. De um lado os estudiosos Christian K.J. von Bunsen e Theodor

' Para aprofundar os estudos dos fragmentos de Clemente, conferir STAHLIN, Stromata Buch VII und VIII,
Excerpta Ex Theodoto, Eclogae Propheticae, Quis Dives Salvetur, Fragmente. Berlin: Akademie-Verlag, 1970.



26

von Zahn e, de outro, Adolf von Harnack e Otto Stdhlin. Bunsen defendia que os Esbogos
eram partes extraidas dos escritos Eclogae prophetiae ¢ Excerpta ex Theodoto, e Zahn
defendia que os fragmentos poderiam ser, na verdade, excertos perdidos do oitavo livro da
obra Misceldnea (Stromata). Dessa forma, mesmo divergindo quanto as obras que deram
origem aos escritos de Esbogos, ambos pesquisadores concordaram que tal obra era oriunda
de outra(s) e que as Hypotyposeis teriam sido resultado de um processo de “mutilagdo e
abreviagdo” ao longo dos séculos, restando-nos, assim, apenas alguns de seus fragmentos

(Bucur, 2009, p. 315).

Harnack, por sua vez, rejeitou todas essas teorias e defendeu que a obra Esbogos
¢, de fato, totalmente independente das demais. Ou seja, ele foi na direcdo contraria dos
argumentos de Bunsen e Zahn. Ainda assim, a opinido dele representa uma vertente da
erudicdo alema que, segundo Bucur (2009), prevaleceu como a mais aceitavel no que diz
respeito aos estudos dos fragmentos de Clemente de Alexandria, endossada por Stdhlin ao
publicar a primeira edi¢do critica desses fragmentos.'> Dessa forma, Harnack e Stihlin foram
guiados nos seus estudos pela forte convic¢ao de que Esbogos retratava um Clemente jovem e

ainda inexperiente em relag@o aos seus conhecimentos filoséficos e doutrinarios.

Assim, Harnack conclui que essa obra foi um dos primeiros escritos do padre
alexandrino, o qual retrata um posicionamento religioso muito diferente do que ele apresenta
nas demais obras, em que sua teologia se apresenta de forma mais madura, j4 que sdo

desenvolvidas de forma ortodoxa (Bucur, 2009, p. 315-316).

Por outro lado, Harnack também afirmou que os fragmentos de Esbogos poderiam
ser partes de uma obra pela qual Clemente, supostamente, se dedicou durante toda a vida e
que ficou inacabada em ocasido da sua morte ou da sua saida de Alexandria (Ibidem, p. 316).
Logo, esta afirmagdo feita tardiamente por Harnack parece contradizer a ideia de que as
doutrinas teoldgicas apresentadas nos Esbogos seriam o reflexo de um Clemente imaturo e
coloca, novamente, em duvida a questio da cronologia de suas obras. A vista disso, as
reivindicagdes feitas mais tarde por Bunsen e Zahan, e sucedidas por muitos estudiosos,
passaram a ter mais crédito na sociedade académica, de acordo com Bucur (2009, p.

316-317).

15 Stéhlin, ed, Clemens Alexandrinus I, GCS 17 (Hinrichs: Leipzig, 1905), xlii. Casey, “Introduction,” in
Excerpta ex Theodoto, 4, 14.
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A hipétese de que os fragmentos de Esbogos seriam partes extraidas de outras
obras ganhou mais for¢a com a importante analise feita por Pierre Nautin do Codex
Laurentianus (Codex Laur. V3 = L), o Unico manuscrito contendo o oitavo livro da

Misceldnea, Excerpta, and Eclogae'®.

[O] que esta bem atestado nos tempos antigos, nomeadamente
pelo papiro de Tura, € que por vezes os copistas, recusando-se
a transcrever completamente o texto do seu modelo, apenas
reproduziam excertos. Se procuramos uma explicagdo que nao
seja um trabalho de pura imaginagdo, mas que se baseie em
exemplos precisos fornecidos pela historia dos textos, € esta e
nenhuma outra que devemos reter (Nautin, 1976, p. 282 apud
Bucur, 2009, p. 317, tradugio nossa)."”

Nautin argumenta que os escritos que sucedem o sétimo livro da Miscelanea, dos
quais supostamente teriam sido extraidos os fragmentos de Esbogos, representam uma selecao
de textos organizados por um escriba e ndo pelo proprio Clemente, ja que essas obras ndo
caberiam todas no mesmo codice. Tendo em vista que excertos de outras obras como Contra
Celso, de Origenes, encontrada no Codex de Tura, dao precedente para esse tipo de pratica

dos escribas, essa tese também ganhou credibilidade (Bucur, 2009, p. 317).

Bucur (2009) também explica que, infelizmente, ndo h& muitas pesquisas
aprofundadas em torno das obras deixadas de fora do canone clementino devido ao seu carater
fragmentado e as passagens polémicas contidas em Eclogae, Excerpta e Esbogos. Por isso, ele
costuma se referir ao padre, na época em que escreveu essas obras, como 0 “o outro
Clemente”. A despeito dessa polémica, o autor acrescenta que se a investigacao desse corpus
for levada adiante, serd um feito de grande valia para os estudos historicos e teoldgicos, como

mostra a passagem a seguir:

De minha parte, ja mostrei em outra ocasido que um estudo
especifico de passagens especificas desses escritos pode ser
muito frutifero tanto para a nossa compreensdo de Clemente -
especialmente da sua visdo cosmologica, angelologica e
pneumoldgica - e para um mapeamento mais preciso das varias

'6 Pierre Nautin, “La fin des Stromates et les Hypotyposeis de Clément d’Alexandrie,” VC 30 (1976): 268-302,
esp. 297-98.

7 [CJe qui est bien attesté a I’époque ancienne, notamment par le papyrus de Toura, ¢’est que parfois des
copistes, renongant a transcrire intégralement le texte de leur modele, n’en ont reproduit que des extraits. Si nous
cherchons une explication qui ne soit pas ceuvre de pure imagination, mais qui repose sur des exemples précis
fournis par I’histoire des textes, c’est celle-1a et nulle autre que nous devenons retenir (Nautin, Pierre, 1976, p.
282).
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tradigdes exegéticas e¢ doutrinarias do cristinismo primitivo
(Bucur, 2009, p. 318, traducdo nossa).'®

Como abordado anteriormente, a obra Esbogos € colocada em evidéncia quando se
trata da suposta estrutura hierarquica sob a qual a corpus clementino teria sido arquitetado
desde o principio, com a finalidade de preparar os leitores para o cumprimento de um
“curriculo mistagdgico”. A depender de quem se debruga sobre as pesquisas em torno da
origem dessa obra, ela pode tanto ser entendida como um ponto de partida da teologia de
Clemente, como sugeriu Harnack - nesse caso, tendo sido escrita ainda no inicio da escola de
Alexandria, sob grande influéncia do seu mestre Panteno - mas, por vezes, também pode ser
considerada o ponto culminante da teologia clementina, como defendeu Méhat'’, levando-nos

a pensar que pudesse ter sido deixada inacabada em ocasido da morte do autor.

Apesar disso, a importdncia dessa obra perdida vai além do lugar onde ela se
encaixa na cronologia pedagégica da obra clementina. Até entdo, sabemos por Stihlin (1970)
que ha 24 fragmentos de Esbogos, essenciais para a investigacdo dessa obra rara que se
perdeu. Sabemos, através dessa edicdo, que o maior fragmento de Esbogos € o de nimero 24,
escrito em lingua latina e preservado por Cassiodorus sob o titulo de “Adumbrationes in
epistulas canonicas™. Nosso foco neste trabalho, no entanto, sera sobre o fragmento de

numero 23, preservado em lingua grega e apresentado no cddice 109 por Focio.

2.3 Polémicas observadas no codice 109

O codice 109 ¢ o primeiro dos trés codices da Biblioteca em que Focio comenta e
analisa as principais obras de Clemente. Tratando especificamente da obra Esbogos, Focio usa

esse primeiro codice para fazer um juizo de valor a respeito das interpretagdes das escrituras

'8 For my part, I have already shown elsewhere that a study of specific passages in these writings can be very
fruitful both for our understanding of Clement - especially of his cosmological, angelological, and
pneumatological views—and for a more accurate mapping of the various exegetical and doctrinal traditions of
early Christianity (Bucur, 2009, p. 318).

1 André Méhat, Etude sur les “Stromates” de Clément d’Alexandrie, Patristica Sorbonensia 7 (Paris: Seuil,
1966), 517-22, 530-33.

2 O texto do fragmento latino advém de 3 manuscritos independentes: o codice Laudun. 96, do séc. IX; o Berol.
Phill. 1665 (atualmente n. 45),do séc. XIII, e o Vatic. lat. 6154, do séc. XVI.
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sagradas feitas por Clemente, sobretudo em rela¢do as questdes encontradas em Génesis e a

doutrina do Logos.

Em meio as vérias acusagdes de blasfémia que Focio faz sobre o contetido dos
Esbogos, ele acusa Clemente de repetir sempre os mesmo topicos, “de forma aleatoéria
(omopddnv) e confusa (cvykeyvpévmg)”, “como um louco” (Gomep Euminkrog). Fécio ainda
afirma que ao escrever essa obra o padre estaria “se desviando do caminho reto” (mapdyet Ta
pnta). Mas além de fazer essas duras criticas, Focio apresenta indicios de uma interpretacdo
alegdérica das Escrituras feitas por Clemente que, supostamente, poderiam ter sido
influenciadas pelas doutrinas teoldgicas vigentes no final do século primeiro. Ao todo, sdo
oito livros nos quais Clemente realiza uma interpretacdo biblica bastante controversa, como
veremos adiante, ¢ que se assemelham muito as heresias da igreja primitiva. Focio, no
entanto, ndo se aprofunda muito nas tematicas abordadas e nem faz citacdes muito longas,
apenas comenta que Clemente faz referéncia em sua obra a passagens tanto do Antigo quanto

do Novo Testamento.

Entre as polémicas observadas na traducdo do codice 109, listamos as sete
questdes que nos chamam a aten¢do. Infelizmente, algumas delas Focio se restringe a
comentar muito brevemente, de forma que ndo nos permite explorar de forma aprofundada
quais sdo as doutrinas filosoficas por tras da escolha delas, ja outras parecem ter sua origem
bastante evidente. Sdo elas: 1- A eternidade da matéria e das ideias; 2- A metempsicose ou
transmigracao de almas; 3- A teoria de que ha um mundo pré-existente ao de Adao; 4- Uma
outra explicagdo para o nascimento de Eva; 5- Um episdédio em que anjos tiveram relagdes
sexuais com mulheres; 6- Afirmacdo sobre a existéncia de dois Logoi; 7- Afirmagao de que o
segundo Logos nao encarnou de fato na terra, mas apenas “pareceu ter encarnado”, pois uma

emanacao do seu espirito “se alastrou nos coragdes dos homens”.

De acordo com Gonzdlez, “por volta do século 2°, alguns dos autores cristaos
tomaram para si a tarefa de defender sua fé em face das acusagdes que davam ensejo as
perseguicdes” (Gonzélez, 2004, p. 95). Sabe-se que, devido ao conhecimento de literatura e
cultura cléassica, bem como da filosofia, a maioria dos autores cristdos em questdo eram
gregos e ficaram conhecidos, portanto, como os “apologistas gregos”. As acusacdes voltadas
aos cristdos durante o inicio do segundo século vao desde opinides populares em relagdo aos
seus costumes ¢ modo de vida até a acusacdes de cunho mais ideoldgico, que julgavam a

validade de suas crencas. Essas ultimas sdo as que ganharam especial destaque e atengdo dos
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filoésofos apologistas, os quais dedicaram tempo a escrever tratados em resposta aos que 0s

atacavam.

Diferentemente dos pais apostolicos do primeiro século, os apologistas gregos se
viram impelidos a lidar com o fator cultural no qual estavam inseridos. Logo, este embate
entre o Cristianismo e a cultura classica gerou tensdes que, mais tarde, se desdobraram nas
doutrinas heréticas combatidas por outros apologistas cristdos. A respeito desses escritores,
Gonzélez explica que “alguns querem dar validade a parcela da verdade que, na sua opinido,
pode ser encontrada na filosofia pagd, enquanto outros ndo véem nenhum outro
relacionamento possivel entre o Cristianismo e o helenismo sendo uma guerra” (Gonzalez,

2004, p. 115).

Nesse cenario de tensdes e contradigdes em que se encontrava a igreja primitiva
surgiu a Escola de Alexandria na metade do segundo século, tendo, provavelmente, como um
de seus fundadores, Panteno, mestre de Clemente e Origenes. Servindo como um “caldeirdo
fervente com diversos ensinos de natureza eclética” (Ibidem, p.184), a Escola de Alexandria
foi expoente entre aquelas que se dedicavam aos estudos teoldgicos no mediteraneo e que se

uniram no proposito de responder as heresias que circulavam na regido.

Frangiotti, ao discorrer sobre os cristdos influenciados pelas mais diversas
correntes de pensamento vigentes nessa época, explica que muitos deles ficaram vislumbrados
com os diversos tratados cosmoldgicos e seitas que despontavam em meio aos evangelhos,
cartas apostolicas, salmos e hinos. Ele afirma que os cristdos do segundo século “foram
absorvendo cada vez mais os elementos da vida pagd, das categorias filosoficas,
especialmente estoicas e neoplatdnicas, estranhas as categorias da revelagdo biblica”
(Frangiotti, 1995, p. 40). O historiador também nos relata que Irineu de Lido e Epifanio

contam 32 heresias no periodo deste século. (Idem, p. 40).

Com relagdo as ideias polémicas que Clemente de Alexandria apresenta na obra
Esbogos, encontradas no codice 109 da Biblioteca, ha algumas que apontam para uma
possivel influéncia da filosofia grega, assim como nos tratados de Justino Martir: quando
Focio comenta que Clemente menciona a eternidade da matéria (OAn) e das idéias (10¢a), a
teoria da transmigragdo de almas ou metempsicose - indicando uma crenga na imortalidade da
alma, como proposto pelos pitagdricos e também por Platdo, e a afirmagdo de Clemente sobre

a existéncia de dois Logoi.
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Efetivamente, essas questdes parecem ter ligacdo com uma corrente de
pensamento que comegou a despontar ja pelo final do século I entre os cristios na Asia
Menor, a qual os heriosioldgicos chamam de “Gnosticismo”. A respeito disso, Frangiotti
afirma que “os Padres ortodoxos da igreja antiga afirmam que viam no gnosticismo a heresia
mais ameacgadora para o cristianismo” (Frangiotti, 1995, p. 31), tendo em vista que “os
gnosticos poderiam langar mao de qualquer doutrina que achassem valiosa, sem qualquer
preocupacdo com respeito a sua origem ou ao contexto do qual fora tomada” (Gonzélez, 2004,

p. 124).

A ameaga aos cristdos descrita por Frangiotti (1995) também deveria ser
provocada pelo fato de que os gnosticos “julgavam terem atingido um estagio superior de
conhecimento, mais elevado que o comum dos fiéis” (Frangiotti, 1995, p. 27), misturando o
Cristianismo com elementos de uma cultura esotérica e criando, assim, a crenca de que
somente os conhecedores da verdadeira “gnose” estariam aptos a alcangar a salvacdo. Essa
interpretagdo ¢ sustentada pela ideia de que o Gnosticismo, assim como o Cristianismo

ortodoxo, tornou-se atraente para os povos que circulavam em Alexandria devido ao seu

interesse soterioldgico, como nos aponta Gonzélez:

O cosmopolitismo que acompanhou as conquistas de
Alexandre tinha sua contraparte no individualismo das pessoas.
Acreditava-se que as antigas religides nacionais ndo eram mais
capazes de satisfazer as necessidades do individuo. Por esta
razdo, os séculos nos quais o Cristianismo comegou a
conquistar seu espago no mundo foram caracterizados por uma
procura pela salvacdo individual; consequentemente, nesse
tempo, houve um crescimento daquelas religides que
proclamavam oferecé-la - e além do Cristianismo, assim
faziam as religides de mistério e o gnosticismo (Gonzalez,
2004, p. 126).

Uma vez que o Gnosticismo pode ser entendido como uma doutrina para a
salvacdo, deve-se compreender que diferentemente do Cristianismo, os gnodsticos viam o
corpo ¢ a alma humanas como elementos que representavam a matéria. Sendo a matéria
perecivel e portanto, inferior, ela servia como uma prisdo para o espirito. Por conseguinte, a
porc¢do eterna deveria ser libertada, ja que ela carrega a verdadeira esséncia do ser humano, o
seu espirito. Para os gnosticos, essa libertacao - ou salvagdo - s6 deve ser alcangada através do
conhecimento da “gnose”, o qual ndo poderia ser adquirido pelo intelecto, mas somente pela

“revelagdo mistica resultante de uma ilumina¢do do eterno” (Ibidem, p. 126).
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Se nos debrugarmos sobre as raizes historicas das discussdes levantadas por Focio
no cddice 109, podemos verificar que uma das mais antigas e conhecidas ¢ aquela que gira em
torno da palavra grega Logos. E fato que muito antes de Justino Martir, ja havia entre os
gregos polémicas em relacdo a esse conceito, tendo em vista que as doutrinas desenvolvidas
para explicar esse termo ja possuiam uma longa historia dentro da tradi¢do helenistica. A
respeito disso, Gonzalez (2004) afirma que “na tradi¢do judaico-cristd, Filo de Alexandria ja
tinha introduzido o conceito helenistico do logos, € o Quarto Evangelho ja tinha usado o
mesmo termo para entender a natureza divina e preexistente do salvador” (Gonzalez, 2004, p.

101).

Portanto, quando Clemente afirma que “o Filho ¢ até chamado de Logos,
homoénimo ao Logos paterno”, no fragmento do cddice 109, ¢ evidente que tanto Pai quanto
Filho participam dessa por¢do divina que estava presente no momento da cria¢do - a Palavra,
o Verbo. Essa ideia também ¢ sustentada quando Fécio explica que Clemente “reivindica dois
Logoi ao Pai, dos quais o Logos inferior mostra-se aos homens, enquanto o superior nao se

mostra”.

Tendo como referéncia o conceito de Logos adotado por Justino Martir, o qual
parece ter exercido grande influéncia sobre Clemente de Alexandria, ¢ possivel entender a
influéncia do médio-platonismo nesse contexto. Justino entendia que, sendo Deus, o Pai,
totalmente transcendente, precisou criar um intermedidrio entre ele e a criacdo, que seria o
Logos. “De acordo com Goodenough, o pensamento hebreu concebe a transcendéncia em
termos de distancia espacial, enquanto que o pensamento grego o concebe em termos de
imutabilidade. Justino combina ambas as tendéncias” (Goodenough apud Gonzélez, 2004, p.

104).

No codice 109 da Biblioteca, vimos um trecho que corrobora com a teoria de que
nos Esbogos, Clemente se utiliza de uma bagagem gnostica para interpretar as escrituras, ja
que faz uma clara distingdo entre o que ¢ etéreo e superior - o Logos paterno - e o que ¢
concreto e inferior - o Logos do Filho. Vale ressaltar que, mesmo negando a encarnagdo do
Filho, s6 o fato de admitir que ele teria tido contato com os homens através de um poder
divino (6Vvapic) ou de uma Inteligéncia (Nous) o coloca mais proximo a terra € a uma nog¢ao
de concretude do que o Logos que € preservado com o Pai como ideia.

Nos apologistas ja se pode ver a diversidade de pensamento

entre Justino - que afirma que a Palavra ¢ um “outro Deus”-, e
Melito, que tende a identificar o Filho com o Pai. Em algum
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lugar entre eles esta Teodfilo, que faz distingdo entre uma
palavra interior, que existe eternamente na mente do Pai, e uma
palavra falada ou expressa, que é o agente criador que mais
tarde se tornard encarnada em Jesus Cristo (Gonzalez, 2004, p.
116).

O desenvolvimento da doutrina do Logos ¢ um exemplo claro de como os
pensadores cristdos contribuiram para uma progressiva helenizacdo do cristianismo. No
entanto, por mais que esses fildsofos gregos tivessem o intento de interpretar a relacao que
existia entre o cristianismo e a cultura, eles acabaram abrindo espago para uma série de
controvérsias teoldgicas que acompanharam a Igreja nos séculos posteriores, as famosas

heresias.

E importante pensar que a origem dessas doutrinas ndo reside somente no fato dos
novos convertidos pertencerem a multiplos contextos culturais ou somente por serem
provenientes das mais diversas religides. Gonzalez (2004) afirma que “aqueles que vieram a
ser considerados hereges ndo trabalharam fora da comunidade cristd - tais pessoas se
consideravam cristdos fiéis, que tentavam explicar o cristianismo de uma forma que seus
contemporaneos pudessem entendé-lo” (Ibidem, p. 119). Mas, de acordo com o que
estudamos sobre os primeiros apologistas, podemos dizer que essas novas explicacdes
teologicas iam além de fazer com que os gregos, simplesmente, entendessem o evangelho.
Elas tinham como objetivo convencé-los da verdade, aproximando o evangelho aos elementos
da sua propria cultura. Dessa forma, era importante para padres gregos apresentar o
cristianismo helenizado, de forma que ele se tornasse mais palatavel para os gregos pagaos,

aumentando assim, a chance de exorta-los ao conhecimento da sua fé.

Ao lado do Gnosticismo, havia no final do primeiro século outra heresia que
também parece estar presente nos relatos dos Esbogos, quando Focio comenta sobre Clemente
dizer que “o Logos ndo encarnou, ainda que assim o parecesse”. Em grego, o verbo doxém
(dokéo) significa “parecer” e 66knoig (dokesis) significa “aparéncia”. Sdo essas palavras que
dao origem ao nome da tendéncia em questdo, chamada “docetismo”. O que essa heresia
pregava era basicamente a negagdo da corporeidade da pessoa de Jesus. Assim como no
gnosticismo, sua caracteristica principal ¢ o menosprezo da matéria. Dessa forma, para os
docetistas era impossivel conceber a encarnacdo de Deus na matéria. Frangiotti (1995) explica
que ao mesmo tempo em que ndo negam o pensamento de que o Logos se revelou aos homens
como um Deus-Filho, eles acreditavam que o seu corpo humano era somente “aparente, como

um fantasma” (Frangiotti, 1995, p. 28).
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Pretendiam assim, marcar o carater divino, celeste do Filho de
Deus: Jesus ¢é para eles, o homem celeste. Que o Filho de Deus
tenha-se feito carne, homem em tudo semelhante a nos, tenha
sofrido, morrido na cruz, é loucura e absurdo. Assim os
docetistas esvaziavam a realidade historica de Jesus. Para estes
cristdos helenistas gnosticos, de fato, o antincio de um Deus
feito homem, crucificado, era extremamente escandaloso.
Era-lhes simplesmente absurdo pensar e admitir que Deus
tivesse a mesma sorte que os homens tornando-se semelhante a
no6s (Ibidem, p. 28).

Frangiotti (1995) ilustra como essas tendéncias ja estavam presentes nas
comunidades cristds muito antes dos apologistas gregos, ainda na época dos apdstolos, ao
citar uma passagem de 1 Corintios 1, 20-27, que diz “(...) os judeus pedem sinais e 0s gregos
procuram a sabedoria; nds, porém, anunciamos Cristo crucificado, escandalo para os judeus e
loucura para os pagdos...” (Ibidem, p. 28). Além disso, também mostra a situa¢do de conflito
nas comunidades joaninas, para quem o apdstolo Jodo dirigiu as suas cartas. Sobre esse
cenario, Pablo Richard afirma que “na comunidade e na tradi¢do do discipulo amado nasceu
uma tendéncia helenizante e (pré)gndstica, que fez uma interpretacdo espiritualista do
evangelho (...) Esta chegara a ser a interpretacdo dominante do século II”’ (P. Richard apud

Frangiotti, 1995, p. 29).

De acordo com os comentarios de Focio a respeito do discurso feito por Clemente
de Alexandria nos Esbogos, ¢ possivel identificar alguns indicios que, de fato, apontam para
uma interpretagao espiritualista do evangelho, como sugere Frangiotti. O primeiro deles seria
a negacdo da corporeidade de Jesus, mas Clemente também aborda a questdo da
metempsicose ou “transmigracao de almas”. Tendo em vista que “os gnosticos rejeitavam a
ressurrei¢do e preferiam falar da imortalidade do espirito humano” (Gonzalez, 2004, p. 151), ¢
provavel que a escolha desse tema polémico nio tenha sido em vao e revele mais um vestigio
da influéncia das doutrinas gnoésticas sobre a teologia de Clemente de Alexandria ou, pelo

menos, sobre essa obra perdida supostamente escrita por ele.

2.4 Recepcao de Focio e questionamentos de cunho autoral

E importante lembrar que a leitura da obra Esbocos feita por Focio foi realizada
no século nono. Isso quer dizer que existe uma distancia temporal bastante significativa entre
o tempo em que a obra foi originalmente escrita e o tempo em que ela foi lida e comentada

pelo Patriarca de Constantinopla. Dessa forma, a recep¢do que Focio faz dessa obra no
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periodo bizantino reflete o olhar dos guardides da ortodoxia. Esse olhar, por sua vez, era
bastante diferente da teologia que ainda despontava na Escola de Alexandria e que reflete a

pluralidade de crengas da igreja primitiva.

De acordo com andlise feita por Bucur (2009), o elemento fatal para os Esbogos
terem sido julgados como heréticos pelos ortodoxos foi, sem davida, a associacdo de
Clemente a Origenes e, posteriormente, ao origenismo. E se refere a Rufino?' como o
responsavel por fazer essa associagdo: “Na defesa de Origenes da acusag@o de ocasionalmente
chamar o Filho de criatura, Rufino argumentou que declaragdes semelhantes ocorrem em

alguns escritos de Clemente” (Bucur, 2009, pp. 332-333, tradugdo nossa).?

Durante o reinado do imperador bizantino Miguel III, George Hamartolo, um
monge de Constantinopla, escreveu, por volta de 850, que “Deus lhe revelou a verdade sobre
este Pai da Igreja: Clemente foi um Origenista!”? (Ibidem. p. 333, tradugdo nossa).”* Porém a
mais notoria e significativa influéncia sobre a critica ortodoxa foi a critica severa feita por
Focio. De acordo com as pesquisas feitas por Bucur, os estudiosos que se debrucaram sobre as
polémicas do fragmento 23 concluiram que “o atribulado Patriarca julgou o trabalho a luz de
uma ortodoxia martelada em bigornas anti-Origenistas e anti-Arianas” (Wagner apud Bucur,
2009, pp. 333-334, traducdo nossa).”> Ele ainda acrescenta que os estudos de Knauber, Osborn
e Edwards apontam que as acusagdes de Focio sdo infundadas, baseadas em interpretagdes

erroneas do texto (Ibidem, p. 334).

Por outro lado, a questdo torna-se mais complicada tendo em vista que a
autenticidade clementina do texto citado por Focio ainda estd aberta ao debate. Esse
questionamento sobre a verdadeira autoria dos Esbogos esta evidente no codice 109 quando
Focio comenta que Clemente “diz uma miriade de frivolidades e blasfémias, sejam elas dele

mesmo, ou de algum outro que tenha se escondido atrds da sua mascara” (popio PAvopel kol

2! Trata-se de Rufino de Aquileia (ca. 340 - 410), historiador, monge e tedlogo. Ficou mais conhecido por
traduzir os trabalhos em grego dos Padres da Igreja para o latim, especialmente, a obra de Origenes.

2 “In defending Origen of the charge of occasionally calling the Son a creature, Rufinus argued that similar
statements occur in some Clementine writings” (Bucur, 2009, pp. 332-333).

2 Georgius Monachus (Hamartolos), Chronicon Breve 26 (PG 110:84): KAMjung 8¢ 6 Ztpouotede, Qpryeviootig
v, Og Tvi TV [atépov anekaivgo.

2% “God had revealed the truth about Clement to one of the fathers: Clement had been an “Origenist”!”
2009, p. 333).

(Bucur,

2 “the embattled patriarch judged the work in the light of an orthodoxy hammered out on anti-Origenist and

anti-Arian anvils” (Wagner apud Bucur, 2009, pp. 333-334).
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Praconuel, gite avtdg, €lte T €repog 10 awTod mpoécmTov Vmokpdeic). Nesse trecho, €
interessante observar a inteligente escolha de palavras usada por Focio: “Omoxpifeic” € o
verbo que pode significar “interpretar um papel”, pois esta ligado ao substantivo vVokpitig,
que quer dizer “ator de teatro”. E a palavra npocwnov pode ser traduzida como “personagem”
ou “mascara”. Dessa forma, parece que, se comparada a leitura dos demais livros de

Clemente, essa, em especial, desagradou o Patriarca de Constantinopla a ponto de fazé-lo

duvidar que foi realmente o apologista grego discipulo de Panteno que tenha escrito essa obra.

Sendo assim, ao refletir sobre o que levou Clemente de Alexandria a expor
doutrinas tdo controversas sobre as sagradas escrituras, nos deparamos com algumas
possibilidades de interpretacao sobre o texto clementino: 1- Clemente, realmente, defendeu a
veracidade dessas questdes polémicas apresentadas nos Esbogos, baseado em suas crencas
pessoais no momento em que as escreveu; 2- As polémicas apresentadas nos Esbo¢os sao
apenas exposicdes das correntes de pensamento que circulavam em Alexandria, mas nao
refletem as convicgdes pessoais de Clemente; 3- O verdadeiro autor dos Esbogos nao ¢

Clemente de Alexandria, como desconfiou Focio, mas um pseudo-Clemente.

Como ndao ha material de pesquisa que possa responder essa incognita, nos
concentramos apenas em apresenta-la, a fim de esclarecer o porqué desse questionamento de
cunho autoral ser tdo significativo para a historia da obra perdida de Clemente. Conforme
conclui Bucur pela avaliagdo dos fragmentos dos Esbogos, pode-se dizer que o intento de
Clemente de Alexandria nessa obra ¢ iniciar seus estudantes no mais alto grau de
conhecimento da “gnosis”, ou seja, da “verdade”, tendo em vista a forte influéncia do
gnosticismo sobre as interpretagdes das escrituras apresentadas por ele. E por essa razdo que o
valor da hierarquia das obras clementinas para Focio ¢ totalmente invertido em relagdo ao que
pensam os antigos estudiosos da historia da igreja, como Eusébio e Cassiodoro pois para ele

“o cume da teologia se torna o abismo da heresia” (Bucur, 2009, p. 334, tradug¢do nossa).*®

Isto posto, torna-se mais compreensivel a razdo pela qual Focio classifica os
discursos lidos em Esbo¢os como impios e fantasiosos. Pois, de acordo com o cédice 109 da
Biblioteca, Clemente de Alexandria, sendo um apologista grego, mais parece interpretar as
escrituras com base nas doutrinas heréticas vigentes na época, endossando suas ideias, do que
cumprir o seu propdsito de combater tais heresias. E ¢ justamente essa a opinido que Focio

parece ter, de acordo com a sua leitura da obra perdida.

26¢¢.

the summit of theology becomes the abyss of heresy” (Bucur, 2009, p. 334).
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III. O PEDAGOGO DE CLEMENTE DE ALEXANDRIA: TRADUCAO E ANALISE DO
CODICE 110 DA BIBLIOTECA

3.1 Tradugido do codice 110 da Biblioteca®

!

pt
‘0 6¢ [Modaywyog &v Tpiot TOUOLG E6TIV OOTG dmETOVNUEVOGS, 1Oovg Kal Biov kKatopOmTIKAC.
"Exgtl 8¢ t0o0T®V Kol TponyovUEVOV Kol cuvtattopsvov Adyov Etepov, &v @ v EAAMvov
S1eléyyer 40edtTa. OVdEV 8¢ drotov Exovot Tpdg Toc YTOTUMAOGELS 0VTOL 01 AdYOL: TAV TE
vop potaiov Kol PAacENUOV AmnAlaypévol 00E®V KaBEoTNKAGL,

Kol M epaolg avOnpa kai €ic dykov MPpUEVN GOUUETPOV HETA TOD 1O£0G, Kol 1) TOALUAOELL

gumpémovoa. Mvnuovevel 6& TpOg T® TEAEL Kol TEPL EIKOVOV.

[Codice] 110

O Pedagogo foi elaborado [por Clemente] em trés livros, visando conduzir a retidao de
comportamento ¢ de modo de vida. Tal obra contém também outro livro, introdutério e
complementar a esses, em que o autor critica a impiedade®® dos helenos. Esses livros nada tém
em comum com os Esbogos, pois apresentam-se livres tanto de opinides vazias como
blasfemas, e o estilo € floreado assim como elevado a uma sublime medida, com deleite, além

de sua erudicdo ser notavel. E menciona, ao final, também os assuntos sobre as imagens.

3.2 Descricdo da obra e seu lugar na trilogia clementina

Dando continuidade a sequéncia dos cddices que comentam a trilogia das obras de
Clemente - Esbog¢os, O Pedagogo e Misceldnea, Focio comeca o codex 110 falando,
especificamente, do Pedagogo. Mas, curiosamente, ele usa uma estrutura de escrita diferente
da que ¢ encontrada na maioria dos codices da Biblioteca, pois no inicio deste cddice ndo
encontramos o termo AveyvaooOn, o qual convencionamos no Projeto Focio por traduzir

sempre como “lido”, conforme visto na traduc¢do do codice 109.

Para analisar esta obra, deve-se antes de tudo compreender de quem se trata a

figura do pedagogo na antiguidade. Pela etimologia da palavra, é possivel inferir que ela

270 texto grego segue a edigdo de Nunzio Bianchi, publicado pela Edizioni Della Normale, em 2019.

2 O vocabulo 40edtnta também pode ser traduzido como “ateismo”, pois os helenos nio acreditavam no Deus
que os cristdos consideravam ser o unico verdadeiro.
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surgiu a partir da juncdo de moic (jovem escravo) e dy® (conduzir). Assim, entende-se que os
gregos antigos, a principio, denominaram como pedagogo (Todoymyodg) um escravo
responsavel por conduzir as criangar até a escola. Segundo Tereza Barbosa, esse escravo era
encarregado de “acompanhar a crianca sempre para resguarda-la de quaisquer danos fisicos

ou morais” (Barbosa, 2012, p. 110).

Mais tarde, o termo pedagogo foi apropriado pelos gregos e associado a moudeio
(paidéia) para designar educagdo. Dessa forma, o pedagogo passou a ser conhecido como um
educador, responsavel por conduzir intelectualmente os estudantes a tradicdo cléssica e a
elevacdo de espirito preconizada pela cultura grega. Porém, a paidéia grega ¢ mais do que
isso, ja que, conforme defendeu Jaeger Werner, ela extrapola o que entendemos hoje como
educagdo, pois fala da “formag¢do do homem grego tanto no seu carater particular quanto no

seu desenvolvimento historico” (Werner, 1995, p. 7).

Os sofistas foram considerados os fundadores da ciéncia da
educagdo. Com efeito, estabeleceram os fundamentos da
pedagogia, e ainda hoje a formagdo intelectual trilha, em
grande parte, os mesmos caminhos. Mas ainda agora esta por
resolver a questdo de saber se a pedagogia ¢ uma ciéncia ou
uma arte; ¢ ndo foi ciéncia, mas sim techne que os sofistas
chamaram a sua teoria ¢ arte da educagdo (Werner, 1995, p.
349).

Werner afirma que com o advento do cristianismo no periodo final da antiguidade,
a luta da educagdo e da cultura para fazer reconhecer a religido e a filosofia atinge seu ponto
culminante na histéria universal (Ibidem, p. 352). Portanto, observa-se que sua conclusio
sobre a paidéia grega é que ela se trata, em resumo, de uma educagdo “universal” e que o
pedagogo, por sua vez, ¢ aquele que domina a téchne capaz de conduzir o homem a uma

manifestagdo do esforco constante da poesia e do pensamento grego.

J& O Pedagogo de Clemente esta associado ao Logos divino, uma vez que ¢ usado
para exprimir o carater educativo do Deus-Filho que se mostra aos homens como um mestre.
Ele ganha, portanto, uma nova concep¢do a partir do cristianismo primitivo helenizado,
conforme o filésofo de Alexandria desenvolve em sua teologia: o Pedagogo deve nos
conduzir a uma “instrucdo perpétua, para nos fazer aprender a levar uma vida correta,
inspirando-nos a desejar ardentemente o fim ultimo do homem™* (Clemente de Alexandria,

Pedagogo, 1 1,1,4) . A vista disso, ¢ dito pelo padre alexandrino no primeiro livro do

% Tradugdo de lara Faria & José Eduardo Carneiro.



39

Pedagogo que existem trés coisas a serem regradas no homem: os habitos, as agdes e as
paixdes. O Pedagogo ¢ aquele que, através da exortagdo, dos preceitos e das consolagdes, guia

0 homem ao conhecimento da verdade ¢ a santificagao.

Assim sendo, Barbosa esclarece a inovagao de Clemente de Alexandria nesta obra
ao mostrar o Logos ndo somente como Palavra Divina, mas como uma alegoria que o coloca
na centralidade da figura de professor, ou seja, como um exemplo de mestre, de um “ideal” a
ser seguido. Nesse sentido, ele também se apresenta como um ator, um intérprete (VTOKPITNG),
“um agente a quem cumpre desempenhar um papel fazendo-se imagem (espetaculo) que
ensina” (Barbosa, 2012, p. 99).

Nesse viés, o pedagogo ¢ ator e mediador entre uma fonte
qualquer de saber e um publico espectador-ouvinte. Esse salto
ndo ¢ despropositado. O papel de professor como o sujeito de
uma representacdo dramadtica para um grupo social fechado
estd presente no tratado Protréptico®, quando o alexandrino

retoma a metafora, ja entdo muito antiga, do grande theatrum
mundi (Barbosa, 2012, pp. 99-100).

Clemente expde, em seu primeiro livro, que o oficio do Pedagogo ¢ atuar como
conselheiro, oferecendo ajuda aos “puros de cora¢do” (Salmos 73, 1)*!, a fim de ajuda-los a
introduzir-se na fé, mas também como médico, prescrevendo remédios contra as paixdes, ou
seja, indicando preceitos que levam o homem a se afastar do pecado. Por fim, o Pedagogo
ainda pode assumir o papel de consolador, o qual presta ajuda no processo de peniténcia que

leva a santificagao.

Afora o livro I, centrado na exaltagdo da figura do Cristo, o
tratado do alexandrino €, de fato, um detalhado manual de
moral pratica aplicado a vida diaria e com deliciosas revelagdes
acerca do cotidiano de Alexandria no que diz respeito a
culinaria preferida, a etiqueta simposiastica, ao luxo do
vasilhame ¢ do mobilidrio, ao vestuario requintado, a
perfumaria, as praticas sexuais, aos banhos publicos, etc. Nessa
pratica ordinaria, Clemente realga o aflorar de paixdes que, de
acordo com ele e tantos outros fildésofos, sdo funestas (Barbosa,
2012, pp. 101-102).

Como afirma Rita Coda dos Santos, Clemente foi um erudito filho do seu tempo,

profundamente marcado pela Segunda Sofistica e pelo advento da mimesis rhetoriké ou

3% Clemente de Alexandria, Exortagdo aos Gregos, 1, 1, 3.

31 “De fato, Deus é bom para Israel, para os de coragdo puro” Biblia de Jerusalém, Sdo Paulo: Paulus, 2002.
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cultura literdria. Portanto, utilizando a sua capacidade retdrica a servigo da apologética crista,
Clemente, assim como seus contemporaneos que defendiam o didlogo fé-razdo, propaga que
“o discurso ¢ para a alma o que o phdarmakon ¢ para o corpo” (Coda, 2006, p. 39). Dessa
maneira, fica clara a necessidade de apresentar o Logos divino ndo somente como um
salvador, mas como um professor capaz de unir, de forma logica, toda a cultura classica aos
preceitos cristdos a fim de convencer esse publico-alvo tanto da autenticidade do seu discurso

quanto da eficacia da sua fé.

Considerando o “curriculo mistagdgico”, assim nomeado por Bucur (2009), no
qual O Pedagogo esta inserido, vale ressaltar que os escritos de Clemente foram fortemente
influenciados pela tradicdo oral herdada dos seus mestres. “Essa questdo foi levantada com
forga por Friedrich Quatember®?, quem observou que os textos de Clemente ndo falam de um
professor humano: em vez disso, é antes o Logos divino que, exorta, educa e ensina” (Bucur,
2009, p. 321, tradugdo nossa).*> Sendo assim, é possivel compreender que para convencer
seus leitores da pedagogia que constitui o Logos divino, o proprio padre alexandrino se

apresenta como um professor que busca defender o seu ponto de vista de forma didatica.

Muitos, mediante enigmas, e muitos, valendo-se de parabolas,
podem, em determinados momentos, ser de grande utilidade
para quem os l€. Mas n3o ¢ minha incumbéncia, diz o
Pedagogo, ensinar estas coisas. Para a exegese destes santos
ensinamentos necessitamos da ajuda de um professor a quem
dirigir nossos passos. Sim, chegou o momento de que eu pare
meu oficio de pedagogo e que vos escuteis o Mestre (Clemente
de Alexandria, O Pedagogo 111, 12, 97).3

A respeito do papel que O Pedagogo exerce dentro da trilogia clementina, Bucur
ressalta que ele foi o grande responsavel por fazer a fusdo do conceito de éronteia (iniciagao
aos mistérios), associado ao conhecimento da “verdadeira gnose”, com o conceito de
devbépwoelg (repeticao da Lei), conhecido pelos judeus (Bucur, op. cit., p. 330). Isso se deve,
claro, ao fato de que a educagdo dos cristdos s6 pode ser realizada apds estes terem sido
exortados ao reconhecimento do Logos como o unico Deus verdadeiro. Nao obstante esse
dialogo seja mais associado a apologia de Origenes, ¢ razoavel colocar Clemente a frente

dessa conquista, considerando que sua vasta erudi¢do permitiu a ele se apropriar de elementos

32 Quatember, Die christliche Lebenshaltung des Klemens nach seinem Pidagogus (Vienna: Herder, 1946), 34,
36.

33 “This question was raised forcefully by Friedrich Quatember, who observed that Clement’s text does not speak
about a human teacher: it is rather the divine Logos that is said to exhort, train, and teach” (Bucur, 2009, p. 321).

* Tradugao de lara Faria & José Eduardo Carneiro.
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tanto de cultura greco-romana quanto da cultura judaica. Combinados, esses conhecimentos
acerca de diferentes culturas se encontraram nos escritos clementinos e, juntos, contribuiram

para construir o discurso em promog¢ao do cristianismo.

3.3 Recepcio de Focio e a relacao entre O Pedagogo e Esbogos

Ao analisar os comentarios de Focio, ¢ possivel perceber que ele faz uma nitida
distingdo qualitativa entre a obra O Pedagogo e Esbo¢os. Como visto, de acordo com a
afirmacdo de Barbosa, O Pedagogo ¢ uma obra que visa cumprir um proposito bastante
diferente dos Esbog¢os (Barbosa, 2012, pp. 101-102). Desse modo, devido a caracteristica mais
pratica em que a maior parte do Pedagogo foi elaborada, no intuito de educar os gregos e
demais povos pagaos na Lei dos hebreus e nas regras morais proprias do cristianismo, Focio

considera esta obra bem mais refinada se comparada aos Esbogos.

No céddice 110 da Biblioteca, o Patriarca de Constantinopla elogia tanto o estilo
quanto o contetido dos livros contidos na obra O Pedagogo, ao declarar que ela esta “livre de
opinides vazias (pataiov) e blasfemas (BAacoqumv)”. Assim, Fécio destaca que essa obra
“nada tem em comum com o0s Esbog¢os (000&v O Opotov €yovot Tpodg TaG Y TOTLTMGELS)”, 0S

quais receberam uma avaliagdo negativa, como vimos anteriormente.

Ademais, Focio também comenta no codice 110 que hé outro livro “introdutorio e
complementar” (mponyobduevov Kai cuvtartopevov) a O Pedagogo. De acordo com a tese de
Rita Codé dos Santos, trata-se do chamado Protréptico clementino, o qual foi traduzido por
ela como “Exortacdo aos Gregos” (Coda, 2006, p. 23). Pode-se dizer que esta afirmacdo ¢
bem fundamentada, tendo em vista a triplice perspectiva pedagogica em que toda a obra de
Clemente de Alexandria ¢ moldada. Como visto, o curriculo proposto pelo padre alexandrino
buscava cumprir o proposito de exortar, educar e, por fim, ensinar os cristdos. Logo,

Exortagdo aos Gregos se insere no ponto inicial dessa perspectiva.

E quanto as imagens mencionadas no final do cdédice 110, parece se tratar de uma
referéncia ao capitulo VIII do terceiro livro da obra O Pedagogo, cujo titulo ¢ “As imagens ¢
os exemplos constituem a parte mais essencial do reto ensinamento” ("Ott ai eikdveg kai To
vrodeiypato péytotov pépog g 0pofig eiot ddackariag). Nesse trecho da obra, Clemente

discursa sobre como figuras e episddios emblematicos da biblia podem servir tanto como um
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exemplo de virtude para os homens, como foi o caso de Abrado, que buscou a Deus: “Sem
davida, alguns homens foram salvos gragas a esse tipo de ensinamentos; outros, ao contrario,
esforcaram-se a buscar a virtude por seus meios proprios, de forma autodidata” (Clemente de
Alexandria, O Pedagogo 111, 8, 42, 1)*. E dito que Abrado foi chamado de “amigo” (¢ikog)
de Deus e os discipulos do Logos foram chamados de apostolos (dmdctodor) por terem

anunciado a sua mensagem.

No entanto, neste mesmo capitulo Clemente também explica que hd imagens
negativas mostradas, propositalmente, nas sagradas escrituras. Nesse caso, o intuito do
Pedagogo seria de mostrar o castigo que muitos receberam por consequéncia de seus pecados,
a fim de advertir que os fiéis ao Logos evitem cometer os mesmos erros. Assim, ele da como
exemplo o episddio em que houve a destrui¢do da cidade de Sodoma, onde os habitantes
deixaram-se “ir a deriva pelo excessivo prazer a libertinagem, cometendo impunemente atos

de adultério (...)” (Ibidem, p. 267).

Portanto, torna-se evidente a forma como Clemente mostra ao seu publico que
quem age para fazer desistir os que estdo dispostos ao mal ndo € ele proprio, mas o Logos
encarnado na figura do Cristo. Este sim deve ser reconhecido como o verdadeiro Pedagogo da
sua obra. Desse modo, ele também usa a autoridade do Deus-Filho como mais uma estratégia

para trazer credibilidade ao seu discurso.

3% Tradug@o de lara Faria & José Eduardo Carneiro.
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CONSIDERACOES FINAIS

A tarefa de pesquisar sobre questdes tdo polémicas relacionadas a teologia crista
tornou-se delicada quando damos importancia a distancia temporal e, consequentemente, a
diferenga cultural que ha entre os dois pensadores estudados neste trabalho - Clemente de
Alexandria e Focio de Constantinopla. Especialmente, as atas dos concilios e as heresias
debatidas pelos filosofos cristdos sdo topicos espinhosos. Ainda assim, a investigagdo dessas
questdes se faz necessaria, tendo em vista que este assunto foi ficando, por muito tempo, “a

sombra” da Historia da Igreja.

Ao passo que Clemente se apresenta como um apologista grego do segundo
século, cujo objetivo ¢ refutar as heresias insurgentes que ameagavam o desenvolvimento das
comunidades cristas, nos deparamos com o fragmento de uma obra sua que parece nos indicar
o contrario. Como visto neste trabalho, a tradugdo e analise dos comentarios fornecidos por
Focio no século IX nos permitiram investigar o contexto de producdo e de recepcdo de uma
obra controversa de Clemente de Alexandria que permanece perdida: Hypotyposeis ou
Esbogos. A analise dessa obra a partir dos comentarios de Focio, portanto, foi escolhida como

tema central deste trabalho.

Sendo assim, a revisdo bibliografica realizada a partir da analise feita por Bucur
(2009) nos permitiu entender que a organizacao dos fragmentos clementinos pode ter sofrido
uma significativa interferéncia dos escribas ao longo da histdria, ja que estes, por muitos anos,
apenas reproduziam excertos em vez de transcrever as obras de forma integral. Como visto no
segundo capitulo deste trabalho, esta hipdtese desenvolvida por Pierre Nautin estd
fundamentada na descoberta do Codex Laurentianus (Codex Laur. V3 = L), encontrado no

papiro de Tura.

Portanto, ndo ha como afirmar com certeza se os Esbo¢os retratam um Clemente
jovem, que escreveu sobre as doutrinas filoséficas em voga no segundo século, antes mesmo
de produzir o Protréptico (Exortagdo aos Gregos), ou se representa o ponto culminante de
toda a obra do padre alexandrino. Ainda assim, vimos que a obra em questdo ¢ colocada em
evidéncia por muitos pesquisadores quando se trata de investigar a estrutura hierarquica sob a
qual o corpus clementino foi organizado, Supostamente, esta organizacdo da obra de
Clemente visava cumprir um proposito de gradacao pedagogica e espiritual do publico-alvo.

Essa estrutura foi chamada por Bucur (2009) de “curriculo mistagdgico”, tendo em vista que a



44

palavra “mistagogia” significa “iniciacdo aos mistérios”. Nesse caso, trata-se de uma inicia¢ao

aos mistérios da cultura crista.

Portanto, Clemente deixa claro que seu publico-alvo sdo os povos pagdos que
estavam em processo de conversdo ao cristianismo, principalmente, os gregos. Dessa forma,
enxergamos a possibilidade de que, no momento em que escreveu Eshog¢os, Clemente ainda
ndo estivesse totalmente maduro com relacdo a ortodoxia que foi construida pela Igreja
primitiva, tendo sofrido forte influéncia de doutrinas heréticas que circulavam entre os

cristdos da época.

Como vimos no cddice 109, Focio apresenta, de forma sumaria, algumas teorias
polémicas que Clemente faz sobre as escrituras sagradas na obra Esbogos. Entre elas, esta a
discussdo em torno da natureza do Logos. Assim como outros apologistas gregos, Clemente
acredita que o Logos representa uma esséncia divina com a qual Deus criou o mundo e se
manifestou aos homens. Portanto, ¢ possivel identificar semelhangas entre essa visdo ¢ a
filosofia do médio-platonismo, que entende o Logos como um demiurgo, ou seja, como um
intermediario entre o Criador ¢ a criagdo. No entanto, nas obras candnicas clementinas, o
Logos ¢ identificado como Filho de Deus, o Cristo, que encarnou na terra. Mas, de acordo
com o fragmento 23, observado no codice 109, Clemente afirma nos Esbo¢os que o Logos

apenas pareceu ter encarnado, mas nado o fez de fato.

De acordo com a Historia das Heresias, de Frangiotti (1995), uma das correntes
de pensamento mais populares entre os pagdos e cristdos nos primeiros séculos era o
docetismo. Em resumo, trata-se da crenga de que o Cristo ndo seria um homem de carne e
0880, mas sim um ser virtual, como uma aparicdo ou fantasma. Portanto, ndo podemos
descartar a possibilidade de que o autor dos Esbog¢os possa ter sido influenciado por essa
doutrina. A partir disso, também estudamos sobre o gnosticismo, o qual pregava que a matéria
(finita) ¢ inferior ao espirito (eterno). Dessa maneira, quando Clemente, supostamente, diz
que existem dois Logoi, ele classifica o segundo Logos como inferior ao primeiro sé pelo fato

dele ter tido contato com os homens, que sdo seres pereciveis.

Tendo em vista a influéncia do gnosticismo sobre a doutrina do Logos apresentada
nos Esbogos, também vimos que ao abordar a polémica sobre metempsicose, Clemente faz
uma interpretacdao espiritualista do evangelho. Isso se deve ao fato de que os gnosticos nao
acreditavam na ressurreicdo dos corpos, uma vez que, para eles, nem o Cristo poderia

ressuscitar, nem qualquer ser humano poderia morrer para conquistar a salvagdo. A vista
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disso, era mais razoavel associar o conceito de imortalidade da alma, como proposto pelos
pitagoricos e por Platdo, a crenca de que os cristdos estariam sujeitos a transmigragao de

almas, em vez de acreditar na morte e na ressurrei¢ao.

Isto posto, vimos que as polémicas apresentadas por Clemente de Alexandria nos
Esbogos, podem ser um ponto de partida para novas pesquisas sobre as heresias dos primeiros
séculos. De fato, nao sé os fragmentos dos Esbo¢os mostram que Clemente apontava para um
projeto de levar os seus discipulos ao conhecimento da “verdadeira gnose”, mas como afirma
Moreschini, isso ¢ dito pelo proprio Clemente em outras obras suas, como na Misceldnea

(Moreschini, 2013, p. 109).

Em contrapartida, a tradugdo e andlise do codice 110 nos mostrou que, a partir da
leitura das obras Exortacdo aos Gregos € O Pedagogo, Focio indaga as contradi¢cdes entre a
qualidade destas e a “miriade de frivolidades” que sdo ditas nos Esbo¢os. Com efeito, a
veracidade da autoria de Clemente sobre a obra Esbogos € questionada por Focio no codice
109, o qual supde que a obra perdida tenha sido escrita por outro “que tenha se escondido
atras de sua mascara”. E a respeito do estilo de escrita do verdadeiro Clemente, aquele que
comprovadamente ¢ o autor de Exortagdo aos Gregos ¢ O Pedagogo, Focio afirma que o
estilo ¢ “floreado ¢ elevado a uma sublime medida, com deleite”, além de sua erudi¢ao ser

“notavel”.

Em suma, através do cotejo das obras de Clemente de Alexandria e Focio I de
Constantinopla, buscamos esclarecer que o intelectualismo e as teorias exclusivas
desenvolvidas pelos pensadores cristdos dos primeiros séculos retratam, em geral, um
cristianismo filos6fico e helenizado. Portanto, a histéria do cristianismo ndo pode ser
realizada através de uma leitura dogmatizante e sem espirito critico. E preciso ter em mente
que nos primeiros séculos ndo havia uma “Igreja” no sentido que se da hoje a esse termo
(Frangiotti, 1995, p. 7). Dessa maneira, torna-se mais facil compreender as circunstancias por
trds do contexto de producdo e do desaparecimento da obra Esbogos e das polémicas

doutrinarias que levaram Fécio a classifica-la como herética.
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