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RESUMO

MELLO, A. R. de. Caracteristicas sintaticas do Guarani Mbya da Costa Verde do
Rio de Janeiro. Rio de janeiro, 20 de dezembro de 2023, 190f. Exame de Mestrado
(Mestrado Profissional - Profllind) - Pdés-Graduagdo em Linguistica e Linguas
Indigenas, Museu Nacional/Universidade Federal do Rio de Janeiro.

Esta dissertacdo objetiva expor as diferencas as caracteristicas gramaticais da
lingua Guarani Mbya falada pelos Guarani da Costa Verde do Estado do Rio de
Janeiro. Nosso estudo se baseia sobretudo na variedade de Mbya Guarani falada nas
aldeias de Sapukai (Bracui, municipio de Angra dos Reis) e Itaxi (Paraty Mirim,
municipio de Paraty). Comparamos a variedade de Guarani Mbya falada nas aldeias
localizadas nesses dois municipios com as variedades faladas na Regiéo Sul do Brasil
e areas vizinhas da triplice fronteira do Brasil, Argentina e Paraguai. Para as
variedades da lingua faladas na Regido Sul do Brasil e na regido da triplice fronteira,
séo utilizados dados secundarios retirados de Tibirica (1989), Dooley (1998, 2006) e
Cecy Fernandes de Assis (2008). Para a variedade da lingua falada na Costa Verde
do Estado do Rio de Janeiro, sdo utilizados dados primarios obtidos por meio de
entrevistas ndo estruturadas e consultas feitas por meio de conversas a inimeros
falantes da lingua Guarani. Outra fonte de dados analisada € a vasta producéo escrita
nesta lingua, que confrontamos com o material textual elaborado pelos falantes
Guarani de distintas regifes. Para elaboracdo desta pesquisa, houve a necessidade
de se buscar o histérico da origem dos falantes da lingua Guarani Mbya, assim como
o historico das familias envolvidas na pesquisa, levando em consideracédo aspectos
como a origem historico-geografica, relacao sociocultural, posicéao politica nas aldeias
e valores religiosos. Também foi necessario analisar as rotas de deslocamento das
familias e suas redes de parentesco distribuidas pelas aldeias que se localizam ao
longo dessas. A investigacdo dos aspectos gramaticais do Guarani Mbya da Costa
Verde do Estado do Rio de Janeiro com o das demais regides mostrou que ha uma
tendéncia para uma simplificacao estrutural motivada por informacdes fornecidas pelo
contexto da comunicagdo. Assim, certas estruturas podem ficar implicitas porque o
sentido que veiculam é preenchido pela situacdo de comunicacao. A preferéncia por
certas estruturas gera diferencas sintaticas no Guarani Mbya do litoral do Rio de
Janeiro. As diferencas sintaticas tém em certa medida impacto sobre a ordem de
constituintes na sentenca e sobre a sua estrutura prosédica.

Palavras-chave: Guarani Mbya. Variacdo Linguistica. Aspectos Gramaticais.
Territorialidade. Migracdo. Costa Verde do Estado do Rio de Janeiro.



ABSTRACT

MELLO, A. R. de. Syntactic characteristics of the Mbya Guarani from the Costa
Verde of Rio de Janeiro. Rio de janeiro, December 20, 2023, 190f. Master's Exam
(Professional Master's - PROFLLIND) - Postgraduate in Linguistics and Indigenous
Languages, Federal University of Rio de Janeiro.

This dissertation aims at exposing the differences and grammatical characteristics
of the Mbya Guarani language spoken by the Guarani from the so called Costa Verde
region in the State of Rio de Janeiro, Brazil. Our study is based first and foremost on
the variety of Mbya Guarani spoken in the villages of Sapukai (Bracui, municipality of
Angra dos Reis) and Itaxi (Paraty Mirim, municipality of Paraty). We compared the
variety of Mbya Guarani spoken in the villages located in those two municipalities with
the varieties spoken in the southern region of Brazil and neighboring areas of the triple
frontier of Brazil, Argentina and Paraguay. For the varieties of the language spoken in
the southern region of Brazil and in the triple frontier region, our study conducted a
secondary research based on data acquired from the works of Tibirica (1989), Dooley
(1998, 2006) and Cecy Fernandes de Assis (2008). For the variety of the language
spoken on the Costa Verde of the State of Rio de Janeiro, our study conducted a
primary research via unstructured interviews and conversations with several speakers
of the language. One other source of information used in this study was the comparison
between the vast amount of text produced in the Guarani language and the texts
produced by Guarani speakers from various regions. In order to write this dissertation,
we felt the need to understand the historical origins of the Mbya Guarani speakers, as
well as the history of the families in this research, including their geographic origin,
their social and cultural relations, their position in the political hierarchy of the villages,
and their religious values. It was also necessary to analyze the routes taken by the
families when moving across the Costa Verde region, as well as their bonds of kinship.
The comparison between the grammatical characteristics of the Mbya Guarani spoken
in the Costa Verde region and the one spoken in the other regions has led us to infer
that, in the former variety, there is a tendency for structural simplification based on the
communication context. That is to say that certain structures remain implicit because
their meanings are deduced from the communication situation. The choice of one
structure over one other may affect the constituent order of a clause and its prosodic
structure.

Keywords: Mbya Guarani. Linguistic Variation. Grammatical Aspects. Territoriality.
Migration. Costa Verde region in the State of Rio de Janeiro.
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Cond - condicional
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Neg — negacéao

Nom — nominalizador

O — objeto direto
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1. INTRODUCAO

Este trabalho tem por objetivo apresentar as diferencas linguisticas observadas
na lingua Guarani Mbya (familia linguistica Tupi-Guarani), falada em aldeias da regiao
da Costa Verde do Estado do Rio de Janeiro, em relagédo as suas aldeias de origem.
Particularmente, investigamos aqui a modalidade falada do Guarani Mbya de
individuos pertencentes a etnia Guarani residentes nas aldeias Sapukai, no municipio
de Angra dos Reis, e Itaxi, no municipio de Paraty, ambas localizadas no estado do
Rio de Janeiro. Ao comparar com as modalidades faladas em suas aldeias de origem,
nos estados da Regido Sul do Brasil, além das modalidades faladas na Argentina e

no Paraguai, percebemos algumas diferencas gramaticais merecedoras de registro.

A rede de parentesco dos falantes da lingua Guarani Mbya das aldeias da
Costa Verde € muito extensa. Essa rede é formada por inimeras aldeias fora do Rio
de Janeiro. Praticamente, todas as aldeias originarias das familias Mbya do Rio do
Janeiro encontram-se no sul do Brasil (Parana, Santa Catarina e Rio Grande do Sul)
e na provincia de Missiones, na Argentina. Gracas a essa rede parentesco, os Guarani
da Costa Verde do Rio de Janeiro mantém vivo o contato com os Guarani das outras
regides dentro e fora do Brasil. Contudo, esse contato ndo tem sido suficientemente

forte para impedir mudancas linguisticas na variedade falada no litoral fluminense.

A lingua Guarani do litoral do Rio de Janeiro esta incorporando caracteristicas
distintas da lingua Guarani falada no sul do pais. Embora seus ancestrais em comum
com as aldeias do sul tenham falado a mesma lingua por séculos, agora a distancia
nao fica apenas entre as aldeias, mas também comeca a recair sobre a lingua.
ConstrucBes que atravessaram séculos, com pouquissimas modificacdes, agora se
distanciam pelo préprio dinamismo de uma lingua viva. Hoje, um acelerado processo
de transformacéo vem ocorrendo com a lingua dos falantes Mbya da Costa Verde do
Estado do Rio de Janeiro e somente os usuarios da lingua mais antigos reconhecem

o modo de falar de seus parentes distantes geograficamente.

Tais transformacdes, sobretudo na sintaxe da lingua, ndo chega a ser um
problema para a comunicacdo entre os falantes separados pela histéria e pela

geografia (através do tempo e do espaco) e por suas distintas rela¢des sociais com o
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mundo externo ao mundo Mbya. Assim, a pesquisa que realizamos aponta para uma
modificacdo natural mais lenta na transformagdo da lingua nas regi6es de maior
concentracdo de populacdes Guarani Mbya, principalmente nas fronteiras com a
Argentina e com o Paraguai. A demografia dos usuérios da lingua mais idosos, nas
aldeias comparadas, também demonstra ter uma relevancia nos estudos das
resisténcias linguisticas, em relacéo ao processo de transformacéo da lingua Guarani
Mbya, em contato com outras linguas, como o portugués e o espanhol. A respeito do
processo de unidade linguistica em meio a variacao e transformacédo de linguas em
meio as condi¢des sociais e politicas modernas, citamos Camara Junior (2004): “A
lingua & um organismo dindmico, onde podemos dizer com Roman Jakobson que
entram em conflito impulsos centrifugos e centripetos. Uma lingua nunca se acha

fixada e ndo ha lingua unitaria e rigida”.

Aqui neste trabalho, a pretensao é fornecer os subsidios que ratificam a analise
comparativa dentro da mesma lingua Guarani do povo Mbya, além de tentar
esclarecer o motivo das modificacfes, ou das escolhas construtivas que possam estar
relacionadas ao portugués falado no litoral sul do Rio de Janeiro. Os dados com que
lidamos neste trabalho e as suas respectivas analises tém por objetivo discutir as
novas relacdes sintaticas entre os termos das oracdes que surgem para atender, por
exemplo, necessidades da construcdo semantica do significado da frase a partir da
forma com a qual se da a alocacédo dentro da construcao dos termos argumentais e
adjuntos. Em outras palavras, novas relacbes gramaticais implicam um novo

posicionamento dos termos na frase.

Nesta pesquisa, ndo ha uma critica negativa ou positiva sobre o surgimento de
novas estruturas na lingua dos Guarani Mbya da Costa Verde do Estado do Rio de
Janeiro, mas apenas fazemos uma tentativa de entender as influéncias da Lingua
Portuguesa, falada pela complexa populacdo nédo indigena da regido fluminense,
sobre a lingua indigena dos Mbya em guestdo. Em alguns momentos da pesquisa,
também foram diagnosticadas algumas ameacas que possibilitam o
comprometimento do idioma Guarani na regido devido ao contato com a populacéo

luséfona.

Assim, este trabalho apresenta as diferencas dentro da lingua Guarani Mbya

falada no litoral fluminense e a mesma lingua nas terras de origem desta populagéo
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indigena, além de procurar levantar hipoteses sobre a probabilidade de uma
interferéncia na lingua Guarani Mbya pelo contato linguistico com popula¢des locais
de caicaras (costeiros e badjecos insulares), com popula¢gbes de quilombolas (de
territérios contiguos ou muito proximos), com populacdes de caboclos da terra (nos
campos e nas encostas da serra), com as populacdes urbanas isoladas pelo mar
(representantes de um passado recente da regiao), e com os cariocas, além de outros
metropolitanos da regido do Grande Rio (chegados em rapido processo apls a
abertura da rodovia BR 101). Este contato linguistico, em lingua portuguesa falada
por camadas populares da sociedade, de alguma forma, estd contribuindo para os

fendmenos atuais na fala dos Mbya da regiao.

Para a realizacédo do objetivo de nossa pesquisa com a lingua Guarani Mbya,
nossa dissertacéo esta dividida em seis capitulos, além das consideragdes finais. O
capitulo 2. METODOLOGIA apresenta a metodologia empregada para a obtencéao dos
dados linguisticos primarios do Guarani Mbya da Costa Verde do Estado do Rio de
Janeiro (Aldeias Sapukai, Angra dos Reis, e Itaxi, Paraty Mirim), e dos dados
linguisticos secundarios do Guarani Mbya falado nas regides de fronteira do Brasil,
Paraguai e Argentina e na Regidao Sul do Brasil. Esse capitulo contém justificativa da
realizacdo de uma coleta de dados espontanea, que privilegia o conhecimento do
usuario da lingua em seu cotidiano, e uma coleta feita em obras de referéncia, como
dicionérios, glosséarios e gramaticas. O protagonismo dos professores indigenas,
assim como de seus alunos, que contribuiram de forma fundamental com a pesquisa
por meio de entrevistas, rodas de conversa e verificacdo de dados, é reconhecido
nesse capitulo. Cada professor indigena, das escolas das aldeias, que participou do
trabalho é identificado ai neste capitulo. O capitulo 3. LINGUA, CULTURA E
SOCIEDADE GUARANI trata das propriedades gerais da lingua Guarani Mbya, das
relacdes sociais e dos aspectos culturais do povo que fala essa lingua. O capitulo 4.
A HISTORIA DA MIGRACAO DO POVO GUARANI descreve as correntes
migratorias dos Guarani Mbya em direcdo a Costa Verde do Estado do Rio de Janeiro
a partir da movimentacdo das familias estendidas que primeiro chegaram nessa
regido partindo da regido central da triplice fronteira Paraguai, Argentina e Brasil e da
Regido Sul do Brasil. O capitulo 5. A PRESENCA DOS GUARANI NA COSTA
VERDE DO RIO DE JANEIRO constitui um breve historico da ocupagéo propriamente
dita da Costa Verde do Estado do Rio de Janeiro pelo povo Guarani Mbya seguindo
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basicamente duas rotas terrestres que refletem a existéncia de duas redes de
parentesco estendidas formadas por duas grandes familias, que estabelecem
relacbes sociais entre si. O capitulo 6. DESCRICAO E ANALISE DAS
CARACTERISTICAS GRAMATICAIS DO GUARANI MBYA DA COSTA VERDE
reune as principais diferencas gramaticais observadas entre o Guarani Mbya da Costa
Verde do Estado do Rio de Janeiro e o Guarani Mbya de outras localidades dentro e
fora do Brasil. O capitulo 7. CONSIDERACOES FINAIS contém nossas

consideracdes finais sobre um trabalho que néo se encerra por aqui.

21



2. METODOLOGIA

2.1 Descricéo Geral da Metodologia

A metodologia usada para a execucdo desta pesquisa € basicamente a
observacéo participante. Nossa intensa convivéncia com os Guarani Mbya das aldeias
Sapukai de Bracui e Itaxi de Paraty Mirim permitiu que observassemos fenbmenos
linguisticos que contrastam dentro da propria lingua Guarani Mbya. Esse contato e
mesmo a convivéncia diaria com as pessoas dessa etnia nos fez perceber as
diferencas nas manifestacbes da fala nas comunidades aparentadas. A percepgao
das diferencas linguisticas somente € possivel porque a confianca adquirida junto ao
grupo nos permitiu participar das suas questdes internas ndo somente como professor

nao indigena, mas também como um membro reconhecido das duas aldeias.

Para realizarmos nosso trabalho, buscamos inicialmente as afinidades
linguisticas entre as estruturas morfossintaticas do Guarani Mbya alvo de variacéo
linguistica, para em seguida explicar a presenca das variantes morfossintaticas
encontradas nas comunidades indigenas da Costa Verde, ou a auséncia nessas
comunidades de variantes encontradas em comunidades Guarani Mbya mais isoladas

no sul do Brasil.

Os dados foram coletados com a participacdo da comunidade de maneira mais
informal possivel, porém, atendendo a uma légica de perguntas sequenciais e
corroborativas, a fim de certificar se os elementos abordados poderiam levantar
duvidas, quanto ao emprego ou a forma, na lingua Guarani Mbya falada no litoral
fluminense. Circulos de discussdo com membros da comunidade foram formados para
explicar os usos das construcdes no cotidiano. Alids, o conhecimento do cotidiano é

parte constitutiva de nossa pesquisa.

Assim, esta pesquisa partiu da comparacdo entre uma variedade lingua
Guarani Mbya possuidora de caracteristicas estranhas a lingua Mbya falada na Costa

Verde do Estado do Rio de Janeiro. Também é importante para a nossa pesquisa a
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observacgéo das distingcdes de manifestacao da fala e de manifestacao da escrita em
Guarani Mbya, dentro das producbes impressas encontradas nas escolas de
diferentes aldeias. Caracterizamos assim nossos dados como orais, dados obtidos no
convivio diario com as comunidades das aldeias Sapukai e Itaxi, e como escritos,

dados obtidos no material impresso em Guarani Mbya.

Um grande numero de material impresso, principalmente destinado a
aprendizagem dos alunos indigenas nas aldeias Guarani espalhadas pelo Brasil, foi
usado para possibilitar parte desta investigacdo. Apdés muita conversa, com 0S
professores indigenas sobre os textos encontrados, frases, sentencas, construcdes
surgiram, de forma mais adequadas aos alunos e polemizando a investigagcéo, de
forma mais reflexiva ainda. Estas discussdes € que geraram o tema deste trabalho,
conduzidas na forma de entrevistas um pouco mais formais para testar nos dados as

diferencas linguisticas que estavamos registrando a partir de nossa imersao no grupo.

O trabalho com indigenas consistiu em interpretacbes de frases,
contextualizadas em varias modalidades de textos, o que muitas vezes produziu
divertidas correcdes e adaptacdes contextuais. As reformulacdes propostas no grupo
de trabalho davam novos valores semanticos a aquilo que realmente deveria estar
escrito. Também, uma série de palavras em desuso, nas comunidades consultadas,
foram reintroduzidas na lingua, a partir do material consultado. Estas palavras eram
faladas em um passado linguistico nas aldeias de origem das familias Mbya do litoral

e foram resgatadas ou reinterpretadas.

Surgiu, a partir deste trabalho de pesquisa com os Mbya, principalmente com
os professores indigenas do primeiro segmento do Ensino Fundamental, um grande
momento de reflexdo linguistica. Assim, parte do objetivo desta dissertacao ja se da
por concluida antes mesmo de ser produzida, pois o resultado se volta, continuamente
no pensar a propria lingua, para os indigenas colaboradores dos dados e suas
comunidades, agora, questionadoras do falar Guarani. Ainda sobre a reflexdo
linguistica, ndo podemos esquecer que a fala, para os Guarani Mbya, € a
manifestacdo do proprio espirito celestial Nhe’é que habita seu corpo e que,
culturalmente, passa por um processo antropofagico ao se alimentar da lingua

estranha, neste caso, o portugués na modalidade falada no Rio de Janeiro.
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Nas rodas de conversacdo sobre a lingua, foram sendo feitas observacdes pelos
préprios professores indigenas. As comparacbes com lingua Guarani Mbya,
adequada para o uso académico nos livros, também foram salientadas, devido a
artificialidade encontrada pelos Guarani. Neste ultimo caso, a atencéo foi dada pela
comparacao aos exemplos falados na comunicagdo viva, além das diferencas

regionais do Mbya.

Dentre todo material usado na pesquisa, quando se tomava por referéncia os
trabalhos baseados em Robert A. Dooley, principalmente o “Léxico Guarani, Dialeto
Mbya: Versao para fins académicos”, a aceitagdo era muito mais natural pelos falantes
da lingua. E, até de forma entusiastica, recebiam bem quando as referéncias da
abordagem partiam de indigenas conhecidos pelos mais velhos das aldeias. Arlindo
Tup&, Nelson Florentino e Sebastido Poty, participantes colaboradores de Dooley e
parentes dos Mbya de Sapukai e Itaxi, davam confiabilidade ao material. Neste caso,
havia uma relacéo de pertencimento, por parte dos Guarani Mbya do litoral do Rio de
Janeiro, ao material do autor. Também cabe salientar que Dooley estende sua
pesquisa pelo litoral paulista e fluminense, motivo de tanta identificacdo com a lingua

tratada.

Sobre o "Léxico Guarani”, Dooley (1998) contextualiza as condi¢cbes de
producdo que envolveram a participacdo de professores Guarani com as seguintes

informacdes gerais dadas pelo proprio:

Este léxico, na sua versdo atual, visa fornecer informacdes técnicas,
cientificas para 0 mundo académico e outras pessoas interessadas, sobre o
dialeto Mbya da lingua Guarani, como ele é atualmente falado no Brasil. Ele
inclui, portanto, referéncias a trabalhos cientificos sobre a lingua e cultura
Guarani, cita formas reconstruidas através de estudos historicos, e usa certos
termos técnicos nas suas descricdes. Uma outra versao, orientada por um
grupo de professores Guarani e sendo editada pelo Secretaria do Estado de
Educagéo do Parani com o patrocinio do Ministério de Educacéo e Desportes
(MEC), tem a finalidade de ajudar jovens Guarani que estdo estudando
portugués na escola, ou que querem saber mais sobre a sua prépria lingua.
Esta versdo ndo inclui informacgdes técnicas, formas histéricas, ou referéncias
a obras cientificas. Ambas as versdes poderiam ser usadas por falantes do

portugués que queiram conhecer, e até aprender a falar, o Guarani. Ambas
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sdo baseadas no Vocabulario Basico de Mbya Guarani, da autoria do
organizador do presente volume, obra elaborada a base de dados colhidos

a

junto a comunidade indigena Mbya no Posto Indigena Rio das Cobras,
Parana. Tanto a versao atual, como a versao para alunos Guarani, incluem
um grande namero de acréscimos, inclusive os do dialeto Nhandéva do norte
e oeste do Parana, e ainda outros de subfalares regionais, como, por
exemplo, do litoral paulista e fluminense, muitos deles contribuidos pelos
participantes no Curso de Capacitacdo em Lingua Guarani (Curitiba, 12-
16/05/97). (DOOLEY, 1997).

As referéncias tratadas por Dooley foram bem aceitas pelos Guarani Mbya do
litoral fluminense, quando analisadas no trabalho comparativo e sobretudo se
propostos nas construcdes de novas oragdes. Porém, ocorria 0 oposto se propostas
partissem com referéncias em trabalhos de outros autores sem afinidade com a
modalidade falada ali. Aqui n&o nos cabe aludir as producdes literarias (escritas) sobre
o0 Mbya por ndo se tratar de equivocos, mas de inadequacdes situacionais da funcéo

discursivo-social da lingua viva (oral) apontadas pelos Guarani consultados.

Curiosamente, os Tuja'i Kuery (colaboradores mais idosos) demonstravam
muito interesse em conhecer os exemplos na abordagem comparativa no Tupi Antigo,
principalmente nas frases dos Tupinamba do litoral fluminense, retratadas pelo autor
Eduardo de Almeida Navarro, no livro "Método Moderno de Tupi Antigo”, 2004. Muitos
diziam conhecer esta maneira de falar e outros diziam se tratar da lingua dos espiritos
do passado. Lucas Xunu, grande lideranca em Sapukai, diz se tratar da lingua dos
Tamdi (sabios do passado / tamoios) que também conheciam a lingua dos Guayana
(Macro-Jé), da serra (vales do sul do Rio Paraiba do Sul) e do mar (costa do litoral

sul-fluminense).

O entendimento de palavras do Tupi Antigo € explicado pela proximidade
linguistica entre as linguas do litoral do Brasil. O fato de as linguas faladas, em sua

maioria, na costa brasileira se tratarem de uma lingua comum é evidenciado por

Géandavo:

A lingua de que usam, toda pela costa, € uma, ainda que em certos vocabulos
difira em algumas partes, mas ndo de maneira que se deixam uns aos outros
de entender. (GANDAVO, 1576).
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Assim, toda a nossa coleta de dados parte da informalidade dos vinculos pré-
estabelecidos para uma dindmica metodologica de gravacfes (mais de trinta horas) e
anotacdes escritas (quatro cadernos com inimeros periodos e oracdes, desenhos e
canticos miticos) com finalidades comprobatdérias dos casos na lingua Guarani Mbya.
Podemos caracterizar nossos dados como: linguisticos obtidos em falas espontaneas
(rodas de conversa sobre a lingua), e linguisticos obtidos em uma perspectiva
etnogréfica que nao tinha por objetivo a descricao da sociedade e cultura, mas utilizou
a insercao na comunidade e a confianca do grupo para compreender os fen6menos

linguisticos.

2.2 Participantes da pesquisa

Participaram da pesquisa, de forma mais frequente, os Guarani Mbya das
aldeias de Angra dos Reis e Paraty. Pela importadncia de sua contribuigdo para a
realizacdo deste trabalho, iremos citar aqui nominalmente todos os Guarani que nos

ajudaram a escrever sobre a caminhada historica e a lingua dos Mbya.

Adailton Vera Mirim Alves dos Santos (professor em formagao do magistério
indigena), Adriano Karay Tataendy Mariano (professor em formagao do magistério
indigena), Alexandro Fernandes Aquiles (aluno do ensino fundamental), Algemiro
Karai Mirim da Silva (cacique de Sapukai, professor e mestrando do PROFLLIND),
Anténio Tupa (professor e mestrando do PROFLLIND), Ara Jera Jaqueline da Silva
Fernandes (aluna do ensino fundamental), Ara Mirim Karina da Silva de Souza (aluna
do ensino fundamental), Caio Xunu Mirim da Silva Benites (aluno do ensino
fundamental), Cassio Karai Mirim Benites Fernandes (aluno do ensino fundamental),
Cecilio Fernandes (professor e funcionario do servico de saude), Claudio Benites
(professor), Claudio da Silva (professor em formacéao), Claudio Fernandes (aluno do
ensino fundamental), Daniel Benites (professor), Daniele Jaxuka da Silva (membro da
escola), Dércio Benites (professor em formacgao), Dionisio Karai da Silva (professor
em formagao), Dirce Ara Jera da Silva (membro da escola), Dirceu de Castro
(professor em formacgao), Eliane Para’i Peralta (aluna do ensino fundamental), Francini
Kerexu Mirim Alves dos Santos (professora), Francisco Karai Tataendy Fernandes da
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Silva (professor em formacgéo), Felipe Fernandes (aluno do ensino fundamental),
Gabriel da Silva (aluno do ensino fundamental), Gesielson Vera Mirim da Silva (aluno
do ensino fundamental), Gongalino Karai Tatatendy da Silva (professor), Graciele
Mariano de Lima (aluna do ensino fundamental), Gustavo Escobar (aluno do ensino
fundamental), Gustavo da Silva (aluno do ensino fundamental), lldo Benites
(professor), llson Fernandes (professor em formagéo), Iris da Silva (aluna do ensino
fundamental), Isaias Vera Mirim da Silva Aquiles (professor em formagao), lvanilda
Jaxuka Benites da Silva (professora), Jackson Kuaray Papa Benites Fernandes (aluno
do ensino fundamental), Jailson Vera Poty da Silva (professor em formagéao), Jaxuka
Rete Rosiane da Silva Fernandes (aluna do ensino fundamental), Jerferson Tupéa Va’e
(professor), Jéssica Yva Rete Benite Gongalves da Silva (aluna do ensino
fundamental), Jodo Fernandes Junior (aluno do ensino fundamental), Joelson da Silva
(aluno do ensino fundamental), Jonielson Karai Mirim Aquiles Garcia (aluno do ensino
fundamental), José Fernandes (aluno do ensino fundamental), Julio Aquiles Garcia
(lideranga), Keila Benite (aluna do ensino fundamental), Kerexu Mirim Michelle da
Silva Fernandes (aluna do ensino fundamental), Kuaray Papa André Benite da Silva,
Laissa Benite (aluna do ensino fundamental), Laissa da Silva Verissimo (aluna do
ensino fundamental), Leonardo Karai Mirim da Silva (professor em formagao), Leidson
Karai Mirim Fernandes (aluno do ensino fundamental), Leonilde Benite (aluna do
ensino fundamental), Leticia Para Mirim Borges da Silva (aluna do ensino fundamental
e jovem lideranca), Lidia Yva Fernandes (professora em formacéo), Lidio Vera Mirim
da Silva (aluno do ensino fundamental), Lino Gongalves (professor), Lina Para Mirim
da Silva (membro da escola), Luana Jaxuka Mirim Benite da Silva (aluna do ensino
fundamental), Lucas Xunu (lideranca), Magno Karai Papa de Souza da Silva
(professor em formacéao), Mariano Benitez (membro da escola), Marino Fernandes
(aluno do ensino fundamental), Michel da Silva (aluno do ensino fundamental), Pablo
Kuaray Papa Gongalves Aquiles (aluno do ensino fundamental), Patricia Para da Silva
(aluna do ensino médio e jovem lideranga), Pedro da Silva (membro da escola),
Rafaela Gongalves da Silva (aluna do ensino fundamental), Ruan da Silva (aluno do
ensino fundamental), Samara Benite de Oliveira (aluna do ensino fundamental),
Sandra Silva Aquiles (aluna do ensino fundamental), Vinicius Vera Mirim Benite da
Silva (aluno do ensino fundamental) e Wagner de Souza Benite (aluno do ensino

fundamental). Também participaram, além dos alunos adolescentes e comunidade
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escolar, os avos e idosos com parentesco (todos moradores das aldeias de Angra dos
Reis e Paraty). Ndo foram incluidos aqui os alunos do ensino fundamental, que
também participaram da pesquisa nas aldeias de Sapukai e Itaxi, dos anos de 2015,
2016 e 2017. Os participantes das aldeias de Mamangua, Araponga e Rio Pequeno
nao foram incluidos nesta relacao devido a infrequente participag¢ao. Os caciques Joao
da Silva (aldeia Sapukai), Agostinho (aldeia Araponga), Roque (aldeia Mamangua),
Miguel (aldeia Itaxi) e Demécio (aldeia Rio Pequeno) contribuiram de forma muito
significativa com o resgate histérico das rotas de mobilidade dos Guarani, além de

Dona Eunice Pereira (indigenista).

2.3 Justificativa da metodologia

Neste trabalho, a convivéncia como professor nas comunidades Guarani do sul
fluminense possibilitou a otimizacdo, a quantificacédo e a selecdo do maior nimero de
material para andlise, assim como facilitou acesso aos colaboradores como fonte de
coleta de dados. Mesmo de forma ainda ndo organizada e sem qualquer pretensao
de se tornar um material de valor cientifico ou que pudesse ser revertido para a
comunidade indigena e para a comunidade académica, iniciei minhas pesquisas por
necessidade e curiosidade. A importancia de tentar entender uma lingua téo diferente
da minha, no meu trabalho como professor de Lingua Portuguesa, foi o fator
motivacional de minhas primeiras anotacdes. Diariamente, novas duvidas sobre a
lingua surgiam dentro de meu trabalho e a ajuda dos alunos indigenas bilingues foi
fundamental para uma minima compreensédo da lingua e da cultura dos Guarani.
Também tentei, sem conhecimento linguistico do Guarani, explicar os fenbmenos
gramaticais na disciplina de Lingua Portuguesa, partindo daquilo que,

superficialmente, conhecia da lingua Guarani.

A graméatica do Portugués carecia de uma compara¢ado com a lingua dos alunos
e, sem muito sucesso, eu tentava esclarecer as duvidas partindo dos exemplos, em

Guarani, produzidos pelos alunos. Dado o grau de dificuldade que tanto eu quanto os
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alunos nativos da lingua étnica possuiamos na interlocucdo gramatical de nossas
linguas, inUmeras duvidas colocavam a Lingua Guarani em um processo de dificil
comparacao, naguele momento. Meu desconhecimento da gramatica do Guarani era
tal que as suas caracteristica linguisticas eram um mistério para mim. Tampouco, eu
poderia entender que o Guarani é uma lingua aglutinante, que o tempo e aspecto ndo
se comportam da mesma forma na qual se comportam em Lingua Portuguesa e que
nem mesmo o processo de formacao de palavras é semelhante. Sem contar com as
simples questbes para classes de palavras, cujo género e numero, de maneira
totalmente abstrata, os alunos Guarani tentavam relacionar com o que dominavam do
Portugués. Ainda hoje, muitos Guarani Mbya bilingues do portugués tentam associar
a questdo de género da lingua étnica com as linguas neolatinas (espanhol e
portugués), desconhecendo o género neutro ou a auséncia de género gramatical em

sua proépria lingua.

Ao chegar as escolas das aldeias Guarani Mbya da Costa Verde do Estado do
Rio de Janeiro como professor da SEEDUC-RJ, sem conhecer qualquer bibliografia
sobre a lingua Guarani, comecei a tentar entender a lingua dos alunos e da
comunidade escolar. Havia muita resisténcia de colaboracdo dos alunos,
principalmente por ser visto, naquele momento, como mais um jurua (nao indigena)
gue leva o conhecimento dos indigenas sem trazer qualquer beneficio, em retorno, de
sua pesquisa para as aldeias, ou qualquer beneficio concreto que seja util para

comunidade.

ApOs conseguir provar que eu nao era s6 mais um “aka raku” / “caracu” (cabeca
guente), espécie de pesquisador que s possui preocupacdes académicas, eu
consegui 0 apoio para minhas anotacfes. Em Itaxi (Paraty Mirim), a expressao aka
raku foi traduzida, por Mariano Benitez, morador de Itaxi sem joapygua (nucleo
familiar), como “antropdlogo de passagem” ou “pesquisador” (pejorativamente). Mais
tarde, busquei conhecimento nas gramaticas escolares escritas em Guarani Jopara
(Guarani mesclado ou misturado, ou como se diz em Guarani “feijao com arroz
misturado”, termo usado pelos Mbya no litoral fluminense). Algumas dessas
gramaticas foram adquiridas no Paraguai durante minhas viagens por aldeias Guarani

no sul do Brasil, na Argentina e no proprio Paraguai. Infelizmente, estas gramaticas
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pouco contribuiram com o trabalho de conhecimento de Guarani Mbya pelo fato de

sofrerem influéncia do espanhol.

Para a compreensao da lingua Guarani, foi fundamental conhecer o Professor
Domingos Barros Nobre, professor do Instituto de Educacdo de Angra dos Reis da
Universidade Federal Fluminense, cujo trabalho com os Mbya na regido da Costa
Verde ja ultrapassa vinte e cinco anos de dedicacao. Foi o Professor Domingos Nobre
gue substancialmente enriqgueceu meu rarefeito conhecimento sobre a lingua, a
cultura e a sociedade Guarani Mbya. Também foi com Domingos Nobre que conheci
o trabalho de Robert Dooley, apds eu iniciar minhas proprias conclusdes sobre a

lingua.

Outra pessoa fundamental na minha compreenséao do léxico Guarani foi Dona
Eunice Pereira, indigenista que trabalhou durante muitos anos para o CIMI (Conselho
Indigenista Missionario), instituicdo ligada a CNBB (Confederacdo Nacional dos
Bispos do Brasil). Quando conheci Dona Eunice, ela ja possuia mais de trinta anos
trabalhando diariamente com as comunidades Mbya do litoral do Rio de Janeiro, além
de ter uma experiéncia de uma vida inteira, desde sua adolescéncia, trabalhando com
indigenas de inumeras denominacgdes na floresta amazobnica e recentemente, nos

ltimos trinta anos, com os Guarani da regiao sul fluminense.

Obviamente, meus maiores professores da Lingua Guarani S&0 meus amigos
indigenas que fazem parte de minha convivéncia diaria, seja em nossas viagens por
muitas aldeias, seja pelas longas caminhadas de dias nas matas e, principalmente,
no lento e continuo aprendizado com os xeramdi e xejary’i espiritualizados, em nossas

conversas na opy (casa de reza).

Finalmente, o brilhantismo dos professores do Mestrado Profissional em
Linguistica e Linguas Indigenas do Museu Nacional, Universidade Federal do Rio de
Janeiro, possibilitaram minha compreensédo sobre todo o conhecimento de mundo
indigena e suas ciéncias, toda base no conhecimento da linguistica, método de
pesquisa e organizacdo. Fundamentos para que este trabalho fosse possivel e

condicao sine qua non para pesquisa e producao.

O material humano e institucional citado até aqui ndo pode ser confundido como

agradecimentos nesta Dissertagdao de Mestrado, mas como fonte de consulta,
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mediacdo e como fornecedores de ferramentas fundamentais no método de trabalho

praticado.

A pesquisa parte, inicialmente, da observagéo de producdes escritas em lingua
Guarani Mbya cujas construcdes das frases nos textos eram distintas das construcoes
usadas na fala dos indigenas no cotidiano das aldeias do litoral do Estado do Rio de
Janeiro. Posteriormente, foi identificado pelos falantes do Guarani das aldeias sul
fluminenses, nos textos das publica¢gdes encontradas, uma correspondéncia entre 0s
indigenas consultados no sul do Brasil e a producao dos materiais escritos, com raras
excecoes, as formas faladas naquela regido. Além desta constatacao, observou-se
gue muitas frases escritas em Guarani ndo correspondiam ao emprego na fala. As
frases fugiam das constru¢des naturais na fala e, supostamente, foram incentivadas
pelos pesquisadores em seus textos elaborados em Lingua Portuguesa, sendo

traduzidas para o Guarani, posteriormente.

Quando os casos comecaram a ser levantados pelos falantes do Guarani Mbya
do litoral do Rio de janeiro, foram observadas que as producdes escritas em Mbya, na
maioria dos trabalhos, correspondiam as modalidades faladas nas aldeias da regiao
Sul do Brasil e nas fronteiras dos estados da regido. Havia, assim, uma distincdo
linguistica entre o Mbya do Rio de Janeiro e o Mbya do sul. As diferencas se tornaram
muito mais acentuadas quando estas comparacdes linguisticas passavam a
corresponder ao Mbya falado na Terra Central (regido entre o Brasil, a Argentina e o
Paraguai), algumas vezes com frases incompativeis no contexto e sem qualquer
sentido para o Guarani do Rio de Janeiro. Bem mais surpreende, ainda, foi encontrar

producfes em Guarani Jopara (Guarani mesclado ao espanhol) destinados aos Mbya.

Muitas producdes impressas em materiais escritos em lingua do Guarani Mbya,
na modalidade falada no Sul e fronteira, podem ser entendidas por muitos Mbya,
porém sdo pouco praticadas na modalidade falada nas aldeias do litoral do Rio de
Janeiro. As producfes podem ser usadas na fala comum, concomitante a outras

formas, mas sera sempre uma outra forma aceitavel.

Outro caso de construcdes distintas do modo natural da comunicacdo é a
traducdo de material em Lingua Portuguesa para Lingua Guarani, principalmente em

producdo didatica para o Primeiro Segmento do Ensino Fundamental. Muitas
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producdes sdo escritas em uma lingua Guarani Mbya que seriam pouco empregadas
em seu uso corrente. E possivel que os colaboradores indigenas sejam influenciados
por processos da graméatica do Portugués, ja que muitas questdes trabalhadas partem
de perguntas elaboradas no Portugués e traduzidas para o Guarani. De certa forma,
as respostas sao influenciadas, gerando uma construcdo que mais se aproxima da
lingua portuguesa do que, propriamente, seriam elaboradas em didlogos naturais em
lingua Guarani Mbya. Percebemos que quando um colaborador da lingua nativa
Guarani tenta dar respostas em sua lingua, para perguntas formuladas em portugués,
esta resposta serd mais proxima da constru¢do na lingua estranha a ele. Havera
influéncia da pergunta original na resposta gerada e podera ser uma frase em Guarani

mais semelhante ao modelo construido em portugués.

2.4 Procedimentos

O modelo de transcricdo utilizado nas analises deste trabalho segue a mesma
forma de escrita usada pelos Guarani Mbya que fazem parte da comunidade escolar,
das aldeias do litoral fluminense, composta pelo pessoal de apoio da manutencéo e
merenda, alunos e pais de alunos, além dos professores indigenas, alfabetizados na
lingua materna. O conhecimento de escrita, desta comunidade escolar, se baseia nos
registros utilizados por Dooley (1982). Tem como simbolos graficos, as letras usadas
na Lingua Portuguesa. Nao sao usados acentos graficos nas palavras, deixa-se
registrado, porém, que se trada de uma lingua de palavras predominantemente
oxitonas, ha mesma propor¢ao na qual encontramos palavras paroxitonas na Lingua

Portuguesa.
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3.LINGUA, CULTURA E SOCIEDADE GUARANI

Este capitulo tem por objetivo apresentar as caracteristicas gerais da lingua
Guarani Mbya, dos aspectos da cultura e da organizacao social do povo falante desta
lingua. A lingua de um povo costuma espelhar seus aspectos culturais e sua
organizacao social. Dai a importancia de uma secdo que trata da lingua, cultura e
sociedade de um grupo étnico. Particularmente, o grupo étnico que estamos
pesquisando é o Guarani Mbya, variedade linguistica da lingua Guarani, pertencente
a familia Tupi Guarani do Tronco Tupi (RODRIGUES, 1994).

3.1 ALinguado povo Guarani Mbya

A lingua Guarani Mbya, e a modalidade desta lingua, é falada em aldeias
Guarani localizadas no Estado do Rio de Janeiro, particularmente, no caso deste
trabalho, na aldeia de Sapukai, situada no municipio de Angra dos Reis, na Costa
Verde do Estado do Rio de Janeiro. A populacéo da aldeia Sapukai apresenta o maior
numero de falantes da lingua, aproximadamente seiscentos falantes, e é a maior
diversificacdo de falantes desta lingua neste Estado. Aqui, em nosso trabalho, as
distincbes entre falantes podem ser dadas pelos seguintes fatores: (i) maior ou menor
grau de contato com outras aldeias falantes da lingua Guarani; (ii) maior ou menor
contato com a lingua portuguesa; (iii) maior ou menor grau de leitura e escrita em
Guarani por aprendizado no ensino formal da rede publica de educacéo; (iv) fronteiras
criadas pelas diferencas nas relacdes entre as faixas etarias dos mais jovens e dos
mais idosos; (V) uso restrito da fala entre sexo masculino e feminino; (vi) construcdes
sintaticas que ocorrem nos discursos dentro da religiosidade ou liturgia no momento

da comunicacéo espiritualizada (modo de falar dos ancestrais).
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Recentemente, somam-se aos fatores que reunimos acima variacbes no
comportamento verbal e ndo verbal no que diz respeito ao uso frequente das redes
sociais entre os falantes da lingua com outras aldeias Guarani pertencentes & mesma
rede de parentesco, mas distantes, inclusive comunidades da rede de parentesco
Guarani da Aldeia Sapukai localizadas fora do Brasil (Paraguai e Argentina). O uso
das midias tecnologicas e redes sociais digitais eletrdnicas € mais comum entre
jovens ou adultos e sao rarissimos 0s casos que envolvem 0s mais idosos. Estas
ferramentas sao usadas, espontaneamente, e acabam por fortalecer a lingua Guarani.
Possibilitam um maior contato entre os falantes nas aldeias e podem ser usadas em
reunides entre liderancas que se encontram distantes, o que gera notoriedade ao
modo de falar dos lideres e a lingua em uso em muitas aldeias Guarani de forma

simultanea, ou seja, no mesmo periodo sincronico.

A variedade da lingua Guarani analisada aqui neste estudo ¢é a falada pelo povo
Mbya que habita as aldeias do litoral sul na regido da Costa Verde do Estado do Rio
de Janeiro. Essa variedade possui algumas caracteristicas distintas em relacéo aos
falantes da mesma variedade Guarani que vivem em outras regides, notadamente, a
regido Sul do Brasil e as regides de fronteiras com a Argentina e leste do Paraguai.
Ora, a relacao de parentesco entre os Guarani da Costa Verde do Estado do Rio de
Janeiro com os Guarani da regido Sul do Brasil, e da Argentina e do leste do Paraguai,
e a manutencdo do contato entre os seus falantes ndo impedem o aparecimento de
estruturas sintaticas distintas na variedade Guarani falada na Aldeia Sapukai. O
estabelecimento das redes de parentesco e as rotas de deslocamento criadas por
essas redes é o tema do proximo capitulo de nosso trabalho. Compreender o processo
historico do movimento dos Guarani Mbya até a chegada a regido Sul do Estado do

Rio € crucial para entender os processos que atuam na proépria lingua.

De modo geral, a lingua Guarani ja sofria, ao longo do tempo, influéncias de
outras linguas continentais originarias antes da chegada dos falantes de linguas
europeias e africanas na América do Sul, no periodo da formagcdo das coldnias
europeias, mesmo considerando a hegemonia das linguas indigenas nos periodos
iniciais da ocupacéo portuguesa e espanhola, principalmente. Aqui mesmo na regiao
gue estamos tratando — Costa Verde do Rio de Janeiro, municipio de Angra dos Reis

—, 0 contato no século XV e XVI com os Guaianda foi muito intimo. Os Guaiana eram
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falantes de lingua da familia Jé e habitavam o vale do Rio Paraiba do Sul e o litoral
sul fluminense. O contato entre os falantes do Guarani e do Guaiana tornou-se muito
frequente. O contato linguistico entre os falantes teve importantes reflexos nas duas
linguas. Contudo, o impacto do contato entre as duas linguas foi mais profundo no
Guaiana, como afirmam diversos relatos sobre a lingua desse povo em relagdo a
outras linguas Tupi-Guarani. As fortes relagbes diplométicas e as aspiracdes
comercias serviram de elo entre os Guaiana e populacdes falantes do Guarani. Mas
de alguma forma, embora o povo Guarani tenha se relacionado, por convivéncias ora
harmoniosas ora conflituosas com os Guaiana, ndo foram encontrados nesta pesquisa
dados que indicassem uma forte influéncia da lingua dos Guaiana na lingua dos
Guarani, na lingua dos Tupiniquim ou na lingua dos Tupinanba. Contudo, muitos
foram muitas as obras de referéncia que afirmaram o contrario, ou seja, a facilidade
do dominio linguistico dos Guaiana sobre outras linguas. A resisténcia cultural, em
alguns casos uma aversao, do povo Guarani a outras linguas e culturas pode ter
mantido seu equilibrio linguistico, 0 que ndo aconteceu com a lingua dos Guaiana,
com a forte presenca da lingua portuguesa mais tarde. O contato estreito entre a
lingua do povo Guarani e a lingua do povo Guaiana ao longo dos séculos pode ser
supostamente justificados por ambos usarem as mesmas rotas de deslocamentos
sazonais e pendulares na regido do planalto sul, que compreende os Estados do Rio
Grande do Sul, Santa Catarina e Parana, ou pelo deslocamento no litoral dos Estados

do Parana, Sao Paulo e Rio de Janeiro.

Na atualidade, com toda facilidade viaria transmodal?, as rotas usadas e os
contatos linguisticos entre povos indigenas ndo estéo extintos, embora modificados.
Atualmente, nas regides apresentadas, 0 povo guarani (algumas vezes chamados
Carijé/Kario) agora € denominado Mbya e Xiripa (este ultimo, quando Nhandeva).
Quanto ao povo Guaiana, também chamado Tapuia, por muitos caicaras, ou Puri e
Coroado, pelos cablocos do Vale do Rio Paraiba do Sul, agora é denominado
Kaingang, nas terras altas dos planaltos do sul e do sudeste brasileiro, e Xokleng aos
gue se encontram nas terras baixas do litoral, principalmente em Santa Catarina e no

Parana.

! Entre as facilidades transmodais modernas, citamos vias férreas, as estradas novas, transporte
aquaviario e aéreo.
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Sobre a convivéncia entre a lingua guarani e a lingua portuguesa falada no
século XIX no Estado de S&o Paulo, afirma o médico e naturalista francés Jean
Antoine Victor Martin Moussy em sua passagem pelo Brasil:

Na provincia brasileira de S&o Paulo, o povo, e as mulheres, sobretudo, ndo
falavam sendo o guarani, muito misturado, sem divida, com palavras
portuguesas, mas que ndo € menos que a lingua geral que se fala desde a

Guiana aos Andes e nas vizinhangas do Prata. (MOUSSY, 1869).

No Rio de Janeiro, o Guarani das aldeias da Costa Verde também recebeu uma
nova forma de ser falado, que, primordialmente, nas escolhas vocabulares, ganhou
novos valores semanticos envolvendo as relacdes dos significados das palavras com
seus referentes, principalmente quanto a denominacdo de muitos substantivos
abstratos relacionados as emocfes. Muitas distincbes ocorrem na escolha dos
radicais verbais e também em suas posi¢cdes na construcdo sintatica quando
comparadas com falantes de outras aldeias, principalmente as aldeias da fronteira sul
do Brasil ou as fortemente relacionadas pela rede de parentesco. Tais mudancas nas
construcfes sintaticas podem ser o resultado da necessidade de destacamento
enfatico de determinados termos da oracdo no momento da comunicacdo. Muitas
interjeicbes, e outras expressdes relacionadas as emocdes, também pouco se
relacionam com as usadas em comunidades falantes da lingua Guarani originarias
das aldeias aqui tratadas. Quanto as escolhas lexicais no processo de formacao de
palavras, sao bastante compreensivas as composicdes por hibridismo, nos
empréstimos com a lingua portuguesa falada pela populacdo fluminense e do litoral
norte de S&o Paulo (ndo-indigena), devido ao contato ou auséncia de
correspondentes na lingua Guarani, sobretudo para palavras novas. Algumas
escolhas onomatopaicas no processo criativo para novas palavras, na oralidade dos
jovens e adolescentes, causam humores quase sempre divertidos, mas néo
interrompem a comunicacdo. Geralmente, ha uma aceitacao entre os interlocutores
para novos hibridismos e onomatopeias, podendo surgir discussdes sobre as escolhas
vocabulares. Sao rarissimos 0s casos do uso de novas palavras sobre vocabulos ja

existentes na lingua.
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Cecy Fernandes de Assis (2008), em seu dicionério de lingua Guarani, dispbe
sobre a lingua falada por ndo-indigenas ou por indigenas que usam o idioma Guarani
como lingua nacional no Paraguai, Argentina e fronteiras do Brasil:

O Guarani/Avarie’e autoctone, como qualquer lingua desde o descobrimento,
foi submetido a uma continua e crescente influéncia do portugués, espanhol,

nas areas fronteiricas, e também de outras linguas.

Os falantes do Guarani/Avafe'e apropriaram-se de um grande numero de
neologismos indispenséaveis para comunicagdo com a sociedade nacional,
esses empréstimos ndo destruiram a estrutura original da lingua. (ASSIS,
2008).

A mesma pesquisadora ainda completa:

"Dessa mescla de lingua também surgiu o Jopara/Jehe'a: material 1éxico
portugués/espanhol adaptado a morfossintaxe do Guarani, na qual grande

parte dos falantes do Guarani comunica-se atualmente." (ASSIS, 2008).

Para Bartolomeu Meli4, o resultado do contato das linguas para formar a
variante do Guarani chamada Jopara deve-se a liberdade e a necessidade de seu

uso:

Uma fala tao circunstancial, tdo sujeita a competéncia ou incompeténcia de

cada individuo, que desconcerta aqueles que querem tracar-lhe um perfil.
(MELIA, 1992).

O Guarani falado no Rio de Janeiro pode apresentar todos estes casos de
interferéncia linguistica, que mais afetam ao uso da lingua do que propriamente a uma
compreensao, sendo uma questdo de variagdo na comunicacdo e nao de
aceitabilidade quanto ao uso de outra forma (variante) recorrente. Mas acima de tudo,
estamos tratando da mesma lingua falada por seus parentes da Terra Central (area

gue compreende as vilas e as aldeias da residual Mata Atlantica na Provincia de
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Missiones na Argentina, e 0 mesmo bioma, em terras do Paraguai), da mesma lingua
dos parentes da Mata Atlantica do litoral sul do Brasil, dos parentes dos Campos
Gerais nas florestas de araucéria do planalto do Parana e dos vales de Santa Catarina
e do Rio Grande do Sul.

Os falantes do Guarani da Costa Verde do Estado do Rio de Janeiro percebem
as diferencas linguisticas entre a sua variedade e as demais variedades da lingua. A
consciéncia da variacdo linguistica geralmente provoca uma jocosa comparacao,
tipica do povo Guarani ao tratar a metalinguagem de forma divertida, porém
respeitosa, com seus pares presentes e principalmente com os interlocutores. A
reflexdo sobre a lingua é espontanea dentro do dialogo, respeitando o tempo do
discurso e as longas pausas do falante, além da importancia da mensagem,
geralmente funciona como uma digresséao, o que nédo impede a retomada imediata do
tema tratado. Talvez por ser a lingua Guarani aglutinante, o que possibilita uma
produtividade alta na formacdo de palavras por derivacdes e composicoes, ou pela
expressividade do falante, a variedade falada na regido do Rio de Janeiro somente
sem esfor¢o, ou sem reflexdo, ndo seria compreendida pelos falantes da mesma
lingua na Regido Sul do Brasil, Argentina ou Paraguai. Provavelmente, seriam casos
muito pontuais, ou parciais, de incompreensdo na comunicacdo, nao afetando o
conjunto no entendimento das sentencas. Seria mais provavel que ampliasse a
rigueza vocabular, ou as possibilidades de construcdes, do que impediria a

compreensao.

Quando ha uma necessidade de comparar a lingua Guarani falada no Rio de
Janeiro com a mesma lingua falada pelos parentes distantes, o processo natural de
aquisicdo por meio da informalidade e da convivéncia tende a ser mais eficiente,
contrariando com 0s questionarios e interrogatorios feitos pelos pesquisadores, que
fazem os participantes formularem sentencas que nao seriam usuais e recorrentes na
comunicacao diaria. Nao costumam ser mais eficientes os questionarios do que 0s
ouvidos atentos as relacdes pessoais para analise linguistica, principalmente quando
dirigidos por pessoa sem vinculo proximo com a comunidade Guarani. Estes
guestionérios sédo respondidos com a artificialidade de uma comunicacao, que embora
nao seja incorreta quanto as estruturas da fala, mais vem a atender a uma

mecanizacao de construcdo de enunciados pensados e calcados em uma construgao
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préxima a lingua portuguesa, utilizada na pergunta originalmente feita pelo
pesquisador, e que raramente seriam praticados entre os falantes no ato espontaneo
da fala. Pode-se chegar a uma analise linguistica mais préxima da realidade quando
combinados tais questionarios com a convivéncia, efetivamente, com os participantes
pesquisados, preferencialmente sendo as rela¢des construidas ao longo do tempo e
preterindo os direcionamentos somente para questionarios. Os questionarios podem
ser descontextualizados do cotidiano no momento da fala, o que é muito importante
para o Guarani, ou seu uso pode trazer frases que provocam constrangimento
(sobretudo no modo de vida, sociedade e religiosidade), resultando em uma
superficialidade nas respostas ou criando periodos que ndo seriam falados por um
Guarani, embora reconhegcam que tais constru¢cdes poderiam ser feitas e que seriam
compreendidas. Como exemplo do que estamos tratando, muitas sentencas
produzidas em materiais didaticos ofertados as escolas indigenas e produzidos por
nao-indigenas com participacdo de falantes nativos da lingua atendem as
necessidades das propostas para seus fins, mas séao distantes do que se pratica na
comunicacio real da vida da aldeia. E provavel que periodos simples ou compostos,
guando elaborados para material didatico, ndo atentem para constru¢cao nos aspectos
do discurso e naquilo que centraliza maior atengdo na mensagem, naquilo que se
propde a dar maior importancia ou relevancia na informacdo. A liberdade de
construcdes sintaticas da lingua Guarani tem seu uso mais relacionado aos aspectos
do discurso. De fato, diante do quadro aqui descrito ndo sabemos o grau de
interferéncia sintatica que o portugués pode estar afetando a variedade Mbya do

Guaranl do Rio de Janeiro, seja na fala ou na escrita.

Ainda sobre a lingua Guarani em contato com construcdes sintaticas da lingua
portuguesa padrdo ensinadas nas escolas, 0s alunos jovens s80 0S mais
influenciados. Em uma atividade de traducédo de fragmentos de um texto em lingua
portuguesa para lingua Guarani, observam-se que muitas sentencas sao
influenciadas por construcbes mais comuns na lingua portuguesa e, ao serem
reorganizadas em lingua Guarani, apresentam-se desconexas ou carentes de
informac&o. O mesmo ocorre com alunos indigenas no Paraguai como afirma Tadeo

Zarratea:

Las traducciones al espafiol no son literales. Se traducen las ideas, no las
palavras. La perfecta equivalencia no existe entre lengua y lengua, y hasta se
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pone en duda la equivalencia de los términos sinénimos dentro de una misma
lengua. Las traducciones literales destruyen la estructura sintactica de las
lenguas y hay que evitarlas siempre por eso, pues, la sintaxis es tan essencial

a cada lengua que su distorsion es mas perniciosa que la misma pretension

de imponer palabras extraias, inventadas en gabinete. (ZARRATEA,

2013).

Em outros casos, haverd sucesso nas incorporacdes de modelos de
constru¢Bes mais comuns na sintaxe do portugués ou do espanhol. E possivel que
essa ocorréncia também seja observada em outras comunidades indigenas Guarani,
principalmente as de contato mais antigo com as linguas neolatinas. Tal hipétese se
torna fato se compararmos com 0 que ja ocorre entre a sintaxe da lingua guarani
sofrendo com a influéncia da sintaxe da lingua espanhola em aldeias Guarani Mbya
da Argentina, Paraguai e fronteira com o Brasil. Como apresentado por Natalia
Krivoshein de Canese e Feliciano Acosta Alcatraz em Gramatica Guarani:

Sobre el hispanismo de origem sintactico: La estructura sintactica de ambas
lenguas en contacto es diferente. El guarani es una lengua incorporante o
polisintética, en cambio el espafiol es aislante. Por eso a veces ocurren calcos
de la estructura del espafiol.

En el guarani se puede incorporar un complemento del verbo dentro de él
formando asi un predicado verbal que consta de una sola palabra.

Un sustantivo pospuesto a otro puede, en guarani, ser un complemento que
indica procedencia, como vemos em jagua 6ga (perro de la casa), donde 6ga
es el complemento que indica la procedencia de jagua. En cambio en el calco
jagua ogagua se usa la posposicién gua que equivale ala preposicioén ‘de’ del
espafiol.

Tenemos: Ojurumboty (boca cierra) por calco Omboty ijuru (cierra su boca) y
Oakapete (cabeza golpear) por calco Oipete ifiakd (golpear su cabeza).
(CANESE; ALCATRAZ,1997).

Assim, € possivel que a sintaxe da lingua Guarani na regido Sul do Estado do
Rio de Janeiro tenha sofrido uma influéncia recente da lingua portuguesa, a partir da
ocupacdao de territérios novos e antigos na Costa Verde na década de 1960, ou tenha
sofrido uma influéncia mais antiga da lingua espanhola antes da nova e relativamente

recente ocupacdo da regido em questdo. O fato € que, muitas vezes, sendo as
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questbes sintaticas levantadas, o falante da lingua Guarani fara a opc¢do de
construcdes semelhantes ao espanhol e ao portugués, o que ndo € uma regra, mas

pode contrariar expectativas quanto ao estudo da lingua.

Sobre o tema, alude Aryon Rodrigues:

Em seu aspecto exterior, isto €, fonético, € uma lingua bastante harmoniosa,
gracas ao perfeito equilibrio entre vogais e consoantes. Sua constituicao
interna apresenta um sistema morfoldgico algo complexo, mas muito
coerente. A sintaxe, também complexa, permite relativa liberdade de
expressdo. A possibilidade de formar compostos e derivados com grande
facilidade garante facil e espontanea manifestacdo do pensamento.
(RODRIGUES, 1986).

Completa Robert A. Dooley:

Nos dialetos Mbya e Nhandéva, a ordem basica dos elementos em oracdes
independentes é sujeito, verbo, objeto, mas h& muita variacéo decorrente, em
sua maior parte, de fatores discursivos. Estes mesmos fatores influenciam o
posicionamento de particulas atonas, que compdem uma extensa classe.
(DOOLEY, 2006).

Particularmente, a lingua Guarani, falada pelo Mbya na Costa Verde da regiao
fluminense, € constituida por uma combinacéo de elementos lexicais unidos em um
processo de composicdes por justaposicdes que podem sofrer aglutinacdes
ocasionais para formacdo de palavras. Elementos lexicais também podem sofrer
variacbes devido a questdes fonéticas por influéncias de silabas pospostas
(processos regressivos) ou antepostas (processos progressivos), 0 que hdo mantém
um padrao para alguns casos e assim nao funcionando como uma regra categorica
para lingua. H& casos histéricos e residuais de morfemas antigos que se tornaram
supérfluos, mas se somam a lingua no processo de formacéo de palavras mesmo sem
possuirem qualquer valor semantico quando isolados ou praticados em outras
palavras para constru¢cdes de periodos sintaticos. Pode-se encontrar, ainda, um
namero enorme de variacfes lexicais quando tomamos para analise as sentencas
proferidas por lideres espirituais nas casas de reza em momentos de extremo respeito
ou liturgia, estas variagbes ndo sdo usadas na lingua corrente das aldeias e séo

guardadas para momentos muito particulares e de formalidade necessaria, mesmo
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assim nao sao impedidas quanto ao uso, e seu uso precisa ser viabilizado pela
estrutura informacional do enunciado por meio de complementacdo de recursos
linguisticos (termos adjuntos). Dentro das construcgdes sintaticas, assim como a lingua
falada nas aldeias Guarani distantes, particulas (formativos de posse, de possuidor,
demonstrativos e quantitativos) posicionam-se antepostas aos substantivos e a
verbos. J& em relacdo aos elementos pospostos aos nomes e verbos, ficam os
adjetivos, posposicdes e inUmeros nominalizadores que, além da mudanca de classe
da palavra, expressam acoes futuras, ratificadoras, desiderativas, interrogativas e
adjetivas. Esses elementos criam enunciados, a partir da relagdo que estabelecem
com um substantivo (um sujeito tematico), a semelhanca do que chamariamos de um

predicado nominal em portugués.

Sao muitas as questdes sobre as propriedades observadas na lingua Guarani
falada no Rio de Janeiro. Assim como a lingua é dinamica, a sua investigacdo deve
ser feita por meio der um estudo continuo e seus dados revisitados constantemente.
Em se tratando da lingua Guarani, ndo estamos analisando uma lingua morta, mas
uma lingua ativa e energicamente viva que, assim como a lingua portuguesa, pode
ser sazonalmente influenciada e sintaticamente posicionada, reposicionada e
desposicionada dentro das necessidades dos hipérbatos de seus falantes
proprietarios. Nao se trata de como a lingua € de fato, mas se trata de como esta

lingua pode ser naquele momento e da frequéncia de determinadas construcdes.

3.2 A Cultura do Guarani Mbya

A cultura do Guarani Mbya, ou melhor, como o Guarani prefere denominar, seu
nhandereko (que, literalmente corresponde em lingua portuguesa a "nosso modo” ou
"nosso jeito"), € um conjunto de condutas individuais e normas coletivamente sociais
gue fazem o bem-viver do Guarani em sua existéncia no mundo e em sua sociedade.

Basicamente, a cultura do povo Guarani Mbya esta relacionada a forma como os
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individuos mantém o equilibrio espiritual do seu "eu" através do controle emocional

em suas relacdes com todas as coisas do mundo.

O respeito pelo outro ser é fundamental para que o individuo dessa cultura viva
bem. E uma condi¢do imprescindivel nas relagdes com um universo fisico ou
metafisico, cujos elementos constituintes podem ser os membros de sua prépria
sociedade, os indigenas de outros povos, 0s jurua (de cultura hegemdénica nao-
indigena) e todos que compdem essa sociedade. O respeito também é estendido aos
animais e seus universos?, as plantas e seus universos, aos seres-vivos minerais (da
terra, do fogo, da agua e do ar), aos seres desencarnados ou zoomorfizados com seus
universos, e principalmente aos espiritos superiores que podem estar em seus
mundos ou que podem estar nos seres humanos que habitam. O respeito se constroi
por cada elemento em seu espaco (mundos e universos), ha sempre um limite e uma
fronteira, e a contrapartida para esse respeito € ser respeitado pelo outro ser, € uma

guestao de equilibrio entre todas as coisas.

O ato de falar e formular sentencas para o Guarani Mbya € muito mais do que
apenas usar sua lingua para comunicacao ou para reforcar sua cultura. Sua lingua,
sua cultura e sua sociedade fazem apenas parte de uma for¢ca muito superior definida

pela espiritualidade.

Para muitos Guarani no Paraguai, Argentina, Bolivia, Uruguai e algumas
fronteiras com o Brasil, o termo “nhe’é€” (lingual/idioma), ou “ava nhe’é€” (lingua de
gente) hoje corresponde apenas ao conceito de lingua ou idioma, perdendo sua
conotacéo espiritual. De modo mais usual, os falantes da lingua guarani ou os que se
dedicam ao seu estudo utilizam o termo apenas como lingua instrumento de
comunicacdo. Nas comunidades da Costa Verde, a lingua Guarani e os estudos
metalinguisticos desta lingua sdo denominados, numa analise mecanica do seu
funcionamento, pelo termo “ayvu kue” (palavras/lingua/idioma em suas formas
estruturais), pois “nhe’é” (palavras/lingual/idioma em suas formas espirituais) é como

se denomina a forga espiritual das palavras e sendo o “nhe’é” (a fala espiritual) parte

2 Na cosmologia Guarani, cada entidade possui o seu préprio universo, que pode interagir com os demais
universos de diferentes modos. Um desses modos é por meio da mudanca de universo em virtude da morte e
retorno em outro universo. Outro modo é interagir com o “dono do universo” (entidade que representa as
demais entidades de um universo), como por exemplo no pedido de autorizagdo para a caga no universo dos
animais.
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do “Nhe’é” (o préprio espirito que habita aquele ser), que aqui é colocado em sua
segunda ocorréncia com inicial mailscula para criarmos uma separacao entre os dois

sentidos do termo.

Quando um guarani deseja que alguém diga algo sobre um determinado
assunto, sua expressao imediata sera: “Ayvu!” (Fale! Diga logo!). Interessante
observar, também, que o termo “nhe’é€” também pode ser usado desprovido de sua
relacdo espiritual humana quando se refere aos sons comunicativos dos animais, dos
“seres encantados” e dos espiritos das sombras, quase sempre de forma pejorativa

ou que se afaste da condicdo humana.

O “Nhe’é” corresponde ao ser que coabita o corpo. A existéncia de um ser
completo ou em fase de construcao se da por composi¢cdes de energias metafisicas
gue vao além de uma analise biologica. Assim como sua lingua tem o carater
aglutinante, sua existéncia segue 0 mesmo principio naquilo que se considera vida

dentro de um receptaculo corporeo-biolégico (a matéria humana).

A crianca Mbya, sendo gerada no ventre, € parte material de sua méae e de seu
pai. A forca da vida espiritual que mantém aquela crianca vem da sustentacdo dos
Nhe’é dos pais, porisso os Nhe’é dos pais devem ser estimulados a desejarem aquela
crianca viva para chegar ao mundo. Se ndo houver o amor ndo havera saude (a saude
para o Guarani € sempre espiritual). Quando uma crianca Mbya sai do ventre de sua
mae, os cuidados dos pais devem ser potencializados pois o Nhe’é da crianca ainda
nao esta nela, mas orbitando e transpassando por ela e por seus pais, geralmente em
forma etérea sobre suas cabecas. Os pais devem estar sempre por perto da crianca
no periodo da passagem existencial mais proxima do “antes” e do “depois” do
Nhemongara’i (momento de “sentar” o espirito no corpo da crianga). Todos devemos
mostrar grande alegria com a vida da crianga para que o Nhe’é dela deseje ficar neste
mundo por muito tempo até que chegue seu momento imprescindivel de voltar para

sua verdadeira morada.

Nos primeiro anos de vida da crianga, as energias espirituais sdo muito
intensas. A energia da matéria (energia que gera a sombra de um ser) tem uma
aspiracao quimico-bioldgica muito forte que € semelhante a energia atavica da matéria

dos animais. Ao longo da vida, essa energia demonstra a existéncia de um ser
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semelhante as personagens idealizadas nas novelas da Escola Literaria do
Naturalismo Brasileiro, por serem descritas agindo com impulsos animais e até
mesmo com impulsos irracionais. Essa energia serd humanizada pela sociedade e
pela presenga do Nhe’é ao longo do desenvolvimento do ser. Esse amadurecimento
nao pode ser forcado por qualquer tipo de imposicdo ou opressao, deve acontecer
naturalmente pela observacao e vivencia social. De fato, uma pessoa nunca estara

plenamente madura. A pessoa € um ser sempre em construcéo para o Guarani Mbya.

Quando o Nhe’é volta para sua casa celestial, 0 corpo caira sem vida e a
energia das coisas materiais estara livre (“esta energia pode ser vista contra a luz na
formacédo da sombra de uma pessoa”, afirma Lucas Xunu, lideranca espiritualizada
em Sapukai). A sombra estara livre do corpo e, para que 0 espirito dessa sombra
(dgue) ndo se apegue ao corpo deixado ou as coisas do mundo no qual o morto se
relacionava, deve-se possibilitar que ela (a antiga sombra) siga seu caminho para o
‘yvy yvy py” (sobremundo dos “ndo-vivos”, na interpretagdo do Mbya, ha sempre
camadas sobrepostas ao nosso plano terreno nas relagcdes sobrenaturais, que podem

ser chamadas de “outros mundos”).

Para que haja respeito aos mundos sobrenaturais e uma reciprocidade com
nosso mundo, ndo devemos falar sobre os seres sobrenaturais ou sobre as coisas

pertencentes destes mundos (ato que pode aproximar 0s mundos).

A familia de um morto ndo deve demonstrar excessivo sofrimento no luto, deve
tentar se ocupar com as coisas de sua propria existéncia para que ndo mantenha o
espirito do morto préximo dos vivos e preso neste mundo. O espirito de um morto é a
antiga sombra daquele homem construido em vida, sdo chamados de “ague” (o que

ja foi uma sombra).

O espirito, dgue, do morto precisa se adaptar a sua nova condicao
desmaterializada. O ague ndo deve sentir falta de seu corpo ou de seus bens
pessoais, também nado deve sentir falta de sua familia nem tampouco tentar
“cuidar/vigiar” (cuidar/vigiar)? os parentes vivos. O dgue néo pode sofrer por ndo estar

vivo e deve seguir sua nova caminhada (caminhada espiritual). Muitos adgue néao

3 O espirito (dngue) do familiar morto precisa desapegar do mundo material. A permanéncia do espirito
no mundo dos vivos acaba perturbando e prejudicando aqueles que ele busca vigiar e cuidar.
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sabem que morreram, tentam caminhar entre os vivos, ainda sentem frio (traduzido
por um sentimento de estar no “vazio”), buscam a luz na escuriddo da mata e também
a companhia dos vivos que eram préoximos. Geralmente os dgue vagueiam pelas
matas e estradas a noite, principalmente no inverno quando se manifestam com mais
frequéncia. Os ague podem ser acalmados com fumo, erva-mate, velas de cera de
abelha acesas ou aguardente, dependendo de suas necessidades, e sendo esses

itens ofertados ocasionalmente quando ndo conseguimos evitar a presencga deles.

Para que o ague dos mortos siga seu caminho, ndo devemos falar o nome que
eles usavam quando estavam vivos, ndo devemos pensar neles, homenagea-los,
sentir saudades ou ver suas imagens em fotos e videos. Estranhamente, o Mbya sabe
gue uma parte do morto estara sempre viva dentro dos que ficaram neste mundo. Este
pensamento se da porque, quando estamos vivos, nds nos alimentamos das palavras,
das emocdes, das relagdes com nossos amigos e parentes queridos. Fazemos nossa
“antropofagia” espiritual, mas, ainda em vida, levamos sempre conosco aqueles que

estavam vivos.

Os restos mortais de uma pessoa podem possuir energia de transformacao da
matéria ainda muito ativa, entdo quando um corpo morto € preparado para despedida
na opy (casa de reza) deve-se tomar o cuidado de prender as maos e pés do corpo
antes de seu enterro. As pessoas mais proximas do falecido ndo devem participar do
enterro, a cova deve ser profunda e, apos seu fechamento com terra batida e pedras
pesadas, observa-se se ha alguma violacdo no movimento de terra do tumulo nas
semanas seguintes. Corpos de pessoas que em vida estiveram atormentadas por
problemas psiquico-espirituais (casos neuroldgicos, depressdes, esquizofrenias,
suicidios, alcoolismo...) em algumas situacfes serao colocados no timulo com a parte
frontal do corpo voltada para a profundeza do solo, todavia nenhum Guarani Mbya
(com os quais conversei informalmente) tem conhecimento que isso ja tenha sido
praticado alguma vez. Para que o morto siga seu caminho corretamente, os pés do

morto devem estar apontados para o sol poente (oeste) quando enterrado.

Se todos os cuidados com o corpo ndo forem tomados, ha uma possibilidade
deste corpo voltar em forma de animal, inclusive sendo uma fera que atormentara os
vivos. No ano de 2017, uma jovem on¢a macho atormentou por varias noites o

joapygua de uma familia perto da escola da aldeia de Sapukai no Bracui (Angra dos
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Reis). A onca matou dois caes e forcou a porta de uma das casas onde havia uma
crianca. Seguindo orientagdes espirituais dos Xeramdi, a fera foi abatida por
xondaros* em uma grota funda e escura na mata, durante uma noite, enquanto ela
tentava arrastar o corpo de um dos céaes abatidos na noite anterior. Seu couro foi
aberto para libertar o ser que ali estava aprisionado e sua carne foi comida pelos
xondaros ap0s uma noite de rezas na opy. Conversando com uma xejary’i (ancia
sabia) na escola da aldeia, ela relatou com voz bem baixa e olhando para mata, que
aquela onga néo era apenas um animal, mas um ser transformado (anhague®) que
voltou para aldeia e foi justamente buscar os parentes de seu joapygua, neste caso
gueria a menina mais nova da familia. Mesmo a onca ja estando morta, a familia se
descolou para outra area da Terra Indigena e sua casa foi destruida para nao atrair
gualquer outra forca sobrenatural do parente morto.

O ato de falar sobre o universo sobrenatural ndo € bom para os vivos, as
palavras possuem forgas espirituais e podem alimentar ou fortalecer o mundo sombrio
dos desencarnados. Falar sobre este tema tdo espiritualizado € constrangedor e até

mesmo perigoso para saude espiritual dos Mbya.

Apoés conversar muito sobre este tema dos desencarnados com os xerandi,
Xejary’i e com 0s mais jovens espiritualizados percebi que muitos se sentiam mal e
abatidos depois de nossas conversas, entdo procurei evitar o tema. O Guarani Mbya
€ um povo muito envolto na sua religiosidade. Contraria a essa vocacao na fé ao

mundo espiritualizado, esta seu apego aos bens materiais.

O Mbya é desprendido de todas as coisas materiais, inclusive seu préprio
corpo, acreditando que todas as coisas naturais passam por ciclos de transformacdes.
Toda matéria se transforma. Toda matéria esta e sempre esteve aqui no mundo,
porém o ato da criagdo do mundo por Nhanderu (Nosso Pai) é na verdade um ato de
separacao de todas as coisas que ja existiam no proprio ser de Nhanderu, ou seja,
dentro de Nhanderu. Nhanderu usa seu espirito em forma de palavra para criar a “luz”
no mundo, assim como as terras e as aguas foram criadas e separadas por suas
palavras que séo parte de seu ser espiritual. O fato de estarmos falando que todas as

coisas foram criadas por Nhanderu e também séo parte de Nhanderu faz com que néo

4 O termo xandaros, empréstimo linguistico do espanhol, significa soldado.
5 O anhague (anh3 ‘demonio” + & ‘sombra’ + gue ‘aquilo que foi’) € um ser maligno das sombras.
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exista uma forca estatica e tudo esta vivo e em constante transformacéo. Assim, a
vida (energia vital) de toda matéria esta em eterna transformacédo e todas as coisas
fisicas do mundo sdo materializadas, desmaterializadas e rematerializadas
constantemente, isso conclui que tudo no mundo esté vivo. Sem qualquer hierarquia
na matéria: animais, vegetais, corais, fungos, virus, gases, metais, fogo, luz,
escuriddo, ar, agua sao todos seres ciclicos e por isso “vivos”, inclusive as coisas

transformadas pelo homem.

Na cultura do Guarani Mbya, é a parte espiritual que mantém a forca que
sustenta o corpo, faz o pensar e manifesta-se nas palavras, acoes e emocdes. Essa
parte espiritual deve sentir o desejo de continuar se manifestando, por isso deve
continuar sentindo a vontade de estar neste mundo, nesta convivéncia com os pares,
nestas relacbes terrenas. Se as forcas externas ao ser ndo incentivarem a
permanéncia do espirito, este podera voltar a sua casa celestial que € a outra parte
totalizadora de suas fracdes espirituais e que compdem mundos relativos aos pontos
cardeais de nossa abodbada celeste, tendo a nossa localizagdo na Terra como

referéncia.

Assim, tendo a casa de reza (opy) como microcosmos do mundo, os “nhe’é ru
ete”® e as “nhe’é xy ete”’, que sdo, respectivamente, os pais espirituais verdadeiros e
as maes espirituais verdadeiras dos espiritos, estardo sempre nos mundos espirituais
(casas celestiais). O mundo de Tupa ru ete (Tupa pai verdadeiro) estard sempre
voltado para um Oeste celestial, 0 mundo de Nhamandu ru ete estara voltado para um
Leste celestial, 0 mundo de Karai ru ete estara voltado para um Norte espiritual e o
mundo de Jakaira ru ete estara voltado para o Sul celestial. Por algum motivo
desconhecido, Jakaira ru ete € pouco manifestado no Mbya da Costa Verde, e as

manifestacdes de outros pais celestiais € mais frequente.

Embora haja manifestacdes das divindades dos pontos cardeais, todos os pais
verdadeiros correspondem a um unico pai verdadeiro denominado “Nhanderu ete”
(Nosso pai verdadeiro) que também foi (€ e sera) na criacdo do universo denominado

“‘Nhaderu tenondé ete” (Nosso primeiro pai verdadeiro que criou a luz e separou todas

6 nhe’é ru ete = nhe'é ‘espirito/fala’, ru ‘pai’; ete ‘verdadeiro’.

" nhe'é xy ete” = nhe’é ‘espirito/fala’, xy ‘mae’; ete ‘verdadeiro’.
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as coisas). No mundo espiritual do Guarani ndo existe 0 nosso conceito de tempo

presente, passado ou futuro.

Para a criagcdo de “ser terreno”, os pais € maes celestiais enviam seus
mediadores espirituais para os seres formados humanos em nosso mundo. Estes
seres espirituais também sio partes dos seus seres “pais” totalitarios espirituais.
Esses mediadores serdo os “Nhe’é€” que viverao em nossa existéncia, em nosso corpo

ou em nossa vida relacionada ao nosso mundo, como afirmam os Guarani Mbya.

Os Nhe’é se manifestam pelas “palavras verdadeiras” que sdo a extensao do
“ser espiritual”, mas o homem €& constantemente contaminado pelas vicissitudes das
forca atavicas, do seu lado regido pelos instintos animais, das necessidades quimico-
biologicas e de sua patoldgica existéncia psiquica atormentada pelos desejos
irracionais que também nos fazem fera. E o equilibrio entre o homem social (regras)
e o homem animal (instintos), orientado pelas forgas espirituais dos Nhe’é, que

construird uma existéncia harmoénica na sociedade Guarani.

Se por um lado os Nhe’é equilibram a existéncia, quando sua auséncia ocorre
por ventura de seu retorno a Casa Celestial, 0 que neste mundo pode ser chamado
de morte, 0s restos mortais ou involucro corpéreo ainda possuem uma energia da vida
social, e também animal, da pessoa completa que ndo esta mais ali, esta energia é

perigosa para 0s vivos e principalmente para seus parentes proOxXimos.

Quando um corpo para de falar ou de se manifestar emocionalmente, constata-
se a auséncia do Nhe’é. Uma pessoa com depressao ou transtornos emocionais, sem
vontades, brio, energia, de baixo moral ou baixa alegria em todas as coisas que faz
ou, ainda, problemas com drogas licitas ou ilicitas, denota um Nhe’é sem muita
vontade de permanecer neste mundo. Nestes casos, hd uma doenca espiritual que
deve ser combatida com o auxilio dos xeram@i, familiares e profissionais da saude,
representados por psicélogos do Sistema Unico de Satde (SUS), que complementam

o tratamento espiritual.

O Nome de cada crianga Guarani Mbya € a manifestacdo espiritual do ser
celestial que habita aquele ser terreno chegado a este mundo para conviver com seus

parentes. Estes nomes sdo mais que apenas nomes, sdo o proprio Nhe’'é das

49



criancas. Estes Nhe’'é serdo manifestados por suas palavras, por suas emocdes

(ambas também chamadas nhe’é de uma crianca).

O Nhe’é estard acompanhando os pais e familiares da crianca recém-nascida
assim como perpassando o corpo desta crianga desde o ventre de sua mae, embora
de maneira efémera, por influéncia do Nhe’é de sua mée, e mais frequente apds o
nascimento. O Nhe’é somente estara definitivamente na crianca quando ocorrer o
‘Batismo do Milho” (Nhemongara’i), cerimbnia de nominagdo das criangas ou

renominacao de adultos (quando houver uma reespiritualizacao).

E o Xeramdi o responsavel por identificar qual Nhe’é foi enviado para aquela
crianga, isto acontece no momento de contato espiritual do proprio Xeramdi com 0s
“Pais Verdadeiros” e “Maes Verdadeiras” entao representados pelos seres celestiais.
Os seres celestiais enviardo suas vozes espirituais para dentro do ser espiritual do
Xeramdi para que este possa “sentir” as palavras (nhe’€) que aludem aos nomes dos
seres presentes para as criangas nomeadas e incorporadas definitivamente pelos
Nhe’é. Neste momento os Nhe’é se sentardo sobre as criangas no sentido da cabeca
(pela parte posterior) até chegarem aos pés por conclusdo da habitacdo, ali

permanecerao até o retorno a morada celestial.

O ato do “montar” naquele corpo e “ocupar”’ seus dominios mostra uma possivel
hierarquia do espirito sobre o corpo, mas ao mesmo tempo o espirito deve desejar
continuar permanecer ali. A familia e todos as pessoas que se relacionam com a
crianca devem possibilitar o desejo da permanéncia espiritual. O ser recém chegado
também estara se adaptando emocionalmente ao mundo, o que pode também ser
uma coisa conflitante entre estar aqui ou retornar a sua morada verdadeira. A crianca

deve ser sempre estimulada a falar, a fala € um elo entre o espirito e 0 mundo exterior.

A manifestacdo do espirito € pela fala, nela sdo transmitidas as emocdes,
porém as emocodes ja existiam no Nhe’é. A fala da crianca € construida ao longo da
vida, entdo, embora a fala seja o espirito, ela também é a traducdo das emocoes.
Assim a fala € a manifestacdo das emoc¢des que estdo presas dentro do corpo e
liberadas pelo espirito pelos caminhos mecanicos encontrados. A fala, a emocao e o

espirito séo partes do proprio Nhe'é.
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Para o Guarani Mbya, as palavras devem ser muito pensadas antes de sairem
do corpo. O que falamos pode ferir uma pessoa, isto pode parecer uma metafora para
nds ou até apresentar valores sinestésicos, mas, no caso das palavras para o Guarani,
elas realmente ferem o espirito dos interlocutores. Quem profere palavras
impregnadas de maldades é tdo atingido quanto os que recebem, palavras boas e
ditas com sinceridade entram no corpo do interlocutor e elevam seu corpo para o ar,
enquanto as palavras ruins causam um peso no corpo dos interlocutores trazendo-os
para o solo como forca gravitacional. Falar em peso das palavras para o Guarani é

algo muito significativo, € uma expressao literal.

O Nhe’é sempre usa sua forca para sustentar o corpo, para manté-lo de pé, e
as palavras malignas podem desequilibrar esta forca. A matéria do corpo, assim como
todas as coisas da natureza que vieram da terra ou dos elementos dela, séo sempre
trazidos de volta para ela. A matéria das arvores, das casas, dos homens, dos bichos,
das pedras e até dos plasticos sempre voltam para a terra pois foi dela que saimos
enquanto matéria. Tudo que ha no mundo foi feito da forca da terra, e a terra quer de
volta para poder devolver novamente para a sua superficie, e assim mostrar o quanto

esta viva.

Se nossos corpos sdo feitos da acdo biolégica que pesa atraida
gravitacionalmente sobre a terra, 0 espirito se da pela leveza do ser que ascende para
a elevacao sublime excelsa. Na Costa Verde do Estado do Rio de Janeiro, a palavra
usada para expressar com clareza este sentimento, este animo, na concepcao do
Guarani Mby3, é “aguyjevete”. Para o Guarani da regido, nenhuma outra palavra teria

tanto simbolismo.

Aguyjevete, para o Mbya do Rio de Janeiro, é uma palavra sagrada usada por
seus antepassados, pelos Tamaoi / “Tamoios” (velhos sabios
espiritualizados/liderancas que fizeram parte das grandes marchas politico-religiosas
do passado histdrico indigena). Diferentemente do uso do mesmo termo, aguyjevete,
na regido da Terra Central (area fronteirica entre Paraguai, Argentina, Brasil e Bolivia),
corresponde apenas a uma simples saudagao como um “Bom dia!” ou um “obrigado!”,

ficando desprovido do seu “verdadeiro” valor, sem sua espiritualizacéo de elevar o

8 Aguyjevete em Guarani Mbya significa sublimar, elevar-se.
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corpo. Os Mbya do Paraguai, Argentina e sul do Brasil usam a palavra “jejupi” ou

“asuncion” para o verbo “ascender” / “elevar”, indiferentemente de valores sagrados.

Talvez a distancia dos Guarani da Costa Verde do Estado do Rio de Janeiro
em relacdo aos grandes nucleos populacionais indigenas Guarani do Sul do Brasil e
da Terra Central (Brasil, Paraguai, Bolivia e Argentina), localizada na calha dos rios
Parana e Paraguai, tenha colaborado para essas diferenciagbes nas palavras
espiritualizadas das aldeias do Rio de Janeiro. Talvez seja um hermetismo intencional
provocado para as palavras espiritualizadas (sobretudo na liturgia dentro da casa de
reza). Talvez seja apenas um isolamento comunicativo que causou um apego as
palavras santas em seu uso religioso. E ainda, talvez seja um resguardo em defesa
dos simbolos sagrados da cultura Mbya diante das pressfes sociais externas da
cultura jurua (principalmente da presenca de igrejas evangeélicas neopentecostais
patrocinadas por politicos nas comunidades Guarani Mbya de Angra dos Reis e
Paraty).

A cultura e a religiosidade de um Guarani Mbya séo inseparaveis. Assim, a
melhor definicdo para o conceito de cultura no universo do Guarani Mbya da Costa
Verde do Estado do Rio de Janeiro, caso um Mbya tente explicar resumidamente, sera
sempre uma resposta cuja reflexdo estara estreitamente relacionada a sua propria

espiritualizacéo e seu lugar no mundo.
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3.3 A Sociedade do Guarani Mbya

A sociedade Guarani Mbya, como qualquer outra sociedade, modificou-se ao
longo do tempo devido as transformagfes do mundo contemporéaneo e dos contatos
com inumeras culturas e sociedades distintas, todavia sem perder sua esséncia
fundamental sociocultural. Embora sendo arreigada as suas tradicdes culturais
seculares, esta sociedade também pdde adaptar-se as modernidades e influéncias
culturais de outras sociedades sem perder a sua identidade étnica. InUmeros fatores
externos contribuiram para as transformacdes pelas quais passaram os Guarani em
sua jornada historica, principalmente o contato direto com outras sociedades

indigenas e néo indigenas.

Para os Mbya, as relacbes com a sociedade jurua (ndo indigena), que
inevitavelmente fazem parte do seu cotidiano e do processo histérico de seu povo,
hoje correspondem a uma necessidade vital na garantia de defender sua propria
sociedade indigena e sua propria existéncia cultural. E inevitavel, para o Guarani
Mbya da Costa Verde do Estado do Rio de Janeiro, o relacionamento com a sociedade
hegemonica, cuja finalidade também é defender e manter seu proprio modo de vida

em sua comunidade tradicional.

Essa imersao intercultural dos Guarani Mbya, que relacionam com o mundo
externo a sua cultura e a troca de conhecimentos com os nao indigenas envolvidos,
gera um bom resultado na defesa social e cultural da comunidade. O Guarani Mbya
faz das relacfes externas uma ferramenta para manter seu modo de vida tradicional.
Seu nhadereko (modo de vida) é defendido a partir do conhecimento gerado pelo

mundo dos jurua (ndo indigenas) e pelas relagdes com este mundo.

Os Guarani interpretam que ha a possibilidade de existéncia de muitos mundos
e sociedades. E a boa relacdo e o respeito reciproco que mantém o equilibrio dos
mundos. Tudo se da através da diplomacia, nas relacdes dos mundos, para o bem-
estar entre as sociedades. A incorporacédo da cultura do jurua na sociedade Guarani
nao implica, de forma significativa, a esséncia de ser um Mbya. Tudo depende de uma

constante negociacao cultural dentro do seu espirito Guarani. Se algo ndo é bem
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recebido pelo Mbya ou por seu nhadereko, imediatamente sera ignorado ou repelido

pelo individuo.

O grau de importancia, para todas as coisas externas, € mensurado nas
relacbes sociais com o mundo ndo indigena. O Mbya sabe que necessita de
documentos para suas garantias legais. Mesmo assim, papeis ndo sdo mais
importantes do que as palavras de uma pessoa em um compromisso firmado. Na
interpretacdo de um Guarani Mbya, a palavra é a assinatura perene do espirito, ela
perpassa 0s tempos e existe dentro dos seres. Enquanto o papel, este se perde nas

intempéries da natureza da terra por ser coisa fisica que se retransforma.

Na relacdo entre as sociedades, percebe-se a importancia do nome espiritual
de um Guarani Mbya, que € o proprio espirito que habita aquele ser, como visto nas
secbes anteriores. Ao mesmo tempo, percebe-se a falta de importancia dada aos
nomes proprios das pessoas, registrados em cartorios e registrados nos documentos,
meramente por uma formalidade oficial, quando se compara a denominacao espiritual.
Um Mbya pode ter um nome jurud registrado ao nascimento, mas sera seu verdadeiro
nome aquele interpretado pelo xeramdi (ancidao) na cerimdnia do nhemongarai
(batismo do milho), que ocorre quase apés um ano de vida da crianga. O nome proprio
representa bem a relacdo entre as sociedades, enquanto o nome jurua, registrado em
cartério, € um nome de “fantasia” (home de menor importancia por ndo ser de sua
cultura), o “verdadeiro” nome Mbya (nome que atende as necessidades da existéncia)
sera o proprio espirito denominado no ser de um novo individuo. Assim, transita-se
entre as sociedades, pacificamente, por atender a uma necessidade da sociedade nao

indigena e a uma necessidade da sociedade indigena.

A sociedade Guarani aprendeu como se relacionar com outras sociedades de
forma a evitar conflitos. O Guarani €, acima de tudo, um excelente diplomata, pois
sabe negociar quando é preciso, assim como sabe mediar conflitos com a mesma
desenvoltura e entende a importancia das necessidades coletivas, preterindo as
necessidades individuais. O Guarani sabe, e sempre soube, que ndo pode viver sem
as relacbes com outras sociedades. As trocas culturais sempre existiram em sua
sociedade, mas seu modo de ser permaneceu espiritualmente ligado as suas

tradigbes, seu nhadereko é propria razado de ser um Mbya.
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Embora seja uma sociedade extremamente arquitetada sobre suas tradicbes
culturais, o Mbya esta sempre em constante renovacao. Todas as coisas do mundo
passam por transformacdes, mas ndo deixam de ser a mesma coisa em seu espirito.
Ser aberto ao “novo” ndo destréi suas tradigcdes e isto ndo é conflituoso para o
Guarani, pois ha espaco para o que é novo sem ocupar o espaco do que é tradicional.
As novidades e as tradicbes podem caminhar paralelamente e até mesmo unidas,

mas cada uma tem seu espa¢o no mundo, ndo é uma questao de substituicdo.

Outro bom exemplo de adaptacao da sociedade Guarani, ao se relacionar com
o mundo moderno, € a questdo da demarcacao de terras. Suas terras tradicionais,
terras dos ancestrais, terras de ocupacdo temporaria e terras de deslocamento, de
fato ndo possuem a mesma relacdo construida por nossa sociedade nao indigena.
Para o Guarani Mbya, ndo era uma questao de ser “dono” de uma terra, o cerne da
guestao é viver bem naquela terra e ser aceito por ela naguele momento de ocupacéo.
Mas hoje, ha a necessidade de demarcacao de terras, diante dos iniUmeros perigos
gue ameacam suas areas tradicionais, para ter a garantia da existéncia de uma

comunidade indigena.

A jornalista e escritora Zélia Maria Bonamigo, em seu livro A Economia dos
Mbya-Guaranis, relata:

E comum se ouvir dizer, entre os ndo-indios, que os Mbya-Guaranis ndo sio
apegados as terras onde vivem e que desafiam qualquer plano dos néo-

indios que querem vé-los estabilizados nas aldeias. Mas ndo é comum

perguntar a eles qual é a sua l6gica dessa mobilidade. (BONAMIGO, 2009).

A mobilidade do Mbya precisa ser entendida como uma questéo de renovacao

do homem e da terra, de retorno material aos ancestrais, e de visitacdo aos parentes,
formando novos vinculos em uma enorme rede viva que liga as terras. A tekoa (solo
da aldeia) é o corpo do nhadereko (nosso jeito de viver na terra) que € o espirito deste

corpo terra.

Sobre a mobilidade dos Guarani, assim complementa Dorothea Darella:

E preciso abandonar a interpretagdo “estatica” sobre a demografia e
territorialidade, em favor de uma abordagem dinamica que possa dar conta
das variacdes ao longo dos séculos. (DARELLA, 2004).

55



Para Elizabeth Pissolato, a mobilidade do Mbya se estende como extensoes
territoriais enredadas pelo elo da familia:
A historia de cada pessoa adulta, homem ou mulher mbya que vive
atualmente nas aldeias no litoral sudeste brasileiro, e também em outras que
se espalham pelos estados do sul do pais, pode ser descrita como uma
sucessdo de residéncias por locais diversos de ocupag¢do mbya, dos quais
guarda uma impressao e, tanto quanto possivel, a informacao sobre o mapa
da ocupacéo desde que tenha deixado o lugar, especialmente quando ha

relacdes de parentesco vinculando o individuo em questao a tais localidades.
(PISSOLATO, 2007).

Maria Inés Ladeira compreende que:

Para os Mbya-Guarani, o conceito de territorio supera os limites fisicos das
aldeias e trilhas e estd associado a uma nogdo de mundo que implica na
redefinicdo constante das relagdes multiétnicas e no compartilhar espagos.
(LADEIRA, 1994).

Ha uma relagdo social muito ativa entre as aldeias Guarani Mbya do litoral do
Rio de Janeiro, do litoral de S&o Paulo e do litoral do Espirito Santo. Estas relacdes
se completam por uma ligacdo que mais tem explicacdo na rede de parentesco de
seus membros do que pela aproximacdo geografica dos seus territorios. Muitas
familias da aldeia Sapukai, em Angra dos Reis, no Estado do Rio de Janeiro, com
muita frequéncia, visitam as aldeias de Aracruz e Linhares, no Espirito Santo, e
também a aldeia de Rio Silveira, em Bertioga, no Estado de S&do Paulo. Enquanto,
com muito menos frequéncia, ou quase nenhuma, sdo praticadas as visitas as aldeias
de Maricd, no Estado do Rio de Janeiro, ou suas aldeias vizinhas bem préximas, no
Municipio de Paraty. Aldeias como Araponga ou a aldeia Nhandeva de Rio Pequeno,
rarissimas vezes, sdo visitadas, embora sejam vizinhas de Sapukai. Geralmente,
membros da aldeia de Sapukai sO visitam estas Ultimas aldeias (Araponga ou Rio
Pequeno) quando acompanhados, ou conduzidos, por um jurua que tenha boas
relacbes com as aldeias citadas. Estas relacdes foram analisadas até a data desta

pesquisa.

Semelhante processo de relacdes familiares e visitas frequentes ocorre com a
aldeia Itaxi, de Paraty Mirim, com a aldeia de Marica e com a aldeia de Araponga,
ambas no Estado do Rio de Janeiro, além da aldeia de Boa Vista, em Ubatuba, no

Estado de S&o Paulo, cujas visitas sao frequentes, enquanto outras aldeias sao
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evitadas. Também ha uma boa mobilidade entre ltaxi (Paraty Mirim), Paraty e Sapukai
(Bracui), Angra dos Reis, ndo apenas pelas relagdes familiares, mas também pelo

numero de habitantes e suas relacbes econdmicas.

Estas relacdes atrativas sdo desenvolvidas por parentesco proximo. Ja o
distanciamento ocorre por conflitos internos que se desenvolvem nas aldeias. Estes
conflitos podem causar o deslocamento de grandes grupos familiares ou de algum
joapygua (nucleo familiar) que, geralmente, irdo formar novas aldeias ou passaréo a
viver nas periferias internas de suas Terras Indigenas originarias ou outras Terras

Indigenas vinculadas.

A pesquisadora Flavia Cristina de Mello, em sua Dissertagcdo de Mestrado
corrobora o que dissemos acima sobre as redes de relagdo familiares/sociais em seu
texto, em que chama atencéo para as redes de sociabilidade dos Guarani:

O territorio estabelece-se também através das redes de sociabilidade entre
as aldeias, que envolvem relacdes de parentesco, afinidade e reciprocidade

entre as familias extensas, e a rede de circulacdo de conhecimento e
informacao entre grupos. (MELLO, 2001).

A tabela abaixo toma como referéncia a Tekoa Guarani Mbya de Sapukai na
localidade do Bracui (Angra dos Reis, Rio de Janeiro) e sua relacdo com as demais
aldeias litoraneas. A tabela apresenta o tipo de sociedade indigena (povo), o nome da
Terra Indigena, a sua localidade de logradouro, a Unidade Federal onde se encontra,
a distancia em quilémetros por rodovias com a aldeia de referéncia e, por ultimo, o

grau de envolvimento entre as comunidades indigenas.

SOCIEDADE / TERRA INDIGENA / DISTANCIA NIVEL INTER-

LOCALIDADE / UF VIARIA RELACIONAL
PATAXO / HA HA HAE / IRIRI / RJ 46Km INEXISTENTE
NHANDEVA / TEKOHA JDE’Y / RIO 62Km FRACA
PEQUENO /RJ
MBYA / ITAXi / PARATY MIRIM / RJ 89Km FORTE
MBYA / GUYRA ITAPU - ARAPONGA / 95Km FRACA

PATRIMONIO / RJ

MBYA / BOA VISTA / PRUMIRIM / SP 126Km FORTE
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MBYA / RIO BONITO / ITAMAMBUCA / 130Km FRACA
SP
NHANDEVA / YWYTY GUACU / 163Km FRACA
CORCOVADO / SP
MBYA / ARA HOVY / MARICA / RJ 225Km FRACA
MBYA E NHANDEVA / RIO SILVEIRA / 280Km FORTE
BORACEIA / SP
MBYA / YVY PORA / PICO DO 369Km FORTE
JARAGUA / SP
MBYA / TENONDE PORA / BARRAGEM 410Km FRACA
/ SP
MBYA-NHANDEVA / TUPINIKIM- 757Km FORTE
GUARANI / ARACRUZ / ES
MBYA-NHANDEVA / TUPINIKIM- 809Km FORTE
GUARANI / LINHARES / ES

Quadro 01- Rede de Rela¢bes da Aldeia Mbya de Sapukai (Angra dos Reis, RJ)

Foram consultados os joapygua (nucleos familiares) em niameros majoritarios
dentro da aldeia. A pesquisa foi realizada em junho de 2023 com a participacdo de
vinte e duas familias consultadas (a aldeia possui oitenta familias). Dentre as relacdes
sociais mais frequentes e indicadas pelas familias, foram observados os aspectos
como as visitas de familiares mais préximos em afeto, as visitas de carater religioso
para curas espirituais nas opy (casa de reza), as visitas para compra ou venda de
artesanato, as visitas para campeonatos de futebol entre aldeias e as visitas para as

festividades coletivas nas aldeias.

Mesmo para aquelas aldeias que pouco se relacionam socialmente com as
demais, ou até possuem alguns conflitos e rivalidades, estas ainda mantém uma
ligacdo positiva, mesmo que seja de carater politico. Nestes casos de conflitos e
rivalidades, ainda ocorrem mediacdes de paz propostas por liderancas, geralmente
de uma terceira aldeia envolvida. E comum que as comunidades busquem a unido

visando um bem comum que, pacificamente, sirva para todas.

Também ocorrem conflitos internos nas aldeias, sobretudo e naturalmente, as

mais densamente povoadas. Mesmo assim, as tensdes sao relativas aos momentos
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politicos e também sdo muito pontuais, ndo causando um grande desgaste nas
relacbes internas que s&o facilmente mediadas nas reunibes de liderangas.
Geralmente, as relacdes externas sdo mais danosas para boa convivéncia interna nas
aldeias. A influéncia do mundo jurua, e suas relacdes, ainda € a maior ameaca para o
nhadereko (jeito de ser) e, notadamente, fonte de desequilibrio nas relagces sociais

internas nas aldeias.

Em entrevista feita, em novembro de 2015, por Norielem de Jesus Martins, para
sua Dissertacdo de Mestrado, Educacao Escolar Indigena Guarani no Estado do
Rio de Janeiro: Tensdes e Desafios na Conquista de Direitos. Para Universidade
Federal Rural do Rio de Janeiro, resume o entrevistado D. Silva®, morador de Sapukai:

Sapukai diferencia-se de todas as demais pelo nimero de familias e
populacéo total: € uma das excecdes no conjunto de aldeias Mbya do litoral
sul-sudeste. Sdo mais de 400 moradores em torno de 8 familias extensas que
fazem aliangas entre si, mas demonstram um elevado nivel de disputas
internas por poder e recursos externos. Consegue alocar muitos projetos e
distribui-los principalmente entre as 2 principais familias, mas com
divergéncias politicas. As demais aldeias sdo tipicamente pequenas e
constituidas por uma grande familia extensa hegemonica que determina os

lacos de alianca com membros das familias menores, mantendo, portanto,
mais estabilidade politica interna do que Sapukai. (SILVA, 2015)

Naturalmente, os dados interrelacionais, apresentados no Quadro 01, servem
apenas para um determinado momento historico nas relacbes vividas entre as
comunidades indigenas. Das trinta e duas maiores aldeias da regido, identificadas no
Litoral Norte do Estado de S&o Paulo e Serra do Mar, no Litoral do Estado do Rio de
Janeiro e no Litoral do Estado do Espirito Santo, apenas treze foram apontadas no

estudo, partindo das sugestdes dos Mbya de Sapukai que foram entrevistados.

As visitas de familiares atendem a uma necessidade, para povo Mbya, de
reencontrar, ndo apenas, seus parentes. Estas visitas reforcam os vinculos espirituais,
com as energias dos nhe’é (seres das casas celestiais manifestados nas palavras e
emocdes), encontrados nos joapygua (nucleos familiares) e na forca de seus

antepassados.

As visitas de carater religioso procuram as energias espiritualizadas dos

xeramdi e xejary (sdbios ancides), para curas espirituais nas opy (casas de reza) ou

9 Martins (2015) identifica os entrevistados pela inicial do nome em letra mailscula e o sobrenome.
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para os aconselhamentos nos casos de desarmonias entre os individuos e o
nhadereko (modo existencial do Mbya). Nestas visitas, € muito comum que o0s
visitantes ofertem presentes aos tamdi (sabios conselheiros), rezadores, rezadoras e
parteiras. Culturalmente, ka’a (erva-mate), pety (fumo/tabaco) e kury’i (pinhdo da
araucaria) costumam ser ofertados pelos visitantes como regalos de agradecimentos

ou para o desenvolvimento das cerimonias sagradas.

As visitas comerciais, para compra e venda do artesanato destinado a revenda
oportuna aos jurua, geralmente ocorrem quando ha pouca matéria-prima, em uma das
aldeias, ou ha uma grande demanda na revenda do artesanato cuja produ¢cdo nao

consegue atender o numero de pedidos.

As visitas desportivas, para campeonatos de futebol entre aldeias, e as visitas
sociais, para as festividades coletivas nas aldeias, aléem de garantirem as boas
relacbes e de firmarem lacos de cooperacbes mutuas, podem possibilitar futuros
relacionamentos afetivos, formadores de novas familias de jovens casais Mbya. Isto

reforca, ainda mais, os vinculos sociais entre aldeias.

Especificamente, ndo ha um determinado periodo de tempo para permanéncia
dos visitantes. A permanéncia pode levar alguns dias ou meses e ela também
depende de varios fatores. Em algumas aldeias existem casas para receber visitantes,
mas geralmente ficam acomodados em casas de parentes e, em situacdes mais
infrequentes, passam o dia nas aldeias e pernoitam em casas de jurua nas
proximidades dessas aldeias visitadas, seja pela praticidade da acomodacao paga ou

pela necessidade resultante da pouca relacdo com a aldeia visitada.

Um outro caso de mobilidade e visitacdo, que vem ocorrendo com algumas
familias de Guarani Mbya do litoral do Estado do Rio de Janeiro e que vem
surpreendendo a relacdo social Guarani sobre terra visitada, é o caso de familias
Guarani que alternam periodos vivendo em suas aldeias de origem e periodos vivendo
em localidades habitadas apenas por jurua, onde possuem relacbes econdmicas
harmonicas, assim ocorrendo trocas interculturais entre familias. Ha casos de aluguel
de casas para familias Guarani Mbya ficarem temporariamente perto de um trabalho
remunerado por jurua na cidade e ha casos de trabalhos temporarios no campo

usando os servicos dos indigenas.
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Os vinculos criados com familias ndo indigenas podem gerar relacbes
extraculturais como o apadrinhamento de criancas indigenas por familias jurua, o
apoio para vida estudantil e universitaria dos jovens indigenas, além da participacédo
das criancas Mbya nas festas e eventos do calendério jurua, como as festas de Natal
e as divertidas buscas pelos saquinhos de doce, no dia de Cosme e Dami&o, nas
areas urbanas dos bairros proximos a aldeia de Sapukai. Obviamente, esta relacao é
desenvolvida por um namero muito pequeno de familias Guarani Mbya e a relacdo
ainda é baseada na visitacdo, ndo afeta 0 modo de vida do Mbya, mas incorpora novas
maneiras de pensar o mundo ao qual o Mbya esta inserido. De fato, isto j& acontecia
antes do jurua chegar ao continente, nas relacbes entre nacdes indigenas e,
principalmente, com os Guayana (familia Macro-Jé) na Costa Verde do Rio de Janeiro.
Mais tarde, este modelo de relacdo aconteceu entre os quilombolas e os Mbya na
mesma regido da Costa Verde. Nestes casos especificos, 0 modelo de mobilidade e
visitacdo do Mbya foi adaptado as suas relacbes com um mundo extracultural.
Também fica claro que a terra visitada é a terra que nao pertence ao seu modo de

vida e que isso acontece com um numero muito pequeno de familias Mbya.

A rede de parentesco das aldeias Guarani Mbya da Costa Verde do Estado do
Rio de Janeiro, principalmente as aldeias de Itaxi (Paraty Mirim) e Sapukai (Bracui), é
muito ampla e se relaciona ao historico do uso da terra e dos movimentos nas antigas
areas dos seus ancestrais. Ao caminhar do mundo (jornada) Guarani, inimeras
aldeias foram edificadas e, passadas as décadas, |la estdo seus avos, seus tios e seus
primos das geracdes passadas. Mas para la, também poderao voltar seus netos, seus
sobrinhos e seus descendentes, mesmo que seja para visitar suas origens, ou para

honrar seus antepassados.

No ano de 2014, um grupo composto por vinte e cinco alunos Guarani Mbya da
aldeia de Sapukai visitaram dez aldeias Mbya do Brasil e da Argentina. Os alunos
Guarani Mbya faziam parte de um projeto de Ensino de Jovens e Adultos (EJA), criado
pela parceria do Instituto de Educacdo de Angra dos Reis (Universidade Federal
Fluminense) com a Prefeitura Municipal da Cidade de Angra dos Reis. O projeto, que
foi coordenado pelo Professor Domingos Nobre, da Universidade Federal Fluminense,
objetivou percorrer o caminho inverso dos Guarani Mbya que vieram para Costa Verde

do Estado do Rio de Janeiro. A viagem de retorno as terras ancestrais seguiu a relacéo
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da rede de parentesco e da mobilidade Guarani histérica. Quanto ao percurso, foi
usada a rota das familias originarias da aldeia de Sapukai, pelas Terras Indigenas
Guarani Mbya, até a ocupacao geografica atual. O reencontro histérico dos Mbya de
Sapukai percorreu, em quinze dias, as aldeias de Sao Paulo, Parana, Santa Catarina,
Rio Grande do Sul e até chegar, finalmente, a Tekoa Jaxy Pord, ja em solo da
Argentina. Nesta terra do pais vizinho, ainda vivem os parentes do, agora falecido,
Cacique Jodo Vera Mirim, um dos patriarcas da aldeia de Sapukai e pai do atual
cacique Algemiro Karai Mirim da Silva, professor que integrou a viagem naquela
época. As visitas as aldeias ndo sO serviram para o reencontro dos parentes, mas
também serviram para o reconhecimento das diferengas socioculturais e linguisticas
dentro da mesma sociedade Mbya, como acontece, embora de forma sutil, na lingua,
cultura e sociedade do jurua dentro do Brasil ou, de forma mais acentuada ainda,
guando comparamos ao relacionamos com outras sociedades Ilusofonas,
principalmente a sociedade portuguesa. Os Mbya que fizeram as visitas as aldeias
dos parentes e dos ancestrais perceberam que estdo mais unidos pelo nhandereko
(modo de vida guarani), do que pelas diferencas linguisticas ou pelas pequenas
diferencas sociais. Embora a lingua seja a manifestacao espiritual para o Mbya, neste

caso, estas diferencas pouco afetam o modo de ser Guarani Mbya.

O Cacique Algemiro Karai Mirim da Silva, aluno do Mestrado Profissional de
Linguistica e Linguas Indigenas do Museu Nacional (PROFLLIND) em 2023 e que foi
o primeiro professor indigena do Estado do Rio de Janeiro, pioneiro e criador da

primeira escola de Educacéo Basica deste Estado, relembra sobre a viagem:

Nela (na viagem) nds encontramos palavras que ndo usavamos mais,
também ja tinhamos esquecidos de muitos canticos da opy e histérias que
ninguém fala mais. Os xeram®i também falaram do tempo de plantar e como
ver as coisas (mensagens) das estrelas no céu Guarani. Também pensamos
sobre a necessidade da relacdo com jurua e falamos da importancia do
conhecimento dos jurud. L& (nas outras aldeias visitadas) nos vimos que as
escolas sdo bem melhores e que tem participacdo maior das aldeias. Aqui
esti abandonado pelo Estado (em relagcdo ao Poder Publico para educacao
escolar). A gente deveria fazer outra viagem, fazer outro projeto, pra visitar
também as outras aldeias. (SILVA, 2022).

Algemiro, na época da visita as aldeias de seus ancestrais, aproveitou para
estudar, ainda mais, a cultura e sociedade de seu povo, com a finalidade de
compartilhar seus conhecimentos as geracdes mais novas de alunos Mbya. Este

professor Guarani, que em janeiro de 2023 completou quarenta anos de dedicagéo a
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educacéo de criancas e adolescentes Mbya, oportunamente sempre destaca para
seus alunos a importancia das visitas as terras de seus ancestrais. Algemiro recorda
gue, mesmo em sua adolescéncia, ja se preocupava com a educacéao formal dos mais
jovens, na llha da Cotinga (Parand) e em Limeira (Santa Catarina), tendo em vista a

defesa da prépria cultura, e lembra que a viagem reforgou esta reflexao.

Sobre a importancia das visitas para o Mbya, o préprio Cacique Jodo Vera
Mirim, pai do Cacique Algemiro, poucos meses antes de falecer em julho de 2016, aos
cento e trés anos, dizia que queria visitar uma terra visualizada em sonhos
recorrentes. Era uma area nas matas baixas de lItatiaia, na Serra da Mantiqueira do
Estado do Rio de Janeiro. Ele descrevia para mim, Alexandre!®, com muita preciséo,
todo ambiente do local e afirmava que precisava visitar aquela terra. Mesmo sabendo
gue ndo havia mais nenhuma familia de Guarani naquela regido, ele dizia que ali
estavam seus ancestrais. O local descrito era, provavelmente, a area de solo fértil, ao
longo do rio Campo Belo (rio Itatiaia), antes do encontro na margem esquerda do rio
Paraiba do Sul que se estende até a Serrinha do Alambari em Resende, também no
Rio de Janeiro. Naquele momento, eu me comprometera a leva-lo ao local, mas, como
sua morte ocorrera dias depois, assim nao pude realizar o combinado da visita a
Itatiaia. Ainda naquela época, logo apds a sua morte, comentei o fato com Lucas Xunu,
uma grande lideranca em Sapukai e, de certa forma, discipulo espiritual do Cacique
Jodo. Decepcionado com a morte do cacique, disse para Xunu que eu ndo havia
cumprido o combinado com o Cacique Jodo, mas que também nao havia encontrado
nenhuma comprovacao da ocupacao das terras em Itatiaia por Guarani, 0 que me
fazia ndo entender a viajem do Cacique, e que a regido era ocupada pelos Puri
(Guayana) da familia Macro-Jé. Disse, ainda, que apenas havia encontrado uma
relacdo amistosa entre os Puri e os Guarani, que se deslocavam pelo vale do rio
Paraiba e que eram, ocasionalmente, aliados contra os Tapuia (Coroados), também
da familia Macro-Jé&, assim como os Puri. Na época, obtive como resposta de Xunu
gue ali era o local da passagem da Grande Marcha Mitica dos Tamdi (sabios ancides,
sabios avés) e que o Cacique Jodo estava, naquele momento, seguindo a marcha
mitica. Entdo, conclui que o local visitado em sonhos era um local espiritual, porém,

realmente geografico e historico, se considerar a marcha dos rezadores guarani do

10 por se tratar de um relato pessoal, passamos a utilizar a primeira pessoa.
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século XVI no vale do Rio Paraiba do Sul. Este fato faria uma distingdo sobre o tema
da visitacdo nas terras sagradas e visitacdo nas terras da Rede de Parentesco
Guarani, além das visitas e viagens espirituais dos sonhos. Em julho de 2015, Mariano
(zelador da escola da Tekoa Itaxi) disse para mim que seu tio havia visitado os
parentes, em sonho, um dia antes de morrer, nas terras da ilha de Cananeia (no sul
do Estado de S&o Paulo), Camboinhas (proximo a Regido dos Lagos, no Estado do
Rio de Janeiro) e o Caparad (no Pico da Bandeira entre os estados de Minas Gerais
e Espirito Santo), todas as terras visitadas ha mesma noite antes de morrer.

Visitar e ser visitado, para o povo Guarani Mbya, ndo é apenas algo que
mantém as relagdes socioculturais entre as aldeias. E, necessariamente, um dos
pilares fundamentais do modo de vida, nhadereko, de um Mbya. O préprio maino’i
(beija-flor e mensageiro das Casas Celestiais) esta encarregado de avisar que a
comunidade recebera uma visita. Ha uma forca espiritual que reforca e reafirma todos
0s nés da grande rede de parentesco da infinita tekoa. O visitante e o visitado se
alimentam, assim como alimentam o maino’i e, em alegria, Nhanderu ete (nosso
grande pai verdadeiro) também é alimentado com néctar da flor mitica da tekoa ete.

Visitar e ser visitado € necessidade da propria existéncia da sociedade Mbya.
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4. A HISTORIA DA MIGRACAO DO POVO GUARANI

A historia dos povos Guarani € muito pouco conhecida por nossa sociedade no
que se refere ao periodo Pré-Colombiano. Poucas publica¢des tratam desse periodo
histérico dos Guarani. Muitas vezes precisamos recorrem a histéria de outros povos
com 0s quais 0s Guarani entraram em contato para recolher informacdes. Somente
agora, no século XXI, as pesquisas histéricas sobre a populacdo Guarani comecam a
ser mais aprofundadas, principalmente ao se conhecer e interpretar os registros dos
povos do Império Inca e as suas arqueologias estudadas. De forma oposta, com as
Grandes Navegac0es, 0s registros historicos das inumeras sociedades Guarani foram
documentados, com muita precisdo, a partir de relatos de naufragos, traficantes e
degredados, desde os primeiros anos de contato entre 0S povos originarios e 0s
europeus. Ainda no final do século XVI, periodo inicial de colonizacdo europeia, houve
um acelerado empenho de religiosos no estudo das culturas e suas sociedades
indigenas no Novo Mundo, principalmente no conhecimento das linguas indigenas
dominantes. Neste caso, destacando-se a lingua dos Guarani, e a estrutura desta

lingua, para comunicacdo hegemonica sul continental.

Textos historicos de cronistas da América Hispanica dos séculos XVI, XVII e
XVIII sinalizam que os Guarani tiveram uma relacdo muito proxima com os colonos
espanhois e com missionarios religiosos, principalmente os missionarios jesuitas.
Estas relacdes geraram inumeros conflitos e, em alguns raros casos, até uma
aparente estabilidade entre as sociedades de colonos e sociedades de indigenas. Os
momentos de convivéncia equilibrada ou os momentos de convivéncia forcada
possibilitaram uma troca cultural muito efetiva nos contatos interculturais entre colonos
e indigenas. Seja de forma pacifica ou litigiosa, a interacdo social entre culturas
distintas edificaram as sociedades que se desenvolviam na América do Sul, e os
missionarios jesuitas estiveram presentes nestas transformacdes de maneira muito

intensa.

A maioria dos habitantes indigenas das bacias hidrograficas do Rio Paraguai

e do Rio Parana esteve em contato com os religiosos jesuitas, também chamados
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Inacianos!l. Mesmo as comunidades indigenas que se isolaram nas matas para evitar
uma aproximagao ou para evitar uma reaproximagdo com sociedades europeias
devido a contatos anteriores, de alguma forma, também estiveram em contato com

estes missionarios jesuitas ou foram influenciados por eles.

Antes da chegada dos padres jesuitas na regido do Rio da Prata e de suas
bacias hidrograficas, os Guarani Mbya ja haviam se relacionado com os religiosos da
Ordem Franciscana nesta mesma regido. Este contato nao foi bem sucedido do ponto
de vista dos missionarios ou do ponto de vista dos indigenas, ndo gerando uma
relacao estavel de confianga entre as partes envolvidas.

Inicialmente, a chegada da Ordem dos Jesuitas na regido trouxe uma
esperanca de paz entre comunidades indigenas e comunidades de colonos
espanhaois, pois evitava os ataques dos Guarani aos assentamentos de europeus na
regido de Santa Cruz de La Sierra, Chaco e Mato Grosso, além de possibilitar uma
protecdo aos indigenas perseguidos pelos apresadores bandeirantes das provincias

portuguesas e apresadores encomenderos das provincias espanholas.

Mais tarde, estes mesmos empreendedores jesuitas se tornaram um problema
aos interesses econdmicos dos colonos e das metropoles europeias por serem
competitivos nas producdes agricolas e por lucrarem muito com o trabalho por mutirdo
escalonado e rotativo, praticado nas fazendas das missfes, com mao de obra

indigena Guarani.

As fazendas dos Jesuitas se tornaram uma ameaca para a economia dos
colonos portugueses e espanhdis, além de enfraquecer o poder dos monarcas
ibéricos pela independéncia administrativa nas terras gerenciadas pelos Jesuitas, que
basicamente eram “republicas teocraticas”. A producédo agricola das Missbes era
muito superior a producao dos poderosos colonos latifundiarios por inUmeros motivos
e os altissimos lucros das fazendas jesuiticas incomodavam profundamente os
colonos portugueses e espanhdis, que achavam injusta a competicdo pelos mesmos

mercados europeus e internos da América.

11 Os Jesuitas pertencem a companbhia religiosa fundada por Inacio de Loyola.
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Nas colbnias, havia a necessidade da méo de obra de indigenas capturados
por bandeirantes ou encomenderos e 0 apresamento tornava-se cada vez mais
custoso para 0s senhores de terras, a monocultura e o gado ocupavam uma area
enorme e sem a preocupacao, ou com muito pouca, com a producdo de mandioca,
banana, milho ou qualquer outro alimento para a suster os escravos indigenas que
precisavam sempre ser substituidos devido as mortes frequentes causadas por
excesso de trabalho, condi¢Bes insalubres e ma alimentacdo. As producfes de
alimentos para a autossustentacédo das fazendas, principalmente a mandioca para a
‘racao” dos escravos, sO se tornaria necessaria devido a falta de oferta de escravos
indigenas, por dificuldades na substituicdo de mao de obra qualificada, e o elevado
preco de escravos negros chegados a regidao nos ultimos anos do século XVIII,
tornava-se mais econdémico manter a vida dos escravos e investir na “procriagao”

destes, principalmente dos caros escravos negros chegados da Africa.

Mesmo nos grandes latifindios de cana de acucar como produto da base
econdmica de uma fazenda exportadora, os fazendeiros precisavam de plantacdes de
mandioca para alimentar os escravos, e, rapidamente, o poder de um Senhor passou
a ser marcado pelo tamanho de sua producédo de mandioca, pois quem tem muita

mandioca, pode ter muitos escravos e assim ter muita renda e poder nas colbnias.

Em relacdo as Missdes jesuitas e suas fazendas, a economia era muito
favoravel a uma crescente producdo geradora de lucros para investir em novas
missdes e fazendas, mesmo no periodo dos elevadissimos impostos cobrados para
as cortes de Portugal e de Espanha no periodo napolebdnico, pds-napolebdnico e
pombalino (em particular para os lusos e luso-brasileiros). Nas fazendas das Missdes,
a terra ndo era destinada a uma exata monocultura visando apenas aos lucros. As
terras das fazendas eram divididas em partes produtivas dentro das necessidades que

surgiam.

O modelo histérico de producao agricola na sociedade dos Guarani aldeados
compreendia produzir em uma area coletiva de terra compartilhada por varias familias
da aldeia, com a participacdo de todos, e também compreendia uma producdo em
uma area mais resumida e particular para seu nucleo familiar, onde somente a familia
trabalhava a terra. Todo trabalho com a terra era coletivo e por mutirdo, podendo

envolver toda aldeia na terra coletiva ou envolvendo toda sua familia na area do seu
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joapygua. Na concepc¢do Guarani, a terra € um ser vivo, assim como tudo sobre ela,
e precisa descansar para viver sempre bem, por isso se pratica um rodizio nas areas
cultivaveis. Inspirados pela agricultura dos Guarani, os Jesuitas aplicaram, de forma

potencializada, este modelo de produgcdo em suas fazendas.

Nas fazendas jesuiticas, a terra foi dividida em “Yvy Ava Mba’e” *? (terra para
as coisas do homem / terra coletiva no sistema “plantation” visando o lucro) e “Yvy
Tupa Mba’e™? (terra para as coisas de Jesus Cristo / terra familiar de subsisténcia).
“Yvy Ava Mba’e” era como se chamavam as partes destinadas as grandes produgdes
econdmicas como a area para o gado de corte para fazer o “charque” (tipo de carne
seca ao sol que poderia ser também salgada ou defumada) e a area para o plantio da
cana de agucar para exportar o “pao de agucar” (algo semelhante a uma rapadura

airada e sem refino).

Havia também no Yvy Ava Mba’e a area destinada ao plantio do milho, do trigo,
do mate (todos para exportacdo) e do algodao (vendidos ‘in natura’ ou beneficiado em
fios). Muitas fazendas jesuiticas também produziam tecidos de algodao para atender
a necessidade das col6nias, ja que a manufatura era facilitada pelo dominio da técnica
historica do uso de teares por povos indigenas. Tear 0 algodao para fazer vestimentas
era comum, para muitas comunidades Guarani, muito antes da chegada dos
europeus. Os colonos dependiam da producdo indigena de tecido, jA que para
importar da Europa, ou fazer suas proprias tramas de vestimentas, era muito caro.

Somente as elites brancas usavam os “panos do reino”.

No Yvy Tupa Mba’e, produzia-se para o consumo proprio das familias e para o
equilibrio da autossustentabilidade da Missdo. Uma parte da producdo familiar
também poderia ser negociada em algumas Missdes, geralmente por escambo. O Yvy
Tupa Mba’e também poderia ser beneficiado com os lucros gerados e os excedentes

produzidos no Yvy Ava Mba'e.

O consumo de leite e carne fresca era oriundo do Yvy Ava Mba’e e era
distribuido conforme as decisdes dos conselhos de liderancas indigenas e pelos

administradores religiosos da Intendéncia da Ucharia das Missdes. Assim, nem toda

2yvy Ava Mba'e Yvy = Yvy ‘terra’, Ava ‘homem’, Mba’e ‘coisa’ (tradug&o literal).
BYvy Tupa Mba'e” = Yvy ‘terra’, Tupa ‘Jesus/Deus’, Mba'e” ‘coisa’ (tradugao literal).
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producédo do Yvy Ava Mba’e era voltada para o comércio, e também poderiam ser

negociados, entre outras familias, os excedentes produzidos nos Yvy Tupa Mba’e.

Havia sempre um padre jesuita ou uma lideranca indigena a servico da ordem
para cuidar do Yvy Tupa Mba’'e da administragdo. Esta era uma area para atender
algumas necessidades dos religiosos do templo, do colégio e do hospital. Estavam
incluidos no atendimento desta area de producédo os 6rfaos, as vilvas, os degredados
indigenas, os viajantes ou quaisquer outros individuos que ndo se enquadravam no
conceito de joapygua Guarani (familia). A producao basica de qualquer Yvy Tupa

Mba’e era o milho e a mandioca.

Normalmente no Yvy Tupa Mba’e da administracdo se plantava milho,
mandioca, batata doce andina, banana das indias e quase sempre havia uma horta
de couve, pimenta, temperos e medicamentos. Também havia apicultura, criacdo de
galinhas e porcos. O transporte de tudo que era produzido na Missao também era feito

pelos animais deste setor, geralmente em carros de boi.

Efetivamente, trabalhava-se na Yvy Tupa Mba’e toda segunda-feira e sdbado
em sistema de familiar, enquanto o trabalho na Yvy Ava Mba’e ocupava todos os
outros dias em sistema de mutirdo com varias equipes da comunidade. O domingo

era guardado para a arte, religiosidade, esporte ou descanso.

As Missdes eram autossuficientes e possuiam oficinas com escolas de varios
tipos de profissionais. Carpinteiros, artesdes, padeiros, musicos, construtores,
ferreiros e agronomos estavam sempre formando novos profissionais Guarani em um

sistema de internato.

As MissOes Jesuitas e suas fazendas poderiam garantir uma protecdo aos
Guarani se comparadas com as comunidades indigenas na mata que viviam sem as
garantias estatais fornecidas pelas Bulas Papais de Roma ou pelas Cartas Régias dos
Monarcas da Europa. Muitas comunidades indigenas ja estavam exaustas de tantas
fugas, para ndo serem capturadas, e exaustas de tantos combates defensivos contra

apresadores de escravos.

Nem todos os aldeamentos Guarani aceitaram a protecéo das Reducdes (como

eram chamadas as Missdes Jesuitas no lado espanhol), ja que o sistema de trabalho
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também tinha o carater mercantilista e visava a producdo extensiva como em muitas
fazendas de colonos espanhdis. Muitos Guarani ja haviam fugido da escraviddo nas
fazendas de colonos e outros, por sua relagcdo com a producao de subsisténcia, ndo
podiam compreender o porqué de se produzir em grandes latifindios. Assim, muitas
comunidades Guarani jamais estiveram trabalhando ou vivendo nas Missbes

Jesuiticas.

Os Guarani que viviam fora do controle das Missbes, de alguma forma, se
relacionavam com as mesmas. Algumas vezes ocorriam conflitos internos ou externos
com os Guarani nas Missdes, mas geralmente as relacbes eram harmoniosas e Uteis
para ambos os lados, inclusive para aqueles Guarani que viviam na mata e que
acreditavam ndo haver uma interferéncia sociocultural entre os religiosos jesuitas

destas missOes e suas isoladas comunidades indigenas.

Os jesuitas incorporavam muitos aspectos da cultura e sociedade do povo
Guarani nas novas estruturas sociais de vida coletiva nas MissGes que surgiam.
Usaram um modelo de organizacao social semelhante ao modelo que ja havia sido
praticado com sucesso por outros jesuitas na regiao do altiplano das terras do Peru e
da Bolivia. Nesta regido andina, os religiosos europeus mesclaram a cultura
espiritualizada indigena dos Andes com um sincretismo ao cristianismo, inicialmente
incentivando os ritos indigenas e posteriormente fazendo modificacbes ou adequando

a liturgia catolica romana aos cerimoniais indigenas.

Os jesuitas também mantinham as relacfes sociais comunitarias dos indigenas
por ndcleos familiares nos anos iniciais da criacdo das Missdes, reunindo membros
de um joapygua (nucleo familiar Guarani) huma mesma area de casas indigenas
(tekoa) ou em um grande alojamento, quando os Guarani viviam nas edificacfes das
Missbes. Havia também, dentro das Missbes, espaco para indigenas sem seus
vinculos familiares originais como os segregados de muitas aldeias, os Orfaos sem
parentesco direto com outros aldeados, as vilvas sem familiares, os mesticos
inferiorizados pelos Mbya e, até mesmo, os tradicionais inimigos indigenas dos
Guarani, que, de forma agregada a estrutura administrativa e econdmica, também

viviam das MissoOes e de suas relagcdes comerciais.
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O contato entre filosofias semelhantes, do modo de vida dos Guarani e 0s
ensinamentos dos jesuitas para vida em comunidade, mais somou culturalmente na
sociedade originaria do que enfraqueceu seus costumes e tradi¢cdes na regido da
Terra Central, como ratificam os mais antigos rezadores Guarani pela oralidade

transmitida dos sabios indigenas através dos tempos passados.

Para os Guarani do Rio de Janeiro mais idosos, que ainda refletem sobre os
temas historicos vividos por seus ancestrais, sobre o envolvimento com os religiosos
jesuitas, este contado ndo prejudicou sua cultura ou modificou suas estruturas sociais
de forma significante. Para os jovens Guarani do Rio de Janeiro, que buscam entender
os temas historicos sobre os mesmos religiosos jesuitas, estes jovens também nao
acreditam que os missionarios modificaram ou interferiram de maneira relevante em
sua cultura e sociedade, mas contribuiram para formacdo social do Guarani
contemporaneo. Sobretudo, a cultura dos jesuitas contribuiu na agricultura de
subsisténcia e estudo de solo, na producéo artistica, na musicalidade, na matematica,
na astronomia meridional, na oratéria neoclassica e nas atividades esportivas,

inclusive as marciais.

Fora a interpretacdo dos jovens académicos Guarani em uma autoanalise
sobre o tema, ndo é possivel desvincular os estudos gramaticais dos jesuitas sobre a
lingua Guarani, principalmente no uso dos habitantes ndo indigenas nas col6nias
espanholas e portuguesas, ja que havia um numero muito insignificante de falantes
das linguas ibéricas até que fossem implantadas as politicas pombalinas nos
territérios lusos e as politicas hispano-hablantes para nova burguesia crioula'* da
Ameérica, mesmo que parvas. O fato € que a lingua de integracao falada nas col6énias
sul-americanas por europeus, descendentes destes e indigenas (mesmo para muitos
povos de lingua Jé) era, indubitavelmente, o Guarani, e 0s jesuitas se empenharam

em estuda-la.

O Guarani Mbya da Costa Verde do Rio de Janeiro considera a regido da Terra
Central, area de forte contato jesuitico, como local onde viviam seus ancestrais

originarios. A area compreende parte do Brasil, Paraguai e Argentina.

4 O termo crioulo era usado para aos espanhdis nascidos nas Américas.
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A imagem do Sol com os pontos cardeais da Rosa dos Ventos na insignia
jesuitica era muito semelhante ao simbolismo dos ensinamentos miticos da oralidade
dos Mbya. Em inimeras culturas indigenas das Américas, o0 Sol é a representacao de
Deus e, para os Guarani, € um dos irmdos na visdo da criacdo do mundo por
Nhanderu, assim como seu irmao representado pela lua na mesma cosmoviséo. Foi
o0 proprio Sol (Kuaray) que fez seu irmdo Lua (Jaxi) com parte dos 0ssos de sua mae
Terra (Nhandexy ete / Nossa Méae Verdadeira). O simbolo dos jesuitas também
representa as regides celestiais da abdbada da Terra (amba / kuruxu’amba?®) dividida
nos pontos cardeais de Jakaira (entidade divina do Sul), Karai (entidade divina do
Norte), Tupa (entidade divina do Oeste) e Kuaray (entidade divina do Leste). O céu
Guarani pode ser representado por uma cruz / kuruxu (correspondendo aos pontos
cardeais) grafada na parte interna de uma concha de molusco/ ita (correspondendo a

abobada terrestre).

Figura 1- Insignia da Ordem dos Jesuitas

A Insignia da Ordem Jesuitica foi criada em 1541 na Europa, e em 1549
chegaram os jesuitas ao Brasil. O contado dos jesuitas com os Guarani e a concepcao
de comunidades em Missdes s6 aconteceria um século depois. A insignia da ordem
para o jesuita, era um simbolismo a Ordem Cristd, e para os Mbya, correspondia a
Kuaray, o proprio Irméo Sol e filho de Nhanderu Tenonda Ete (nosso primeiro pai
verdadeiro). Os Guarani ja usavam este simbolo na regido cisandina antes da

chegada dos europeus na Ameérica, possivelmente incorporado pelos Guarani no

15 amba ‘a curvatura do céu’ / ‘o altar da casa de reza’ / a protecdo humana em torno da crianga Guarani
quando comega a andar’ / ‘parte interna da concha’ (ita); kuruxu’amba ‘cruz desenhada dentro da
concha (‘cruz’ + ‘concha’). kuruxu’amba corresponde as casas celestiais (mundos espirituais) da cultura
Guarani, que, na cultura ndo indigena, corresponde aos pontos cardeais, a rosa dos ventos.
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contato com os povos do altiplano andino durante o comércio da rota de Potosi

(caminho do Peabiru)*® durante o Império Inca.

O Sol, representado pelos Guarani, era constituido por oito raios e por aspectos
humanos nao apenas na fronte mas também por caracteristicas comportamentais.
Com inumeras representacbes distintas, estava presente em muitas culturas
indigenas, principalmente nas culturas andinas. A figura do deus Sol, e suas
representacdes, esteve sempre relacionada aos movimentos nativistas (patrios) de
independéncia na América do Sul e foi estilizado em muitas bandeiras de estados
livres republicanos por simbolizar uma cultura anterior a chegada dos europeus. Pode
ser encontrado nas bandeiras da Argentina e do Uruguai, chamado de Sol de Maio
nos movimentos de independéncia. Também ja foi usado nas bandeiras, no século
XVIIl, do Paraguai, do Peru, da Bolivia, da Colémbia, do Equador, do Chile e da
Venezuela. Foi usado por ilhas do Caribe, Provincias na América Istmica e do Sul,

além das suas cidades, para simbolizar o rompimento com as Metropoles da Europa.

Se para os argentinos e uruguaios 0 Sol representa as provincias da regiao
platina unidas contra a Espanha, na revolucéo de 17 de maio de 1810, para os Guarani
pode representar seu proprio povo unido contra qualquer ameaca. A importancia do
Sol para os povos das Américas como simbolo de autoafirmacdo da identidade
nacional e oposicdo ao colonizador europeu € mostrada nas bandeiras das nacdes
constituidas a partir do contato com o europeu. E comum por essa razdo a presenca
do Sol nas diferentes bandeiras dos paises americanos, como ilustramos a sequir.
Pela ordem em que aparecem abaixo, temos: a bandeira da representacao de Inti,
gue é o Deus Inca do Sol (Figura 2); a bandeira da representacdo da entidade divina
Kuaray dos Guarani (Figura 3); a bandeira da representacéo usada pelo Peru e Bolivia
em 1802 (Figura 4); a bandeira usada pelo Paraguai em 1822 (Figura 5); a bandeira
usada pela Argentina desde o Séc. XVIII (Figura 6); a bandeira usada pelo Uruguai
desde o Séc. XVIII (Figura 7); a bandeira usada pelo Peru em 1822 (Figura 8); a
bandeira usada pela Bolivia em 1823 (Figura 9); a bandeira usada pelo Chile em 1826

(Figura 10); o estandarte usado pela Cidade de Desterro no Séc. XVIII (Figura 11); a

6 Peabiru, assim chamado pelos povos Tupiniquins, era o caminho que atravessava a Serra do Mar
(macico que vai dos estados do Rio Grande do Sul a Bahia) e chegava ao interior da América do Sul.
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bandeira usada pela Venezuela em 1797 (Figura 12); e o estandarte da Cia de Jesus

criado na Europa em 1541 (Figura 13).

Figura 3 - Representacdo de Kuaray, entidade divina Guarani.

Figura 4 - Bandeira usada pelo Peru e Bolivia em 1802.

Figura 5 - Bandeira usada pelo Paraguai em 1822.
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Figura 6 - Bandeira usada pela Argentina desde o Séc. XVII

Figura 7 - Bandeira usada pelo Uruguai desde o Séc. XVIII

*

Figura 8 - Bandeira usada pelo Peru em 1822.

Figura 9 - Bandeira usada pela Bolivia em 1823.
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Figura 10 - Bandeira usada pelo Chile em 1826.

Figura 11 - Estandarte usado pela Cidade de Desterro no Séc. XVIII

i

Figura 12 - Bandeira usada pela Venezuela em 1797.

Figura 13 - Estandarte da Cia de Jesus criado na Europa em 1541.

A representacdo do Sol, usada pelos Jesuitas e também pelos Incas do
altiplano andino, remetia ao Guarani uma correspondéncia ao Filho Celestial de Deus,
denominado Kuaray (o préprio Sol astro celeste) filho de Nhanderu Tenonde (Nosso
Pai Originario). Kuaray recebeu sua forma humana (também denominada Tupd)
vivendo na Terra, ele também era o seu proprio Pai Criador, ou parte dele. Kuaray foi
gerado no ventre de sua mae Nhandexy (Nossa M&e) que concebeu o filho de

Nhanderu.
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Para algumas comunidades Guarani, todos os dias a forma humana de Deus
(Nhanderu / Nhamandu) vem de sua “morada celestial” em forma de luz ao Leste
(morada de Kuaray), faz sua “caminhada celestial” e vai (ou volta) para sua “morada
celestial” como homem e luz a Oeste (morada de Tupa), para voltar a ser Sol, vindo
novamente de sua “morada celestial” no outro dia. Enquanto for noite, 0 mesmo
processo estara acontecendo em outras terras e mundos, e sempre havera uma

‘caminhada” (oguata).

As tempestades em dias quentes de verdao, com chuvas de conveccgao, raios e
trovdes, sdo atribuidas a Tupda. No litoral sul do Rio de Janeiro, mesmo com chuva
forte, os Mbya do Rio de Janeiro ndo usam guarda-chuvas, ou qualquer outra
cobertura de abrigo, enquanto se deslocam, para que sejam vistos por Nhanderu
Tupd. Todos devem se abrigar em suas casas e respeitar a tempestade. Algo
semelhante ocorre quanto ao culto a Santa Barbara para algumas comunidades

catolicas nao indigenas, além de inumeras outras semelhancgas religiosas regionais.

O Guarani Mbya usa em seus cerimoniais religiosos alguns instrumentos
considerados sagrados que simbolizam sua alianca e ligacdo com a espiritualidade,
porém os instrumentos usados sdo mais simbdlicos que sagrados quando
comparados propriamente aos seus referentes do universo espiritual. O mesmo
instrumento pode ser usado, no cotidiano, desprovido de valor espiritual ou fora de
uma cerimdnia sagrada, como “petigua” (cachimbo sagrado) e “ka’aygua” (cuia de
erva-mate). Mesmo opy, casa de reza, pode ser usada para outros fins que ndo sejam
da liturgia em si. Assim, “popigua” (baquetas da criagdo do mundo), “mbaraka”
(violdo), “rave” (rabeca), “takuapu” (instrumento feminino feito de bambu) e inumeros
outros instrumentos (aqui, todos usados sem artigos por serem substantivos de
género neutro na lingua Guarani) podem ser vistos, ou usados, desprovidos de

simbolismo espiritual.

Embora o Guarani Mbya do Rio de Janeiro ndo seja propriamente um
iconoclasta, também néo cultua imagens, altares ou locais de adoragéo, devocao ou
veneracdo. Intende-se que a “santidade” esta na pessoa e nao nas coisas. Mesmo a
casa de reza opy sendo uma casa sagrada, nao ha um “amba” (micro representagcao
do mundo celestial / altar), na maioria das aldeias do Rio de Janeiro, como existe em

muitas aldeias mbya do sul do Brasil. Os objetos sdo representacdes das coisas
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espirituais, mas ndo sdo as coisas espirituais, e muito desta relacdo sacra esta no
aprendizado com aigreja catolica, principalmente com os jesuitas. O respeito ndo sera
aos objetos, mas ao que o0s objetos representam quando usados no cerimonial. Isto
serve para a visdo Guarani da biblia do cristdo protestante, principalmente
neopentecostal, introduzida em algumas aldeias Mbya no norte do Brasil,
recentemente (o livro e as palavras ndo sdo sagrados, mas sagrados sao o

aprendizado a a conduta cristd).

Mesmo para o Mbya convertido ao evangelho, a biblia ndo € coletanea de livros
sagrados porque, de fato, € s6 um monte de “kuatia” (papel) escrito, mas as
mensagens podem se tornar sagradas se fizerem o “bem” para o ser. O “bem” vem
pela palavra espiritual “nhe’é” e para o Guarani nao € importante conhecer a “palavra”,
mas, “viver’ a palavra, fazendo uma comparagao com o pensamento dos cristidos
protestantes neopentecostais no tema da “salvacdo”. Também nao podemos
esquecer que o conceito de religido (para o Guarani Mbya, uma organizacdo dos
homens) e espiritualidade (para o guarani Mbya, qualquer fé verdadeira) sdo coisas

distintas e pouco se relacionam.

Fotografia: 01 - Amba representando a passagem do sol sobre o mundo

(Coral Amba Wera da Tekoa Pyau Pico do Jaragua, Sao Paulo)
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O Ostensorio, usado nas cerimfnias catolicas, além de representar e guardar
o Corpo de Cristo como hostia (para os cristdos catolicos), também representava
Kuaray (para os Guarani). Para as duas culturas, corresponde ao filho de Deus e a
alianga com a divindade.

Fotografia 02 - Ostenso6rio

O corpo humano do filho de Deus para os catolicos também € o corpo humano
do Sol, filho de Deus para os povos americanos. Ambos (ou 0 mesmo ser) andaram
sobre a terra como homem. Em alguns Ostensdrios ha também Kuaray / Sol (filho de
Deus) e seu irmdo Jaxi / Lua. Jaxi foi criado por Kuaray a partir de alguns ossos de
sua mae Nhandexy Ete ou Jakairaxy Ete / Terra, na narrativa dos Mbya. De fato,
geologicamente a Lua foi formada por fragmentos terrestres, como comprovam a
composi¢cao mineral presente no astro, movida pela rotacdo gravitacional da energia

das forcas cinematicas do Sol sobre a Terra e a Lua.

Fotografia 03 - Ostensorio catélico com Lunéria para Hostia, exibida em leildo na internet.
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(O irméo Sol, Kuaray, e o irméo Lua, Jaxi, para o Guarani Mbya)

Para os Incas, o Imperador representava o filho do proprio Sol na Terra. Para
os catolicos, o Papa representava a igreja de Deus na Terra. Para os Guarani, Deus
ndo mandava representantes para Terra e ninguém poderia falar em nome dele ou

em nome de seu filho que voltou para morada celestial em forma de luz.

Antes da chegada dos europeus e dos conflitos com os povos da regidao andina,
€ possivel que os Guarani tenham logrado um periodo de paz. Este periodo pode ter
resultado em vantagens populacionais quando comparamos com outros povos
indigenas pré-colombianos. Provavelmente houve um periodo de interagcbes pacificas
com outras nac¢des indigenas na regido que transcorre o sul do Tropico de Capricornio
e isso pode ter possibilitado os movimentos pendurares dos Guarani entre o litoral
atlantico e a regido dos Andes pelo “Peabiru” (caminho que liga a llha de Cananeia,
no Estado de S&o Paulo, ao Caminho de Potosi, na Bolivia). Esta rota, subdividida em
varias rotas menores e rotas alternativas, pode ter sido um importantissimo

instrumento difusor cultural nas sociedades indigenas enredadas.

Os Guarani Mbya do Rio de Janeiro dizem que o Peabiru € o “caminho antigo
de ida e volta” ou que é o “caminho dos Xiripa / Nhandeva”. De fato, era a rota
comercial, cultural e espiritual, dentro da mobilidade dos povos originarios entre as
sociedades do Pacifico, Andes, Chaco e Atlantico. O caminho de Peabiru & mostrado

no Mapa 01, que liga a regido de Potosi, na Bolivia, e o litoral sul do Brasil.
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BRASIL

PEABIRU

Network of indigenous trails
related to Guarani migrations

Mapa 01- Caminho do Peabiru e Caminho Inca.

(As rotas em amarelo correspondem aos caminhos dos Guarani enquanto as rotas em azul
correspondem aos caminhos dos Incas).

Em periodos de grandes conflitos litigiosos com outras sociedades, os Guarani
também fizeram grandes migracfes usando suas tradicionais rotas de mobilidade. O

Peabiru era uma das principais rotas entre o litoral atlantico e o interior continental.

As relacdes dos Guarani com as nacOes do Império Inca geralmente eram
boas, mas isso ndo impedia alguns conflitos nos limites territoriais dos povos do
Império com os Guarani fronteiricos, principalmente os Guarani Chiriguano / Ava
Guarani, também denominados Xiripa (entre outros nomes pejorativos) por seus rivais
ou, ainda, Nhandeva (corresponde a “nés” ou “nossa gente”), denominados por eles
mesmos. Os Guarani Chiriguanos (Nhandeva / Xiripa / Ava Guarani) foram formados
a partir da unido entre os Guarani da Terra Central (Mbya) e os Chané (Aruaque do
Altiplano ou “Xiripa moderno” do Lago Titicaca, Pilcomaio e Potosi, ou ainda, Terena

do Mato Grosso).

Bartolomeu Melia (1988) no texto “Los Guarani-Chiriguano” assinala:

Todos concordam que os Chiriguano sdo uma etnia “essencialmente”
mestica. Nasceram no Chaco ocidental devido ao encontro de dois grupos
amerindios: os Chané, de origem arawak, e os Guarani, chegados em épocas
pré-hispanicas ao pé do monte andino desde o Paraguai e o Brasil.
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Sobre as fronteiras entre as terras Incas e as terras Guarani, 0s Incas
acreditavam que a area onde se encontravam os Guarani faziam parte do seu
“Tawantinsuyo”, uma das quatro grandes areas do império e de seus inumeros povos
associados. Os Guarani das terras baixas nunca aceitaram o avanco do império sobre
suas areas e sempre reivindicaram a regido como sua terra ancestral, isto causou
inumeros conflitos entre povos Guarani e povos do Império Inca. Os conflitos com os
Guarani impediram o avanc¢o do Império Inca para o Leste e para o Sul do continente.
Para os Incas, além das hostilidades com os povos da Amazdnia como os Ashaninka
(Aruague subandino), ocasionalmente aliados dos Guarani, fechavam-se as fronteiras
do Chaco para o Prata e fechava-se o Altiplano para Patagbnia, pela presenca

Guarani.

Os Guarani Chiriguano (Ava Guarani / Nhandeva / Xiripa) ndo atendiam a uma
centralizacdo de poder como os povos do império e nem sempre a diplomacia de
ambos os lados era eficaz. Assim, as guerras por territorio, ou por defender seus
limites, ocorriam forgcando o avanc¢o dos Incas sobre as terras baixas ou ocorria pelas
invasdes guaraniticas no império através das montanhas nos Andes, até mesmo
chegando ao atual litoral chileno no Oceano Pacifico (atual Antofagasta e La Serena,
cidades no Chile), conquistando terras dos Incas. Mesmo com a queda dos Incas,
causada pelas guerras com 0s espanhdis e seus aliados indigenas, os conflitos nas
terras baixas entre os Guarani Chiriguanos e os povos do altiplano ainda eram

frequentes.

Estes conflitos sempre afetaram o mundo Guarani e suas diversas populagées.
Os Guarani procuravam uma terra onde pudessem viver bem, em paz e sem conflitos.
A busca da “Terra sem Males” sempre foi um objetivo para qualquer Guarani e para o

Guarani Mbya, no passado, uma razéo existencial.

Sobre a “Terra sem Males” completa Bartolomeu Melia:

Cada terra sem mal é, pelo menos, no estado em que estdo nossos
conhecimentos, o motivo fundamental e a razdo suficiente da migracdo
guarani. E nesta se insere a especificidade da economia das; tribos. A terra
sem mal €, certamente, um elemento essencial na construcdo do modo de
ser guarani. A expressao yvy narafe’y: registrada por Montoya desde 1639 e
todavia escutada entre os Ava katl Chipira do Paraguai, assim como entre
os Ava Chiriguano da Cordilheira, na Bolivia yvy'i nard’a, por sua riqueza
semantica resulta, sem embargo, tao reveladora como enigmatica. O que
buscava ou o que busca, na verdade, um Guarani quando diz que busca a
terra sem mal? A resposta ndo € univoca e provavelmente inclui  varios
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niveis de compreensdo. Assim, como supdem varios momentos histdricos.
As evidéncias arqueoldgicas mostram que os Guarani chegaram a ocupar as
melhores terras na bacia dos rios Paraguai Parana e Uruguai, e do sopé da
Cordilheira dos Andes. S&o terras especialmente aptas para o cultivo do milho
e da mandioca. (MELIA, 1990, p. 33).

A seguir, 0 Mapa 02 mostra os limites do Império Inca e incursdes feitas pelos

Guarani na disputa de territorio.

.wa

*-..»* Vision clasica del limite oriental del Tawantinsuyo.
@ Establecimientos inkaicos en la vertiente oriental y tierras bajas.
1, 2, 3 Secuencia de aparicién del término Chiriguana/chiriguanes.

'\_A Flujos migratorios guaranies.

Mapa 02 - Limite do Império Inca e incursées Guarani

Fonte: Wikimedia Commons

As batalhas contra os povos das terras altas ja existiam antes da chegada dos
europeus e a queda do Império Inca néo significou o fim dos conflitos, pois em 1892,
aproximadamente quatrocentos anos depois, os Guarani estariam lutando novamente

nestas mesmas terras aos pés das montanhas.
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Historicamente, o povo Guarani foi envolvido em conflitos armados da
geopolitica continental da América do Sul que afetaram sua sociedade e causaram
grandes deslocamentos pelo continente. Os grandes deslocamentos histéricos ja
ocorriam nos periodos pré-colombianos, como ja descritos anteriormente, mas se
tornaram muito mais graves com 0s novos limites territoriais impostos pelos novos
Estados Nacionais que se formaram sobre suas tradicionais terras e, principalmente,

por interesses econdmicos.

Em um passado mais distante que as recentes ondas migratérias do século XX
para o litoral do Rio de Janeiro e S&o Paulo, os Guarani foram for¢gados ao
deslocamento, inimeras vezes, por motivos alheios aos seus proprios interesses. Os
conflitos entre os interesses da burguesia colonial e das metropoles portuguesa e
espanhola nos séculos XVII e XVIII como as Entradas e Bandeiras, as questdes
mercantilistas, as Guerras Guaraniticas, os Tratados de Limites Territoriais e as
Politicas Pombalinas transformaram a sociedade Guarani ou, minimamente,

interferiram em sua construcao.

A Questado Guaira, territdrio pertencente ao Rei de Espanha com algumas
cidades espanholas, foi o primeiro registro nas cortes portuguesa e espanhola sobre
grandes deslocamentos de Guarani entre as terras de suas colénias na Ameérica do
Sul. Temendo o avanco dos portugueses sobre as areas espanholas durante a uniao
ibérica no século XVII, os espanhois incentivaram os religiosos jesuitas a ocuparem
as terras do atual Estado do Parana que naquela época era disputado pelos “paulistas”
de Sao Vicente e pelos colonos “de la plata” no Paraguai. Os Guarani jA conheciam
bem a regido que ndo apenas habitavam periodicamente, mas também servira de
caminhos para o litoral do Atlantico pelo Peabiru, rota do rio Parana e Paranapanema,
rota do rio lguacu para as terras de Curitiba e para o vale do Ribeira do Iguape até
chegar na ilha de Cananeia. Os Kaingang também ocupavam a regido do atual Estado
do Parana. Havia muitos conflitos entre os Guarani e os Kaingang, mas a cooperacao

entre eles e as aliancas eram muito mais comuns no planalto paranaense.

A partir do ano de 1600, os Guarani Mbya passaram a ocupar as florestas do
Rio lguacu acima das cataratas (atual Parque Nacional do Iguagu no Brasil e Parque
Nacional Iguazu na Argentina, regido da Triplice Fronteira com o Paraguai) com o

objetivo de evitar os “encomenderos” espanhois do Paraguai. Em 1608 um decreto do
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rei da Espanha ordenou que a administracdo paraguaia enviasse 0s padres jesuitas
para a regido acima das cachoeiras do rio (Cataratas do Iguagu), para margem
esquerda do Rio Parana (em Guaird) e para o Rio Paranapanema, onde fundariam a
Misséo de San Ignacio Mini. Esta area, praticamente, compreende o atual Estado do

Paran& (exceto uma faixa no litoral).

A “Republica Teocratica Jesuitica del Guaira”, praticamente, ocupava todo

estado brasileiro do Paran& atualmente, como apresentado no mapa abaixo.

No mapa 03, abaixo, a extensdo da Republica Teocratica del Guaira é

identificada pela area em marrom, delimitada pelos rios Paranapanema e Iguacu.

Republica del Guaira
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Mapa 03 - Republica Guarani Teocrética del Guaira

Fonte: pt.wikipedia.org

Os jesuitas construiram muitas Missdes na regido do Parana e isto gerou uma
estabilidade na regido que possibilitou a fundacéo de cidades de colonos espanhais,
como a Ciudad Real del Guaira, capital da nova provincia espanhola. Devido a rapida
ocupacédo, em pouco tempo, a regido ja era chamada de Republica Teocratica del

Guaira pela forca politica conquistada pelos religiosos jesuitas.

Em 1628, os bandeirantes paulistas e colonos portugueses invadiram a regido
da “republica guaranitica” e expulsaram os padres jesuitas e os colonos espanhais.
Os Guarani Mbya com os jesuitas fugiram pelos rios buscando protecdo em terras
espanholas. O Exodo Guairenho mobilizou, em retirada, catorze mil Guarani Mbya da

regido do Parana, sendo doze mil em canoas pelo Rio Paranapanema e Rio Parana,
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e mais dois mil Mbya por terra. Dos catorze mil Guarani Mbya em fuga, apenas quatro
mil sobreviveram aos combates impostos pelos colonos e bandeirantes paulistas, e

menos de mil e quinhentos n&o morreram escravizados posteriormente por colonos.

Em 1750, o Tratado de Madrid reconheceu, definitivamente, a rea da antiga
Republica del Guaira como territério portugués, como decretam os Artigos IV e V deste
tradado entre os Reinos de Portugal e Espanha.

ART. IV: Os confins do dominio das duas monarquias principiardo na barra,
gue forma na costa do mar o regato que sai ao pé do Monte de Castilhos
Grande, de cuja fralda continuara a fronteira, buscando em linha reta o mais
alto, ou cume dos Montes, cujas vertentes descem por uma parte para a
costa, que corre ao norte do regato, ou para a Lagoa Merim, ou del Meni; e
pela outra para a costa que corre do dito regato ao sul, ou para o rio da Prata:
de sorte que os cumes dos Montes sirvam de raia do dominio das duas
Corbas; e assim continuard a fronteira até encontrar a origem principal e
cabeceiras do rio Negro; e por cima delas continuara até a origem principal
do rio Ibicui, prosseguindo pelo alveo deste rio abaixo, até onde desemboca
na margem Oriental do uruguai, ficando de Portugal tédas as vertentes que
baixam a dita Lagoa ou ao Rio Grande de S. Pedro; e de Espanha, as que
baixam aos rios que vao unir-se com o da Prata.

ART. V: Subira desde a boca do Ibicui pelo &lveo do Uruguai até encontrar o
do rio Pepiri, ou Pequiri, que desagua na margem ocidental do Uruguai; e
continuara pelo alveo do Pepiri acima & sua origem principal; desde a qual
prosseguira pelo mais alto do terreno até a cabeceira principal do rio mais
visinho que desemboque no rio grande de Curitiba, por outro nome
chamado Iguassu. Pelo alveo do dito rio mais visinho da origem do Pepiri e
depois pelo Iguassu, ou rio grande de Curitiba, continuard a raia até onde o
mesmo Iguassi desemboca na margem oriental do Parana; e desde esta
boca prosseguira pelo dlveo do Parana acima, até onde se |lhe ajunta o rio
Igurei pela sua margem ocidental.

Apos a extingdo da “republica guarani dos jesuitas” no Parana (Republica
Teocratica do Guaird), os Guarani se reuniram mais uma vez sob a protecao da Ordem
dos Jesuitas nas regifes do baixo Rio Parana, Rio Paraguai e Rio Uruguai. As
Missdes se concentraram, apos a invasdo dos bandeirantes paulistas, nas terras sob

as garantias do Rei de Espanha.

Neste contexto, em margo de 1641, ocorre a Batalha Naval de M’bororé’, no
Rio Uruguai, entre as cidades de Panambi (em Missiones na Argentina) e Porto Vera
Cruz (no Rio Grande do Sul), na qual os Guarani Mbya decidiram enfrentar, e conter,

o0 avanco dos bandeirantes paulistas. A defesa da regido, pelos Guarani Mbya, fez

17 Seguimos em nosso texto a grafia encontrada de M’bororé em todas as fontes consultadas.
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com que a Provincia de Missiones fosse entregue aos argentinos e impediu 0 dominio

dos brasileiros sobre aquela regiao.

A vitéria dos paulistas nas terras do Parana, em 1628, sobre os Guarani Mbya,
foi rApida e sem muitos obstaculos legais. Mas, em 1641, a vitéria seria dos Guarani
Mbya. Os Mbya sabiam que poderiam contar com o apoio legal dos argentinos na
regido em disputa, j& que tanto os colonos brasileiros quanto os argentinos tinham
muitos interesses nas terras entre os rios (Parana e Uruguai). Esta vitoria dos
indigenas Guarani Mbya, sobre as tropas dos brasileiros, inspirou aos argentinos
reivindicarem as terras do oeste de Santa Catarina entre 0o Rio Iguacgu e Rio Uruguai
(limites no Rio Chapec6 e Rio Irani no Estado de Santa Catarina, onde hoje se
encontra a Terra Indigena Konda) até o ano de 1895, durante a Questdo Palmas,
arbitrada pelos Estados Unidos e deferida em favor da Republica do Brasil. Aos
argentinos, restaram as terras conquistadas pelos Guarani Mbya na Batalha de
M’bororé em 1641.

Antes da Batalha de Mbororé, em 1640, enquanto os Guarani Mbya
acreditavam ter encontrado a terra onde viveriam bem (Yvy Pord), entre os rios Parana
e Uruguai, o paulista Jerbnimo Pedroso de Barros, organizava uma bandeira,
arregimentando homens de Séo Paulo, Santos, S&o Vicente e do Rio de Janeiro, para
invadir as terras dos Guarani Mbya e as cidades de colonos espanhdis da regido de
Missiones, na Argentina, a fim de saquear a populacao e aprisionar os Guarani Mbya
das Missdes. Mas, o0 padre jesuita Francisco Diaz Tafo estava no Rio de Janeiro e
tomou conhecimento detalhado do plano através de padres jesuitas espifes
infiltrados. Foi o proprio padre Francisco Diaz Tafilo um dos idealizadores da Bula
Papal que proibia a escravidao de indigenas, durante a Uniéo Ibérica, motivo para ser
muito odiado pelos colonos portugueses e espanhois que dependiam dos escravos

indigenas.

Ao chegar a regido das Missdes, 0 padre armou 0s indigenas com cinco pecas
de artilharia (canhdes) e trezentos arcabuzes, obtendo ajuda dos “platenhos”
(argentinos) com as armas e a municdo. Os argentinos também néo queriam os
“pbrasileiros” (bandeirantes) na regido. Os bandeirantes chegaram com uma tropa de
trés mil e quinhentos homens em setecentas embarcacdes. Além da ajuda de

trezentos indigenas inimigos histéricos dos Guarani. Esperando pelos bandeirantes
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estavam quatro mil e quinhentos Guarani Mbya avidos para o combate. Uma pequena
frotilha guarani (dez canoas) que quase foi capitulada na fuga, esperava para o
primeiro contato com o0s invasores. Acreditando em uma vitéria facil naquele
momento, 0s bandeirantes navegaram a jusante até serem surpreendidos pelos
Guarani que aguardavam com duzentas canoas e armamentos nas duas margens do
Rio Uruguai. Os bandeirantes, que tentaram atacar por terra a Missao, também foram
igualmente surpreendidos. Se, no rio, toras de até quarenta quilos, catapultadas em
chamas, caiam sobre suas canoas, em terra a situacdo néo era diferente para os

invasores.

Os Guarani possuiam muitos artefatos bélicos projetados com a participagcao
dos padres jesuitas, entre eles estavam os canhdes de “takuaraxu” (bambu gigante)
que cuspiam “tata” (fogo / polvora) com “karavu” (pregos) sobre o inimigo. O
sofisticado sistema de comando e comunicacdo Guarani também foi muito decisivo
para minimizar o numero de baixas do lado Guarani. Uma base de observagao e
comando foi instalada sobre “El Pefion de M’borore” / Cerro M’bororé (uma plataforma
sobre uma uUnica elevacéo baséltica de noventa metros) com a finalidade de antever
todas as acdes do inimigo paulista e sinalizar, aos campos abaixo, com cédigos de

bandeirolas coloridas.

Apbs cinco dias de batalha, os bandeirantes partiram derrotados em retirada.
Dos trés mil e quinhentos invasores, somente cento e vinte conseguiram retornar para
Sao Paulo e ndo ha registro de que algum indigena, aliado dos paulistas, tenha

sobrevivido.

A fuga foi desesperadora para os bandeirantes, mesmo para 0s que eram
poupados da morte, a pedido dos padres jesuitas, ainda encontrariam os Guarani das
matas esperando para as fatais emboscadas ao inimigo bandeirante “anhagué” /

“anhaguera” (demonio paulista).

7

Culturalmente, o0 nome Anhanguera € associado ao bandeirante paulista
Bartolomeu Bueno, e a outros bandeirantes, lembrando o heroismo dos paulistas. No
oeste do Rio Grande do Sul, o nome Anhanguera esta associado a covardia daqueles

bandeirantes que fugiram dos Guarani em desespero. O proprio pai de Bartolomeu
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Bueno (Anhanguera), o bandeirante Francisco Bueno, fora derrotado em 1637, pelos

Guarani Mbya, préximo ao Rio Taquari no Estado do Rio Grande do Sul.

As noticias dos acontecimentos da Batalha de M'bororé adquire fama,
alcancam conhecimento além mar. Ao mesmo tempo, a Batalha de M’bororé ganha
uma enorme notoriedade pelas colonias portuguesas e espanholas, chegando ao
conhecimento da coroa de Espanha e de Portugal.

Para cultura gaucha do Rio Grande do Sul, Argentina, Uruguai e Paraguai,
M’bororé é uma das grandes batalha na qual os paulistas foram derrotados pelos
Mbya. M’bororé também € a lenda do espirito Guarani que guardou as riquezas dos
jesuitas, e o Pefion de M’borore é a casa branca onde o tesouro esta guardado, como
diz a tradicdo gaucha. Os gauchos dizem ser descendentes dos valentes indigenas

Guarani que nunca se renderam.

Se, para os paulistas, o idealizado “Anhanguera” foi o terror dos “indios”, para

os gauchos, o idealizado “indio M’bororé” foi o terror para “Anhanguera’.

Destaca, sobre a batalha e suas consequéncias, o historiador Sélim Abou
(1995):

Si no hubiera sido por esa batalla curiosamente anfibia, con varias etapas en
el rio y otras en la selva, el avance portugués se habria extendido
infaliblemente sobre Misiones y Corrientes, probablemente hasta Entre Rios,
y el mismo Paraguay hubiera sido anexado al Brasil. La olvidada y remota
batalla de Mbororé salvé esa vasta comarca de la incursién portuguesa. El
historiador brasilefio Alfonso de E. Taunay en su "Historia das Bandeiras
Paulistas" menciona que el gobernador del Paraguay, Gregorio de
Hinestrosa, el 6 de septiembre de 1641, en una carta a la Audiencia de
Charcas, decia: “que los paulistas tan pronto no volverian a la carga. Durisima
les fuera la leccién. La victoria trajo las mas importantes consecuencias para
la seguridad del Paraguay, Buenos Aires y Peru”. El padre Pablo Hernandez,
S.J., en su obra "Organizacién Social de las Doctrinas Guaranies de la
Compania de Jesus" expresa: “Con la batalla de Mbororé terminé para los
paulistas el propésito de destruccion de las reducciones. Puede fijarse, pues,
en esta época el establecimiento definitivo de las Doctrinas en los parajes que
ocuparon hasta la expulsion de los jesuitas”. (Guerra/Amable, 1988). La
repercusion de la hazafia de Mbororé fue tal que el rey de Espafa, Felipe IV,
por cédula del 7 de abril de 1643, resolvié que “durante diez afios no se
cobrasen tributos a los indios del Plata y del Paraguay ni fuesen
encomendados en testimonio de reconocimiento por lo que ocurriera”.

Conclui sobre a Batalha de M’bororé Sérgio Luis Paez do Liceo Naval Militar

Almirante Storni (2016):
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Lavictoria de M’bororé marcé el fin de las expediciones espectaculares contra
las reducciones y afianz6 la ocupacion territorial y la soberania de Espafia en
la region de las misiones, pero no puso término a la hostilidad de que eran
objeto, por parte de los paulistas, de los indios tupies y guaycurdes, de los
encomenderos espafioles y del clero secular paraguayo.

O mapa abaixo corresponde ao local da batalha de M’bororeé, no Rio Uruguai,
representado em foto de satélite com ilustracdes. O Rio Uruguai separa o Brasil, na
margem direita, da Argentina, na margem esquerda. A linha imaginaria mostrada no

rio separa os dois paises.

o

%

Porto Vera Cruz/BR

Mapa 04 (sobre foto de satélite) - Localidade da Batalha Guarani M’bororé

Fonte: portaldasmissées.com.br

Os Guarani Mbya e os jesuitas ocuparam as terras espanholas mais afastadas
dos bandeirantes paulistas. Ali, com protecao régia, construiram uma nova “Republica
Guarani” que confrontava as terras ocupadas por colonos portugueses ao norte,
segundo a cartografia da Ordem dos Jesuitas, onde constava a seguinte descri¢cao,
tomando o Norte Magnético e as calhas dos rio da bacia do Rio da Prata como

referéncia:

Ao Norte: nas terras das margens direitas do rio Paraguai até os limites da
barra do rio Apa, nas terras das margens esquerdas do rio Parana até os
limites da barra do rio Iguatemi, nas terras das margens direitas do rio Ilguagu
até a barra do rio Itatim, nas terras das margens direitas do rio Uruguai até os
limites da barra do rio Irani Chapecd.
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Ao Sul: Todas as terras sdo espanholas e limitam-se com a Colbnia
Portuguesa do Santissimo Sacramento e com as ilhas do delta do rio Parana
na freguesia de Buenos Aires para ocupacédo das Missdes dos Jesuitas e dos
Guaranis.

O Tratado de Madri, 1750, entre Portugal e Espanha, mais uma vez
movimentaria os jesuitas e os Guarani Mbya. Desta vez o éxodo guarani resultaria na
maior luta armada entre os Guarani Mbya e os exércitos da Espanha e de Portugal
unidos. O ndo cumprimento do Tratado de Madri, pelos Guarani Mbya e por muitos
padres jesuitas, criaria um dos mais sangrentos conflitos na América do Sul, A Guerra
Guaranitica entre 1753 e 1756. Os padres jesuitas que quebraram o voto de
obediéncia e se juntaram ao confronto armado, agora seriam chamados de soldados
jesuitas. A Ordem dos Jesuitas seguia o0 modelo de hierarquia e disciplina militar e
seu fundador, Ignacio de Loyola, tomava por inspiracdo os antigos Cruzados das
Guerras Santas e a ideologia da “Escola de Paris” (de base socialista, assistencialista

e educativa).

Muitos Guarani Mbya se recusaram a deixar suas terras e de fato ocupam estas
terras até os dias atuais. Jamais abandonaram estas terras que hoje sdo as mais
antigas Terras Indigenas dos Guarani Mbya nos Estados do Parana, Santa Catarina
e Rio Grande do Sul, embora grande parte destas terras histéricas e antigas Missbes
Jesuiticas estejam agora ocupadas por descendentes de colonos imigrantes da

Europa, principalmente italianos e alemaes.

Abaixo, o0 mapa apresenta a area de expansdo das MissOes Jesuiticas no
século XVIII. Na area de presenca das Missdes, os Guarani estdo sob a protecao legal
dos jesuitas. Contemporaneamente, a area de presenca dos Guarani nos estados que

formam a regido sul do Brasil vai além desse territério.
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Mapa 05 - Area da RepUblica Guarani de Sete Povos das Missdes

Fonte: terrabrasileira.com.br
O mapa 06, apresentado abaixo, corresponde ao territorio jesuitico com suas

terras entregues ao Reino de Portugual.
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Mapa 06 - Cartografia jesuitica dos Sete Povos das Missfes sobreposta por terras de

Portugal.

Apos a retirada do Guaira em 1628 e o Tratado de Madrid em 1750, o destino

dos Guarani, inclusive os Guarani que viviam nas matas, ainda poderia se agravar

pela constante pressdo dos colonos espanhdis e portugueses e suas respectivas

coroas europeias.

ART. XIV: Sua Majestade Catdlica, em seu home e de seus herdeiros e
sucessores, cede para sempre a Corda de Portugal tudo o que por parte de
Espanha se acha ocupado, ou por qualquer titulo ou direito possa pertencer-
Ihe em qualquer parte das terras que pelos presentes artigos se declaram
pertencentes a Portugal, desde o Monte Castilhos Grande, e sua fralda
meridional e costa do mar até a cabeceira e origem principal do rio Ibicui; e
também cede toda e quaisquer povoacdes e estabelecimentos que se
tenham feito por parte de Espanha no &ngulo de terras compreendido entre a
margem setentrional do rio Ibicui e a oriental do Uruguai, € as que possam
ter-se fundado na margem oriental do rio Pepiri e a aldeia de Santa Rosa, e
outra qualquer que se possa ter estabelecido por parte de Espanha
na margem oriental do rio Guaporé. E Sua Majestade Fidelissima cede na
mesma forma a Espanha todo o terreno que corre desde a boca ocidental do
rio Japurd, e fica entre meio do mesmo rio e do das Amazonas ou Marafion,
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e tbéda a navegacao do rio 1za, e tudo o que se segue desde éste Ultimo rio
para o ocidente com a aldeia de S. Cristovam, e outro qualquer que por parte
de Portugal se tenha fundado naquele espaco de terras; fazendo-se mutuas
entregas com as qualidades seguintes:

ART. XV: A coldnia de Sacramento se entregara por parte de Portugal sem
tirar dela . . .

ART. XVI: Das povoacbes ou aldeias que cede Sua Majetade Catdlica na
margem oriental do rio Uruguai sairdo os missionarios com todos os moveis
e efeitos, levando consigo os indios para os aldeiar em outras terras de
Espanha.

ART. XXVI: Este tratado, com t6das as suas clausulas e determinacdes sera
de perpétuo vigor entre as duas Cor0as; de tal sorte que, ainda em caso, que
Deus ndo permita, que se declarem guerra, ficara firme e invariavel durante
a mesma guerra e depois dela, sem que nunca se possa reputar interrompido
nem necessite de revalidar-se.

E presentemente se aprovard, confirmara e ratificard pelos dois serenissimos
Reis, e se fara a troca das ratificacdes no térmo de um més, depois da sua
data, ou antes se for possivel.

Em fé do que, e em virtude das ordens e plenos poderes que nos abaixo
assinados recebemos de nossos amos El-Rei Fidelissimo de Portugal, e El-
Rei Catdlico de Espanha, assinamos o presente tratado, e Ihe fizemos por o
sélo de nossa arma.

A Guerra Guaranitica, entre 1753 e 1756, matou centenas de Guarani Mbya
gue viviam da organizacao das Missdes ou das aldeias Guarani protegidas. Somente
na Batalha de Caiboaté morreram mil quinhentos e onze xondaros Mbya lutando
contra trés mil soldados portugueses. No dia dois de fevereiro de 1756, o lider Guarani
Sepé Tiaraju foi morto na Batalha de Caiboaté, préximo da Missao de Séao Gabriel no
Rio Grande do Sul, oficialmente pondo fim a Guerra Guaranitica e comecando outro
ciclo de migracao guarani na regiao.

Embora em 1754, os jesuitas tenham entregue, oficialmente e contra vontade,
as Missbes do Rio Grande do Sul, aos portugueses, muitas comunidades Guarani
Mbya se recusaram a deixar a margem esquerda do Rio Uruguai, j& que os territorios
da margem direita passariam ao dominio lusitano. A partir do século XIX, os Guarani
Mbya voltaram a ocupar suas antigas areas das MissGes na margem direita do Rio
Uruguai, tomando o tema do lendario e heroico lider Guarani Sepé Tiaraju contra 0s
invasores: “Essa terra tem dono”.

Em 1864, mais uma vez, os Guarani Mbya sao levados a uma guerra em suas

tradicionais terras, envolvendo o Império do Brasil, a Republica da Argentina, a
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Republica do Uruguai e a Republica do Paraguai. O conflito que envolveu o povo
Guarani e os trés paises ficou conhecido como Guerra da Triplice Alianca (Guerra do
Paraguai).

O mapa a seguir apresenta a area em conflito e os territérios em disputa entre
0s paises envolvidos. Dentro dos limites marcados em vermelho, esta a atual
configuracdo da Republica do Paraguai.
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Mapa 07 - Guerra da Triplice Alianca e terras reclamadas

A Guerra do Paraguai, além dos paises envolvidos, afetou diretamente varias
nacOes indigenas da Ameérica do Sul. Argentina, Brasil e Uruguai, apoiados pela
Inglaterra, lutaram contra o Paraguai com sua necessidade de expandir territorios, que

seriam economicamente estratégicos na busca de mercados no século XIX.

Os novos estados nacionais (antigas col6nias europeias) imergiram em um
estado de guerra que consumiria inUmeros recursos, principalmente em vidas
humanas. Antigas rivalidades, entre povos indigenas, foram estimuladas pelos lideres
dos paises envolvidos, tendo em vista a necessidade de combatentes, tanto para

defesa das terras dos paises em conflito, quanto para incursées no terreno inimigo.

O Império do Brasil mobilizou, contra os paraguaios, diferentes povos
indigenas: Xukuru (Brobd, povo do tronco linguistico Macro-Jé) da Provincia de

Pernambuco, Terena (familia linguistica Aruaque) e Kadiwéu (familia linguistica
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Guaicuru), da Provincia do Mato Grosso. Lutaram, também, os Kaiowa (de lingua

Guarani) do Parana e os Guarani Mbya do Rio Grande do Sul e Santa Catarina.

Os Xukuru eram antigos aliados das tropas brasileiras. Nas batalhas contra as
tropas portuguesas, no processo de independéncia do Brasil entre 1822 e 1823, os
Xukuru lutaram contra as tropas portuguesas no sertdo nordestino, com isso, tiveram
suas terras asseguradas durante o Império e a Primeira Republica. Os Terena e os
Kadiweéu, incorporados ao Exército Imperial do Brasil, estavam lutando em defesas de
suas proprias terras invadidas pelo Exército da Republica do Paraguai na Provincia
do Mato Grosso. Os Kaiowa do sul da Provincia de S&o Paulo (atual Parana) e os
Guarani Mbya da Provincia do Rio Grande do Sul também defendiam suas préprias
terras, contra a invasao paraguaia, no decorrer do conflito. Entre 1864 e 1870, um
numero incalculavel de indigenas perdeu a vida na Guerra da Triplice Alianca, seja de
forma direta ou indireta. Mesmo ap0s a guerra, o éxodo poderia ser a Unica opg¢éo de
sobrevivéncia para muitos indigenas, ja que muitas terras, na area em disputa, foram

doadas aos aliados vencedores.

O Império do Brasil precisava garantir suas fronteiras no oeste e no sul. Assim,
tratou de incorporar os indigenas as fileiras do seu exército imperial, fornecendo o
armamento e treinamento, ja que os indigenas estavam lutando, com as armas que
dispunham, por seus meios proprios e sem o conhecimento do uso da artilharia do
inimigo. No decorrer da guerra, formaram-se batalhdes de indigenas comandados por
oficiais indigenas, como o promovido oficial da cavalaria, Tenente-General (Coronel)

da Guarda Nacional, Cacique Nawilo Kadiwéu.

O historiador Rainer Gongalves de Sousa comenta sobre os Kadiwéu na Guerra

do Paraguai:

Durante o governo de Francia, presidente do Paraguai, um grupo kadiwéu
realizou um ataque contra o exército paraguaio as margens do rio Apa.
Durante o ataque, liderado por Nawilo, os indios destruiram a vila de Séo
Salvador e capturaram as mulheres que ali habitavam. Nessa mesma
empreitada, os kadiwéu conseguiram conquistar o Forte de Coimbra, utilizado
pelos paraguaios para o transporte de mantimentos. O levante comandado
por Nawilo lhe rendeu o posto de general da Guarda Nacional brasileira.
(SOUSA, 2009).

Para o Guarani, sobretudo o Mbya, a partir do ano de 1865, o conflito pos
parentes do mesmo povo indigena lutando em lados opostos. Recrutados no
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Paraguai, contra propria vontade, enfrentaram seus “irmaos” na invasédo paraguaia
aos campos de S&o Borja no Brasil e Santo Tomé na Argentina. Os Mbya, das aldeias
préximas, se refugiaram na regido de Santo Anténio das Missdes e Bororé, no Rio
Grande do Sul, para evitar os combates com os paraguaios. Infelizmente, até chegar
ao fim dos combates em 1870, muitos Guarani seriam recrutados e estariam se

enfrentando em lados opostos, nas forcas militares dos quatro paises envolvidos.

Oriundos do Chaco boliviano e argentino, os Guarani Nhandeva, que também
lutavam contra os paraguaios, se juntaram a forca de combate brasileira do Mato
Grosso. Os paraguaios tomaram suas terras, a partir do norte do Chaco do Paraguai,
pouco antes da Guerra da Triplice Alianca e os Nhandeva da Bolivia e Argentina viram
uma oportunidade de recuperar a regido, aliando-se aos brasileiros, aos Kadiwéu e
aos Terena. Ao mesmo tempo, um grande namero de Guarani Nhadeva, que vivia na
regido central do Paraguai, ja estava incorporada ao exercito dos paraguaios, e sendo

seus lideres chefes regionais Guarani no Paraguai.

Apoés a guerra, a situacdo dos Guarani que tinham suas aldeias na regido do
sul do atual Estado do Mato Grosso do Sul, entre o Rio Apa e o Rio Branco, ficou
muito pior. A regido fazia parte do Paraguai e era ocupada pelos Guarani Nhandeva,
com o fim da guerra, toda regido foi incorporada ao Brasil e cedida, pelo Imperador
Dom Pedro II, aos financiadores da campanha de guerra e aos comandantes do
periodo do conflito. A Companhia Matte Laranjeira, por exemplo, se apropriou de um
enorme territdrio onde se concentravam muitas aldeias Guarani Nhandeva. Até os
dias atuais, os Guarani Nhandeva, que permaneceram no local, tentam recuperar
suas terras. Muitos Guarani Nhadeva migraram para outras regides, como 0
contingente que se deslocou para o litoral do Parana, de Sédo Paulo e do Rio de
Janeiro, ainda no final século XIX. Este grupo foi pioneiro na atual ocupacéao da regido
litorAnea e possibilitou a chegada e permanéncia dos Guarani Mbya nos anos iniciais
do século XX, principalmente a partir do ano de 1940, na regido da Costa Verde do

Estado do Rio de Janeiro.

A Guerra do Paraguai no periodo de 1864 a 1870, a Questdo Chiriguana na
Bolivia em 1892 e a Guerra do Chaco Boreal de 1932 a 1935, entre a Bolivia e 0o
Paraguai, foram os principais acontecimentos de disperséo ao litoral brasileiro de

comunidades Guarani Nhandeva e Mbya na era recente. Os Guarani Mbya da Costa

97



Verde do Rio de Janeiro seguiram o caminho aberto por seus parentes Guarani

Nhandeva que chegaram um pouco antes na regiao.

Ap6s a Guerra do Paraguai, terminada em 1870, cerca de quatrocentos anos
depois das Guerras Incéicas, os Guarani Chiriguanos (Nhandeva) no ano de 1892
voltaram ao enfrentamento nas terras baixas da Cordilheira dos Andes. Agora o0s
inimigos ndo eram mais 0s Incas e seus aliados, lutavam contra um exeército de
bolivianos apoiados por indigenas Quéchua e Aimara do antigo Império Inca. Como
apresenta a historiadora Isabelle Combés sobre a Batalha de Kuruyuki:

Batalha dos Chiriguanos: Cuevo, Ivo, Kuruyuki, fueron zonas donde se
originaron varias sublevaciones durante los siglos XVIII al XIX. El
levantamiento “chiriguano” iniciado a fines de 1891 en Ivo, y que culminé con

la Batalla de Kuruyuki el 28 de enero de 1892, se inscribe asi en una larga
historia de resistencia a la invasion.

Un nuevo Tumpa, Apiawaiqui Tumpa, parecié entonces en Kuruyuki, (a dos
kilometros de Ivo), en diciembre de 1891, convocando a la resistencia a los
Capitanes guarani, y prometiendo una victoria sobre los invasores karai.
Desde por lo menos 20 pueblos, de cuatro mil a diez mil sublevados se
congregaron, familias enteras se trasladaron hacia Kuruyuki. (COMBES,
2014).

Em 1892, o novo Governo Republicano da Bolivia, preocupado com o0s
constantes levantes dos Guarani Nhandeva na regido das terras baixas, intensificou
a ocupacao dos territérios fazendo constante pressao pela retirada dos Guarani das
terras das Provincias de Santa Cruz, Potosi, Tarija e Chuquisaca. Muitos Guarani se
deslocaram para a Cordilheira Argentina, Chaco Paraguaio e Baixo Pantanal do Brasil.
Provavelmente, este foi o primeiro grande movimento de Guarani Nhandeva para o
Leste do Brasil, apos a Guerra do Paraguai, em busca da Terra sem Males, até
chegarem no litoral de Séo Paulo e Rio de Janeiro. Mas ainda ndo era 0 momento dos
Guarani Mbya, que fariam deslocamento semelhante quarenta anos depois,
motivados por outra guerra na mesma regiao boliviana e paraguaia, durante a Guerra
do Chaco de 1932.

O conflito que deu inicio ao movimento dos Guarani Nhandeva comeca apés
uma rebelido de um grupo de trinta mulheres Guarani que protestavam na cidade de

Cuevo (Ka’'a lya)'®, no Departamento de Santa Cruz (na Bolivia). Os Guarani ja

18 A cidade de Cuevo era conhecida pelos Gurani como Ka'a lya ‘terra do mate’.
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vinham sofrendo com as arbitragens da justica boliviana que sempre se posicionava
contra os indigenas e a favor das familias ricas de brancos bolivianos. Na noite de
primeiro de janeiro de 1892, o Juiz de Cuevas, saindo de uma festa de réveillon e
estando muito embriagado, estuprou e matou uma jovem menina Guarani que saira
de seu trabalho em uma casa de brancos (denominados karai, na Bolivia). Apds este
acontecimento, o grande guerreiro Guarani Apiguaiqui Tumba, que ja lutava contra 0s
brancos desde 1889, tornou-se uma grande lideranca contra os opressores brancos,

conduzindo os Guarani para luta.

O Massacre de Kuruyuki pos fim a luta desigual dos bravos guerreiros Guarani
(homens e mulheres) que enfrentaram os canhdes e a artilharia dos atnitos soldados
bolivianos, mil e quinhentos Guarani tombaram nesta batalha. Ao final das lutas em
Santa Cruz e Chuquisaca, seis mil Guarani estavam mortos nas batalhas e levantes.
Os Guarani nao se renderam nas lutas e também nédo aceitaram a condicdo de
escravos apos a guerra. Familias inteiras eram executadas sumariamente por ndo se
subjugarem aos karai (os culturalmente brancos) e até hoje a palavra “lyamba’e” (nao

ser coisa de alguém) € usada pelos Guarani bolivianos.

Continua a historiadora Isabelle Combés:

El Masacre de Kuruyuki durante el gobierno de Aniceto Arce, se produjo un
hecho histérico poco conocido en nuestro pais debido a que no existe
bibliografia al respecto y porgue los gobiernos trataron de ocultar este
episodio oscuro de nuestra vida republicana. El enfrentamiento se dio en
Kuruyuki (actual provincia Luis Calvo del departamento de Chuquisaca,
fronteriza con el departamento de Santa Cruz), entre los blancos (Karai) y los
guerreros guaranies (Kereimbas). Esta masacre significé la culminacién de
centenares de afios de enfrentamientos entre quienes constantemente
lucraron y ambicionaron el territorio guarani y los que originariamente
habitaron la zona del Chaco boliviano. Sus avasalladores (colonias
espafiolas) y hacendados con poder econémico, nunca desistieron en su afan
por conquistar los recursos naturales del territorio, a costa de la sangre de
miles de guaranies. En la batalla de Kuruyuki, los guaranies estuvieron
liderados por "Apiguaiqui Tumpa". Este guerrero, habia aparecido sélo tres
afos antes en 1889 llamando al pueblo a la guerra contra los Karai, dados
los permanentes abusos de hacendados, curas y militares que no cesaban
en sus intenciones de apoderarse de sus tierras. La resistencia, las
sublevaciones y los leves enfrentamientos, tuvieron su definitivo punto de
quiebre la noche del 1° de enero de 1892, cuando el corregidor de Cuevo, un
Karai completamente borracho viol6 y maté a una mujer guarani. A lo largo
de todo el mes, se produjeron incidentes de toda naturaleza. Se atacaron
puestos ganaderos, algunas iglesias como la misién de Santa Rosa de
Cuevo. Lareaccion no se dejo esperar, los Karai, acudieron con la maquinaria
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guerrera de esa poderosa trilogia de la colonia y la republica: La Iglesia, el
ejército y los hacendados. Para mal de los Kereimbas (guerreros), sus
opositores habian convencido a parte de los propios guaranies a luchar
contra sus hermanos.

El 28 de enero de 1892, desde la madrugada, los guaranies se atrincheraron
en la quebrada de Kuruyuki a la espera de los soldados del cuartel de Santa
Rosa, donde empez6 la batalla. Fue un combate desigual, los guaranies con
lanzas y flechas perecieron ante los fusiles de los soldados republicanos,
comandados por los coroneles Ramén Gonzales y Tomas Frias. La lucha se
extendid hasta horas de la tarde. El resultado fue desastroso, miles de
guaranies murieron ese dia y sélo cuatro soldados del otro lado. Los pocos
guaranies sobrevivientes ya vencidos se internaron a los montes y otras
comunidades cercanas, donde también fueron ejecutados. El doloroso final
ocurrié un 29 de marzo en la poblacion hoy conocida como Monteagudo
(Chuquisaca), con la ejecucion del Tumpa, traicionado por uno de sus mas
cercanos colaboradores.

Después de Kuruyuki, los guaranies fueron declarados extintos como
sociedad independiente, aunque, meses y afios después se produjeron
pequefias sublevaciones, se considera al 28 de enero como el fin de las
rebeliones guaranies, aunque el concepto iyambaé, (sindbnimo de "no
esclavo"), no es olvidado por el pueblo guarani.
Durante todo el conflicto en un lapso de unos 17 afios perecieron
aproximadamente 6.000 guaranies. Miles de guaranies prefirieron morir
antes que vivir esclavos en las haciendas de los blancos. Fue un alevoso
ataque de verdadera limpieza étnica que buscé eliminar esa nacién, porque
las persecuciones que sobrevinieron luego, pretendian eso, su total
desaparicion. (COMBES, 1991).

A foto abaixo € do Arquivo Nacional da Bolivia. Ela retrata uma das ultimas

familias de Guarani Nhandeva (Chiriguano) sobreviventes dos combates de Kuruyuki.
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Fotografia 04 - Familia sobrevivente da Batalha de Kuruyuki.

A Carta do Ministério da Presidéncia de Olivia descreve o Massacre Guarani
de 1892 (pagina 22, 2010).
Las consecuencias de la perdida de la Ultima batalla, gener6 la servidumbre
y esclavitud, donde, los hijos de los santiguos lya (duefios) de ese gran
territorio pasaron a ser Tembiokuai 0 Tembiau (siervos o esclavos) de los que
se aduefiaron de sus tierras, entre los cuales se repartieron a los hombres,
mujeres entre nifios, jévenes y ancianos que tomaron prisioneros en las
comunidades. Por lo que se produjo la desarticulacion del espacio ocupado
tradicionalmente por los guaranis, es decir, los grandes Téta Guasu

desaparecieron y empez6 un largo siglo de sometimiento. (Arquivo Nacional
de Bolivia).

Para os Guarani que sobreviveram a perseguicdo boliviana de 1892 e ao
Massacre de Kuruyuki, no qual cerca mil e quinhentos Guarani morreram lutando,
ainda haveria a Guerra do Chaco entre a Bolivia e o Paraguai nos anos de 1932 a
1935. A Guerra do Chaco foi a derradeira grande guerra Guarani, sair da Bolivia e do
Paraguai era a Unica opcao para os indigenas nao serem arrastados a uma guerra de

elites brancas em busca de petréleo na América do Sul.

O governo do Paraguai estima que ainda ha cerca de vinte indigenas
sobreviventes da guerra, todos com mais de cem anos de idade, como era o0 caso do

Senhor Isidro Benitez, do Regimento Guarani de Infantaria Yata’ety Kora, que ainda
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estava vivendo com um estilhaco de granada alojado no pescoco. Para o Guarani
Mbya Isidro Benitez, sua pior lembranga da guerra ndo era o combate, mas a sede
constante que ele e outros soldados indigenas passavam, e completava, com a voz
rouca, causada pelo fragmento da explosédo, lembrando ao completar seus cento e
quatro anos de idade em 2022 e também apds sobreviver ao Corona Virus Disease
2019 (COVID 19), dizendo: “Heta xe u’ei”, (passei muita sede) e sobrevivi por sorver

2

os fluidos da raiz de “yxyp6” (raiz de cipo).

Abaixo, apresenta-se a foto do arquivo do Jornal Ultima Hora (periodico
paraguaio), destaca a movimentacao de soldados paraguaios para o fronte de batalha
no Chaco Boreal.

Fotografia 05 - Soldados paraguaios seguindo para conflito em vagdes de locomotiva

Empresas petroliferas dos Estados Unidos (Standard Oil Company, “Texaco”)
e do Reino Unido (Royal Dutch Shell, “Shell’) estavam interessadas nas areas
produtoras de petréleo da América do Sul e do Chaco Boreal. Sem as fronteiras ainda

definidas entre a Bolivia e o Paraguai, tornou-se a regido uma area de conflito e
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disputa para estes paises. Os Guarani Nhandeva, que viviam no norte do Chaco, e 0s
Guarani Mbya, que viviam no sul do mesmo Chaco, foram langados em uma guerra
para defender os interesses da Bolivia e de empresarios dos Estados Unidos ao norte,
ou para defender os interesses do Paraguai e de empresarios do Reino Unido ao sul.
Os verdadeiros donos da terra do Chaco, os Guarani, s6 queriam sobreviver e muitos

se refugiaram no Brasil e na Argentina.

Os conflitos bolivianos de 1892 forgcaram a uma consequente submissao do
povo Guarani Nhandeva, que resistira até entao a qualquer dominagao desde o antigo
Império Inca. Por fim, motivou uma migracdo numerosa para o litoral de Sao Paulo e
do Rio de Janeiro, que foi reforcada a partir de 1932, inicio da Guerra do Chaco, com

a movimentacao também de seus parentes Guarani Mbya.

A movimentac&do dos Nhandeve e Mbya para as regides litoraneas do Brasil foi
causada pelo maior conflito armado do século XX na América do Sul, qual seja: a
Guerra do Chaco Boreal entre a Bolivia e o Paraguai entre 1932 e 1935. A regido do

conflito € mostrada no mapa abaixo:

Fresent-day
FParaguay

«—Gran Chaco

Mapa 08 - Guerra del Chaco Boreal
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Fonte: www.gocongr.com

A Guerra do Chaco arregimentou trezentos e sessenta mil homens nas frentes
de batalha, e as mulheres que atuavam nos acampamentos de intendéncias e
servicos de saude ndo estdo computadas nestes numeros. Dos trezentos e sessenta
mil homens, menos de vinte por cento ndo correspondia as populagdes indigenas dos
paises. Os oficiais eram brancos descendentes de europeus, imigrantes alemaes e
mercenarios contratados para o comando, também aleméaes. Os soldados (cerca de
oitenta por cento da tropa) eram indigenas ou descendentes diretos. A Bolivia
convocou duzentos e dez mil soldados e cerca de sessenta mil morreram. Por sua

vez, o Paraguai convocou cento e cinquenta mil soldados e trinta mil morreram.

Embora o Paraguai tenha vencido a guerra, o episodio histérico foi o
responsavel pelo massacre de quase noventa mil indigenas de ambos os lados.
Muitos soldados Guarani dos Departamentos de Tarija, de Potosi, de Chuquisaca e
de Santa Cruz na Bolivia lutavam contra soldados Guarani do Paraguai em um terreno
inéspito cuja insalubridade e a falta d’agua foi também um inimigo para todos. As
desercdes eram comuns e esses soldados refugiavam-se no Brasil, ndo sendo raras
as fugas de inimigos juntos. Para os que ficaram, ndo havia outra saida a ndo ser o

combate ou seriam fuzilados como os que se recusavam a lutar.

O medo das convocacoes forcadas e das consequéncias da guerra fizeram
acelerar a saida de inumeras familias Guarani do Paraguai e Bolivia (este ultimo em
menor numero) para o Brasil, que apresentava uma razoavel estabilidade para os
povos indigena no sul e oeste pela politica de “protecao ao indio” de Candido Mariano
Rondon instalada aqui antes da Guerra do Chaco. Ainda assim, a politica de Rondon
nao havia impedido que os Guarani lutassem na Revolucao Constitucionalista de 1932
em S&o Paulo contra as tropas do Governo Central ou que os Guarani ndo fossem
mortos pelas milicias de colonos alemdes em Santa Catarina e no Parana, durante

conflitos no campo naquele mesmo ano de 1932.

A foto a seguir mostra os indigenas Guarani e Kaingang que lutaram na

Revolucdo Constitucionalista de 1932 em S&o Paulo:
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0S INDIOS A SERVICO DA CAUSA
CONSTITUCIONALISTA

iaiicen

Indios das tribus “Cainhauguis” e “Guarant”, que estiveram nesta capital, alojados

na Chacara do Carvalho, e ji seguiram para as linhas de [rente, como voluntarios
das forgas constitucionalistas. Serdo aproveitados em servigos de ligagdo e reco-
nhecimento, pois possuem grande resistencia, fisica e sdo conhecedores de inume-

| r0s ardis utilisaveis nas missées arriscadas.

—— —_—rt

Fotografia 06 - Guarani e Kaingang na Revolucédo Constitucionalista de 1932

Fonte: saopauloantiga.com.br

A partir de 1939, apds comandar tropas contra os “constitucionalistas” do
Estado de Séo Paulo na Revolugado de 1932 e negociar a paz na “Questao Leticia”
(conflito armado entre Colémbia e Peru na Amazbnia) de 1934 a 1938, Rondon
reassume o Servico de Protec&o ao indio e as politicas salvaguardas para migracées
de indigenas Guarani nas fronteiras e territorio brasileiro. As politicas publicas de
Protecéo ao indio se intensificam sob a protecéo de tropas federais brasileiras. Neste
periodo também se intensifica a demarcacdo de Terras Indigenas e Parques
Nacionais, isto beneficiou os Guarani Mbya que migraram da Terra Central pelo
Planalto Paranaense e pela Serra Geral até chegarem ao Vale da Ribeira e,

posteriormente, ao litoral do Estado de S&o Paulo e do Rio de Janeiro.

Os inumeros deslocamentos, motivados por conflitos entre a terra e o espirito,
fizeram os Guarani Mbya adaptarem seu modo de viva, mas sem perder a esséncia
vital de seu povo, as novas interacdes sociais para seu modo e lugar de viver
(nhandereko e tekoa).

A populacdo Guarani Mbya da Regidao da Costa Verde do Estado do Rio de

Janeiro tem ocupado de forma perene seus antigos territorios de migragdes sazonais

105



a partir da década de 1960. Inicialmente vieram se estabelecendo nas areas ocupadas
por seus parentes Nhandeva na Ilha de Cananeia no litoral sul do Estado de S&o Paulo
e Vale da Ribeira do Iguape. Com o objetivo de revisitar e reencontrar suas antigas
areas no Estado do Rio de Janeiro, os Guarani Mbya se fixaram nas atuais aldeias
sempre orientados por sonhos motivacionais de suas liderancas, pelos relatos dos
antigos parentes e por moradores caicaras da regido, que conheciam as antigas areas
dos Guarani no litoral. Particularmente, entre os relatos dos antigos parentes
destacamos o de Maria Candelaria Tataxi, que, como explicaremos no proximo

capitulo, orientou seu neto Cacique Miguel da Aldeia Itaxi de Paraty Mirim.

Os Guarani Mbya encontraram na Mata Atlantica do Rio de Janeiro as
condicles ideais para manterem seu modo de vida, seu nhandereko (nosso costume,
em uma traducéo livre). Trouxeram com eles ndo apenas seus costumes e tradicdes
culturais. Os Guarani trouxeram o desejo de encontrar uma “Terra sem Males” (Antiga

terra mitologica além mar e hoje reinterpretada pelos Xeramdi).

Esta ocupacdo recente desde os anos de 1960 se da a partir dos
deslocamentos continuos de popula¢des Guarani iniciados no final da década de 1930
e refor¢cados no inicio da década seguinte de 1940. A grande maioria das populacdes
Mbya parte da Terra Central para o oriente usando as suas tradicionais rotas de
deslocamento no atual territério brasileiro, com exce¢cdo de um grupo que toma a
direcdo do ocidente e se estabelece no norte da Argentina, em uma regido cisandina
préximo as cidades de Purmamarca, Jujuy e Salta cujo bioma razoavelmente atende
ao modo de vida do Mbya. Outra excecdo, também na Argentina, € 0 grupo que se
estabelece préximo a cidade de Buenos Aires em um arquipélago na foz do Rio

Parana com o Rio da Prata.

A seguir, trazemos 0 mapa que mostra as regides mais densamente povoadas

por grupos Guarani.
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Fonte: CIMI. Revista Guarani Continental. Campo Grande: 2016

Ha ainda um pequeno grupo que se deslocou pelo Centro Oeste e Norte do
Brasil, perdendo suas liderancas e esteios espirituais, sendo fracionado. Mas parte de
seus membros ainda voltaram a sua marcha de retorno em direcdo a Terra Central
(Paraguai), e parte se fixou proximo a cidades e Terras Indigenas de outros povos. As
populacdes que se deslocaram pelo Centro Oeste e Norte se encontram nos estados
do Para, Maranhao, Tocantins, Goias e Mato Grosso. Encontram-se em nimero muito
reduzido e ja assimilaram parte das culturas locais. Estes grupos podem estar com a
identidade Mbya em risco cultural, pois ndo ha presenca forte de liderancas religiosas.
Como explicaremos no capitulo seguinte, parte da familia do Cacique Miguel,
importante lideranca Guarani Mbya da Costa Verde, compds esta marcha, mas hoje

se encontra reestruturada em Paraty (Rio de Janeiro) e Ubatuba (S&o Paulo).

O povo Guarani Mbya €, por sua natureza, um povo viajante. As redes de
parentesco, entre suas inimeras aldeias, contribuem para o constante deslocamento
do individuo, assim como para grupos maiores de familias que se multiplicam em
novas aldeias, usando sempre suas antigas areas de curso e ocupacado. As forcas
espirituais, por motivagées em sonhos precursores interpretados pelos sabios idosos,

podem inspirar novas viajem e novas areas ocupadas para a vida em harmonia com
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seu “nhadereko” (modo de vida). Embora esta forga espiritual, social, cultural e até
psicologica seja muito verdadeira, ndo podemos esquecer que os fatores histéricos e
as pressoOes externas e internas, sobre seu povo em seu lugar de vivéncia, sempre

contribuiram para esta movimentagéo territorial.

Os conflitos histdricos e suas consequentes guerras em terras Guarani foram
motivadores de grandes éxodos pela América do Sul. Nos ultimos anos do século XIX
e nos primeiros anos do século XX, a ocupacédo da Costa Verde do Rio de Janeiro ndo
foi diferente. Assim, h4 uma relacdo entre as causas e as consequéncias para a
movimentacdo Guarani e para a ocupacao da terra. Diante das necessidades de
ocupar a terra de forma perene, as areas de ocupacéo sazonal podem ser uma opgao
histérica ou, até mesmo, espiritual. E a terra da memoria histérica do Mbya e nesta

terra viveram seus antepassados espirituais.
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5. APRESENCA DOS GUARANI NA COSTA VERDE DO RIO DE JANEIRO

Apresentamos neste capitulo um breve historico do processo de ocupac¢éo do
grupo Mbya Guarani na Costa Verde do Estado do Rio de Janeiro. Atualmente, os
Mbya residem nas seguintes aldeias apresentadas em ordem cronolégica, da mais
antiga para a ocupa¢do mais recente, com base em registros historicos: Tekoa Itati
Mirim (Terra Indigena homologada), localizada em Paraty Mirim; Guyra’i Tapu ou
Araponga (Terra Indigena homologada)?'®, localizada em Patrimbnio; Arandu Mirim
localizada no Saco de Mamangué (em processo de homologacéo de Terra Indigena);
e Aldeia Sapukai (Terra Indigena homologada), localizada no Bracui. Todas as aldeias
séo localizadas no municipio de Paraty, somente a Aldeia de Sapukai esta localizada
no municipio de Angra dos Reis. A fundacao e ocupacdo dessas aldeias refletem as
relacbes sociais dos Guarani. A rede de parentesco entre as pessoas que moram
nessas terras indigenas cria movimentacdo dos individuos entre essas terras, que
recebem indigenas parentes de outras aldeias fora do Estado do Rio de Janeiro e até
mesmo fora do Brasil. As aldeias de Paraty Mirim costumam receber parentes do Rio
Grande do Sul, Santa Catarina, Parana, Sao Paulo e Paraguai. Ja a aldeia Angra dos
Reis costuma receber parentes do Parana, Santa Catarina e Argentina, recentemente
recebem também os parentes do Estado de Sdo Paulo e Espirito Santo. As rotas
terrestres que ligam as aldeias de cada regido (Paraty Mirim e Angra dos Reis) nao
sdo as mesmas. A diferenca na movimentacao dos indigenas conforme a relacéo da
regido, rota e aldeia sugere a existéncia de duas redes de parentesco formadas por
duas grandes familias estendidas, que podem estabelecer relacdes sociais entre si a
partir do casamento entre seus membros. A histdria da formacgéo e ocupacao naregiao
da Costa Verde do Rio de Janeiro de cada uma dessas familias estendidas € o objeto
deste capitulo. Essa histéria sera contada aqui por mim a partir da historia individual

de cada aldeia relatada pelos seus moradores (caciques, anciaos).

Embora a literatura (BARROS, 2005; FREIRE, 1995) identifique os Guarani da aldeia Araponga
(Paraty) como Nhandeva, os préprios indigenas ndo se reconhecem dessa forma. Os indigenas da
aldeia Araponga se autoidentificam como Mbya. Também o Instituto Socioambiental (ISA) identifica os
Guarani da aldeia Araponga como pertencentes ao subgrupo Mbya. Nesta dissertagdo, a nossa
orientagcdo é sempre seguir a autoidentificacdo dos grupos que participam de nossa pesquisa.
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Quando pensamos na presenca do povo Guarani na recente época e lemos
tudo que se refere a este povo, com sua chegada mais proxima e fixagdo a partir dos
anos de 1980, ndo podemos imaginar que os testemunhos na oralidade dos locais —
as suas lembrancas e as historias que ouviram daqueles que bem se relacionavam,
seja no escambo ou nos vinculos sociais — indicam que o povo Guarani ha muito
frequenta e habita seus sitios passados ou 0s sitios comuns aos parentes de outros
povos indigenas que a eles se aproximam por identidade aos seus habitos,
religiosidade e modo de vida. Mesmo quando as espontaneidades das lembrancas
dos autdctones se confundem as memorias supostamente introduzidas pelos
discursos de outros, isto ndo comprova ou corrobora que néo sejam verdades, pois,
mesmo quando nos apropriamos inconscientemente das histérias das testemunhas
gue de fato viveram in loco os ocorridos, atestamos com uma veracidade visceral que
0 assim foi feito, como visto ou dito. Assim sédo as histoérias que ouvi dos xeramdi
(sabios, ancidos)?, xejaryi (sabias, ancias), caicaras e indigenistas na Ultima década
de 2010, em que trabalhei com o povo Mbya. Também ouvi daqueles que, como
escafandristas em um oceano revolto, tentaram buscar os retalhos historicos da
caminhada do povo Mbya Guarani nos arquivos escritos e textos académicos.

Se pensarmos na Terra Indigena (TI) Tekoa Sapukai, localizada no municipio
de Angra dos Reis, com a maior area de terra indigena (2.099,36 ha) e também a
maior populacdo indigena do estado do Rio de Janeiro (aproximadamente 500
habitantes distribuidos em 90 familias), podemos até acreditar que foram estes 0s
indigenas pioneiros na ocupacao recente, ou retomada, como muitos dizem, da regiao
da Costa Verde do nosso estado. A verdade é que ha muito se fala sobre a presenca
Guarani na foz e curso do Rio Carapitanga (também conhecido como Rio Paraty
Mirim), que nasce no alto da Tl Guarani de Araponga e desagua nas margens da praia
de Paraty Mirim (Paraty, RJ).

Na Terra Indigena (TI) Tekoa Itaxi Mirim, em Paraty-Mirim, embora tenhamos
apenas registros comprovados de populacdes Guarani a partir de 1940 e 1957, ainda
carecemos de precisar nomes ou datas com exatidao, porém os relatos orais mais se
aproximam do que se afastam quando buscamos os elementos fundamentais que
elucidam a presenca indigena ao longo do Rio Carapitanga. E muito provavel que as

histérias dos moradores da regido da Costa Verde sobre a presenca Guarani entre as

20 Xeramdi € o sabio, ancido da aldeia. Assim, o xeramdi € o pajé.
110



décadas de 1900 e 1940 sejam verdadeiras, principalmente no que se refere a regido
de Paraty Mirim e ao curso do Rio Carapitanga, ja que as duas areas faziam parte de
um grande complexo de trilhas que corta a Serra do Mar em direcdo ao Vale do Rio
Paraiba.

Essas trilhas foram usadas por inimeros povos indigenas, inclusive os Guarani,
durante séculos. Podemos deduzir que narrativas ainda bem mais antigas sobre a
presenca Guarani sejam verdadeiras diante do fato da boa relagéo no passado com o
povo Guayana-Muiramomi (etnia Kaingang), que habitava a regido do Vale do Paraiba
até o litoral de Paraty (Rio de Janeiro) e Ubatuba (S&o Paulo). Uma caracteristica dos
Guayana-Muiramomi era sua boa relagcao com povos indigenas falantes de linguas da
familia Tupi-Guarani embora fossem falantes de linguas do Tronco Macro-Jé.
Também é possivel que os Guayana dominassem a lingua dos Tupiniquim e dos
Carijo, isso ocorria com frequéncia em S&o Paulo naquela época (séculos XVI e XVII).
Assim, a probabilidade de que os Guarani ja conhecessem, ou em tempos passados
teriam habitado a regido de Paraty Mirim, € muito alta, j& que estavam bem
harmonizados com o relevo, a hidrografia, a fauna e a flora da Mata Atlantica. Podendo
também terem se validos das trocas de géneros da alimentacdo e de experiéncias
sobre a conservacéao de proteinas, como o0 peixe seco que era levado para 0 consumo
no alto da Serra da Bocaina frequentemente pelos Guayana e também, pelos seus
ocasionalmente inimigos, os Tupinamba.

O caminho de Paraty Mirim para o Vale do Paraiba, ao longo do Rio
Carapitanga, foi conhecido também pelos portugueses?!, que mantinham um bom
relacionamento com os Guayana. Esse caminho foi usado no ciclo econémico da
cana-de-aclcar, e no ciclo econébmico do ouro de Minas Gerais, como caminho
alternativo. Também foi usado no trafico de negros africanos no ciclo do café.
Contudo, o caminho de Paraty Mirim para o Vale do Paraiba foi abandonado quando

perdeu sua importancia econbmica. Hoje ainda temos partes fragmentadas do

2'Ha registros de que, nos primeiros anos do século XVI, os portugueses conheciam muito bem os
caminhos dos indigenas Guayand, que ligavam a regido de Paraty e Angra dos Reis ao vale do rio
Paraiba do Sul, através da muralha natural da Serra do Mar. As expedi¢des de Martim Afonso de Sousa
e Martim Correa de Sa atestam os registros do apoio dos Guayana nas empreitadas ao interior.
Posteriormente, os caminhos foram usados para o aprisionamento de cativos indigenas, ndo excluindo
0s proprios Guayana do Vale do Rio Paraiba do Sul, assim como os povos Puris e Coroados.
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calcamento de pedras extraidas em seixos?? do leito do Carapitanga no decorrer da
trilha original, principalmente dentro da Terra Indigena Guarani de Itaxi Mirim em
Paraty Mirim. O local tornou-se um sitio arqueoldgico conhecido como a Trilha dos
indios, nos dias atuais pelos moradores caicaras da regido. Estes juram que o
caminho é uma espécie de Peabiru?® fluminense. Segundo relatos, seria como um
caminho quase mistico, que ndo deve ser desenterrado. Para os moradores do
Quilombo do Campinho ali € um lugar de muito sofrimento de seus ancestrais negros
escravizados. O povo Guarani Mbya de Itaxi Mirim acredita que foi por ali que
chegaram seus ancestrais, que usavam o caminho em buscas sazonais de caca,
drogas do sertdo e areas de cultivo, fazendo um movimento pendular de ocupacéo
guando necessitavam. Contam também que se deslocavam com precisdo e sem
agressoes impactantes na geografia durante o percurso do caminho, que hoje esta
sendo soterrado para construcao e reforma da estrada que liga Paraty Mirim a rodovia
BR-101. A Trilha dos indios, mesmo sofrendo hoje com a ocupac&o imobiliaria, ainda
€ usada pela fauna local, entre as épocas de solsticios nas areas de mata densa do
Parque Nacional da Serra da Bocaina, seja pelo caminho da trilha do Corisco em
Paraty para Casa de Farinha em Ubatuba, ou pelo caminho do vale do Rio Paraibuna,
onde a trilha atualmente encontra a antiga Estrada Real do Ouro de Minas Gerais

(Caminho Velho das Minas).

22A construcdo de caminhos e ruas de seixos retirados dos leitos de rios e cachoeiras é uma tradicdo
do Brasil colonial. Um local histérico que mostra bastante bem essa tradicdo € o centro histérico da
cidade de Paraty (Rio de Janeiro).
ZLembramos que Peaberu era como os povos Tupiniquins chamavam o caminho que atravessava a
Serra do Mar (maci¢o que vai dos estados do Rio Grande do Sul a Bahia) e chegava ao interior da
Ameérica do Sul.
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A Tl Tekoa Itaxi Mirim provavelmente, em relagdo ao seu histérico como Terra
Indigena onde se localiza hoje, teve que se realocar devido & ocupacao da é&rea
costeira de Paraty-Mirim por outras populacdes. Entre as populacfes que passaram
a ocupar a regiao, tém-se principalmente Caicaras deslocados do Litoral Norte do
Estado de S&o Paulo, no final do século XIX e inicio do século XX. O deslocamento
de Caicgaras para a Costa Verde do Estado do Rio de Janeiro foi promovido por
fazendeiros de engenhos de cana-de-acgUcar (principalmente produtores de agua-
ardente), e hoje tem sido feito por posseiros e também grileiros, pela valorizacéo
imobiliaria de suas terras antigas (como na area da antiga Fazenda do Engenho que
fica proximo a Paraty). O grupo Mbya de Paraty Mirim (com aproximadamente 200
habitantes distribuidos em 20 familias) obteve como parte da solucdo da falta de terra
alocar-se nainsuficiente area proxima da foz do Rio Carapitanga em um local ingreme
e limitado (95,68 ha). Essa area de fato ndo atende as necessidades daquele povo
para um cultivo de subsisténcia, tampouco ao seu nhandereko (modo de vida),
forcando-os a uma dependéncia econdmica extraterritorial conflituosa. Essa
dependéncia econémica externa pode gerar muitos problemas internos de relacdes
familiares. O fato é que sua area original de ocupacao, onde se localiza sua antiga
tava (edificacdo Guarani feita de pedras encaixadas), tornou-se uma area de
impossivel reocupacéo neste contexto. Outra area de dificil reocupacéo do povo Mbya
€ justamente a que da nome a aldeia Itaxi Mirim, pois se localiza fora de Paraty Mirim
onde se encontra a primeira aldeia nomeada como Itaxi (pedra branca por neblina)?4,
atual Pedra do Mirante ou do Cruzeiro, onde hoje se encontra, de um lado, o
Condominio Marina do Engenho, e, do outro lado, a curva da Rodovia BR-101, Km
575, préximo a entrada principal para cidade de Paraty. Apesar da exploracéo
imobiliaria da regido e ocupacado exploratéria por outros grupos, ainda encontramos
aspectos positivos sobre a preservacao da regido e dos sitios arqueoldgicos, ja que o
local agora faz parte da Area de Protecdo Ambiental de Cairucu, protegida pelo
Instituto Estadual do Ambiente, Policia Militar Ambiental do Estado do Rio de Janeiro
e Instituto Chico Mendes (ICMBIo).

24Em uma tradugéo literal, Itaxi significa ‘pedra branca’. Contudo, a palavra em Guarani foi empregada
para se referir & impressédo visual dada a pedra pela presenca da neblina. Assim, para nos mantermos
fiéis a historia do significado da palavra, preferimos a traducgéo livre ‘pedra branca por neblina’.
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A presenca atual dos Mbya em Paraty Mirim na agora Terra Indigena
homologada de Itaxi Mirim ocorre quando a familia do Cacique Miguel Karai Tataxi
Benite decide sair de Foz do Iguacu no Estado do Parana em busca de um lugar para
viver bem. Sua familia viajou a pé por quarenta e cinco dias levando sua bagagem
nas costas. Provavelmente, seguiram a rota do Rio Iguacu até a planicie do Parque
Nacional dos Campos Gerais. Essa rota € um caminho natural para os Guarani Mbya
no deslocamento para o Leste, enquanto a rota criada pelo curso do Rio Parana, Rio
Paranapanema e Rio das Cinzas, € um dos caminhos usados pelos Guarani
Nhandeva da regido de Ponta Por&@ e Dourados também para o Leste. Ambas as rotas
(rota do Rio lguacu e rota do Rio Parana, Rio Paranapanema e Rio das Cinzas) se
convergem na regido de Ponta Grossa para seguir um caminho comum pelo Rio
Ribeira do Iguape, tornando-se uma antiga passagem natural para o litoral de Séo
Paulo por muitos povos indigenas. Esses indigenas eram chamados, no Parana, de

“indios valutos” por se deslocarem pelos vales dos rios.

A familia do Cacique Miguel Karai Tataxi Benite passou muita fome e sede até
chegar ao Estado de S&o Paulo. Ao chegarem a Sdo Paulo, os Mbya da familia do
Cacique ja tinham a ideia® de buscarem as terras de Paraty no Rio de Janeiro, mas
ainda permaneceram por la& por um ano e meio. Por uma motivacdo por nos
desconhecida, de Sédo Paulo a familia do Cacique foi para a Aldeia Nova Boa
Esperanca no Estado do Espirito Santo, onde morava a avo do Cacique Miguel, uma
antiga moradora da area, onde se encontra hoje a Tekoa Itaxi Mirim. A av6 do cacique
Miguel viu em sonho que ele deveria reconstruir a aldeia em Paraty Mirim. O cacique
Miguel, em 1990, jA acampado na Tekoa Guyra’i Tapu Araponga, localizada em
Patrimoénio (Paraty), e com o apoio do Cacique Alcebiades Vera Mirim, da Aldeia de
Araponga, reencontrou a terra dos antigos Mbya em Paraty Mirim, seguindo as

informacdes dos habitantes locais, os caicaras que viviam na regiao.

Diferentemente do foco na perspectiva histérica da familia do Cacique Miguel,
o historico fundador da atual Itaxi Mirim ainda pode ser reconstituido pela presenca

da ancid Mbya Dona Maria Candeléaria do Carvalho Tataxi?® Ywa Rete?’, conhecida

25Nao temos como precisar o modo como a familia do Cacique Miguel, falecido em 2021, ficou
sabendo das terras de Paraty no Rio de Janeiro. A informacgé&o sobre a terra pode tanto ter ocorrido
em um sonho revelador quanto por meio de algum parente.
26Tatax’ (tata fogo’; i ‘branco’) é o nome espiritual de Dona Maria do Carvalho
270s nomes em guarani mbya sempre envolvem uma questéo espiritual.
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lider espiritual e de grande articulacdo politica entre as inUmeras comunidades
Guarani. Dona Maria do Carvalho, falecida em 1994, morou entre 1950 e 1967 na
aldeia Itaxi com seus filhos Jodo Carvalho e Aurora, além de outros parentes, que
ap6s uma longa caminhada do Rio Grande do Sul até o Rio de Janeiro, passando por
muitas terras de seus antepassados, chegaram e permanecerem em Paraty Mirim na
década de 1950. No ano de 1976, reiniciaram a caminhada até a Aldeia Nova Boa
Esperanca no Espirito Santo, onde a familia se encontra hoje. Para a sociedade
externa hegemonica, a populacdo Guarani Mbya de Paraty Mirim é “encontrada” com
a abertura dos caminhos para construcédo da Rodovia BR-101 (Rodovia Rio-Santos),
no final da década de 1970%8. Também foi “encontrada” em Patriménio (na aldeia de
Araponga) uma Populacdo de Guarani Nhandeva (assim foram denominados naquela
eépoca). Apesar do desconhecimento pela perspectiva hegemonica, todas as rotas
indigenas para o Vale do Paraiba e para o litoral de S&o Paulo ja& eram muito bem

conhecidas e usadas por inumeras populacdes indigenas e néo indigenas locais.

O Mapa 1 mostra a localizacdo da Tekoa Itaxi de Paraty Mirim (Paraty, RJ). A
area delimitada pela linha com a cor vermelha compreende todo o territério da Tl Itaxi.
Ja a area delimitada pela linha com a cor preta compreende as edificacbes onde

moram os indigenas.

28Reportagem publicada no jornal O Globo (15/11/1983) anuncia que a equipe de jornalistas “descobriu
a presencga de indios no Rio de Janeiro” (sic) em 1972. Esse tipo de matéria revela o predominio da
perspectiva da sociedade hegemdnica sobre as sociedades locais.
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Mapa 10 - Localizacéo da Tekoa Itaxi de Paraty Mirim (Paraty, RJ)
B Territorio TI Itaxi.

B irea da Aldeia.

O Mapa 2 mostra o caminho feito pela familia do Cacique Miguel Karai Tataxi
Benite para chegar a regido onde se localiza a Tekoa Itaxi Miri de Paraty Mirim. Em
sua longa jornada, feita sempre a pé, a familia do Cacique Miguel sai da Argentina e
do Paraguai (Terra Central) em direcdo ao Espirito Santo. O processo de caminhada
até a chegada a area de viria se tornar a Tl Itaxi ocorreu em uma jornada complexa
gue pode ser dividida didaticamente por trés grandes acontecimentos. Cada
acontecimento marca a chegada da familia a uma regido. O primeiro acontecimento
tem inicio na saida da familia do Cacique Miguel da Terra Central e termina em sua
chega ao Vale da Ribeira do Iguape, em Sdo Paulo. Esse trajeto € identificado no
Mapa 2 pela linha vermelha. O segundo acontecimento compreende a saida da familia
do Cacique do Vale da Ribeira e sua chegada ao Espirito Santo. O caminho feito é
mostrado no Mapa 2 pela linha amarela. E o terceiro acontecimento consiste na saida
da familia do Cacique do Espirito Santo para Paraty (Rio de Janeiro). Esse terceiro
acontecimento é um movimento de retorno na rota realizada pelo grupo. Esse retorno

na jornada é identificado no Mapa 2 pela linha na cor preta.
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Mapa 11 — Rota da familia do Cacique Miguel da Tekoa Itaxi Miri de Paraty Mirim

B Rota da familia do Cacique Miguel da Terra Central ao Vale da Ribeira

do Iguape, em Sao Paulo

Rota da familia do Cacique Miguel do Vale da Ribeira ao Espirito Santo.
M Rota da familia do Cacique Miguel do Espirito Santo a Paraty (Rio de
Janeiro).

A Tl Sapucai (Bracui) teve seu processo de formagcédo marcado por disputas e
conflitos locais, principalmente com grileiros e posseiros. Com o inicio das obras para
abertura da BR 101, registrou-se em 1967, na regido do Rio Bracui (Angra dos Reis),
préximo ao Quilombo dos Negros de Santa Rita do Bracui, uma comunidade indigena
Guarani Nhandeva localizada na area de mata acima da Fazenda Itinga (Fazenda
Imbu e rio de mesmo nome). Essa comunidade indigena contava na época com uma
populagdo de 26 pessoas sob a lideranca do Cacique Argemiro Karai Tataendy, sua

esposa Teresa Kretxu e seu filho, o Cacique Aparicio Karai R’Okadju.
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O local era originario dos Guayana e posteriormente foi ocupado pelos
Tupinamb& no século XVI. Nos anos de 1980, o Cacique Aparicio Karai R'Okadju
convidou para compartilhar a terra o Cacique Guarani Mbya Jodo Vera Mirim e sua
familia. Naquela época, havia conflitos com posseiros e grileiros da regido e a luta
pela defesa da terra carecia de apoio dos Guarani Mbya. Esse convite do Cacique
Aparicio Karai R’'Okadju vai ao encontro do fato de que muitas terras dos Nhandeva
foram ocupadas ou compartilhadas pacificamente por Mbya no decorrer do final do
século XX no litoral do Rio de Janeiro e Sao Paulo. A presenca dos Mbya fortaleceu
a luta pelo direito a Terra Indigena da, entdo, denominada, pelo Cacique Joao Vera
Mirim, Aldeia Guarani Mbya Tekoa Sapukai ou Xapukai?® (grito forte de socorro, aos
gue venham ajudar na guerra). A chegada da familia do Cacique Jo&o Vera Mirim foi
muito importante naquele momento da luta, porque os indigenas estavam sendo
ameacados e suas vidas estavam em perigo, como consta na matéria jornalistica “A
Comunidade Guarani no Estado do Rio de Janeiro”, publicada pelo jornal O Globo em
15 de novembro de 1983. O texto da matéria jornalistica noticia que a casa do indigena
Agenor da Silva Vera’i, sua esposa Jandira Tataxi e seu filho Adilio Vera R’'Uwitxa foi
demolida por tratores que abriam uma estrada irregular dentro de area de preservagao
no Parque Nacional da Serra da Bocaina, com o objetivo de criar uma represa para
abastecer de agua um loteamento na area do bairro Itinga proximo a Rodovia BR-101.
Naquele momento, os Guarani eram ameacados de morte pelo Topografo Ryerson de
Souza Lima, mesmo sem autorizacdo de seu patrdo, o fazendeiro Tomar Pereira. O
fazendeiro, seu patréo, inclusive acreditava que Ryerson também trabalhava para
terceiros no interesse de expulsar da regido os indigenas, como consta ha matéria
jornalistica do jornal O Globo. Depois desse episodio, as casas da aldeia passaram a
ser construidas em locais mais distantes das areas de interesse dos grileiros para
evitar outros conflitos, que levassem a destruicdo de casas de pessoas da aldeia ou
mesmo a alguma morte suspeita. Em 1981, por exemplo, o Cacique Argemiro Karai
Tataendy foi encontrado morto as margens da Rodovia BR-101, proximo ao
loteamento do bairro Itinga, recebendo das autoridades locais um laudo de
atropelamento. Contudo, a prépria reportagem do jornal O Globo lanca a suspeita

sobre as circunstancias em que teria ocorrido o atropelamento do Cacique.

29Xapukai é traduzido literalmente como ‘grito alto/forte’. Por extensao de significado, a palavra é
escolhida para dar nome a aldeia de Bracui, e passa a designar ‘grito de socorro’.
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A &rea da fazenda de Itinga e Imbu, local originario das terras da aldeia Sapukai
também foi disputada pela empresa Mercantil Internacional, que pretendia retirar os
indigenas para criar cavalos de raca, aproveitando assim as aguas do Rio Imbu, que
corta e abastece a aldeia e todas as comunidades de culturas tradicionais a jusante
do curso do rio. Situagdes como essa mostram como as areas ocupadas pelos Mbya
no Estado do Rio de Janeiro sdo cobicadas pelo entorno ndo indigena e os conflitos
constantes que essa situacdo cria. Dada a importancia das familias dos Caciques
Joado Vera Mirim e Argemiro Karai Tataendy para a formacao da aldeia de Sapukai
(Bracui), contaremos um pouco mais das historias dessas duas familias e os conflitos

gue viveram para se estabelecer na regiao.

Antes de ocupar as terras do Bracui em Angra dos Reis, a familia do Cacique
Argemiro Karai Tataendy, encontrado morto as margens da Rodovia BR-101, viveu
em Paraty Mirim de 1958 até 1967, quando foram forcados a deixar a regiao por
conflitos com grileiros e posseiros, devido a valorizacdo de suas terras pela
construcédo da Rodovia BR-101. A jornada da familia do Cacique Argemiro perpassa
0s caminhos de seus ancestrais, que sairam um dia da Terra Central — parte do que
€ hoje o Sul do Paraguai, Missiones (na Argentina), Sete Quedas e Terras Altas, no
extremo Oeste do Planalto do Parana no Brasil. A familia do Cacique viveu préximo
do Rio Iguacu na Terra Indigena de Mangueirinha, no Parana. Depois, seguiu para o
Vale da Ribeira do Iguape e Litoral de S&o Paulo, onde morou no municipio de
Itanhaém (aldeia Aguapeu), morando ainda em: Bananal Grande do Iguape (Tekoa
Takuari), no municipio de Itariri (Aldeia Capoeirdo / Tekoa Itatins); Barragem (Tekoa
Tenonde Pord); e Aldeia de Boa Vista em Ubatuba (todas no Estado de S&o Paulo).
Durante esta longa caminhada e moradas distantes, o Cacique Argemiro e sua esposa
Dona Teresa Kretxu tiveram quatorze filhos, seis morreram ao longo da jornada
sagrada dos Guarani e uma das filhas, cujo nome era lracema, casou-se com um
Jurua (ndo-indigena)®® chamado Humberto e vivem até hoje desaldeados na regido

da Costa Verde do Rio de Janeiro.

30A palavra jurua é utilizadapelos guarani do litoral do Brasil para se referir ao ‘ndo indigena’. Em
Guarani, jurua significa originalmente ‘boca aberta’, por extenséo de sentido € também empregado
para ‘homem barbudo’. Pelo fato de os homens Guarani serem imberbes, o termo jurua passou a
designar mais propriamente 0os homens néo-indigenas, que possuem barba, tendo se estendido mais
tarde as mulheres ndo indigenas também.
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A familia do Cacique Jo&o Vera Mirim € originaria da Provincia de Missiones
na Argentina. A jornada da familia do Cacique Jodo também foi longa como a de
qualquer Mbya em busca da Terra sem Males (local espiritual para os Mbya). Os avos
do Cacique Joao, ao cruzarem o Rio Uruguai entre a Argentina e o Brasil, fizeram a
aldeia Tekoa Ka’arandy em Santo Angelo no Estado do Rio Grande do Sul, depois de
um periodo na terra de seus parentes em Sdo Miguel das Missfes, também no Rio
Grande do Sul. Foi em Santo Angelo que nasceu o cacique Jo&o, provavelmente no
ano de 1917. Na década de 1920, a aldeia em Santo Angelo foi atacada e destruida
por fazendeiros e colonos, a familia®! do Cacique Jo&o Vera Mirim foi levada pelo
Servico de Protecéo ao indio para aldeia Kaingang, na Terra Indigena da Guarita,
préximo ao Rio Uruguai. Com o apoio do Cacique Kaingang Geraldino Deofordino,
construiram a aldeia Mbya de Cerro Cora, as margens do Rio Guarita no Rio Grande
do Sul. Quando a mae do Cacique Jodo morreu, a familia se deslocou para a outra
margem do Rio Uruguai, na qual construiram, proximo a foz do Rio Irani, em Chapeco,
ja no Estado de Santa Catarina, a aldeia Guarani Mbya Konda. Em Chapecd, a terra
era compartilhada com os Kaingang, e muitos problemas administrativos comecaram
a aparecer, razao pela qual os Mbya mais uma vez precisaram se deslocar. Apos a
morte do pai do Cacique Joao, parte da familia foi para o municipio de Mangueirinha
no Parana e parte seguiu para margem do Rio Itajai-Acu em Ibirama no estado de
Santa Catarina, onde permaneceu até que decidiu voltar a grande caminhada
Guarani, percorrendo o caminho da Serra do Mar por Jaragua do Sul e Garuva, em
Santa Catarina, e pela passagem para Guaratuba no litoral paranaense.
Posteriormente, os Guarani chegaram a Ilha da Cotinga em Paranagua no Estado do
Parana, onde permaneceram nessa llha, e formaram a Comunidade Indigena Pindoty,
até o momento de se deslocarem para Angra dos Reis no Rio de Janeiro. Com a vinda
para Angra dos Reis, o Cacique Joao pbde reunir os nucleos familiares que estavam
dispersos em muitas aldeias. Assim, a comunidade constituida pelos Guarani Mbya
de Sapukai teve seu carater agregador consolidado com a chegada da familia do
Cacique Jodo Vera Mirim — o que prova o grande poder como lider administrativo e
espiritual do Cacique Jodo em uma cultura tdo vinculada as tradicbes sociais e

religiosidades.

3IA familia Guarani é formada pelo nucleo familiar (joegua) e pela familia estendida e agregados
(joapygua).
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A seguir o Mapa 3 mostra a localizagdo da Tl Tekoa Sapukai, Bracui (Angra
dos Reis, RJ). Nesse mapa, a regido maior identificada pela linha vermelha delimita a
area da Tl Sapukai propriamente dita. Ja a regido menor identificada pela linha preta
mostra a area da Tekoa (aldeia).

Mapa 12 - Localizagéo da Tekoa Sapukai, Bracui (Angra dos Reis, RJ)
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Tl Sapukai propriamente dita. J& a regido menor identificada pela linha preta
mostra a area da Tekoa (aldeia).

. N Sapukai.

I Area da aldeia.

O Mapa 4 abaixo registra a rota da familia do Cacique Argemiro da Tekoa Sapukai
do Bracui. A caminhada tem sua origem em Guaird, municipio dividido pelo Rio
Parana, que separa o Brasil e o Paraguai. Localizamos o fim da longa caminhada com
a chegada do Cacique Argemiro e sua familia a regido de Bracui (Angra dos Reis),
onde formaram a aldeia Tekoa Sapukai do Bracui.

Mapa 13 - Rota da familia do Cacique Argemiro da Tekoa Sapukai do Bracui

O proximo mapa (Mapa 5) destaca a rota da familia do Cacique Jo&o Vera Mirin
da Tekoa Sapukai do Bracui. Como falado acima no texto, o Cacique Jo&o inicia sua
caminhada para Bracui a partir do convite recebido do Cacique Aparicio Karai
R’Okadju, filho do Cacique Argemiro Karai Tataendy. Dividimos a jornada realizada

pelo Cacique Jo&o e sua familia em dois momentos. O primeiro momento corresponde
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a saida da familia de Missiones, na Argentina, até sua chegada a Ilha da Cotinga, no
litoral Paranaense. Esse momento é identificado no Mapa 5 pela linha vermelha. O
segundo momento ocorre quando o Cacique Joao recebe o convite do Cacique
Aparicio para fortalecer a luta pela terra na regido da Costa Verde do Rio de Janeiro.
Esse segundo momento € iniciado entdo no litoral Paranaense e culmina com a
chegada de todos em Bracui, Angra dos Reis (RJ). O segundo momento corresponde

ao trajeto feito pela linha amarela no mapa.

Mapa 14 — Rota da familia do Cacique Joao Vera Mirin da Tekoa Sapukai do

Bracui

Outra comunidade Mbya, que muito nos interessa no processo de ocupacao da
Costa Verde Fluminense, é a Tekoa Guyra’i Tapu ou Araponga. A aldeia de Araponga
demonstra ter uma base sélida para cultura e religiosidade dos Guarani na regiao,
além de estar envolta para os processos mais recentes da formacao das aldeias Mbya
e também para a recuperacao das antigas areas do povo Guarani na Costa Verde. A
Terra Indigena esté localizada dentro do Parque Nacional da Serra da Bocaina, ha
divisa Estadual do Rio de Janeiro com o Estado de S&o Paulo, e possui uma area (213
ha) que, embora muito pequena, vem atendendo as necessidades de sua populagéo
de 40 habitantes. Sua populagéo esta distribuida em trés familias e um Unico joapygua
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(familia estendida e agregados), liderados pelo Cacique Agustinho Karai Miri
Tataendy Oka da Silva, sua esposa Dona Marciana Yva Para Mirim e seus filhos.
Localizada em uma area de dificil acesso na Serra da Bocaina, s6 é possivel chegar
a aldeia Tekoa Guyra'i Tapu por uma trilha de um quildmetro dentro da mata, ap6s
percorrer outros dez quildbmetros, em uma estrada precaria, desde o Distrito de
Patrimbénio em Paraty. A consequéncia da dificuldade de acesso € o seu isolamento
geogréfico. O mesmo isolamento que preserva a identidade da aldeia também traz
problemas, como a auséncia do poder publico no suporte de salde, educacédo e

acessibilidade de transporte.

A historia da aldeia de Araponga e a presenca Mbya ao longo do Rio
Carapitanga, no Distrito de Patrimbnio, em Paraty, € muito antiga. Essa histéria
comeca com a ocupacao de uma area na regido do Rio Carapitanga na década de
1940, estimativa feita a partir de documentacdo. Porém, o local onde ela se encontra
hoje (como Terra Indigena Homologada) se da devido a ocupacéo recente da regiao,
gue foi causada pela valorizagc&o imobiliaria com a abertura da Rodovia BR-101, e por
estar muito proxima a Praia de Trindade (conhecida pelo circuito mundial de surfe).
Hoje a aldeia ocupa apenas uma pequena area de subsisténcia de seus antigos

territorios.

A histéria da aldeia Araponga com a familia do Cacique Agustinho Karai Miri
Tataendy Oka da Silva € muito recente quando comparada a historia da prépria aldeia.
Inicialmente o Cacique Agustinho e sua esposa Dona Marciana Yva Para Mirim foram
convidados pelo Cacique Alcides, no comeco da década de 1980, para
compartilharem a antiga area dos Guarani na regido de Patrimdnio, distrito de Paraty
no qual se encontra parte da antiga area da aldeia Araponga. A jornada da familia do
Cacique também é muito longa e repleta de espiritualidades que conduziram ao seu

destino.

Cacique Agustinho Karai MirT Tataendy Oka da Silva nasceu em 1920, no
municipio de Itapiranga, Estado de Santa Catarina, na fronteira do Brasil com a
Argentina. Naquela época os colonos alemaes matavam os indigenas para tomar suas
terras, por isso, muitos indigenas dispersaram para outras regiées ao longo do Rio
Uruguai. Neto de dois importantes xeramdi (avOs pajés), paterno e materno, o cacique

Augustinho aprendeu muito acompanhando suas rotinas de rezadores. Era 0 Unico
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filho dentre muitas irmas, que mais tarde também se tornaram lideres espirituais como
ele. Ainda menino, aos treze anos, fez parte da Grande Marcha de 193332 dos
rezadores Guarani, composta de aproximadamente cem pessoas, que sairam do
oeste do Parana para o oeste do Uruguai, para realizar uma missao espiritual entre

as aldeias Mbya do Brasil, Paraguai, Argentina e Uruguai.

O cacique Agustinho Karai Miri Tataendy Oka da Silva dedicou sua vida a
espiritualidade e, com isso, casou-se somente aos vinte e sete anos de idade. Seu
primeiro casamento ndo deu muito certo e também n&o gerou filhos. Dai a sua
separacdo. Seu segundo casamento ocorreu em uma aldeia na Argentina proxima a
fronteira do Uruguai, provavelmente na Tekoa Kuruxu Kuaxia, quando conheceu sua
mulher Dona Marciana Yva Para Mirim, que também era uma mulher de importante
ascendéncia espiritual. A filha do casal, Hilda Yva, nasceu na Argentina e seus irmaos,
Nirio Karai Mirim, Niria Jaxuka e Nino Vera Xunu, nasceram no Brasil. A familia do
Cacique Agustinho saiu da Argentina apos a ocorréncia de um eclipse lunar de uma
Lua de Sangue (Super Lua), e de uma visdo espiritual manifestada por meio de um
sonho, em que o pai do Cacique Agustinho é materializado para ele. O pai do Cacique
morava na aldeia de Palmeirinha (municipio de Guarapuava, Estado do Parand) e
havia morrido sem que seus familiares na Argentina soubessem. Assim, a familia
iniciou uma caminhada, por dois meses, da Argentina a aldeia de seu falecido pai,

Palmerinha, entre os municipios de Guarapuava e Ponta Grossa, no Parana.

N&do tendo motivos para continuar em Palmerinha (estado do Parand) e
sofrendo pressdes de outros povos indigenas da regido (Xoklen e Kaingang), a familia
do cacique Agustinho Karai Miri Tataendy Oka da Silva seguiu destino pelas aldeias
de Guarita e Cacique Doble, no Estado do Rio Grande do Sul, onde reencontraram
problemas administrativos com os Kaingang e, por isso, partiram para o Municipio de
Ibirama no estado de Santa Catarina. Em lbirama, para evitarem os problemas com
os Xoklen e os Kaingang, o Cacique Agustinho e Dona Marciana decidiram seguir o
caminho da Serra do Mar, em Santa Catarina, até o Vale do Rio Ribeira do Iguape no

Estado de Sdo Paulo. Assim, parte de sua familia nuclear (filhos) e sua familia

32 A oralidade dos Guarani traz uma visdo histérica em que os fatos sdo sempre sobrepostos por
guestbes espirituais. Sempre que o mundo espiritual anuncia grandes transformac¢des mundiais, 0s
xeram@i que foram avisados dessas transformagdes por meio de sonhos se relinem espontaneamente
em uma Grande Marcha. A Grande Marcha da década de 1930 ocorreu com 0 objetivo de preparar o
mundo, o terreno-espiritual, para os terriveis acontecimentos que estavam por vir.
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estendida (parentes) ficaram aguardando em Ibirama até que o Cacique e sua esposa
encontrassem uma terra onde pudessem manter seu nhandereko (modo de vida

guarani).

O Cacique Agustinho Karai Miri Tataendy Oka da Silva, ap6s contato com
outros Mbya das aldeias do Vale da Ribeira, seguiu para conhecer as aldeias do litoral
norte de S&o Paulo por recomendacdes dos agentes da Funai e outros Jurua.
Vivenciou a rotina das aldeias de S&ao Sebastido, Caraguatatuba e Ubatuba,
esperando uma revelacao espiritual que indicasse a continuidade da viagem a procura
de uma nova aldeia ou a sua fixacdo e de toda a familia em alguma das Tekoa no
Estado de Sao Paulo (Vale da Ribeira ou litoral norte de Sdo Paulo). O prefeito de
Ubatuba da época, cujo nome o Cacique ndo conseguiu trazer na memoria, ofertou
todas as condi¢cdes para que Seu Agustinho trouxesse a familia, e também indicou
areas para criacdo de uma nova aldeia com todos os membros da familia que
permaneceram esperando por ele e sua esposa em Ibirama (Santa Catarina). Porém,
por prudéncia, ja que o mundo espiritual ndo havia dado orientacéo por meio de sonho,
Cacique Agustinho preferiu continuar na Aldeia Boa Vista (Ubatuba) com o apoio de

seu amigo antigo, ainda de Palmeirinha (Parana), o Cacique Altino.

O Cacique Altino e o Cacique Agustinho souberam que o Cacique Jodo Vera
Mirim, um grande amigo e também parente préximo dos dois, estava vivendo na aldeia
de Sapukai, em Angra dos Reis. O Cacique Agustinho decidiu viajar para o litoral do
sul do estado do Rio de Janeiro e ficar em Sapukai, com sua esposa, para apoiar a
luta pela demarcacéo das terras indigenas na Costa Verde do Rio de Janeiro. No inicio
dos anos de 1980, os conflitos pela posse da terra eram intensos e muitos indigenas
foram assassinados. Nas aldeias de Sapukai (no Bracui, em Angra dos Reis), Itaxi
Miri (em Paraty Mirim, em Paraty) e Araponga (em Patrimbnio, em Paraty), a luta

contra os grileiros se tornava muito violenta e os Mbya precisavam ficar muito unidos.

Quando as demarcacbes de terras indigenas comecaram entre o final da
década de 1970 e inicio da década de 1980, e os conflitos comecaram a diminuir, o
Cacique Agustinho e Dona Marciana foram viver na aldeia Araponga, logo apés o
Cacique Miguel conseguir recuperar definitivamente a aldeia de Paraty Mirim. Naquele
momento, ainda na década de 1980, a aldeia Araponga tinha como Cacique o xeram®i

Alcides Vera Mirim, que ficou muito feliz com a chegada do Cacique Agustinho e de
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toda sua familia que vivia em Ibirama no estado de Santa Catarina. As familias dos
caciques passaram a compartilhar a terra de Araponga e continuaram a luta de
demarcacoes.

As familias dos Cacique Agustinho Karai MirT Tataendy Oka da Silva e Alcides
Vera Mirim continuaram unidas até que o Cacique Alcides faleceu, por afogamento,
no Estado de S&o Paulo, quando visitava seus familiares. A familia do Cacique
Alcides, apos perder seu xeramdi, saiu de Araponga e buscou viver, com outras
liderancas, em outras aldeias aqui néo informadas. O fato forcou ao Cacique
Agustinho a se tornar o Cacique de Araponga, também houve pressdo da Funai para
gue isso ocorresse, ja que uma terra sem lideranca forte corre muitos riscos de
invasdes por ameacas externas como posseiros e grileiros. A aldeia de Araponga
passou a ter uma lideranca espiritual muito forte com o Cacique Agustinho, devido a
sua experiéncia como xeramdi e a vocacao de seus antepassados, reconhecida no

litoral brasileiro desde o Estado do Espirito Santo até o Estado do Parana.

A geografia também contribuiu muito para preservacdo da religiosidade e do
modo de vida cultural dos Mbya da aldeia Araponga. A aldeia esta localizada em um
local estratégico e simbolico para os Mbya e para outras populagdes indigenas que
se deslocavam do litoral norte de Sao Paulo para o litoral sul do Rio de Janeiro, e que
se deslocavam entre o planalto do Vale do Rio Paraiba do Sul e o litoral da Baia da
Ilha Grande. O local, onde se situa a aldeia, foi uma area muito transitada por
populacdes do litoral sul da Costa Verde. Porém, a auséncia, ou pouco uso, dessa
area de deslocamento a partir do ano de 1900, preservou ndo somente a mata da
regido, mas também o modo de vida das popula¢cbes tradicionais que ali viviam.
Criaram-se condicOes para preservacdo das culturas indigenas, quilombolas e

caicaras, sem as influéncias externas prejudiciais a estas culturas.

O Mapa 6 mostra a localizacdo da Tekoa Araponga, em Patriménio distrito de
Paraty (RJ). A area maior delimitada pela linha em vermelho identifica a regido da TI.
Ja a area menor delimitada pela linha preta identifica o centro onde se localizam as

edificacdes dos Guarani Mbya de Araponga.
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Mapa 15 - Localizacéo da Tekoa Araponga, Patriménio (Paraty, RJ)
B 11 de Araponga.

B Area da Tekoa Araponga.

O proximo mapa indica a rota feita pela familia do Cacique Agustinho Karai Mirt
Tataendy Oka da Silva até chegar a regiao que daria origem a Tekoa Araponga de
Patriménio. O Cacique Agustinho inicia a caminha com sua esposa Dona Marciana
Yva Para Mirim, partindo de Guaira, regido dividida entre o Brasil e o Paraguai, e
cortada pelo Rio Parana. Essa primeira caminhada tem fim com a sua chegada ao
Uruguai, em uma regido fronteirica com a Argentina. A primeira caminha é
representada no Mapa 7 pela linha vermelha. Ai ele e sua esposa dividem-se entre
duas aldeias, uma localizada no lado uruguaio da fronteira, e a outra localizada no
lado argentino da fronteira, como representa a linha bifurcada em vermelho. A
segunda caminhada é deflagrada por um sonho premonitério que o Cacique Agustinho
tem com o seu pai. Nesse sonho, o Cacique Agostinho tem um encontro espiritual
com seu pai, que pede que o Cacique va a Chapeco (Parana) em razdo dos conflitos
de terra existentes com os Kaingang. Depois de meses de viagem, sempre a pé, a
familia chega a Chapecd, onde ja encontra o pai do Cacique Agustinho falecido. Essa
nova caminha é representada no mapa pela linha preta. Por conta dos conflitos na
regido, a familia do Cacique Agustinho retorna a caminhada e segue para o leste, até
chegar a regido do Rio Itajai em Blumenau (Santa Catarina) como apresenta a linha

amarela. O Cacique Agustinho e sua esposa deixam seus filhos nessa regidao e
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seguem viagem, e chegam a Costa Verde do Rio de Janeiro, onde seria fundada a

Tekoa Araponga.

Campinas

Paraguai B i 36 Paulo

Porio Alegre

/C7009|c

Mapa 16 — Rota da familia do Cacique Agustinho da Tekoa Araponga de Patrimdnio

B Rota do Cacique Agustinho e sua esposa Dona Marciana Yva Para Mirim de

Guaira (fronteira Brasil e Paraguai) ao Uruguai.

B Rota do Cacique Agustinho e sua esposa Dona Marciana Yva Para Mirim de

Guaira do Uruguai até Chapeco.

Rota do Cacique Agustinho e sua esposa Dona Marciana Yva Para Mirim
regido do Rio Itajai em Blumenau (Santa Catarina) a Costa Verde do Estado do Rio

de Janeiro.

As populacdes Guarani Mbya da Costa Verde s&o numerosas quando

comparadas as outras populagBes tradicionais como quilombolas, caicaras e
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indigenas Patax6 H&ahdh&de3®. Embora a presenca Guarani Nhandeva®** seja
comprovadamente anterior na Costa Verde, principalmente apdés a Guerra do
Paraguai e dos conflitos gerados por esta, os Guarani Mbya correspondem a
populacdo indigena que mais cresceu no litoral do Sudeste na década de 1980. E
possivel que crescimento da populacdo Guarani Mbya no sudeste tenha sido
favorecido pelos conflitos nas terras compartilhadas com os Kaingang nos planaltos
do sul do Brasil, que obrigaram o seu deslocamento, somados as novas fronteiras
agricolas abertas no oeste brasileiro, contiguas ao Paraguai, e ao acelerado processo
de valorizacao imobiliaria junto aos centros urbanos e industriais, que continuam atém

hoje a avancar sobre suas antigas areas de sobrevivéncia.

A localizacdo da area da aldeia Nhandeva de Rio Pequeno (Paraty, RJ)
aparece no Mapa 8. A area maior delimitada pela linha vermelha indica a regido da TI,
enquanto a area menor delimitada pela linha preta indica onde estédo as edificacdes

da aleia propriamente dita.

Mapa 17 — Localizacdo da area da aldeia Nhandeva de Rio Pequeno (Paraty, RJ)

. T1 Nhandeva

33 Os Patax6 estéo presentes a partir da década de 1990, vindos do sul do Estado da Bahia. Eles
criaram uma aldeia bem estruturada na Praia de Iriri, em Paraty. Viveram também no
Perequé/Mambucaba e em Mangaratiba.
34 Na década de 1990, oriunda do Mato Grosso do Sul, a familia do Cacique Nhandeva Demércio
Martinés Bandeira constituiu, com aproximadamente quarenta pessoas, em uma area comprada pela
familia, a aldeia Guarani Nhandeva Tekoha Dje’y, na Serrinha do Rio Pequeno no municipio de Paraty.
A é&rea de origem, em Rio Pequeno, era compartilhada entre os Guarani Mbya e os Guarani Nhandeva
na década de 1960, e sofreu, ao longo do tempo, com a ocupacao ilegal de grileiros e posseiros.
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B Areadaaldeia

O proximo mapa registra a localizacdo da area da aldeia Pataxé de Iriri (Paraty,
RJ). A linha em vermelho demarca a regiédo da Tl, enquanto a linha em preto delimita

o centro da Aldeia, onde vivem os Pataxo.
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Mapa 18 — Localizacdo da area da aldeia Pataxo de lIriri (Paraty, RJ)
B 71 Patax6 Hahihse

B irca da aldeia

O Mapa 10 faz o registro da rota feita pelos Pataxé Hahahae. O grupo sai da
Aldeia de Barra Velha, localizada na margem do Rio Caraiva, no Monte Pascoal,
Estado da Bahia.
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Mapa 19 — Rota dos Pataxd Hahahae (partindo da Aldeia de Barra Velha, margem

do Rio Caraiva, no Monte Pascoal, Estado da Bahia)

A seguir, mostramos no Mapa 11 as rotas tradicionalmente usadas pelos
Guarani Nhandeva e Guarani Mbya, em sua saida do oeste em direcdo ao leste. A
linha em vermelho identifica a rota que sai da regido do Rio Guaira, fronteira entre o
Mato Grosso do Sul e o Paraguai (ponto A). Essa rota segue pelo Rio Parana (entre
o Estado do Mato Grosso do Sul e Parana), até encontrar o Rio Paranapanema (Pontal
do Paranapanema, regido de conflito agrario localizada entre os estados de Séo
Paulo, Parana e Mato Grosso do Sul), o caminho natural até o Rio das Cinzas
(fronteira entre Sao Paulo e Parana), onde os Nhandeva chegam a regido de Campos
Gerais em Ponta Grossa (Parana). Também conhecida como regido das aguas
emendadas ou encontro das aguas, Ponta Grossa € a regido em que as rotas dos
Nhandeva (linha em vermelho) e a rota dos Guarani Mbya (linha em amarelo) se
encontram em direcdo ao leste pelo Vale da Ribeira do Iguape até chegar ao litoral. A
linha em amarelo identifica a rota dos Guarani Mbya, que tem dois pontos de partida
na regido da Terra Central: a regido de Guaird, entre o Parana e o Paraguai (antiga

regido de Sete Quedas)®, e a regido sul entre o Paraguai e a Argentina. Ambas as

35 Lembramos que a formac&o do lago de Itaipu cobriu as Sete Quedas, determinando assim o destino
da regido em razéo da necessidade de geracao de energia elétrica.
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rotas estéo identificadas pelo ponto A em amarelo no Mapa 11. A rota sai da regiédo
da Terra Central e segue pelo Rio Iguacu até chegar a regido das 4guas emendadas
ou encontro das aguas, onde as duas rotas (rota em vermelho e a rota em amarelo)
se encontram e dirigem-se juntas até o Vale da Ribeira do Iguape. Esclarecemos que
nao foram encontrados registros de rotas de Guarani Kaiowa para o litoral do Rio de
Janeiro. Importante também dizer que o segmento de ambas as rotas, entre a area
dos Campos Gerais (Municipio de Campo Largo no Estado Parana) e a llha de
Cananéia (no Litoral do Estado de Sao Paulo), também se denominava parte do

“Peaberu” (O mitico caminho para as “Minas de Prata de Potosi” na Bolivia).

Mapa 20 — Rotas Guarani Nhandeva e Guarani Mbya do oeste para o leste

B Rota Guarani Nhandeva mais comum para o litoral do Rio de Janeiro
(Caminho dos “indios Valutos” ou Caminho do Rio das Cinzas e Ribeira do
Iguape).

Rota Guarani Mbya mais comum para o litoral do Rio de Janeiro (Caminho do

Iguacu para os Campos Gerais ou Caminho das “Aguas Emendadas”).
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O Mapa 12 mostra a rota (linha em amarelo) feita pela fracdo da familia
estendida do Cacique Miguel Karai Tataxi Benite (Tekoa Itaxi de Paraty Mirim) para
os Estados do Para e do Maranh&o. O Cacique Miguel faz a rota para a Norte (Para e
regido oeste do Maranhdo) com seus tios, que eram lideres espirituais. Com a morte
dos lideres espirituais, o Cacique Miguel refaz a rota para a regido da Terra Central
(Argentina e Paraguai), para tomar o caminho do leste, rota identificada pela linha em

vermelho.

Dades do mapa 82C22 Google INEGI  Brasil

Mapa 21 — Rota da fragéo da familia estendida do Cacique Miguel (Tekoa Itaxi de
Paraty Mirim) para os Estados do Para e do Maranhao

Rota do “Centro da Terra” para o norte do Brasil.
| Rota do “Centro da Terra” para o leste do Brasil.
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A regido da Costa Verde conta, ainda, com a presenca de um pequeno nucleo
familiar de dezesseis Guarani Mbya, reunidos na Tekoa Arandu Mirim, sob a lideranca
do Cacique Afonso Roque Karai Tataendy Benite (filho do Cacique Miguel da Tekoa
Itaxi MirT). A Tekoa Arandu Mirim, em Processo de homologacéao pela Uni&o, localiza-
se no Saco de Mamangua, préximo a Paraty Mirim, em Paraty. A forma de se chegar
a aldeia de maneira mais facil € pelo mar, seguindo pelo Saco de Mamangua. E
possivel chegar por terra, mas a éarea é de dificil acesso, sendo preciso o
deslocamento por trilhas ingremes em mata fechada com terreno muito acidentado,

em uma caminhada longa e muito demorada.

O proximo mapa (Mapa 13) mostra a localizacdo da Tekoa Arandu Mirim, no
Saco de Mamangua, em Paraty, estado do Rio de Janeiro. A linha em vermelho

identifica a Tekoa propriamente dita, enquanto a linha em preto identifica a area da TI.

llha Grande

Ilha'Peaiiena B i e Ta e Yaa

Mapa 22 — Localizacdo da Tekoa Arandu Mirim, Saco de Mamangua (Paraty, RJ)

B Area da Terra Indigena.
B centro da Aldeia.
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Na regido da Costa Verde, muitas outras antigas areas ndo sdo mais usadas
pelos Guarani, ou visitadas, devido a ocupacao de outras populacdes desde os anos
de 1930. Assim é o caso dos japoneses na llha Grande (das familias Nakamashi,
Hadama, Higa, Tonaki, Chinen, Uehara, Okumura e Odaka, dentre outras), que
ocuparam antigas areas indigenas para industria de defumacéo da sardinha (dashikd)

e de sua pesca, nas colonias de pescadores incentivadas pelo Governo Federal.

Um fato interessante sobre a presenca Guarani na regiao da Costa Verde sao
os relatos de que, na Baia da llha Grande, muitos Guarani Nhandeva desaldeados,
ao longo do tempo, passaram a trabalhar na indUstria da pesca da sardinha, nas
col6nias de pesca da Ilha da Marambaia e Ilha Grande. Os pescadores caicaras locais,
da Baia de Sepetiba e Baia da llha Grande, denominavam estes indigenas de Tupi-

Guarani, por ndo conhecerem a origem deste povo.

Além da regido da Costa Verde do Rio de Janeiro, os Guarani Mbya das aldeias
aqui apresentadas (Tekoa Itati Mirim, Guyra’i Tapu ou Araponga; Arandu Mirim e
Aldeia Sapukai) possuem uma relacdo de movimento e contato muito grande com as
aldeias de Ubatuba (municipio do litoral norte de S&o Paulo), com as aldeias de Marica
(municipio da Regido dos Lagos do Rio de Janeiro) e também com as aldeias do
Estado do Espirito Santo. Esta relacdo pode ser constatada pela proximidade de
parentesco, pela relacao religiosa entre os rezadores que se deslocam ou até mesmo
pelas praticas esportivas que envolvem os campeonatos de futebol entre estas aldeias
do litoral dos estados de S&o Paulo, Rio de Janeiro e Espirito Santo. E possivel que
esse contato se estenda para as novas aldeias Guarani Mbya que estdo sendo
formadas na regido do Pico da Bandeira (Parque Nacional do Caparad), entre os
Estados de Minas Gerais e Espirito Santo, na regido também se forma o Rio
Itabapoana, cujas aguas sao salutares (curativas) devido aos minerais e, por esse
motivo, sagradas para os indigenas. O Rio Itabapoana é divisor natural dos Estados

de Minas Gerais, Espirito Santo e Rio de Janeiro.

A Aldeia Guarani Mbya do Caparaé ainda luta pela permanéncia na regido. A
administracdo do Parque Nacional do Caparad conseguiu retirar as trés familias que
totalizavam 28 pessoas no ano de 2010 e 2014. Porém, as liderancas indigenas de
Camboinhas e Marica (no Rio de Janeiro), e Aracruz (no Espirito Santo) ainda lutam

pela permanéncia na terra dos seus antepassados, que viviam das aguas e do solo
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de sua Montanha Sagrada, como relatam a xejary’i Maria Helena Brisuela e o0s
xeramdi Félix Karai e Jonas Tupa Karai (filho da lendaria precursora da reconquista

das terras Guarani, Maria Candelaria Tataxi Ywa Rete).

A localizacéo das aldeias de Marica, municipio de Marica, Estado do Rio de
Janeiro, é dada pelo Mapa 14. A linha em cor abdbora delimita a area da Tekoa Ara
Ovy. Ja a linha em vermelho identifica a area da Tekoa Ka’aguy Ovy Pora. Os dois
circulos delimitados pelas linhas em preto mostram as areas centrais das duas aldeias

(Tekoa Ara Ovy e Tekoa Ka’aguy Ovy Pora).

« @ E et

Mapa 23 — Localizacdo das aldeias de Marica (Marica, RJ)

Tekoa Ara Ovy
M Tekoa Ka’aguy Ovy Pora
M Areas centrais das aldeias.

A localizacao das aldeias de Aracruz no Estado do Espirito Santo pode ser vista
no Mapa 15. Nesse mapa, temos: linha em vermelho as areas das Terras Indigenas;
linha em preto, a aldeia Areal; linha em azul, a Aldeia Olho D’agua; linha em amarelo,
a Aldeia Pau-Brasil; linha em verde, a Aldeia Piraqué-Acu; linha emrosa, a Aldeia Trés
Palmeiras; linha em verde escuro, a Aldeia Boa Esperanca; linha em cinza, a Aldeia
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Caeiras Velha; e por fim linhas com a cor de ab6bora e em roxo, as aldeias Tupiniquim

de baixo e de cima, respectivamente.

Mapa 24 — Localizacao das aldeias de Aracruz no Estado do Espirito Santo

M Terras Indigenas.
M Aldeia Areal.
B Aldeia Olho D’agua.
Aldeia Pau-Brasil.
" Aldeia Piraqué-Acu.
B Aldeia Trés Palmeiras.
M Aldeia Boa Esperanca.
B Aldeia Caeiras Velha.
I Aldeia de Tupiniquim de cima.
B Aldeia de Tupiniquim de baixo.
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A localizacdo da aldeia da Serra do Caparad Yyaka Rexa Akapord (Pico da
Bandeira) € dada pelo Mapa 16. A &rea da Tl é delimitada pela linha em vermelho e o
centro da aldeia, pela linha em preto.
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Mapa 25 — Localizacdo da aldeia da Serra do Caparao Yyaka Rexa Akapora (Pico

da Bandeira).

B irea da aldeia
- Centro

Para melhor visualizacdo da area ampliada da Tl da Aldeia Mbya do Capara,
acrescentamos o0 Mapa 17 a seguir. Esse mapa mostra em vermelho o local da area
requerida (em disputa com o ICMBIO — Instituto Chico Mendes)3®, entre os municipios

de Espera Feliz (Estado de Minas Gerais) e Divino de Sado Lourenco (Estado do
Espirito Santo).

3¢ O ICMBIO aumentou o tamanho do Parque Nacional do Caparad, avangando sobre a area da
aldeia.
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B Local da area requerida entre os municipios de Espera Feliz (Estado de

Minas Gerais) e Divino de S&o Lourenco (Estado do Espirito Santo).
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140

|
\
|



6. DESCRICAO E ANALISE DAS CARACTERISTICAS DO GUARANI MBYA DA
COSTA VERDE

6.1 Interpretacdo dos quantificadores conforme a posicéo sintatica

Os dados a seguir mostram como o quantificador “kuery”, tratado na literatura
como um elemento gramatical pluralizador, afeta a interpreta¢do do termo com o qual
forma um constituinte sintatico na sentenca. Esses dados revelam que esse elemento
gramatical se comporta como um operador na lingua que lanca seu escopo sobre o

termo mais proximo a sua direita.

Juruaro kuery | ipora
(1a) | jurua-r-oo kuery | i-poré
nao indigena-R-casa P 3sg-bom
“As casas de jurua sao boas.”

Jurua kuery ipora ré
(1b) | jurua kuery i-pora r-o
nao indigena | PI 3sg-bom | R-casa
“A casa é de muitos jurua bons.”

Os dados em (1) mostram a interpretacdo do elemento gramatical “kuery”,

tratado na literatura sobre a lingua Guarani como a expressédo da noc¢éo de plural na
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lingua. Em (1a), a construgdo “juruaro kuery” é empregado para “casas de nao
indigenas®” (homens ou mulheres)’. Para o Mbya de Sapukai, em particular,
corresponde a uma vila de casas iguais ou muito semelhantes. Na traducéo para a
lingua portuguesa, praticada por um Guarani Mbya, correspondera ao termo
“casinhas”, fazendo referéncia a conjuntos residenciais de moradores de baixa renda
(homens ou mulheres). O elemento gramatical “kuery” nessa constru¢ao tem escopo
sobre a categoria nominal “ro”, o nucleo possuido da construgdo possessiva. Ja, em
(1b), o periodo “jurua kuery ipora ro” € empregado para “uma casa de muitos
moradores nao indigenas”, “moradores da casa” ou “uma casa na qual se encontram
muitos ndo indigenas”. Assim, a adjacéncia do indicador de plural ao termo possuidor
ou ao termo possuido alterara o sentido da oracdo. Os dados em (1a) e (1b) sugerem
gue o elemento gramatical que expressa o plural em Guarani Mbya tem seu escopo
restrito ao elemento do sintagma nominal ao qual esteja adjacente. Uma questéo
entdo é descobrir se a interpretacdo de nimero recai sobre o elemento adjacente ou

sobre o0 nucleo da constru¢cao nominal.

A forma de esclarecer que a concepcéao de plural esta restritamente ligada ao
sintagma nominal apresenta-se no uso de construc¢des cujo marcador de plural ja esta
“‘incorporado” ao sintagma, seja no intervalo da fala ou na escrita. No dado em (1c), a
elemento gramatical “kuery” ao se juntar a palavra “jurua” € empregado em sua forma
reduzida “-kue”, seja na modalidade falada da lingua, seja na sua modalidade escrita.
Essa reducdo comprova a integracdo ndo somente morfossintatica, mas também
fonoldgica de “kuery” com o nucleo sintatico localizado a direita. Assim, “juruakue”

pertencem ao mesmo constituinte prosédico.

%70 homem n&o indigena é denominado Jurua, independente de seus aspectos fisicos ou culturais.
Literalmente corresponde ao homem de boca cabeluda e, no sentido amplo, & qualquer homem ou
mulher ndo indigena. Jurua kunh& é o termo usado para a mulher ndo indigena. Esta adjetivacdo no
feminino somente é empregada quando ha a necessidade de distingdo. Aqui, nestes exemplos, o
sentido de boca cabeluda, para o termo “jurua” € completamente perdido
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Jurua - kue ipora ro.
(1c) | jurua kuery I-poré r-0o
ndo indigena | PI 3sg-bom | R-casa
“A casa é de muitos jurua bons.”

O marcador de plural que afeta a interpretacéo do sintagma nominal € o mesmo
gue podera ocorrer como membro do predicativo (adjetivador) com o objetivo de
enfatiza-lo. O operador “kuery”, que funciona no dado em (1d) como um intensificador
do adjetivo, aparece na forma reduzida e sonora “-gue” por estar modificando por
adjacéncia o nucleo do predicativo que termina em vogal nasal. A forma reduzida “-
gue” utilizada pelos Guarani da Costa Verde do estado do Rio de Janeiro contrasta

com as formas plenas “guere” ~ “guera” mais comuns entre os Guarani da regiao Sul

do Brasil.
Jurua ipora -gue ro.
(1d) | jurua i-pora kuery r-oo
nado indigena | 3sg-bom Pl R-casa
“A casa é de muitos jurua bons.”

Diferentemente de construgdes com “kuery”, outras constru¢gdes nao sao tao
comuns na Costa Verde como em outras regides do Brasil. Estas construcées podem
ser encontradas em outras comunidades de falantes do Guarani Mbya que néo
estejam no Sul Fluminense do Rio de Janeiro. Um exemplo dessas construcdes séo
as que ocorrem com o elemento gramatical “heta” (muito/muitos) como em (1e). As
sentengas em (1e) e (1f) comparam o emprego dos elementos gramaticais “heta” e
“kuery” como operadores de numero em Guarani. Os empregos dos dois elementos
gramaticais sem a predominancia de um sobre o outro é tipico da regido Sul do pais.
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Na regido da Costa Verde, o elemento gramatical “heta” deve ser empregado,
exclusivamente, quando o plural interfere sobre o ambiente da narrativa ou se aplica
ao ecossistema natural. Assim, formas “kuery” / “guere” ndo deveréo ser usadas, pois
“hetd” (muitos) ja traz a informagé&o de plural sobre um substantivo em seu ambiente.

Karai roga’i Heta ipora.
(1e) | karai r-oga-i h-eta I-poréa
nado indigena | R-casa-Dim | R-PI 3sg-bom
“As casas (casinhas) de jurua sao boas.”

Karai pora -gue rogapygua.
(2f) | karai pora kuery r-oga-py-gua
nao indigena | bom P R-casa-pos-Nom

“Os moradores bons (n&o indigenas) sao da casa.” /

“Os nao indigenas bons sdo moradores da casa.”

Um aspecto antropoldgico-cultural que merece ser mencionado no dado (1f) é
o fato de que, embora a casa pertenca a muitos jurua moradores, a relacdo de posse
€ estabelecida entre os moradores como pertencentes a casa. Diferentemente, na
construcdo elaborada pelos falantes da Costa Verde, é a casa que pertence aos
moradores. Nas aldeias Guarani Mbya da Costa Verde do Rio de Janeiro, ndo é
reconhecida a forma “ogapygua” (morador da casa / originario da casa) comumente
usada por seus parentes no sul do Brasil, Argentina e Paraguai. Tampouco sera usada

a forma “oga heta” para “muitas casas”.

Em Guarani, como dito acima, quando o marcador de plural permanecer

posposto ao morfema nasalizado, a forma reduzida “-gue” € empregada substituindo
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a forma reduzida “-kue” para o plural. Também sera acrescentado o marcador “-ra”,
que funciona como um nominalizador de constru¢des, isto €, uma frase inteira pode
se tornar um substantivo ou um adjetivo com seu acréscimo. Exemplificam o processo
de nominalizagdo provocado pela presenga de “-ra” as seguintes construgdes:
veveva/oveveva kuera “voadores” (o-veveva 3-voar-voar kuery-ra PIl-Nom);

nhopytivoaguera “ajudantes” (inhd-pytivo-a 3-ajudar-sombra guery-ra PI-Nom).

O quadro abaixo se refere, exclusivamente, ao Guarani Mbya falado e escrito
na Costa Verde do Estado do Rio de Janeiro.

ORAIS NASAIS
avakue (homens) anha guere (demaonios)
Itaty (pedras/pedreira) guaimigue (velhas)
jurua kuery/juruakue (néo indigenas) itdty (conchas/moluscos)
karai kuery (sabios) itaxity (pedras brancas)
katupyry’i kuery (bons ajudantes) kaaxi guere (caatinga/matas brancas)
kuatia kuery (cadernos/papeis) kirigue (criancas/pequenos)
kuimba’e kuery (homens) kunhd@gue (mulheres)
oguata kuery (andarilhos) kunumigue (criancas)
pia kuery (meninos) mitad guere (meninos)
piraty (cardume/peixes) nhdpytivoa guere (ajudantes)
tembi’u heta (comidas) tamoi’T guere (chefes/sabios)
tenondegua kuery (antecessores) ti/ixi guere (narizes)
tepoxi kuery (deménios) tinhe’égue (vozes nasais)
tuja kuery (velhos) tokai guere (galinhas de angola)
tuvixa kuery (chefes) tuka guere (tucanos)
veveva/oveveva kuery (voadores) Xyxy guere (mamaes)
xerokue kuery (minhas ex casas) yaimi va’ekue/guaigui guere (idosas)
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ymagua kuery (velhos/ancides) yvy imarae’i guere (terras sem mal)
ypy’igua kuery (antepassados) ypa’l heta (ilhas)
yvy’irygua kuery (vizinhos) yvyXi rai heta/ara’ixi rai heta (neblinas)
yvyja’uty (bacuraus) yyaka heta (cachoeiras)

Quadro 02 — Variedade de vocabulos orais e nasais.

Muitos dos vocabulos listados acima ja estdo em desuso, ou usados apenas
pelos mais velhos da comunidade, no litoral do Estado do Rio de Janeiro. Porém,
estes mesmos vocabulos sédo usados intensamente nas aldeias Guarani Mbya da

regiao Sul.

Na lingua Guarani Mbya falada no sul do Estado do Rio de Janeiro, podem-se
observar as variantes reduzidas da formacao de plural “-kue” e “-gue” (que ocorrem
com as palavras nasalizadas), nas formas ja consagradas da oralidade e também na
escrita. Para estas formas consagradas, ndo sao aceitas as formas originais plenas

“kuery” ou “guere” (com as palavras nasais).

Também se pode encontrar a forma “ty”, que se refere aos coletivos, e a forma
quantificadora “heta”, para sintagmas que afetam o ambiente do mundo ao qual esta
inserido. O elemento gramatical “heta”, ora se manifesta como um pronome de

intensidade, ou como um quantificador.

Nos exemplos (2a), (2b), (2¢), (2d) e (2¢), o elemento gramatical “heta” funciona
como adjetivo, modificando o nome seja ele incorporado no verbo ou ndo, enquanto
nos exemplos (2f), (2g), (2h), (2i) e (2)), esse elemento gramatical funciona como o
advérbio, modificando o verbo ou termo em funcado predicativa. O exemplo (2k) é
usado na regido da Costa Verde do Rio de Janeiro em substituicdo ao exemplo (2j)
usado na regido Sul. A forma “ra’i” substitui a forma “heta” por se tratar de um

fendmeno climatico natural.
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Museu Nacional ipirapire-ra

heta

linquisticaro teka py.

(2a) | museu nacional i-pirapire-ra heta | linguistica-r-o teka py
museu nacional 3sg-valores-Fut | muitos | linguistica-3sg-casa pesquisa Posp
A Linguistica do Museu Nacional receberd muitos recursos para pesquisa.
Ndarekoi heta perata.
(2b) | nd-a-reko-i heta perata
Neg-1sg-ter-Neg muita prata
Eu ndo tenho muita grana / muito dinheiro.
Xivi ha ka’i mombe’u ra’y heta VoI o1
(2c¢) | xivi ha ka’'i mombe’u ra’y heta VoI o1
Onca Conj macaco historia-Dim | muita ja totalmente
Ja se tem muitas historinhas de onca e de macaco.
Oguereko xivi'i ra’y heta.
(2d) | o-gue-reko xivi'i ra’y heta
3sg-Pref.V-ter gato dim muito
Ele tem muitos filhotinhos de gato.
Heta areko mba’e.
(2e) | heta a-reko mba’'e
muitas 1sg-ter coisas

Tenho muitas coisas.
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Heta jakaru.

(2f) | heta ja-karu
muito 1pl.incl-comer
NOs comemos muito.
Heta aguata.
(29) | heta a-guata
muito 1sg-caminhar
Eu caminhei muito.
Xeir heta ete.
(2h) | xeird heta ete
amigo muito verdade
E meu muitissimo amigo.
Xe mba’e xerura heta ete.
(2) xe mba’e xerura heta ete
1sg coisa celular muito verdade
Este celular é verdadeiramente meu.
Heta | oky ra’yvi
(2)) heta | oky ra’y-vy
muita | chuva fino-Modal

Chove fininho e continuamente
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Oky ra’ivi

(2k) | oky ra’i-vi

chuva Muito-Modal

H& uma chuva fininha e continua.

O elemento “heta”, que indica quantidade ou intensidade, é substituido pelos
falantes Guarani do litoral do Rio de Janeiro pelo elemento “ra’i” ou “raxa”, empregado

com termos que expressem fendmenos atmosféricos ou naturais.

As construcdes abaixo se referem as modalidades praticadas pelos Guarani
Mbya do Rio de Janeiro. Nestas construgdes, encontram-se os elementos “ra’i” ou
‘raxa” como advérbios ou adjetivos (ver (3a), (3b), (3c), (3e), (3f)). Soma-se, nas

construcdes, o elemento gramatical “ra’y” (ver (3d)), cujo som e grafia sdo distintos de

‘ra’i”, para indicar grau aumentativo.

Haku ra’i
(3a) xe-haku ra’i

1sg-calor muito

Eu sinto muito calor.

Xeraku ra’i
(3b) xe-haku ra’i
1sg-calor muito
Eu sinto muito desejo sexual.

Xepire haku | ra’i

(3¢c) xe-pire haku | ra’i

1sg-pele calor | muito
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Eu sinto muito calor (na pele).

Xepire haku | ra’y

(3d) xe-pire haku | ra’y

1sg-pele calor | pouco

Eu sinto pouco calor (na pele).

Jurua tuja vaekue raxa
(3e) juru-a tuja vaikue raxa
boca-barba/abertura | velho feio muito

O néo-indigena é velho e muito feio.

Jurua tuja va’ekue Raxa
(3f) juru-a tuja va’ekue raxa
boca-barba/abertura | velho Suf Pass muito

O néo-indigena ja foi muito velho.

Em (3f), a expresséo “va’ekue” (aquilo que era...), que possui como formas
reduzidas “-kue” e “-gue” (akague ‘aquilo que foi cabeca’ por extensao ‘capacete’;
uruxookue “carne daquilo que foi galinha” por extensao “carne de galinha”), que néo
parecem possuir relacdo morfoldgica com as formas reduzidas homénimas de plural
“kue” e “-gue”, € empregada para expressar passado no nome. Esta forma
assemelham-se ao prefixo “ex-" usado na lingua portuguesa para indicar “uma coisa

que deixou de ser (de) alguém ou (de) algo”.

Como temos mostrado em nosso trabalho, constru¢des sintaticas podem
ocorrer, na mesma lingua, totalmente distintas quando comparadas as construgdes
sintaticas de diferentes variedades de uma lingua. Particularmente, o Guarani Mbya

falado no Rio de Janeiro possui caracteristicas gramaticais diferentes das variedades
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faladas em muitas aldeias do sul do Brasil, Argentina e Paraguai. Passamos a mostrar
essa variagdo com as formas de passado “va’ekue” e plural “kuery” e “guery”, que
possuem formas reduzidas homofonas “-kue” e “-gue”.

A seguir, as construcdes (4a) e (4b) correspondem ao Guarani Mbya falado no
litoral do Rio de Janeiro e as construcdes (4c) e (4d) correspondem ao Guarani Mbya
falado na regido Sul do Brasil. Nas construcdes, pode-se perceber a forma reduzida
“-gue” de “guery”, do Rio de Janeiro, e as formas plena “guera” e reduzida “-gue”,

empregadas na regido Sul do Brasil.

Kunha | -gue ipora

(4a) | kunhd | kuery I-poréd
mulher | PI 3sg-bom
“A beleza é das mulheres.”

Kunhd | -gue |va’ekue ipora
(4b) | kunhd@ | kuery | va’ekue i-pora

mulher | PI Suf Pass 3sg-bom

“A beleza é das que foram mulheres.”

Kunhd | guera ipora

(4c) | kunhd | kuery i-pora
mulher | PI 3sg-bom
“A beleza é das mulheres.”

Kunha | -gue kuera ipora

(4d) | kunhd | kue kuery i-pora
mulher | Suf. Pass P 3sg-bom
“A beleza é das que foram mulheres.”
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Ao compararmos as construcdes (4b), pertencente ao Mbya Guarani do sul
fluminense, e (4d), encontrada em variedades faladas em aldeias do sul do Brasil,
Argentina e Paraguai, percebemos a preferéncia pela forma plena “va’ekué” nas
aldeias da Costa Verte, particularmente Itaxi e Sapucai, e pela forma reduzida “-gue”,
homofona com a forma reduzida de plural “guery”. Chama também atengao o fato de
0 emprego da forma reduzida de um elemento gramatical, neste caso, 0 emprego da
forma reduzida “-gue” do sufixo de passado “va’ekue”, ter reflexos na morfossintaxe
da lingua com alteracdo da ordem dos elementos entre a variedades aqui

consideradas.

Por fim, alertamos que nem sempre os marcadores de plural podem desfazer
uma ambiguidade a partir a ordem em que ocorrem dos elementos morfossintaticos.
Neste caso, cabera ao contexto de fala explicitar a mensagem ou recorrer a recursos

linguisticos como advérbios, pronomes ou posposic¢oes.

Em (5a), (5b), (5¢), (5d) e (5e), o elemento gramatical “kuery” ((5a), (5b), (5¢),
(5d)) e a sua forma reduzida nasal “-gue” ((5€)) tém interpretagcdo ambigua, em razao

de seu escopo poder ser estendidos a dois termos diferentes da construcao sintatica.

Xerokue kuery.

(5a) | xe-r-o va’ekue kuery

1sg-R-casa-Suf. Pass | PI

Minha antiga vila de casas. / Minhas antigas casas de vilas.

Mbya kuery vaikue’i oguereko jagua vaikue'i.

(5b) | mbya kuery vaikue-’i o-guereko jagua vaikue-’i
gente PI feio-(lamentavel) | 3sg-ter céao feio-Modal
Pessoas feias possuem cao feio. / Pessoas feias possuem cées feios.

Akavava kuery oipytyvo ojapo hagua oo.

(5¢) | akavava kuery o-ipytyvo 0-japo hagua-oo
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louco-PI

3pl-ajudar

3pl-fazer-propdsito-casa

Os loucos ajudam a construir casa. / Os loucos ajudam a construir casas.

Xe aipytyvd

inhaka vava kuery

ojapo hagua oo

(5d)

xe a-ipytyvo

i-nh-aka vava kuery

0-japo hagua oo

1sg-1sg-ajudar

3sg-3sg-cabeca-voar-Pl | 3pl-fazer-propdsito-casa

Ajudarei aos loucos a construir a casa. / Ajudarei aos loucos a construir

as casas.

Uru-ra-kué iporagué
(5e) | uru ra va'ekue i-pora-guery

galinha-pena/pelo-Suf. Pass 3sg-bom-PI

As penas da galinha sédo bonitas. / As penas das galinhas séo bonitas.

sem variacdo gramatical quando se trata de coletivos vegetais. O elemento gramatical
“ty” ou
Para o Guarani Mbya do Rio de Janeiro, ndo h& outra forma de indicar plural quando
se trata de um vegetal. Abaixo, apresenta-se uma relacéo de coletivos formados pelo
elemento gramatical “-ty” ou sua variante nasal “-dy”. Nao ha distingdo, na formacéao
de coletivos da flora em Guarani, quando ocorre uma acao humana (o meio modificado

pelo homem) ou quando segue uma acao do meio natural em relacdo ao conjunto de

plantas.
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“-dy” (variante nasal) é usado indicando o coletivo de exemplares da flora.




aratikOdy

plantacéo de fruta-do-conde.

aroity plantacao de arroz.
avatyty plantacao de milho.

jetyty plantacdo de batata-doce.
ka’aty plantacdo de erva mate.
ka’avoty plantag&o indefinida.
ka’axidy matagal seco.

kumandaty plantacao de feijao.
kury’ity plantacao de pinhao. / pinheiral.
manda’ity plantacao de abdbora.
mandi’oty plantagcéo de aipim.
merddy plantacdo de meldo.
pakovaty bananal.

petydy plantacdo de fumo.
takuaty bambuzal.

takuare’édy | canavial.

xevoity plantacao de cebola.
yva maxady | plantacdo de maca.
yvotyty jardim.
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6.2 Uso de marcadores de tempo como auxiliadores e sua posicao na
construcao

As formas reduzidas “-kue” e sua variante nasal “-gue” indicam algo no passado
e nao sao confundidos com os seus homonimos “-kue” e “-gue”, indicadores de plural,
devido as construcdes sintaticas usadas pelos Guarani Mbya do litoral do Rio de
Janeiro. A desambiguizacdao sintatica também é refor¢ada pelo contexto (situacao) em
gue o enunciado linguistico se encontra inserido. Geralmente, as formas plenas

“va’ekue” e “va’egue” sdo usadas para impossibilitar ambiguidades.

Em termos etimoldgicos, o termo “va’e” (coisa/algo/alguém) e o elemento “-
kue’/“-gue” (passado/ex-) se encontram para formar uma nova palavra que se
relaciona “a ideia de separagéo no passado, o que ja foi desmembrado ou que n&o é
mais constituido daquela propriedade passada”. Ja o termo “va’e” (coisa/algo/alguém)
e o elemento gramatical “-ra@” (futuro/prospectivo) se encontram para indicar o tempo
futuro sobre sintagma anteposto ao qual estéo relacionados. As palavras “va’ekue” e
“va’erd” substituem suas antigas formas “mba’ekue” e “mba’erd”, do Guarani até hoje
falado no sudeste da Bolivia. As palavras “mba’ekue” e “mba’erd” sdo inexistentes
para os Guarani Mbya do Rio de Janeiro, e também ndo possuem registro entre os

Guarani Mbya do sul do Brasil até 0 momento desta pesquisa.

De fato, “va’ekue” e “va’era” geralmente indicam, nesta ordem, “algo no
passado” e “algo projetado para o futuro”. Somam-se a estes marcadores de tempo,
o sintagma “va’erd va’ekue” para expressar um sentido semelhante ao futuro do

pretérito na lingua portuguesa.

Abaixo, as construcdes (6a) e (6b) sdo usadas pelos Guarani Mbya do litoral
do Rio de Janeiro e da regido Sul do Brasil. A construcéo (6¢) € usada na regidao Sul
do Brasil e reconhecida, embora néo seja empregada, pelos falantes do litoral do Rio
de Janeiro. A construcao (6d) € usada no litoral do Rio de Janeiro e reconhecida,

embora seja raramente empregada, pelos falantes da regido Sul do Brasil.

~

Yma Xemitague xea’'apu va’ekue
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(6a)

yma

xe-mita-gue

Xe-ajapu

va’'ekue

antigamente

1sg-crianga-Pas

1sg-mentir

Pas

Antigamente, quando eu era crianga, eu mentia muito mais.

Jakaru va'erd
(6b) | ja-karu va'era
1pl.incl-comer Fut
O que comeremos?
Ajapo va'era va’ekue
(6¢) a-japo va'era va’ekue
1sg-fazer Fut Pas
Eu faria/Eu deveria fazer/Eu teria feito /Eu deveria ter feito.
Ajapo ta va’ekue
(6d) a-japo ta va’ekue
1sg-fazer Fut Pas
Eu faria/Eu deveria fazer/Eu teria feito /Eu deveria ter feito.

6.3 As distin¢gdes entre construcdes interrogativas

Embora muitas possibilidades de construgdes de frases interrogativas sejam

possiveis na lingua Guarani, aquelas feitas pelo falante da lingua no litoral do Rio de
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Janeiro possuem determinadas particularidades que as diferem demais construgdes
interrogativas usadas pelos falantes da regido Sul. Assim como as perguntas, as
respostas podem seguir construgdes “inusitadas”, se comparadas as que “um parente”

do sul pode elaborar.

Nos exemplos abaixo, as construgdes (7a), (7c), (7e), (79), (71), (7k) e (7m)
correspondem a perguntas indiretas feitas na regiao Sul do Brasil e em (7b), (7d), (71),
(7h), (7)), (71) e (7n) apresentam-se as constru¢cdes correspondentes, estruturas
diferentes com o0 mesmo valor semantico, usadas na regido da Costa Verde do Rio de
Janeiro. Nos exemplos (7a), (7¢), (7e), (7g) a interrogativa do tipo sim/nédo é feita pelo
elemento gramatical atono “pa”; diferentemente das construgdes correspondentes
(7b), (7d), (7f), (7h), em que é o elemento gramatical ténico “pa” o responsavel pela
declaracédo interrogativa, ha uma tendéncia em tornar tonicos 0s elementos
gramaticais “pa” (marcador de pergunta) e “py” (posposi¢ao) para o guarani do rio de
Janeiro. O dado (i) destaca que além da presenga do elemento atono “pa”’ a
interrogativa inclui o termo “tera”, enquanto o dado (j) do Mbya Guarani do Sudeste
exclui a presencga de “pa”. Os dados (7k) e (71) indicam que enquanto no Sul ndo é
necessario expressar pessoa no afixo de interrogagao “guere”, no Sudeste ha a
presencga de pessoa “ha-guere” (3sg-Qu). Por ultimo, os dados (7m) e (7n) comparam
a necessidade da presenca da forma “araka’épa” para realizar a interrogativa temporal
no Sul e a falta de necessidade de sua presenca no Sudeste. Ao comparar 0S
usuarios da lingua Guarani Mbya, percebe-se que, nas construcdes elaboradas pelo
Guarani Mbya do Rio de Janeiro, h4 uma tendéncia para uma simplificacédo estrutural
motivada por informacdes fornecidas pelo contexto da comunicagdo. Assim, certas
estruturas podem ficar implicitas porque o sentido que veiculam é preenchido pela

situacdo de comunicacao.

Ere VOi | xeve rejuchepa xendive | terdpa nderejuchei

(7a) | e-re VOi | xe-ve re-ju-xe-pa xe-ndive | te-rd-pa nde-re-ju-xe-i

Int Neg

2sg-falar | ja | 1sg-Neg | 2sg-vir-1sg- 1sg-Posp | Adv-Fut-Int | 2sg-2sg-vir-1sg-

Verdadeiramente diga logo para mim se vocé quer vir comigo ou nao.
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Ndeauyu Yo rejuxépa terd pé nderejuxei
(7b) | nde-auyu VOI re-ju-xe-pa te-rd pa nde-re-ju-xe-i
2sg-falar ja 2sg-vir-1sg-Int | Adv-Fut | Int 2sg-2sg-vir-1sg-Neg
Verdadeiramente diga logo para mim se vOCé quer vir comigo ou nao.
Ndaikuaai ounepa.
(7c) | nd-a-ikuaa-i ou-ne-pa
Neg-1sg-saber-Neg vir-3sg-Int
N&o sei se ele vira.
Ndaikuaai oura pa.
(7d) | nd-a-ikuaa-i 0-u-ra pa
Neg-1sg-saber-Neg 3sg-vir-Fut Int
N&o sei se ele vira.
Ndaikuaai ha’eous® nepa.
(7e) | nd-a-ikuaa-i ha’e-ou-ne-pa
Neg-1sg-saber-Neg 3sg-vir-3sg-Int
N&o sei se ele vira.
Ndaikuaai ha’e ou ra pa.
(7f) | nd-a-ikuaa-i ha’e o-u-ra pa
Neg-1sg-saber-Neg 3sg-3sg-vir-Fut | Int
N&o sei se ele vira.

38 No Mbya Guarani falado no sul do Brasil, a forma “ou” é lexicalizada como “vir". Diferentemente, no
Mbya da Costa Verde do Estado do Rio de Janeiro, “ou” mantém a transparéncia morfolégica da 3sg.
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Oporandu a'ekué cheve mbovypa hepy
(7g) | o-porandu a’ekue xe-ve mbovy-pa hepy
3sg-perguntar | Pas 1sg-Pos pouco-Int preco
Perguntou para mim se prego barato.
Oporandu mbovy Tu hepy
(7h) | o-porandu mbovy Tu hepy
3sg-perguntar | pouco Cond | preco
Perguntou se custava pouco.
Oporandu | Oreve ogueru va’'erapa kamby | tera nahaniri
(7i) | o-porandu | ore-ve ogue-ru va'erd-pa | kamby | te-ras° nahaniri
3pl- 1pl.exc- Pos | 3sg-levar | Fut-Int leite Adv-Fut | Neg
perguntar
Perguntaram se traremos leite ou nao.
Oporandu | ha’'eve | pa | kamby | ogueru hava terd pa | anyin
(7j)) | o-porandu | ha’'eve | pa | kamby | ogue-ru ha-va te-ra pa | anyin
3pl- possivel | Int | leite 3sg-levar | 3sg-Duv | Adv-Fut | Int | Neg
perguntar
Perguntaram se traremos leite ou nao.
Nemandu’a aimeramo guare | angarape
(7K) | ne-mandu’a ai-meramo guare | angra-pe
vocé-lembrar 1pl.incl saber Pas | Angra-Pos
Lembra-se de quando estivemos em Angra

39 A forma ‘terd’ é tratada como conjungao interrogativa em dicionarios do Guarani (DOOLEY, 1998).
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Ndemaedu’a | Angra py jaiko haguere

(7) | nde-maedu’a | angra py ja-iko haguere

vocé-lembrar | angra Pos 1pl.incl-viver Conj Int

Lembra-se do porqué vivemos em Angra

Naimandu’ai araka’epa | onherenohé ichugui pirapire.
(7m) | n-aimandu’a-i ara-ka’epa | o-nherenohé ixugui Pirapire
nao-lembrar-n&o dia-adv | 3sg-levar 3sg- Dinheiro
possuir
N&o se lembra quando te tiraram seu dinheiro.

Nanemaedu’ai nha’a pirapire | ogueraa kuery

(7n) | n-anemaedu’a-i nha’a pirapire | o-gueraa kuery
nao-lembrar-néo esforco | dinheiro | 3sg-levar PI
N&o se lembra quando te tiraram seu dinheiro.

Na sequéncia, em (8a), (8c), (8e), (89g), (8i), (8k), (8m), (80), (8q) e (8s) as
construcfes abaixo apresentadas correspondem a perguntas feitas em ordem direta
por falantes do Guarani Mbya da regido Sul do Brasil. Nos exemplos (8b), (8d), (8f),
(8h), (8j), (8l), (8n), (8p), (8r) e (8t), as construcdes apresentadas a sequir
correspondem a perguntas em ordem direta feitas por falantes da mesma lingua na
Costa Verde do Rio de Janeiro. Na comparacdo, constatam-se as diferencas

estruturais entre os falantes do Guarani Mbya de ambas as regides.

Na construcdo (8a), do sul do Brasil, a palavra “dia” é seguida de um por
elemento gramatical tratado por Dooley (1998) como marcador de intensidade “pa”,
gue é usado nas interrogacdes; no Rio de Janeiro, como mostra a construcdo (8b), a
preferéncia é pelo uso da locucao “Mba’e jave” seguida de um marcador condicional
“tu” usado em construcdes interrogativas projetadas para o futuro (prospectivo). A

mesma forma de se criar uma interrogagédo, seguida de marcador interrogativo
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prospectivo “tu”, apresenta-se na construcado (8b) e (8d), diferentemente do que
acontece com esse tipo de construgcdo em variedades da regido sul do Brasil, o que é
revelado quando comparamos (8b) e (8d) com (8a) e (8¢c). Em (8a) e (8c), a pergunta
do tipo Qu- é feita sem a presenca do marcador prospectivo “tu”. Ao comparar (8i) e
(8)), verifica-se processo semelhante de empregar junto a palavra interrogativa ora o
marcador “pa” ora o marcador “tu”, conforme a variedade linguistica do falante. Ao
compararmos (8j), sentenga produzida na Costa Verde do Estado do Rio de Janeiro,
com a construcéo correspondente (8i), produzida na regido sul do Brasil, verificamos
a preferéncia nessa ultima regido pelo emprego do marcador interrogativo “pa”. As
construcdes (8m) e (8n), por um lado, e (8q) e (8r), por outro lado, seguem 0 mesmo
comportamento gramatical identificado pelas comparacdes feitas das formas de fazer
pergunta do tipo Qu- no sul do Brasil e o Rio de Janeiro, mantendo este ultimo as

caracteristicas gramaticais que levam a opgao pelo marcador “tu”.

Nas constru¢cdes comparativas entre o Guarani da regidao Sul e o Guarani da
Costa Verde, (8e) e (8f), e (8g) e (8h), respectivamente observam-se poucas
modificacdes além das aqui mencionadas, em relacdo ao uso dos marcadores de
interrogacdo, tanto para o sul do Brasil quanto para o Rio de Janeiro. Nessas
construgdes, predomina a preferéncia pelo emprego de elemento gramatical “pa”

aténo no Sul e tbnico no Sudeste.

Algo semelhante ocorre com as construcdes (8k) e (8l), (80) e (8p), (8s) e (8t),
cujas formacdes das sentencas interrogativas seguem os padrées do Sul e do
Sudeste, caracterizados nesta secdo. Essas constru¢cdes sdo caracterizadas pela
presencga de marcador “pa” atono no Sul e tonico no Sudeste, construgdes (8k) e (8);
pelo emprego exclusivo de variedades do sul do existencial (p)iko presente nas
interrogativas que expressam sentido de posse, localizacao, estado etc., construcdes
(80) e (8p); pela obrigagao da presenca do elemento “pa” nas interrogativas feitas por
falantes do Sul, e a falta de obrigatoriedade da presenca desse elemento na fala

produzida no Sudeste.
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Araka’epa reguahé.
(8a) | araka’e-pa re-guahé
dia-Int 2sg-chegar
Qual dia vocé chegou?
Mba’e jave tu revaé.
(8b) | mba’e jave tu re-vaé
Qu Adv Cond 2sg-chegar
Quando vocé chegou? (qual dia?)
Mava mba’e piko ko kuatia.
(8¢c) | mava’e mba’e piko ko kuatia
Quem Int Pos.existéncia Dem-papel
Esse caderno é de quem?
Mava’emba’e tu kuatia.
(8d) | mava’e mba’e tu kuatia
Quem-Int Cond papel
Esse caderno é de quem?
Mba’e icha-pa reiko.
(8e) | mba’e ixa-pa re-iko
Como-Int 2sg-iko
Como vocé esta?
Mba’e ixa pa reiko.
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(8f)

mba’e ixa pa

re-iko

Como Int

2sg-iko

Como vocé esta?

Mba’e ichapa reikoporapa.
(8g) | mba’e ixa-pa re-iko-pora-pa
Como Int 2sg-iko-bom-Int
Como vocé esta?
Reiko pora pa.
(8h) | re-iko pora pa
2sg-iko bom Int
Como vocé esta?
Mba’epa reipota.
(8i) | mba’e-pa re-ipota
coisa-Int 2sg-querer
O que vocé quer?
Mba’e tu rei-pota.
(8j) | mba’e tu re-ipota
coisa Cond 2sg-querer

O que vocé quer?

163




164



Rehopa kuere ogape.
(8K) | re-ho-pa kuere oga-pe
2sg-ir-Int Pas casa-Pos
Vocé foi ontem para casa?
Reopa kuee 00 py.
(8l) | re-o-pa kuere 00 py
2sg-ir-Int Pas casa Pos
Vocé foi ontem para casa?
Mavaiko ou.
(8m) | Mava’e-iko o-u
Quem-iko 3sg-ir.
Quem esta vindo?
Mava'e tu ou.
(8n) | mava’e tu o-u
Quem Cond 3sg-ir.
Quem esta vindo?
Mba’e yvapiko regueru.
(80) | mba’e yva-piko re-gueru.
coisa fruta-piko 2sg-trazer.

Vocé trouxe alguma fruta?

Reru yva

nha’a mba’e mo’a.
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(8p)

re-ru yva nha’a mba’e mé’a

2sg-trazer fruta | esforco Qu dispor

Vocé trouxe alguma fruta?

Mod&pa®®

reho.

(80)

mood-pa

re-ho

Loc-Int

3sg-ir

Para onde vocé vai?

Mamod tu

reo ta

(8n)

Mamod tu

re-o ta

Loc Cond

3sg-ir Fut

Para onde vocé vai?

Takuare’é rykue

aha’upa.

(8s)

takuare’é rykue

aha’u-pa

cana suco

beber-Qu

“Bora tomar uma?”

Hembyre'i.

(81)

ho-embyre’-i

ir-sobra-Dim

“Bora tomar uma?”

40 As formas “mamd” e mod sdo duas variantes.
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6.4 Particularidades estruturais mais comuns do Guarani do Estado do Rio de
Janeiro

Quando comparados aos Guarani Mbya da Costa Verde do Estado do Rio de
Janeiro com os Guarani Mbya de outras regides, principalmente do Sul do Brasil,
percebem-se inUmeros aspectos distintos quanto as escolhas tanto das configuracdes
de ordem de constituintes da sentenca quanto de preferéncias por determinadas
estruturas gramaticais. Estas diferencas explicitam caracteristicas gramaticais
distintas entre sentengas com 0S mesmos valores semanticos empregadas na
comunicacao diaria de falantes do Sul, principalmente aqueles além das fronteiras do
Brasil.

As questdes abaixo se referem as possibilidades de construcbes entre 0s
falantes de ambas as regides citadas acima. As sentengas (9a), (9c), (9e), (99), (9i),
(9K) e (9m) correspondem ao Guarani Mbya do Sul do Brasil, enquanto as construcdes
(9b), (9d), (9f), (9h), (9)), (9I) e (9n) correspondem ao Guarani Mbya do litoral do Rio
de Janeiro. Ambas as formas séo aceitas pelos indigenas das duas regides, embora

as suas recorréncias sejam rarissimas fora das aldeias onde os dados foram

recolhidos.
Ha’e ojoguaporave Karaigui*!
(9a) | ha’e o-jogua-pora-ve karaigui
3sg 3sg-comprar-bom-mais karai-Pos
Ele compra mais que Karai.

41 (9a) e (9b) sdo duas sentencas comparativas em que o comparativo ocorre com o sufixo “-ve” (pora-
ve “mais bonito”; joguave “comprar mais”) e o termo da comparagé&o € gramaticalmente assinalado com
o sufixo “-gui”. (karaigui “que Karai”).
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Ha’e ojoguave Karai gui.

(9b) | ha’e o-jogua-ve karai gui

3sg 3sg-comprar-mais karai Pos

Ele compra mais que Karai.

As construcoes (9a) e (9b) caracterizam sentencas comparativas em que o que
estd em jogo € comparagao da “compra”. Na construgdo (9b), comum em aldeias do
Estado do Rio de Janeiro, ndo se costuma empregar o adjetivo “pora” (“melhor, bom”),
uma vez que a particula “-ve” ja realiza o fungdo gramatical de superioridade, ao se
relacionar ao termo comparado indicado pela conjungao “-gui”’. Diferentemente, em
(9a), comum nas aldeias do Sul, o adjetivo “pora” precisa ser usado para estabelecer

0 grau da comparacao.

Enhe’émike ichupe.

(9¢) | ere-nhe’é mike ixupe

2sg-falar por favor lhe

Por favor, diga-lhe.

Ndeayvu ha’e pe

(9d) | nde-ayvu ha’e pe

2sg-falar 3sg Pos

Por favor, diga-lhe.

Em Guarani, a sentenca imperativa é formada pelo verbo acompanhado dos
prefixos “ere-" (22 pessoa do singular), em sua forma reduzida “e-", ou “pe-" (22 pessoa
do plural). Para dar polidez a sentenca imperativa, € comum a ocorréncia do termo
“por favor”. Assim, na construgao (9c), o termo “mike” (“por favor”), empregado com a

-3

forma imperativa do verbo “nhe’é”, indicada pela forma reduzida do prefixo “ere-", que

marca a segunda pessoa do singular, expressa polidez do falante. Ja em (9d), forma
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falada no Estado do Rio de Janeiro, o verbo “ayvu” e a posposi¢céo “pe”, esta ultima
localizada apods “ha’e” (forma livre de terceira pessoa do singular) sdo utilizados como
uma construcao imperativa. A consequéncia de nao recorrer a estrutura gramatical
imperativa como no Sul para expressar uma sentenca jussiva como no Sudeste é a

falta de necessidade do uso de “-mike”.

Assim, nas construcdes (9c) e (9e), percebe-se que o modelo gramatical do
imperativo € seguido na regido sul do Brasil, com a forma imperativa do verbo
caracterizada pelo uso da forma reduzida do prefixo pessoal “e-” (“ere-”) para a
segunda pessoa do singular, enquanto, no Rio de Janeiro, o imperativo é realizado
com o verbo com a forma pronominal do prefixo pessoal estativo “nde”, (9d) e (9f),

também de segunda pessoa do singular.

Por fim, o verbo “nhe’&€” (“som, palavra, lingua”), usado no sul do Brasil para a
fala de seres humanos, animais e seres inanimados, no Rio de Janeiro ndo € usado
para humanos. No Rio de Janeiro, “ayvu” é o falar dos humanos (dado (9f)), enquanto

“‘nhe’é” é o falar dos bichos e entes encantados, dembnios e seres inanimados, (dado

(9e)).

Enhe’érejuramo terd reju’yramo mbo’erape

(9e) | ere-nhe’é ore-ju ramo terd ore-ju’-y-ramo mbo’era-pe
2sg-falar 1pl.excl-ir agora | ou 1pl.excl-ir-Neg-agora escola Pos
Diga se vamos ou ndo vamos para escola.

Ndeayvu jaa nha’a terd anyin mbo’era py.

(9f) | nde-ayvu ja-a nha’a terd anyin mbo’era py
2sg-falar-1pl-ir esforco ou Neg escola Pos
Diga se vamos ou ndo vamos para escola.

No Guarani falado na regido sul do Brasil, coexistem com fung¢des diferentes as
adposigdes “pe” com o sentido de diregao/alvo (para) e “py” com o sentido de dentro
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(em). Ja no Guarani falado na Costa Verde do Rio de Janeiro, a posposigéo “pe”
parece ter sido substituida pela posposicédo “py”, que passa a abranger os dois
sentidos, ou seja, o sentido de diregado/alvo e dentro. A posposigéo “py”, nha construcéo
(9f), na variedade Guarani Mbya do Rio de Janeiro, além de indicar “dentro” também
pode indicar “alvo” como variante da posposic¢ao “pe”, ver construgao (9e), variante do
Sul. Em (9g) e (9h), as posposigdes “pe” e “py” passaram a fazer parte das palavras
“dia” e “noite”, que refletem em sua estrutura as diferengas entre os falantes do sul do
Brasil, onde o processo de lexicalizagdo deu preferéncia por “pe”, e do Rio de janeiro,

onde o processo de lexicalizagao deu preferéncia por “py”.

Arape ha pyharepe.

(99) | arape ha pyharepe

dia e noite

Dia e noite.

Arapy ha’egui pyavy*.

(9h) | arapy ha’e-gui pyavy

dia e entdo noite

Dia e noite.

Na construcédo (9i), a agcao recai sobre o verbo “puru” (refazer), na forma
imperativa empregada pelos falantes do Sul, enquanto na construcéo (9j), a acao recai
sobre o verbo “ayvu” (falar), na forma imperativa empregada pelos falantes do
Sudeste. Em (9Kk) e (9I), ambas as constru¢cdes na forma imperativa, as diferencas
estdo nas escolhas lexicais para denotar a nocao de “poesia”. A preferéncia pelo termo
“nhe’é€” no Sul é mostrada pela construgao (9K), enquanto a preferéncia pelo termo

“ayvu” € mostrada pela construcgao (91). Outras diferencas também sao observadas no

42 A palavra para noite no Sudeste “pyavy” é resultado de um processo fonolégico de enfraquecimento
da consoante inicial da posposigao “py”, que passa a “vy”, e da perda de massa fénica no interior da
palavra.
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processo de construgdo da denotagdo de “poesia’, como diferengas de ordem
vocabular nas construcdes. Essas diferencas, de fato, ndo afetam a relacao do verbo
e seus prefixos de pessoa para a formagao do imperativo.

Eipuru jevy jevy pe nhe’é.

(9i) | ere-i-puru jevy jevy pe nhe’é
2sg-3sg.expletivo-refazer voltar voltar Pos fala
Vocé fale novamente.

Ndeayvu ju.

(9j) | nde-ayvu ju

2sg-falar voltar

Vocé fale novamente.

Ehai nhe’époty peteitel.

(9K) | ere-hai nhe’é poty petei-petel
2sg-escrever Palavra flor um-um
Escreva uma poesia.

Embopara petel ayvupora

(9 | ere-mbopara petel ayvu pora
2sg-pintar um palavra bom
Escreva uma poesia.

Nas construcdes, (9m) e (9n), a diferenca € que ha apenas uma preferéncia na
ordem sintatica quando ocorre a necessidade de pér um elemento em destaque ou

topicalizado, o que néo se constitui, de fato, uma ocorréncia frequente. Em (9m), o
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objeto sobre o qual recai a agdo aparece na margem esquerda da sentenga como
forma de destaque ou topicalizacdo. J& em (9n) o objeto sobre o qual recai a acdo

ocorre na posicao sintatica esperada.

Petei chipa che ajoguata.

(9m) | petel xipa Xe a-jogua-ta

um péao azimo 1sg 1sg-comprar-Fut

Vou comprar um pao nao-fermentado.

Xe ajoguata peteT xipa.
(9n) | xe a-jogua-ta peteT xipa
1sg 1sg-comprar-Fut um pao azimo

Vou comprar um pao nao-fermentado.

Em relacdo as construcdes que denotam propriedades ou qualidades de uma
pessoa ou coisa, também existem diferencas entre as variedades do Guarani do litoral
fluminense e as demais variedades. Para o Guarani do litoral do Estado do Rio de
Janeiro, a forma encontrada para expressar qualidades e propriedades é
caracterizada pela presenca de afixo de pessoa junto a palavra que denota qualidade.
O que ocorre é o uso da forma pronominal atona usada na funcdo da terceira pessoa
do singular como um elemento relacional indicando a formac&o de um verbo nominal,

isto €, indicando uma funcéao sintatica predicativa.

As construcfes (10a) e (10b) se referem ao Guarani Mbya falado no Rio de
Janeiro e as construcdes (10c) e (10d) se referem ao Guarani Mbya falado na fronteira
do Brasil com o Paraguai. Em (10b) e (10d), sdo exemplificadas construcées em que
o adjetivo tem funcao predicativa. Jad em (10a) e (10c) sdo exemplificadas construcées
em que o adjetivo tem funcéo atributiva. Essas construgdes sao equivalentes do ponto
de vista dos falantes Guarani, seja do Estado do Rio de Janeiro seja da fronteira do

Brasil com o Paraguai. A variagdo estrutural que existe entre elas ndo é percebida,
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pelo menos de forma consciente, pelo Guarani no momento da fala e, inclusive, em

alguns casos, ambas as constru¢cdes sao usadas de forma alternada sem muita

distingé&o.
Kunhatai pora.
(10a) | kunha-tai poré

mulher-pequeno | bom

Jovem linda.
Kunhéatai ipora.
(10b) | kunha-tai I-poré

mulher-pequeno | 3sg-bom

A jovem é linda (ela € linda).

Mitdkunha pora.

(10c) | mitd-kunha pora

crianca-mulher bom

Jovem linda.
Mitdkunha ipora.
(10d) | mitad-kunha i-pora

crianca-mulher 3sg-bom

A jovem é linda (ela € linda).

Nem todos os adjetivos se comportam da mesma maneira que os das

construcdes apresentadas acima ((10a) e (10b); e (10c) e (10d)). Na construcao (10e)
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ndo é possivel a ocorréncia de qualquer elemento gramatical que relacione o adjetivo
ao termo que modifica. Os falantes rejeitaram a construgéo “ava iguaxu”. Contudo,
para foi possivel encontrar qualquer explicacdo gramatical na lingua Guarani Mbya
para essa rejeicdo. Na construcéo (10f), a presenca do relacional de terceira pessoa

Ky N
I_

também é rejeitada. Contudo, na versdo focalizada dessa sentenca (10g), o

relacional “va’e” parece ocupar a posicao estrutural do relacional de terceira pessoa

hy N
I_

do singular “i-”, quando comparada com a construgéo (10f).

Ava guaxu.

(10e) | ava guaxu

homem grande

Homem grande. / O homem é grande.

Yaimi vaija
(10f) | yaimi vaija
velha feia
Velha feia.
Yaimi va’e vaija.
(10g) | yaimi va’e vaija
mulher velha Que feia
A mulher velha é feia (aquela que é feia).

Ja em (10h) e (10i), a relacao sintatica de um predicativo volta a ser feita pelo

relacional “i-".
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Tuja vali.
(10h) | tuja vai
velho feio
Velho feio.
Tuja ivai.
(10i) | tuja i-vai
velho 3sg-feio
O homem velho é feio (aquele que é feio).

Sobre a classe gramatical ou a fungcéo sintatica, analisadas acima, completa

Dooley (1998) em relacdo as construcbes na lingua dos Guarani Mbya, nas

predicac6es nominais:

Classe e funcédo as vezes combinam para dar num quadro complexo. A classe
dos adjetivos tem como fung&o principal a de modificar o substantivo sem
flexdo ou nominalizacéo (kunhatai pora ‘moga bonita’); mas a grande maioria
deles podem também servir de predicado, aceitando flexdo de pessoa (peva'e
kunhatai ipord ‘aquela moga €& bonita’). Além disso, existe uma pequena
subclasse de adjetivos, como guaxu ‘grande’, que ndo ocorre em fungao de
predicado e ndo aceita flexdo de pessoa, mas é restrita a funcéo principal de
modificador de substantivo (oo guaxu ‘casa grande’); isto faz com que os
adjetivos ndo passem a ser uma subclasse dos verbos intransitivos. Mais os
adjetivos que ocorrem na funcdo de predicado, sdo eles de classe dupla
(adjetivo e verbo intransitivo), ou sdo adjetivos apenas, com duas fun¢des
sintaticas (modificador de substantivo e predicado)? E uma questdo
complexa. A presente obra reflete a segunda opg¢édo. Isto é: no Iéxico, é
subentendido que todo adjetivo tem essas duas fun¢gbes, menos 0s poucos
que tem a anotagdo “ndo ocorre como predicado, nem aceita flexao de
pessoa”’. (DOOLEY, 1998)

Assim, a citacdo acima corrobora a ideia de que existem adjetivos marcados

no léxico como aqueles que ndo aceitam a funcao predicativa.

Sobre o tema do que seria classe de palavras ou funcfes sintaticas, ainda

completa Dooley (1998):
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E importante distinguir classe de palavras e fungéo sintatica. A classe dos
substantivos, por exemplo, tem como fungao sintética principal a de servir de
termo de oracdo. Mas um substantivo como -a'y filho’ pode desempenhar,
ndo apenas esta funcdo principal (xera'y imba'eaxy oiny ‘meu filho jaz
doente’), mas também a funcéo de predicado (xeru mata'y reta va'e ‘meu pai
tem muitos filhos’). As vezes, uma subclasse tem fungdo gramatical que a
classe ndo tem em geral. Os pronomes tém como fung&o principal a de servir
de termo de oracédo em lugar de substantivo, mas a subclasse de pronomes
demonstrativos, como kova'e ‘isto’, tem a funcido adicional de servir de
determinante (um tipo de modificador), em locu¢fes substantivas (kova'e oo
‘esta casa’). Tudo isto ocorre em toda lingua, mas certas linguas parecem ter
correspondéncia mais estreita entre classe e funcdo; em portugués, por
exemplo, o substantivo ndo desempenha a funcdo de predicado. (DOOLEY,
1998)

Com isso, parece natural que adjetivos ocorram nas linguas com funcéo
predicativa e funcao atributiva. A escolha de uma funcdo ou outra ndo parecer ser
muito intuitiva para os falantes nativos do Guarani Mbya participantes de nossa

pesquisa.

6.5 A relacédo entre o verbo e suas pessoas pronominais

Antes de se pensar sobre as funcles sintaticas e os elementos da classe
gramatical, deve-se lembrar que estamos tratando de constru¢cées em lingua Guarani
Mbya e que esta lingua ndo possui as mesmas caracteristicas estruturais, ou
comportamento, das linguas ocidentais, que possuem longa tradicdo de descricdo em
gramaticas e dicionarios. Uma caracteristica préopria do Guarani Mbya, importante

para compreender as relacbes morfossintaticas da lingua, é o sistema de flexado

dindmica e flexdo estética, que divide os seus verbos em duas classes.

Dooley, em Léxico Guarani, Dialeto Mbya, 1998, apresenta uma
sistematizacdo, que sintetiza as flexdes para as pessoas e verbos na correspondéncia

dindmica ou estatica dentro das constru¢cbes. Abaixo apresenta-se um quadro
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baseado na sistematizagcdo de Dooley com pequenas modificagbes do original,

apresentando os prefixos de pessoas e formas nasalizadas destes prefixos.

Flexdo Dinamica Flexdo Estatica
Classe xe- Classe xer-
1sg a- xe- xe- + r-
2sg ere-, re- nde- ou ne- nde- + r- ou ne-
(nasais) + r- (nasais)
3 o- i-, ‘i-, i]- ou inh- h-
(nasais), ix-, ‘ix-,
j- ou nh-
(nasais)
1plincl ja- ou nha- nhade- ou nhande- + r- ou
(nasais) nhane- (nasais) nhane- + r-
(nasais)
1pl excl oro-, ro- ore- ore- +r-
2 pl pe- pende- ou pene- | pend- ou pen-
(nasais) (nasais), pende-
+r- ou pene- +
r- (nasais)

177



O quadro acima mostra que conforme a natureza semantica os verbos do
Guarani dividem-se em dindmicos e estaticos. S&o dinamicos os verbos transitivos e
alguns verbos intransitivos que denotam a¢des ou acontecimentos. Sao estaticos o0s
verbos intransitivos que denotam estados. O sujeito gramatical dos verbos dinamicos
transitivos e intransitivos € marcado no verbo por meio de prefixos que correspondam
a flexdo dindmica. Ja o sujeito de verbos intransitivos estaticos e o objeto de verbos
transitivos sdo marcados no verbo por meio de prefixos que correspondam a flexdo
estatica. Assim, os verbos sédo conjugados segundo o paradigma da flexao dinamica
e o paradigma da flexao estatica. Importante também notar que o paradigma da flexdo
estatica ainda se divide em verbos da Classe xe- e verbos da Classe xer-. Os verbos
da classe xe- sdo aqueles cuja raiz comeca por consoante, enquanto os verbos da

classe xer- sdo aqueles cuja raiz comeca por vogal ou consoante glotal.

Ainda a partir de Dooley, apresenta-se abaixo o quadro dos verbos de flexao

dinamica e de flexdo estatica de acordo com suas relacdes dentro das categorias

gramaticais:
Categoria Gramatical Tipo de Flexao

sujeito de verbo transitivo dindmica

sujeito de verbo intransitivo dinamico dinamica
objeto de verbo transitivo estética

sujeito de verbo intransitivo estéatico estética
substantivo antes de posposicéo estética
possuidor de substantivo estética

Cecy Fernandes de Assis (2008) e Luiz Caldas Tibirica (1989) preferem
sistematizar a relagéo do verbo com os prefixos de pessoas a partir da classificacéo:
“areais”, “cheantes” e “aiantes. Sao areais os verbos auténticos, ou seja, os verbos

gue denotam ag¢des ou acontecimentos. Assim, 0s verbos areais correspondem ao
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gue Dooley chama de dinamicos. S&o cheantes os verbos derivados de adjetivos. Tais
verbos denotam eventos estaticos. Assim, os verbos cheantes correspondem ao que
Dooley chama de estaticos. Por ultimo, sdo aiantes os verbos que trazem a vogal “”,
gue se comporta como elemento de ligacao, localizada entre o prefixo pessoal e a raiz
verbal. Os termos “aireais” e “cheantes” surgiram, originalmente, dos estudos do padre
jesuita Antonio Guasch (1944), no estudo da estrutura da lingua Guarani. Outros
autores, como Natalia Krivoshein Canese (1997), e Tadeo Zarratea e Feliciano Acosta
Alcaraz (2013) também seguiram o modelo de Guasch. De fato, a analise de Dooley
demonstra para 0s nossos objetivos ser a melhor porque mostra o que realmente é
importante na construcdo das relagdes gramaticais, mas nem por isso o0 estudo de

Guasch é menos importante.

Sobre a presenca da flexdo de pessoa e numero no verbo, escreve Dooley,
1998:

Ha dois esquemas ou paradigmas principais de flexdo: o paradigma da flexao
dindmica e o da estatica. Ambos tratam principalmente dos prefixos que
indicam pessoa e numero. A flexdo dindmica ocorre apenas como flexao de
sujeito em verbos transitivos e em certa classe de verbos intransitivos. Os
verbos que pertencem a esta classe, que chamamos de verbos dindmicos,
geralmente relatam eventos ou acontecimentos; sdo verbos que sao
comumente usados como respostas a perguntas do tipo: “O que
houve/aconteceu/ocorreu?”. A flexao estatica aplica-se a quaisquer outros
participantes: ao objeto direto de verbos transitivos, ao sujeito de certos
verbos intransitivos (que chamamos de verbos estaticos), a participantes que
exercam posse e ainda outros casos como substantivo que ocorre antes de
posposicdo. (DOOLEY, 1998)

O verbo transitivo oikyxi ‘cortou-0’ contém, além do radical -kyxi ‘cortar’, o
prefixo do sujeito o-, que é da flexdo dindmica, e ainda o prefixo do objeto
direto i- da flexdo estatica. Ambos os prefixos neste exemplo sdo da terceira
pessoa (na qual ndo h& distingdo entre o singular e o plural). O verbo
intransitivo “ou” (veio) contém o prefixo do sujeito o-, da terceira pessoa, da
flexdo dindmica, enquanto o verbo intransitivo iy'uvei ‘esta com sede’ contém
o prefixo do sujeito i-, também da terceira pessoa, mas da flexao estatica. ‘Vir’
€ tipicamente um evento, um acontecimento dindmico, enquanto ‘estar com
sede’ ou ‘ter sede’ é estado, uma condicao estatica. (DOOLEY, 1998)

Ha influéncias dos verbos da lingua portuguesa e lingua espanhola sobre alguns
verbos da lingua Guarani, estes casos podem afetar a questdo de um verbo ser

estatico ou dindmico. O prefixo de pessoa pode comprovar esta influéncia quando
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comparamos as construcdes feitas no litoral do Rio de Janeiro, com as construcdes

da fronteira do Brasil com o Paraguai e com a Argentina.

Sobre o comportamento estatico ou dinamico do verbo “roubar” em Guarani,
disserta Dooley (1998):

Quanto a verbos intransitivos, portanto, o tipo de flexdo evidenciado pelo
sujeito é uma questéo de classe lexical, constituindo assim uma distingcdo de
aspecto inerente, lexical, dos verbos. Historicamente, essa classificacdo
lexical certamente se baseava na seméantica, mas em certos casos atuais a
l6gica disso ndo transparece. Por exemplo, o radical verbal intransitivo -
monda ‘roubar’ parece relatar uma ag¢ao ou evento; isto &, iriamos supor que
seja um verbo dinamico. Contudo, é tido na lingua como verbo estatico, pois
sua desinéncia de sujeito leva a flexao estéatica: imonda ‘roubou’. Parece que,
em linguas Tupi-Guarani mais antigas, este verbo tinha também o sentido
estatico de ‘cobigar ou ‘ter cobiga de algo.” No proprio dialeto Mbya
contemporaneo, € as vezes interpretado com o sentido estéatico ‘ser ladrao’.
Acontece que, em certos outros dialetos, o sentido dindmico ‘roubar’
prevaleceu ao ponto de mudar o tipo de flexdo em dindmica (omonda ‘roubou’
em Guarani paraguaio, em lugar de imonda). Portanto, nem sempre
poderemos dar razdo semantica pela classificacao lexical de um determinado
verbo intransitivo, mas cremos que a semantica, em certa época, determinava
a questdo. Ainda hoje, a classificacdo da maioria dos verbos corresponde a
distincdo semantica entre evento e estado. (DOOLEY, 1998)

Ainda sobre a flexdo estatica, completa Dooley (1998):

Em “ipo” (méao dele), o prefixo (dele) € o mesmo como em “iy'uvei” (esta
com sede). O mesmo prefixo ocorre como flexdo na posposi¢ao “ary” “-'ary”
(em cima de): “hi'ary” (em cima dele), em que o “h” inicial ocorre por razdes
fonolégicas ou ainda fonéticas. Finalmente, a flexdo estatica ocorre com
adjetivos na funcao de predicado: “iporad” (¢ bom). Deve-se notar, porém, que
nem todas as posposicoes, substantivos e adjetivos aceitam flex&o. Por
exemplo, a posposic¢éo “py” (em) nao aceita flexao, nem o substantivo “mboi”
(cobra), nem o adjetivo “guaxu” (grande), que também n&o ocorre como
predicado. (DOOLEY, 1998)

Na aldeia Sapukai (Angra dos Reis), tomamos o exemplo j4 apresentado na
construcdo (10e) sobre o adjetivo “guaxu”, que nao aceita o marcador de terceira

pessoa citado por Dooley como flexao estatica.
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Ava guaxu.

(10e) | ava guaxu

homem grande

Homem grande. / O homem é grande.

A forma estatica para o verbo “haku” (sentir calor do ambiente) ndo aceita a
primeira pessoa do singular “xe”, na regido do Rio de Janeiro, para n&do ser confundida
com a forma, também estatica, “haku” (sentir desejo sexual). Como esta interpretagao
para este mesmo verbo ndo ocorre em outras regides onde se fala o Guarani Mbya,
sua forma permanecera com o prefixo de primeira pessoa do singular “xe”, assim,

“xeraku” ou “xe haku”. Como apresentado nas construgdes (3a) e (3b).

Haku ra’i
(3a) xe-haku ra’i

1sg-calor muito

Eu sinto muito calor.

Xeraku ra’i
(3b) xe-haku ra’i
1sg-calor muito
Eu sinto muito desejo sexual.

Com as formas dindmicas dos verbos, ndo foram encontradas ocorréncias
semelhantes de ficar subentendida a pessoa pela auséncia do prefixo verbal como

ocorre em (3a), para desambiguizar com (3b).

Sobre a morfologia dos verbos que recebem flexdo ndo dindmica, Dooley (1998)

ratifica sobre os radicais estaticos:
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Os radicais que recebem a flexao estéatica dividem-se em duas classes: os da
classe “xe-” e os da classe “xer-". Com radicais da classe “xer-", ocorre entre
o prefixo pessoal e o radical o segmento “r’, que pode ser considerado como
segmento de transicdo morfoldgica entre vogais, na divisa entre morfemas.
Portanto, este “r’ ocorre entre o prefixo de flexdo e radical da classe “xer-”, a
ndo ser que o prefixo termine com consoante. Assim, a classe “xer-" gera
palavras tais como: “xerova” (minha testa) e “hova” (testa dele/dela), cujo
radical é “-ova” (testa); “xereve” (comigo), cujo radical de posposigéo é “-eve”
(junto com); “xerenoi” (chamou-me), cujo radical verbal é “-enoi”. Este é o uso
mais comum do segmento “r’ de transigdo. (DOOLEY, 1998)

Assim, encontramos “aku” (calor), “haku” (alguém sente calor) e “xeraku” (eu
sinto calor); ou, para os Guarani do Rio de Janeiro, “xeraku” (eu sinto desejo sexual).
Também existe a possibilidade de “xepireraku” (eu sinto calor na pele) tanto para os
falantes da regido Sul quanto para os falantes da Costa Verde do Estado do Rio de

Janeiro.

Dooley (1998) também complementa sobre as combinacdes de radicais:

Ha combinac¢des de radical mais modificador, por exemplo, entre o radical do
verbo e o modificador: “onha ratd” (correu com forca), “ake raxa” (dormi
demais), “kuaray ojope raxy” (o sol esta brilhando demais, no sentido de dor
visual), “aexa reta” (vi muitos), “aru ruka” (mandei trazé-lo). Quando estes
modificadores ocorrem em combinagdo com certos outros verbos, o0 “r’ ndo
ocorre: “of atd” (ficou firme), “oiko eta” (estda andando preocupado). Isto é,
tanto com modificadores como com prefixos de flexdo estatica, o segmento
“r’ de transigédo nao ocorre automaticamente; portanto, € preciso que ele seja
assinalado no léxico. A classe de flexdo consta nos verbetes dos radicais de
ambas as classes, onde ocorre ou a anotagao “classe xe-" ou “classe xer-".
Os radicais, portanto, que ndo apresentam nenhuma dessas anotagfes séo
justamente os que nado recebem flex&o estatica. Em particular, se com um
verbo intransitivo nenhuma dessas anotagfes aparece, € porque ele leva a
flexdo dindmica. (Estas anota¢des ndo constam com verbos transitivos, pois
estes sdo todos dindmicos quanto a flexdo de sujeito, embora muitos levem
desinéncia de objeto direto com flexdo estatica). (DOOLEY, 1998)

O paradigma mais completo de flexdo estatica encontra-se nos substantivos
como po ‘mao’, da classe xe-, e ova ‘testa, rosto’, da classe xer-, que sédo
flexionados. (DOOLEY, 1998)

O guadro abaixo sobre a flexao estatica foi mantido, sem altera¢des, a partir da

analise de Dooley em Lexico Guarani, Dialeto Mbya, 1998.
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Categoria de flexao

Radicais da classe xe-

Radicais da classe

estatica Xer-
Sem posse po ‘mao’ tova ‘testa’
Posse geral Xepo ‘minha mao’ xerova ‘minha testa’

Xeru po ‘mao do meu

pai

Xeru rova ‘testa do meu

)

pai

Posse reflexiva da 32
pessoa

0opo ‘a propria mao
dele(s)/ dela (s)’

(ndo a do sujeito)

ngova ‘a prépria testa’
(a do sujeito)

Posse nao-reflexiva da
32 pessoa

ipo ‘a mao
dele(s)/delas(s)’

(ndo a do sujeito)

hova ‘a testa
dele(s)/dela(s)’

(n&o a do sujeito)

Posse alheia ou
reciproca

jopo ‘a mao

de outrem’, ou ‘a mao
um do outro’

jova ‘a testa de outrem’,
ou ‘a testa um do outro’

Chama atencdo no quadro acima € fato de a subclasse dos prefixos flexionais
estativos de pessoa poderem funcionar na lingua como pronomes possessivos. Seja
COMO pronomes pessoais seja como pronomes possessivos, 0s prefixos estativos

mantém o mesmo comportamento morfossintatico e fonoldgico.
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7. CONSIDERACOES FINAIS

O objetivo deste trabalho foi comprovar que ha distingdes entre o Guarani Mbya
da Costa Verde do Estado do Rio de Janeiro e buscar possiveis explicagbes para
estas distingdes considerando a origem dos grupos familiares e as influéncias do
contato com a convivéncia com falantes de outras linguas, particularmente, o
espanhol e o portugués. A importancia deste trabalho se da para os estudos
linguisticos do Guarani Mbyé& e de suas variedades considerando diferentes grupos
de falantes. Este trabalho também possibilita uma reflexdo da lingua Guarani Mbya

para o préprio falante.

A realizacdo de nossos objetivos implicara a confronto de construcdes ja
apresentadas em obras de referéncia do Guarani Mbya, materiais didaticos produzido
em Guarani Mbya, e principalmente constru¢cdes da oralidade dos participantes da
pesquisa, falantes do Guarani da regido Sul do Brasil e os falantes locais em contraste

e os falantes da regido Sul do Brasil e da fronteira do Brasil, Paraguai e Argentina.

Pudemos verificar que as distingbes sdo muito mais acentuadas do que foram
previamos ao iniciarmos nossa pesquisa. Algumas construcées do Mbya Guarani da
Costa Verde do Estado do Rio de Janeiro, quando comparadas com a fala de outras

regides, tornavam-se incompreensiveis.

Os resultados da pesquisa comprovam que a lingua Guarani Mbya da regiao
da Costa Verde do Estado do Rio de Janeiro possui caracteristicas distintas da lingua
Guarani Mbya da regido Sul do Brasil e suas areas fronteiricas na Argentina € no
Paraguai. Estas distincbes podem ter sido causadas por fatores como a distancia
geografica entre comunidades, o que possibilitou no passado um isolamento entre os
grupos, e pela aproximacdo de outros grupos de falantes da lingua portuguesa na

modalidade falada no litoral do Estado do Rio de Janeiro.

Este trabalho torna claro que ha um grande espaco para novas futuras
pesquisas sobre as caracteristicas distintas entre grupos de falantes de uma mesma
lingua analisando as modificagbes, variedades e transformacfes na lingua Guarani
Mbya falada em regides distintas. Demonstra que muitos estudos poderao ser feitos
sobre as diversidades da lingua Guarani Mbya e sobre o0s possiveis fatores
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motivadores destas transformacdes, além de possibilitar um direcionamento para
novas pesquisas considerando aspectos como influéncias linguisticas regionais,
interferéncias de linguas majoritarias, como a espanhola (lingua falada nas fronteiras
da Argentina e do Paraguai com o Brasil) e lingua portuguesa (na modalidade falada
na regiao Sul do Brasil ou no litoral do Estado do Rio de Janeiro). Muitas questdes de
natureza social, cultural e linguistica também séo levantadas dentro das comparacdes
entre as comunidades de falantes do Guarani Mbya da Costa Verde do Estado do Rio
de Janeiro e as comunidades de falantes da mesma lingua na regido sul do Brasil e

suas fronteiras com a Argentina e Paraguai.
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