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RESUMO

Esta dissertacao tem por objetivo trazer a tona os conhecimentos da mitologia Tukano que,
durante muitos anos, vém sendo preservados através da oralidade, ja que a oralidade regia
todo o conjunto de valores e regras, 0 pensamento mitoldgico, cosmologico, fatores
fundamentais, que regiam fortemente a vida do povo Yepa Mahsa. Os objetivos especificos
sdo: Compreender o universo mitoldgico da criacdo como aspecto importante, que apos iSso
inicia toda a vivéncia, convivéncia e a experiéncia através de benzimento, ritual, crenca,
alimentacdo regrada, unido do ser humano com o meio ambiente. Conhecer a narrativa
mitolégica, como caracteristica marcante, que influenciou na organiza¢édo da sociedade do
povo indigena YepaMahsa. O que permaneceu no contexto social no passado e na
atualidade. Relatar o lugar da mulher indigena nesta organizacao social e atos de violéncia
contra a mulhergue ndo se enquadrava nos preceitos da sociedade. (4) Narrar as muitas
formas de resisténcia dessa mulher discriminada. A metodologia utilizada € a pesquisa de
campo qualitativa e descritiva, cuja finalidade foi buscar pessoas idosas sabias possuidoras
dos conhecimentos das narrativas da mitologia da criagédo e principalmente de como foi o
surgimento das mulheres e a sua presenca marcante na histéria da criacdo. Nossos
consultores sdo os pajés conhecedores das narrativas mitolégicas. Os contadores de
histérias foram narrando em lingua tukano e nés traduzimos para o portugués. Os
pressupostos teéricos seguem fundamentos da escola de Andlise de Discurso, fundada por
Pécheux, além de outros trazidos por Foucault.

Palavras-chave: Mitologia Tukano, Organizacéo social, Clds, Cunhadagem, Mulheres e
resisténcia, Andlise do discurso (AD), Linguas indigenas, Linguistica.



KARO HOAKE

Athé hoaké nii bui mikénuakd dupdropua né dupokéatikere dahsea ye, pehé kamari beroh puta,
atiroh afiuroputa na ukésere heopeosetitapa te ukase dehtitoapa naré te afiusere, duhtisere,
waka nisetisere dupokatikatero kase, wmukho bahuakétero kasere, te tuhtuase naré
tuhtuakd upute na katirore wetamupa na yepa masaré. Athé nisa na twofiase atimukho ne
bahuakéatero kdse uputd afiuse tuhtuase nukdpéa na nisetise, na ameri héopeo na nisetese,
na mahsise mera na bahsese, na amoyese, na bahse ehkase, masa athi mukho dhita mera
afurd na nisetise nukathoapa. Namasi wese dupokétike dupuropu kdse kheti na nistesere
uputy naré yepa masaré tuhtuakd wepa duparopd kerareé tohota, atokatero kerarée tohota
nisa. Werenorosa numid potherikd ko nisetisere, na nard wepekere na watero ko nisetisere.
Werenorosa pehe wesetise na numia updtd na tuhtuake na numiaré nard na tutipeke. Athé
darase ohoake mahsa bukurare, afurd mahsirare, dupuropy kdse kheti amakho bahurekere
nare anurd, seritia ohanow&. Tohota wenowg& numia ye kheti kerare, na numia dupdropyg na
bahuakétero kdsepd naré weremoronowg tohowe ohanowd numia ye kehtire dupokatikere
umukho na bahuakd wekateropure. @saré kheti werekard anurd masird dupokatikepure
g#mukho bahuakatero kdsepure wereke nii. Tohowera na dahsea na uktse mera werewa te
khetire. Towera pekédsé na ukase mera ohanow& athe kehti. Na pekaséa buese, na ukdse
kdse merd poted wero weapy na boeriwe afiurd idpesakeo na ukusere, k& Pécheux
wametigd nimi, apeyere uka amesdosere mitinopa k& Foucaut wametigu mera.

Palavras-chave: dupokétike dahsea ye, mahsa kurare na nisétise, niképora paramera,
pefaratisé, nimia na tuhtuake, ukase keoro hoase (AD), poterikdra na ukdse, horihoasé.



ABSTRACT

This dissertation aims to bring to light the knowledge of Tukano mythology that, for many
years, have been preserved through orality, since orality governed the entire set of values
and rules, mythological and cosmological thought, fundamental factors, which governed
strongly the life of the Yepa Mahsa people. The specific objectives are: to understand the
mythological universe of creation as an importantaspect, which after that begins all the living,
coexistence and experience through blessing, ritual, belief, regulated food, union of the
human being with the environment; knowing the mythological narrative, as a striking feature,
which influenced the organization of the society of the indigenous Yepa Mahsa people, which
remained in the social context in the past and today; report the place of the indigenous
women in this social organization and the acts of violence against women that did not fit the
precepts of society and narrate the many forms of resistance of this discriminated woman.
The methodology used is qualitative and descriptive field research, whose purpose was to
seek wise elderly people possessing the knowledge of the narratives of the mythology of
creation andespecially of how the emergence of women was and their remarkable presence
in the history of creation. Our consultants are the shamans who know the mythological
narratives. The storytellers narrated in Tukano and we translated into Portuguese. The
theoretical assumptions follow the foundations of the School of Discourse Analysis, founded
by Pécheux, in addition to others brought by Foucault.

Keywords: Tukano mythology, Social organization, Clans, Coinage, Women and resistance,
Discourse analysis, Indigenous languages, Linguistic.
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PREFACIO

A histéria de vida e infancia da Yuhphako na aldeia

De acordo com a minha origem e ancestralidade sou do povo Yepa Mahsa fiamirin
mahsa que significa filhos da noite. Logo que nasci fui batizada com nome de benzimento
de Yuhphako. E mais tarde recebi o batismo na igreja catolica, recebendo o nome de Maria
Angela. Na hierarquia do povo Tukano o cla de pertencimento é Dihpepora Kura, os filhos
do buraco de argila Tuyuka. Nasci e cresci na aldeia chamada Taonari fioa!, conhecida
também por Maracaja, que mais tarde recebeu o nome de comunidade de Nossa Senhora
de Nazaré.

Desde cedo uma crianca indigena comeca os trabalhos junto com a mae, se for menino
deve acompanhar o pai. Entre as brincadeiras de crianca se aprendia cedo as formas de
sobrevivéncia na aldeia. As irmds ou irmdos mais velhos tinham a responsabilidade de
cuidar das irmas mais novas, isto €, dos irmaozinhos. A mae deixava a comida pronta,
guando a gente estava com vontade de comer nés iamos pegar comida e comiamos. Uma
vida na aldeia era uma vida natural, levavamos os pratos sujos para lavar no porto, e isso
era oportunidade de tomar banho, nadar, gritar, andar de canoa, mas era necessario ficar
atenta com os irmaozinhos menores que estavam a margem do rio na praiafazendo
desenhos na areia: boneco figura de animais e casas. Junto com irmé& as primas e primos
todos estavam brincando se divertindo. A nossa diversédo era por temporada, quando na
cheia nés brincAvamos de pular na agua. Sempre procurdvamos 0s pés de jenipapo,
subiamos no alto da arvore pulavamos tibl na dgua. Sempre éramos um grupo de meninas
entre primas e fazer as nossas brincadeiras era a maior diversdo. Epoca de verdo era
pescaria, era uma liberdade para andar nos igarapés, fazer pequenas represas e pegar 0s
peixinhos. Depois faziamos pupeca e comiamos com beiju e pimenta. A brincadeira favorita
era a natacado e andar de canoa coletando frutinhas.

Nos dias que nos nao fichAvamos em casa, iamos para a roga junto com a mae, no
rocado também era diversao, porque tinha muita coisa boa para comer cara, caju, abacaxi,
banana, batata doce e outros tubérculos. Assavamos cara, macaxeira e batata doce no fogo
gue nossa mae fazia e saboreavamos também muitas frutas. Tinha as vezes que o papai
trazia frutas do mato: cacau do mato, fruto de seringueira, coquinho do mato, ocuqui, inga,

dependendo muito da estacdo do ano. Na época das frutas, tudo era maravilhoso. Tinha as

1 Palavra que em tukano significa lugar, ponta do pensamento, local onde o velho ancestral ficava pensando
sobrea vida e a cosmoviséo.
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vezes que noés levAvamos comida de casa: peixe mogqueado, mujeca, carne ou peixe
acompanhado de beiju e seguido de um bom xibé. Depois disso, iamos para o igarapé
préximo da rocga, caiamos na agua, brincAvamos de pula-pula até ficar roxinhas. A nossa
mae nos chamava, quando era a hora de voltar para casa. Nunca nos voltavamos para casa
de méos vazias. Sempre tinha um atura cheio de mandioca ou frutas para levar para casa.

Quanto mais nés cresciamos, vinha mais responsabilidade de ajudar cuidar de casa,
dos irmaos, ir para rocado, carregar a lenha e fazer tudo que a mée fazia. Depois do rocado
chegavamos a casa comiamos, e o trabalho prosseguia. Comeg¢dvamos por raspar e ralar
mandioca e depois espremer a massa no comatd, para tirar sumo de mandioca — tucupi,
esse liquido era chamado de manicoera2z. Depois de uma hora de espera para assentar a
goma na bacia de barro ou de aluminio, estava pronto para ser fervido, apds uma hora de
fervura ficava meio adocicado e era muito saboroso para o jantar. Eratambém servido no
dia seguinte como nosso café da manha com farinha de tapioca, além do mingau de farinha
ou de goma, sempre tinha quinhapira,mujeca, carne de paca ou carne de outro animal
acompanhado de beiju. Que era também o0 nosso almoc¢o para ir trabalhar no rocado,
capinar, plantar, arrancar mandioca para fazer beiju, que ndo podia faltar nenhum dia e era
realmente 0 nosso pao de cada dia.

De acordo com nosso crescimento vinham as responsabilidades, mas continuavamos
com nossas brincadeiras. Mas o0 peso era maior em nossas costas, o atura de mandioca era
maior, podiamos carregar carga maior, além disso, sempre tinhamos a responsabilidade de
buscar lenha, carregar agua usando o camuti entre outras obrigacdes de vida na aldeia. A
educacdo que nossos pais nos ensinavam era boa, as criancas aprendiam fazendo as
coisas no cotidiano, através de observacao, identificacdo, experiéncia, vivéncia e
participacéo coletiva.

Todas as formas de brincadeiras como roda, cantoria aconteciam a noite,
principalmente em noites de luar, enquanto os mais velhos conversavam sobre diversos
assuntos, as criancas estavam na maior diversdo. Era assim a vida na aldeia, onde n&o
havia contas de agua, energia e imposto de renda para pagar. Nao havia problemas
financeiros, tudo que o indigena queria estava ao alcance dele. Para isso tinha que ir
procurar na floresta e nos rios e igarapés, cacando, pescando e coletando. Por isso que a
natureza € chamada de mée, porque ela é provedora de alimento aos filhos que necessitam

de comida para sobrevivéncia. Em todo tempo a natureza os nutriu e nutre ainda ha de nutrir,

2 Tucupi sumo de mandioca, desse liquido era feita a manicoera, era bem cozido ficava meio adocicado.
Era tomado na hora da janta ou de manha como se fosse café.
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desde que a natureza seja preservada. Principalmente os povos indigenas que habitam em
seus territorios de origem, continuam com as praticas de tempos remotos de caca e pesca.
Para os estudiosos a natureza € considerada como um grande supermercado dos povos
indigenas.

As histérias mitologicas eram contadas ao anoitecer antes dos filhos dormirem. E na
noite seguinte recomecava tudo de novo, essa era a oralidade, eles perguntavam o que a
gente sabia das historias ja contadas, era necessario repetir o que foi contado no dia anterior.
Os pais perguntavam se a gente estava gostando das histérias, e n6s respondiamos que
sim. As vezes tinha histérias apavorantes de wéti®, mesmo assim nés ouviamos. Quando
uma crianca completava dez anos de idade, esses ensinamentos eram interrompidos.

Porque era de praxe, os pais levarem a crianca para o colégio interno.

O a, b, c da Yuhphako no colégio interno

Cada colégio interno tinha cem alunas internas, os primeiros meses devida no
internato eram horriveis, porque era o periodo de adaptacdo com a nova vida, comecava
pelo vestuario, alimentacdo, a forma de se comportar e obrigacdo de falar o portugués,
porque as freiras ndo entendiam a nossa lingua. A vida de crianca era interrompida na aldeia
guando ia para o colégio interno, eram oitos meses estudando, o0 més de julho e dezembro
era o periodo deférias. Esse era o periodo que as crian¢as ficavam em companhia dos
pais, o tempo de recomeco de vida cultural na aldeia, o de vivéncia e experiéncia e de
participacdo coletiva, mas era pouco o contato e a presenca junto com a familia.

No final dos anos 60, foi a vez de meus pais me levarem para estudar no colégio
interno, todas as criangas que completavam os dez ou onze anos, principalmente, filhos dos
pais que eram trabalhadores, que possuiam meios para comprar o material escolar
relacionado na lista chamado de enxoval: maleta de madeira, uma rede nova de algodao,
um cobertor, duas toalhas, cinco vestidos e calcinhas, quatro combinacdes, duas camisolas,
dois corpetes, escova e pasta de dente e sandalia. Se ndo tivesse sandalia ficava
descalga, até o final do ano letivo. E o material escolar o que faltava as religiosas ajudavam,
porque sempre recebiam doacgdes de 6rgdos governamentais e ONGs. Para os pais, essa
era a oportunidade de deixar os filhos para estudar e conhecer o “mundo dos civilizados”,
com esperanca de um futuro melhor paraos filhos. Aos 63 anos de existéncia, lembro-me

hoje vagamente das coisas que aconteceram no passado.

3 Espirito da floresta
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Nesse tempo néo tinha bolsa familia para comprar material escolar, eram 0s pais que
tinham de trabalhar muito nos rog¢ados, plantando, cultivando, fazendo farinha para vender
aos regatdes, para comprar 0os objetos de primeira necessidade. Quem tinha habilidade
manual para artesanato, fazia para vender para as proprias freiras, em troca de material
escolar, elas sempre tinham uma loja com materiais diversos, até tecidos para confeccionar
roupa elas vendiam. Quem possuia animais domésticos, galinha, pato e porco, também
eram vendidos para suprir o que estava faltando dentro de casa. Tempos dificeis, mas tudo
era feito com muita superagao, os pais tinham que trabalhar muito para sustentar e manter
os filhos no internato.

A ida ao internato era final de carnaval no més de fevereiro, e era por oito meses com
intervalo no més de julho, periodo de férias. Outras férias eram no més de dezembro logo
apos as festas natalinas, no dia vinte e seis as internas acompanhadas de seus familiares
iam embora para as férias para suas aldeias de origem. Eram momentos importantes que
os alunos internos tinham para estar com as familias, participando das atividades nas
aldeias. Foi assim por oito anos consecutivos, até concluir o oitavo ano. Mesmo assim,
saiamos do internato sem saber falar o portugués direito, era muito confuso. Porque a nossa
lingua indigena era mais importante e predominante na comunicacdo e convivéncia nas
aldeias.

Para crianca que estava acostumada a viver em plena liberdade gritando pulando,
ajudando a méde nos rocados, a vida no internato era uma tortura, mas tinhamos que nos
adaptar naquele meio social com as freiras e alunas internas falantes de suas linguas de
seu povo. O que predominava eram alunas internas Tukano, logo era feito grupinhos de
coleguinhas de amizade para viver no internato. A convivéncia no internato era
verdadeiramente torre de babel. Logo no periodo de adaptacao, as freiras nos comunicaram
gue tinhamos que aprender a falar o portugués, s6 que nao surtia efeito, porque cada
grupinho mantinha sua lingua. S6 falavamos portugués na presenca das freiras, nunca se
aprendia o portugués correto.

Foi muito dificil, primeiro foram as palavras, depois a tentativa de formar frase. Mesmo
assim, com todas as dificuldades a vida no internato continuou, conquistamos a vitoria na
base da superacdo. Somos o que somos hoje em questbes de conhecimentos por causa
das irmas religiosas. O problema é que elas deveriam ter nos alfabetizados na nossa lingua.
Porque até ai ja existia manuais de instrugcdo em Tukano produzidos por padre Anténio
Giacone, que foi feito exatamente para as religiosas que trabalhavam no ensino das criancas
silvicolas como ele se referia aos povos indigenas.

O método da decoreba e castigo era bem expressivo na época, quando iniciou a escrita
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das letras do alfabeto: consoantes e vogais. A nossa professora de alfabetizacdo se
chamava irma Hilda, ela se dedicou em alfabetizar para a turma de 30 a 40 criancas
indigenas de muitos povos Tukano, Dessano, Tuyuca, o restante de outros povos Maku,
Barasano, Makuna, Carapand entre outros. Muitas vezes havia desisténcia dessas criangas
porque ndo se adaptavam com o regulamento do internato. Todos os dias, de segunda a
sexta feira, era leitura e escrita, quando as criancas ja estavam lendo e escrevendo na
metade do ano passava para o tal de primeiro ano forte.

A turma de A, B, C da caligrafia, desenho de letras, leitura e escrita era chamado de
primeiro ano fraco, essa turma eram o0s iniciantes, entre cocorotes, puxdes de orelha e
castigo, conseguiamos memorizar o alfabeto e escrever. Eramos iguais soldadinhos de
chumbo, ndo podiamos espiar para outro lado para nao tirar concentracao, era sempre
para fixar o olhar ao quadro negro, senao ficava de castigo, para ir ao banheiro eram
guestdes de minutos contados. Nessa turma do primeiro ano forte era dada a continuidade
de estudo,leitura e ditado das palavras e outras atividades pedagdgicas. Sem contar em
aulas de matematica com muitas contas, se ndo sabia fazer apanhava, fora outras
disciplinas ministradas para as criangas.

A vida de internato era uma vida muito dificil, tinha um regulamento rigido a ser
seguido, um dos itens do regulamento era a proibicdo de falar a nossa lingua indigena,
horario para acordar, fazer as refei¢cdes, estudar e atividades agricolas. O dia comecava com
oragdo as 6: 30, era missa, as 7:30 o café, e as 8:00 iniciavam as aulas seguido de intervalo
até meio dia. Trés vezes na semana era necessario pegar na enxada, tercado e ir ao ro¢ado
das 14:00 as 16:30; as crian¢as pequenas capinavam, as médias carregavam estrume de
boi para adubar as leiras que eram canteiros enormes para plantar macaxeira, batata doce,
complemento para nossa alimentacdo. No dia de capina era todo mundo, mas s6 que
dividido, as internas maiores ficavam com o mato alto e usavam o tercado, na parte baixa
do mato ficavam as médias e o mato menor ficava com as pequenas, mesmo assim o mato
ficava alto, porque as meninas eram menores.

Esse trabalho era feito embaixo de sol escaldante, era proibido beber dgua para nao
perder tempo, pois o trabalho tinha que render e ser concluido. Em outras vezes o servigo
era feito no pomar, no galinheiro das irméas salesianas. Duas vezes na semana era para
trabalhar com artesanato com fibras de tucum, tecendo varanda para fazer bolsas diversas.
Havia também tecelagem, isso era trabalho para as internas maiores, elas faziam tapetes
e bolsas, depois de pronto as freiras vendiam. Também havia o corte e costura bordado e
pintura, quem participava dessa atividade era indicacéo das freiras, as alunas internas que

tinham habilidades para essa atividade. Os melhores tapetes, bolsas e redes de tucum eram
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presenteados para os militares que faziam visitas de rotina nha missao de Pari Cachoeira. O
restante era vendido para as mulheres dos militares e dos comerciantes e enviado para
fora.Os primeiros meses de vida e convivéncia no internato eram marcados por grandes
desafios para alunas internas, porque tinha que aprender a falar portugués, comer a comida
feita com arroz, macarréo, feijao, conserva, as vezes vinha charque misturado no feijao,
esses tipos de comida eram novidade. As meninas internas, principalmente, as novatas
sofriam muito ao ver essa comida,elas ja sentiam nausea, colava comida na boca ai era
pior. Mesmo assim, era obrigada a comer, a assistente mandava abrir a boca enfiava
a comida por goela abaixo, entre cocorotes e puxdes de orelha se aprendia a comer. Com
do, as vezes, as maiores ajudavam a comer a comida das novatas. De segunda asabado
o café da manha era mingau de farinha, goma, fuba. Aos domingos tinha café com leite
Oou nescau com pao caseiro, producao das irmés salesianas.

Assim transcorria a vida no internato, todo final de més tinha leitura no livro de ponto,
gue continha as regras do colégio interno, continha dez itens avaliando aluna interna a nota
de 0 a 10: comportamento, civilidade, portugués, ordem, socializacdo, respeito, religido entre
outros itens que nao recordo mais. Todas, sentadas no saldo ouviamos as freiras
proclamando com tom de voz austera, sabiamente as nossas notas. Se as notas estivessem
abaixo de cinco era alerta, tinhamos que fazer o grande esforco para melhorar com as notas
do livro preto, sendo vinha o castigo para aprender, porque existe regulamento no colégio,
mas nés ndo sabiamos de muita coisa, porém tinhamos medo do castigo, por isso faziamos
0 possivel para manter a nota acima de cinco.

Além dos trabalhos agricolas e manuais tinha catequese, brincadeira de rodas,
voleibol, ténis de mesa, nos momentos de recreio e a noite oracdes, tercos e ladainhas, a
evangelizacdo ocorria a cada instante. Em certa época do ano elas organizavam excursoes
para visitar aldeias vizinhas, o mais visitado era Jandu Cachoeira, aldeia onde morava o
povo Tukano, para as internas era maior alegria para tomar banho, gritar, passear fazer
assado, comer frutas que tinha na localidade. Eram oito anos de desafios e aventura até
concluir oitavo ano, muita menina internos nao retornava mais para estudar no colégio.

O gue nos deixava muito intrigadas eram a visitas constantes dos militares nas missées
salesianas do Rio Negro. Depois que passaram muitos anos com os estudos avancados se
aprendeu que eram anos de regime militar. Quando é que uma crianga vai pensar que estava
vivendo anos de chumbo, periodo de governo militar. Nota-se hoje que a visita frequente
dos militares na missédo de Pari Cachoeira era uma forma de policiamento nas missoes, se
as freiras estavam fazendo o dever de casa com as criangas “indias”.

Nos dias atuais € natural ver na pagina dos livros didaticos estampados, que no final
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dos anos da década de 60 e no inicio dos anos 70, era governado por militares, sendo um
dos piores sistemas de governo, o mais cruel e repressor, que perseguiu € matou com
atrocidades muitos brasileiros e outros tantos foram exilados, esses anos conhecidos na
historia brasileira como “anos de chumbo”, eram nesse tempo que as criangas de minha
época participavam da vida estudantil, nos colégios internos das irmas salesianas Filhas de
Maria Auxiliadora, junto com os padres da Congregacdo Salesiana de D. Bosco, que
ensinavam no colégio interno para meninos.

A vida e a rotina no internato eram intensas, além da evangeliza¢céo, educacéo,
plantacdo, artesanato e costura, tinham outros momentos em preparagao da chegada de
autoridades, eram necessarios muitos ensaios cansativos, desfiles e coreografias embaixo
de sol escaldante, formavamos filas de pelotdo com meninas maiores, menores e pequenas.
No dia de gala era o grande dia festivo, havia hasteamento da bandeira do Brasil e
Amazonas. Era entoado o hino nacional, logo em seguida o hino do Amazonas, era cantado
COm vOz unissona, era bonito de se ver. Quem escreve esse texto recitava a poesia de Olavo
Bilac: Crianca ndo vera nenhum pais como este; Ama com fé e orgulho a terra em que
nasceste. A poesia tinha que ser bem decorada para nao errar na hora de recitacéo e ainda
tinha que fazer gestos ensinados pela freira. Mal sabiamos que estavamos sendo civilizados,
aculturados, perdendo a nossa lingua, a cultura e os religiosos estavam cometendo
etnocidio.

Todas, enfileiradas, marchavamos, faziamos zigue zague, formavamos circulos,
abaixdvamos para formar nome do visitante, era verdadeiramente um espetaculo a ser visto
pelos militares que quando terminava a demonstracdo, tinhamos de ouvir o discurso dos
militares, aplaudiamos com todas as nossas for¢as para demostrar gratiddo. Mas nés nao
entendiamos muito que falavam e o porqué de tanto esmero para fazer demonstracdes de
desfile aos militares. O nome mais importante era do senhor brigadeiro José Protasio.
Depois, através de estudos que se percebeu que eram anos de regime militar.

Apos muitos anos de trabalho missionario os colégios internos sofreram uma denudncia,
gue colocou fim dos internatos dos trés Distritos: Pari Cachoeira, Taracua e lauareté.
Segundo as informagdes, Alvaro Sampaio foi 0 mentor da dentincia, no ano de 1980, houve
a denuncia contra a Igreja Catolica e a Missdo Salesiana da congregacao de D. Bosco e de
Filhas de Maria Auxiliadora pelo crime de genocidio, etnocidio cultural dos povos indigenas
do Alto Rio Negro, aoTribunal Internacional Bertrand Russel em Roterda.

Em consequéncia disso, houve julgamento da Igreja Catolica que foi considerada
culpada. Isso resultou na retirada de apoio financeiro da Santa Sé aos internatos salesianos.

A partir dai os prédios dos colégios internos foram transformados em Escolas Publicas de
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Ensino Regular. O ensino e aprendizagem ficaram sob a responsabilidade dos professores
indigenas e gestados pelos indigenas. Na atualidade s&o reconhecidas como Escolas
Estaduais Indigenas.

Portanto, esse fato marca o periodo de declinio dos colégios internos nas décadas de
80, as missOes salesianas que estavam atuando no triangulo Tukano foram extintas e sem
ajuda financeira federal e internacional, os missionarios deixaram as missdes. A area de
educacéo ficou sob a responsabilidade dos professores indigenas que estdo ministrando
aulas atualmente. Depois disso, as freiras conseguiram construir suas residéncias
particulares e trabalham na educacdo como funcionérias publicas.

Essa breve apresentacdo de minha pessoa ndo se diferencia do relato de outras
meninas indigenas como eu, mas serve como atestado das formas de disciplinarizagéo aos
estudantes indigenas, com fins de catequizacdo, aculturagdo e, principalmente,
silenciamento das linguas originarias de nosso pais. Claramente, sdo préaticas que investem

no etnocidio.
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INTRODUCAO

Os povos indigenas originarios dessa terra, que por muito tempo habitavam esse vasto
territério, viviam de acordo com suas mitologias, cosmovisdo, culturas e tradicbes. Mas de
repente a situacdo dos povos indigenas sofreu mudanca significativa contraria ao seu
mundo, com a invasao da Coroa Portuguesa. Quando ocorreu a colonizacao do territorio
brasileiro em 1530, foi um processo de povoamento, exploracdo dos indigenas e dominacao
do territério. No decorrer dos anos, os povos indigenas foram deixados a margem da
sociedade, foram ditos como povos sem histéria e conhecimentos: cultura, tradicdo e
religido, consideradas sociedades pagas. Mesmo assim eles resistiram a todas as formas
de escravidao e sofrimento, conseguiram desafiar as regras impostas pela sociedade néo
indigena.

Hoje sdo os protagonistas de sua historia, estdo espalhados na sociedade nao
indigena, vivem a sua cultura, falam a sua lingua e seguem suas tradicées. Diante disso,
tem muitas histérias orais que sao narradas e escritas pelos autores indigenas. Com objetivo
de mostrar a riqueza mitolégica das narrativas, esse trabalho de pesquisa sera discorrido
com o titulo: Memorial Tukano — Mitologia, organizacao social, conflitos e resisténcia. Vem
para dar contribuicdo ao conhecimento das narrativas mitolégicas, que segundo a
concepcao e pensamento do povo Yepa Mahsd, a forma como foi criado o universo. As
narrativas sdo oriundas dos tempos remotos e esses conhecimentos foram repassados
através da oralidade.

O tempo e o espaco narrado sdo antes da chegada dos missionarios salesianos no
territério do povo indigena no final do século XVIII. O tempo aindaé da época em que 0 povo
indigena habitava nas enormes malocas conhecidas por casas comunais, o estado fisico
dos indigenas era natural. O estado de nudez vai até o inicio do século XX, nesse periodo,
ainda, é nitida a imagem dosmais velhos usando cueiros. Nesse tempo o0 povo Yepa Mahsa
viviam em plena liberdade de acordo com suas tradicbes culturais. A presenca dos
missionarios salesianos na regido fronteirigca entre o povo indigena tem registro nas décadas
de 30.

O trabalho de pesquisa cujo objetivo & sistematizar a narrativa mitologica do povo
Yepa Mahsa, observando como a oralidade regia todo o conjunto de valores e regras, tanto
0 pensamento mitolégico, cosmoldgico, fatores fundamentais, que exerciam fortemente na
vida do povo.

Nossos objetivos especificos sédo: (1) Compreender o universo mitoloégico da criacao

como aspecto importante, que apos isso inicia toda a vivéncia,convivéncia e a experiéncia
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através de benzimento, ritual, crenca, alimentacdo regrada, unido do ser humano com o
meio ambiente. (2) Conhecer a narrativa mitoldégica, como caracteristica marcante, que
influenciou na organizacao da sociedade do povo indigena Yepa mahsa, o que permaneceu
no contexto social no passado e na atualidade. (3) Relatar o lugar da mulher indigena nesta
organizacéao social e atos de violéncia contra a mulher que ndo se enquadrava nos preceitos
da sociedade. (4) Narrar as muitas formas de resisténcia dessa mulher discriminada.

O destaque da pesquisa sera o de género, a presenca marcante das Yepa mahsa
mumid, desde o principio da criagdo. Sera apresentada a vivéncia, experiéncia e o espirito
guerreiro que marcou essas mulheres no passado e até os dias atuais. Porque o rapto de
mulheres sempre foi uma regra, fator marcante na vida dessa sociedade. Como esses
fatores influenciaram o ciclo de vida natural, na estrutura da sociedade indigena Yepa
mahsa, o imaginario, as regras impostas para serem obedecidas, respeitadas e vivenciadas
até a contemporaneidade.

A metodologia utilizada é a pesquisa de campo qualitativa e descritiva, cuja finalidade
foi buscar pessoas idosas sabias possuidoras dos conhecimentos das narrativas da
mitologia da criagao e principalmente como foi o surgimento das mulheres e a presenca
marcante na historia da criacdo. Assim, se iniciou a pesquisa de campo com 0s pajés
conhecedores das narrativas mitolégicas. Assim prosseguiu a pesquisa, o inicio foi a escolha
dos contadores de histdrias, com celular em maos, para a gravacdo das narrativas. Os
contadores de historias foram narrando em lingua tukano.

A pesquisa aconteceu no municipio de Japurd e Sdo Gabriel da Cachoeira. Foram
momentos importantes, mas fatigantes, porque a situacdo era delicada e de respeito, pois
a ocasido era de manter o isolamento e distanciamento social, por causa da pandemia do
corona virus. Porque os mais idosos eram mais suscetiveis a contagio por causa da
imunidade baixa. Foram cinco meses consecutivos angustiantes, mas foram garantidas a
entrevista e a gravacao de narrativas com os pajés.

Apbés a gravagdo, foi outro momento desafiante de ouvir os audios e iniciar a parte
descritiva das narrativas da lingua tukano para o portugués. A sistematizacdo da escrita foi
muito dificil, porque tem palavras em tukano que ndo tém traducéo para o portugués, era
necessario o sentido interpretativo e aproximacao do significado das palavras. As gravacdes
das narrativas foram feitas com quatro pajés em versdes diferentes, mas sempre com
indicios aproximados, pois estas foram ouvidas varias vezes, descritas e concretizadas na
escrita. Mas o trabalho da escrita foi fluindo devagar por causa da pandemia, teve trés
momentos de interrupcdo por causa do meu acometimento pela covid suas sequelas,

mesmo assim, o trabalho da escrita foi concluido em tempo habil para apresentacao.
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O trabalho de pesquisa foi dividido, além da Introdugcdo, em trés capitulos, cada
capitulo tera o foco narrativo relacionado a mitologia do povo Yepa mahsa e a organizacao
social, clanica, hierarquica, com determinacdo das posicfes sociais que os individuos
ocupavam na sociedade indigena.

No primeiro capitulo, tera relevancia o surgimento do universo e o que aconteceu com
a vida das primeiras mulheres, no contexto da mitologia do povo Yepa mahsa. Em foco,
também esta a histéria do Dehsubari 6aku* a procura de mulher. Obedecendo as ordens do
Deus warari, ele sai a procura de mulher para casamento.

No segundo capitulo, falamos da resiliéncia e resisténcia das mulheres Yepa mahsa
na época do rapto. Nesse capitulo sera narrada a histéria de raptodas mulheres e de que
forma aconteciam esses raptos. Para ilustrar esseacontecimento trazemos a histéria de trés
mulheres indigenas que, de fato, vivenciaram a experiéncia do rapto, pratica constante
nessa época. E de que forma essas mulheres conseguiram fugir das garras de seus raptores.
No terceiro capitulo sera sobre o pedido de casamento das mulheres. Essepedido de
casamento fala sobre as mulheres que se casavam por consentimento dos pais, mas de
fato ndo eram ouvidas se, na verdade, elas queriam realmente esse casamento. Falamos
da forca, coragem e luta das mulheres Yepa mahsa, vencendo os desafios de uma
sociedade indigena hierarquizada e que acabam por conquistar o espaco social com mais
liberdade, autonomia e atingiram o0s cargos mais elevados na histéria das mulheres
indigenas.

Os pressupostos teodricos seguem fundamentos da escola de Analise de Discurso,
fundada por Pécheux, além de outros trazidos por Foucault. Os mesmos serdo explorados

no fim de cada capitulo.

4 Deus da fartura, alimento que recebeu a ordem de procurar mulher para casamento.
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1. A Mitologia da criacdo do mundo do povo Yepa Mahséa = umuk6 bahurenke

Yepa Mahsa ye kehti

Este capitulo traz uma narrativa sobre a criagdo do universo segundo a visdo do povo
indigena Tukano. De que forma é visto e como é pensada a criagdo do mundo dentro da
mitologia. Em foco esta a mitologia das mulheres- peixe do mundo encantado e as mulheres-
cip6. Como essas mulheres foram importantes para procriacdo da espécie do povo Yepa
mahsa.

A narrativa mitologica do povo Yepa mahsa é relevante, porque sera observado como
essas histérias se perpetuaram durante todas essas décadas através da oralidade. O papel
fundamental que exerceu como sistema da estrutura social hierarquica de uma sociedade
clanica, que regia os principios davida, o pensamento filoséfico, 0 cosmoldgico, o estilo de
vida indigena, a formae a convivéncia com que era regida pelos principios norteados pelo
Yepa Oaky.

Na trajetéria da historia de um povo existem teorias e mitologias narradas sobre a
criacao do universo e do ser humano na formacao das primeiras sociedades. Assim, ocorreu
com o povo Tukano, cada povo conta e tem sua histéria narrada pelos seus ancestrais que
vieram perpassando ao longo da histéria até chegar as nossas geracfes, através da
oralidade, denominadas por sociedades agrafas. A histéria ora narrada sera do povo Yepa
mahsa que no decorrer de sua existéncia contavam mitologias que através delas
vivenciavam, respeitavam, seguindo as regras sociais do pensamento mitoldgico e filoséfico.

Essa narrativa € apenas uma pequena parte da mitologia da criacdo, que antecede a
histéria das mulheres, a qual sera discorrida ao longo do trabalho.Na mitologia da criacao
do povo indigena a mulher sempre marcou presenca desde o inicio. A mitologia da criacédo
€ narrada de diversas formas de acordo com cada povo, existem varias mitologias que
contam como foi a criagdo do mundo, segundo o pensamento do povo indigena. Sao varias
narrativas que ao longo da trajetéria historica e de outras sociedades indigenas se
perpetuaram através da oralidade.

Essa histdria € apenas uma parte da mitologia, assim, narrou o senhor Fernando Alves
Bastos-Yremiri, pajé do povo Tukano. Na mitologia da criagdo, no principio eram trés
pessoas: o0 primeiro Warari era Deus, o segundo Ayaro era Jesus Cristo e finalmente a
terceira pessoa Suria era o Espirito Santo. Era uma pessoa que se transformava em trés
pessoas. Essas trés pessoas sdo deuses que habitavam na Maloca do Céu na Casa da
Sabedoria. O contador de histéria disse: assim como conta a biblia, também a nossa

mitologia conta a historia da criacdo do mundo. Quem escreveu a biblia, teve a proximidade
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da mesma ideia da nossa mitologia cultural.

Existe uma semelhanca da mitologia da criacdo com a teoria criacionista no Deus uno
e trino. O narrador prosseguiu a histéria dizendo: Essas trés pessoas foram os criadores
desse mundo, esse mundo era so0 trevas, escuriddo,ele pairava no ar como se fosse uma
grande aguia real ou uma enorme garga, sobrevoava sobre uma linha, eles tinham esse
poder de voar.

O mundo era imenso ndo tinha fim, era igual a uma enorme cuia, como ndo dava para
voar em torno do mundo, ele dividiu 0 mundo em duas partes, fez uma cuia para o céu outra
cuia para terra. Quer dizer, o criador dividiu 0 mundo em duas partes iguais como se fossem
duas cuias grandes. A cuia que esta virada para cima representa a terra e cuia que esta
emborcada é o céu. O narrador disse que a cuia que esta posta para cima e emborcada
representa o mundo. Essas duas esferas em formato de cuia foram construidas e estdo em
Brasilia, representando o simbolo do mundo o céu e a terra.

O narrador prosseguiu: o presidente Juscelino Kubitschek teve um sonho, por isso
mandou construir duas esferas divididas ao meio representando a terra e o céu. O narrador
da mitologia de criacao disse exemplificando como formato de cuias grandes. Para a ciéncia
€ o planeta terra, representando o globo terrestre, dividida em duas partes iguais: hemisfério
norte e sul. A linha que o contador de histéria mencionou na mitologia de cria¢ao representa
a linha do Equador.

Na atualidade sdo vérias mitologias que ja estdo escritas nos livros por autores
indigenas. Exemplo disso € o livro escrito pelos Tukano Hausird Poréd, narrando a verséo da
histéria de que forma o mundo foi criado, quando o criadordisse “Com este bastao de pedra
branca, ouro, diamante, pedra preciosa, com este bastdo sustento este mundo, com aguas,
terras, ar puro, dia, chuvas, nuvens, ventos, que nunca terdo fim”. Mas, na versao da teoria
criacionista nao faz referéncia da forma que na histéria da criacdo do mundo indigena se
refere. “No livro de Genesis no capitulo 1,28 fala que Deus abencoou e disse: “Frutificai, e
multiplicai-vos, e enchei a terra e sujeitai-a”.

De acordo com esse pensamento da histéria da criacédo que os velhos kum(ia® explicam
gue o mundo esta fixo neste bastdo, onde ocorre o0 movimento de rotacdo, que determina
as varias estacoes de ano conhecido pelo povo Yepamahsa. As estacdes acontecem
durante o ano todo de acordo com o periodo climatico, quando povos indigenas praticavam

a agricultura, pesca, caga e coleta de frutas silvestres.

5 Os sabios ancides benzedores, pajés conhecedores dos conhecimentos tradicionais, principalmente o
bahsesé quesado oracdes que invocam o espirito para curar os enfermos, entrando em transe com outra
dimenséo de vida.
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O pesquisador e antropdlogo indigena Gabriel Sodré Maia Tukano destaca muito bem,
a respeito dessa abordagem em seu trabalho de pesquisa com titulo de Bahsamori
‘Estacdes do ano: o tempo, as estacles e as etiquetas sociaisdos Yepa mahsa’. Fazendo
referéncia a todas as esta¢des do ano que foram vivenciadas através da tradi¢céo e da pratica
cultural do povo Yepa mahsa.

O contador de histdria prosseguiu: no centro da Maloca da Casa da Sabedoria no céu,
Oaku possuia os instrumentos de poderes da criagdo, com isso adquiriu o poder e a forca,
conseguiu executar a obra prima da criacdo. Os instrumentos de criagdo sdo: yaig ‘langa’
‘chocalho’®, murdré duhphd’, murdré®, pathu waharé?®, sarird', Yaigtt, kumurd!?, si6 yahphu
(cabo de encho), todos esses instrumentos faziam parte do corpo do criador. O banco era
simbolo que representava as trés pessoas que sao os deuses, que se transformavam em
um so6 Deus para criar o mundo. Por isso 0 banco possui uma referéncia sagrada, possui
grande importancia como simbolo de poder da criacdo do povo Yepa Namiri Mahsa!3,

A figura abaixo representando os instrumentos da criacao:

Figura 1 - Representando os instrumentos da criagdo de Deus

Fonte: Gabriel Gentil

O criador cobriu a terra com poder da vida, comecou a curar 0 mundo através do

6 Coluna vertebral do deus criador fazia parte como instrumento de poder da criagao.

7 Suporte de cigarro e com o ar da fumaca foi criado o homem.

8 Cigarro do poder de criagdo, com ar da fumaca de cigarro Deus criou 0 ser humano e o universo.

9 Pathu (padu) waharo (cuia), cuia de padu instrumento de poder de criagéo.

10 Suporte de cuia de padu feito de talas de paxitba ou de outro tipo de palmeira. No passado era muito
utilizado como suporte de quinhapira ou beiju entre outras coisas.

11 Lanca chocalho, coluna vertebral do deus criador, fazia parte como instrumento de poder da criagéo.

12 Banco instrumento de poder de criagao, que representa simbolo importante ao povo yepa mahsa.

13 Povo denominado como filhos da noite por serem os filhos da lua.
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benzimento, curou por meio de cigarro, com umbigo e a boca assoprou na cuia de agua e
comecou a puxar o ar do cigarro, a fumacga voou e se transformou em trovao ficando no
firmamento nas nuvens. Quando ele deu tragada, mais uma vez a fumaca saiu e caiu direto
na cuia de agua. Quando a fumacga do cigarro entrou em contato com a &agua, se
transformaram dez pessoas dentro da cuia. Essas pessoas nunca tinham pisado na terra,
eram espiritos que habitavam na Maloca na Casa da Sabedoria que era o céu. Os primeiros
seres humanos surgiram do ar da fumaca de cigarro benzido pelo deus criador, isso significa
0 ar o0 sopro da vida.

Quando 6aku verificou a dgua, na cuia estavam 0S pequeninos seres espirituais se
mexendo na cuia, dentro da agua, esses seres vivos que possuiam forma de alevinos e
gue estariam prestes a ganhar a forma humana. O criador disse quem vai sair primeiro foi
o muhipha!4, ele saiu com raios brilhantes, ofuscando os olhos e se transformou em uma
pessoa. O Deus criador esfriou o calor, pediu que o sol sentasse no banco. Olhou para o
sol e disse: vocé vai ficar em cima desse monte, por isso ele ilumina o mundo.

O segundo a sair foi o Dehsubari Ok, vocé vai ser dono de peixes, ele ficou para ser
o administrador dos peixes, conforme o contador de histéria. O terceiro Bahsébo dono da
maniva, o criador disse vocé vai plantar e cuidar da maniva para que possa alimentar as
futuras geraces. O quarto Buhtuyari O&k, é o dono e protetor dos animais e da caca. O
quinto foi Mirid Pord Oak esse era Yurupari dono das frutas da natureza. Para cada ser
recém-criado Warany odk deu responsabilidade para cuidar o mundo, distribuiu tarefas para
serem executadas durante toda existéncia, concluiu dizendo que o mundo nunca teria fim.

ApoOs a saida dos homens foi a vez das mulheres, a primeira a sair foi a Yepéario essa
era Amd ordenou que ela ficasse na foz dos rios, era dona dos mares, ewdrari mahapoari
phako®®. A segunda foi a Yuphako, odku disse vocé vai ser a dona de roupa, redes, para
produzir artefatos como tecidos e redes, ordenou que ela ficasse no dpekd dia'® A terceira
foi Yephayid dona da maloca, Wararin disse: vocé vai cuidar bem do meio ambiente, receber
bem as pessoas, principalmente as mulheres, cuidar da animacgao no dia de festas, A quarta
Pirddhio, dona de maniva, 6aku disse: vocé vai cuidar bem das plantas, fazer bebida caxiri
para o dia das comemoracdes nos dias de grandes rituais. A quinta foi Dhuig0, oakyd disse
gue ia ser a dona da limpeza, cuidar bem ao redor da maloca na casa da sabedoria. Isso

significa que desde o comeco o primeiro homem indigena, recebeu a ordem para cuidar bem

14 O sol, primeiro ser que saiu na cuia no momento da criagdo na mitologia do povo Yepa Mahsa.

15 A dona e avo da plumagem de pena de arara, por isso, 0 povo Yepa mahséd usavam 0s cocares, acessorios
e se enfeitavam somente com as penas de arara vermelha.

16 Lago de Leite - Baia de Guanabara no Rio de Janeiro.
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da natureza. Por isso o indigena faz parte da natureza.

O nome das primeiras mulheres da criacdo ficou na escala do benzimento para as
filhas mulheres, através da linhagem de nomes, desde o nascimento, quando € apresentada
ao mundo,o pajé vai dando esses nomes apds 0 nascimento das crian¢as do sexo feminino.
Além desses nomes na escala dos benzimentos existem outros nomescomo, por exemplo:
Yephario — era nome dado a filha primogenita, Yuphako, Pirédhid, Duhigo, Dhiathd, Yusio,
Nigd, Dhiatho, dentro da sociedade indigena tukano, ambos 0 menino e a menina recebem
o nome pelo qual sera chamada e identificada durante toda a existéncia.

Quando tudo foi concluido, o Deus Waréany disse “agora vocés vao fazer parte da
natureza e cuidar do mundo de acordo com a responsabilidade determinada por mim, vocés
vao trabalhar e perpetuar as geracdes durante todavossa existéncia”. E concluiu dizendo
que “o mundo, tudo que representa a natureza, os animais de toda espécie e a
biodiversidade nunca terdo fim”. Assim, as criaturas fizeram, seguiram e obedeceram as
ordens do criador, o povo indigena faz até hoje. Por isso, 0s povos indigenas tém uma
relacdo harmoniosa com a natureza, pois eles sabem que fazem parte dessa natureza.

Quando a obra da criacao estava concluida foi observado que havia problema com as
mulheres no aspecto do orgédo aparelho feminino, elas possuiam apenas o pequeno orificio
urinario, ndo possuiam vagina. Por causa dessa diferenca, os primeiros homens da criacao
gue ganharam a caracteristica humana, procuraram mulheres para casamento e procriacdo
da espécie humana. Essa histéria contada antecede o inicio de rapto das mulheres-peixe

no mundo encantado.
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1.1 Histéria das mulheres-peixe do mundo encantado = Wai dhid kdr& mahsa
numia ye kehti

Antigamente, quando tudo comecou o0 pensamento mitolégico da historia da criacao
era efervescente, na época acreditava-se nho mundo encantado, a existéncia de outros
mundos, outra dimenséo de vida, onde tudo havia interacdo de vida com outros seres de
outros mundos. As pessoas pensavam e formavama ideia de como seria 0 mundo, por eles
desejado e construido que pudesse ser diferente, um territorio bom para morar, sem males
para viver e dar continuidade a existéncia.

Foi assim que aconteceu no passado da humanidade da espécie humana Yepa mahsa,
guando a primeira geracao das primeiras pessoas, pensaram e comegaram a construir suas
casas, fazer os rocados e plantacbes e teve o crescimento populacional da terra do
surgimento do povo mahsa bahuari mahséa!’. Onde tudo comecou, lugar de origem onde os
primeiros ancestrais surgiram, marcando, assim, a era do homem do surgimento da primeira
sociedade do povo Yepa mahsa.

Segundo a mitologia do povo Yepa mahsa, a historia de rapto de mulheres, comecou
desde o principio da criacdo do universo pelo oak, criador do universo. De acordo com a
narrativa, como ja foi mencionado no paragrafo acima, antigamente asprimeiras mulheres
criadas por Deus, ndo tinham vagina, a ndo ser um pequeno orificio para urinar e 0 anus
para as necessidades fecais. Assim, os homens pensando na procriacdo nas futuras
geracOes, buscaram meios e formas para conseguir mulheres. Diante dessas indagacdes,
sairam a procura de mulheres para conseguir uma alternativa que resolvesse a procriagao
da espécie humana.

O criador do povo Yepa mahsa fez cinco homens incluindo o sol, Dhessubari daks,
Bhasébo, Bhutuyari 6dks, Miria 6akua esse era irméao cagula saiu para passear efoi a procura
de coletar frutos silvestres e cacar, depois de muito andar, deparou-se com uma arvore de
phuphia!® cheio de frutas maduras. Era a época de ucuqui, a arvore estava carregada de
frutas. Mas verificou que ndo havia nenhuma fruta caida no chéo. Portanto, Miria 6aku subiu
na arvore para certificar se as frutas estavam maduras, mas nao tinha nenhuma fruta caida
no chéo. Desde o principio os frutos silvestres foram alimento de nossos ancestrais. O
ucuqui € coletado para comer,fazer suco e mingau. Quando tinha muita fruta, com o

excedente era feito o dabucuri com outros irmaos e parentes nas grandes malocas.

17 Os primeiros seres humanos do surgimento da terra, que constituiram a primeira sociedade do povo indigena
Tukano.
18 Fruto silvestre da arvore ucuquizeiro — é arvore pertencente a familia sapotaceae.
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Tudo comecou quando um dos primeiros seres humanos da terra comecgou a procurar
mulheres para o casamento, com a intencdo de procriacao, nesse nao havia mulheres que
pudessem engravidar e ter filhos. E o rapaz ja estava no periodo de se casar, assim,
procurava uma mulher para ser sua esposa. Dessa forma se iniciou o rapto de mulheres na
época na terra do surgimento.

Desceu da arvore foi observando, notou que tinha pegadas de pessoas, debaixo da
arvore, verificando bem os rastros das pegadas, pelo formato dos pés, certificou que era
rastro de pés de mulheres. No dia seguinte ficou a espreita para ver quemera exatamente
gue estava coletando as frutas. E teve grande surpresa ele viu que eram mulheres lindas,
pensou bem e disse essas mulheres sao diferentes das mulheres da criacédo pelo odk do
povo Yepa Mahsa.

Concluindo seus pensamentos, voltou para casa e contou aos irmaos sobre 0 que viu
a arvore de ucuqui e as pegadas. Contou que tinha pessoas coletando as frutas, os irmaos
guando souberam disso, pediram que as arvores de pé de ucuqui daquela redondeza
fossem vigiadas. Para a surpresa de todos, isso acontecia nas madrugadas, elas vinham
surgindo do rio, com cestas ou balaios, que sdo chamados de aturd, na lingua tukano é
chamado de phii'®. E compreensivel, que desde no mundo encantado as mulheres
também contribuiam para suprir as necessidades na manutencédo do alimento familiar.

De acordo com o narrador da historia os homens quando viram as mulheres, ficaram
super encantados com tanta beleza das wai mahsad numid'® essas mulheres eram buu
mahsa numid?. Elas eram lindas, tinham cabelos pretos compridos, pernas rolicas e corpo
delineado. Depois de ter verificado, sabendo que eram realmente as mulheres que
coletavam as frutas. Prosseguiram com o plano para capturar as mulheres peixes piranha
do mundo encantado.

ApoGs a certificagdo os quatro homens pensaram e resolveram fazer armadilhas,
buscaram todos os cip0s bem resistentes. Foram para a mata buscar cip6 e levaram para
area onde tinha o pé de ucuqui. Assim, eles conseguiram fazer armadilhas por onde subiam
as mulheres peixes do mundo encantado. Fizeram armadilha, como fosse uma cerca de
arame farpado em ambos os lados, como se fosse uma circunferéncia, por onde as mulheres
subiram. Esticaram os cipds tiriricas, wateré misida?!, jacitara grande, média e pequena,
bem resistentes, deixando apenas uma pequena abertura para a subida das mulheres

peixes. Segundo narrador de histéria, esses cipés tiriricas representariam para futuras

19 Tipo de cestaria para carregar objetos, mandioca e frutas, phii no singular e phiseri no plural.
20 Significa: mulheres peixes do mundo encantado.
21 Piranhas que transformavam em mulheres na época do mundo encantado.
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geracdes, como objetos cortantes que seriam usados pelas mulheres na hora do parto entre
outras coisas.

A importancia desse fato era porque com cipd tiririca as mulheres cortariam o umbigo
das criancas recém-nascidas na hora de parto no mato, ou seja, local do parto. Era também
para usar no corte de cabelo, no ritual de menina moca na primeira menstruacao, que eram
exatamente para cortar o cabelo das meninas novas na época do ritual. Os contadores de
historia, os pajés Edmundo Matos Moura - Yuphuri, Fernando Alves Bastos - ©remiri, e
Adelson dos Santos Moura - Haasird, os trés contadores da narrativa disseram que isso,
realmente,aconteceu, para que tivesse algo como objeto cortante que seria usado para
futuras geracdes. Que o criador estava deixando para seus filhos o povo Yepa mahsa da
terra do surgimento. Numa sociedade, que ainda ndo havia nenhum objeto cortante, tipo de
tesoura, faca entre outros.

O uso dos cip0s para cortar umbigo e cabelo foi usado pelas mulheres Yepa mahsa
numid, até quando chegaram produtos industrializados: tesouras, facas, tercados e
machados, comercializados pelos regatées com os povos indigenas na época das grandes
malocas. Muitas vezes as mulheres davam a luz sozinha no mato nas capoeiras, sem
intermédio de ninguém, s6 a mae natureza as provia, elas seguravam nas arvores, nos
pequenos arbustos, com dores de parto e, pronto, a crianca vinha ao mundo nas maos de
suas proprias genitoras. Muitas vezes quem as auxiliava era uma mulher que ja tinha filho e
tinha experiéncia no parto.

E o grupo de homens ficou a espera das mulheres na madrugada, aproximadamente
as quatro horas da manha, as mulheres saiam para margem do rio e subiam até o local da
arvore de ucuqui, os homens se transformavam em casa de buhtud??. Os homens se
apropriavam de espirito de cupim para abordar as mulheres piranhas. Eles se transformaram
em casas de cupim ficaram no meio da vegetacao, esperando na hora certa. Assim, eles
vigiaram as mulheres para pegar sem serem Vvistos por elas. Quando o dia veio clareando,
as mulheres realmente surgiram do rio, chegaram até a margem, sairam d’agua carregando
phiseri, vinham felizes, conversando que naquele dia elas iam fazer uma boa coleta muito
ucuqui para o sustento de suas familias.

Segundo a narrativa eram sete mulheres que faziam parte de um grupo de peixes

22 Tipo de casa de cupim, buhtua é cupim.
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piranhas: sopori ba'a?3, phuri ba'a?*, grofia ba'a?®, niti bu’'u?®, diah wé bu'y?’, s6rd bu'u?® |
piranha de crajird da cor vermelho claro. Estavam todas alegres, apanhando ocuqui,
colocavam no atura, mas os homens fizeram sete armadilhas como se fosse pegar uma ave.
Quando os homens as cercaram para cair na armadilha, apenas uma ficou presa na
armadilha, a mulher piranha jenipapo ndo conseguiu pular para escapar, as seis mulheres
conseguiram pular das armadilhas escapando e mergulhando na agua desapareceram para
0 seu mundo encantado dos peixes. A mulher-jenipapo estava gravida, por essa razao ela
foi presa facil. Com esse fato deu-se inicio a captura, ou o rapto das mulheres.

Assim aconteceu a histdria wai mahsa numia, as mocas peixes eram velozes, correram
escapando, somente uma foi capturada, a mulher-jenipapo foi levada para morar com o0
homem Mirid 68k que a capturou. Ele ficou com a mulher peixe, mas s6 que ela fez um
acordo, dizendo que ela seria a mulher dele depois do parto dos bebés piranhas. Assim, o
trato foi cumprido, por essa razao ele ndo manteve relacdo sexual com ela, porque era um
perigo os bebés piranhas no Utero da mée, porque se mantivesse relacdo com a mulher
osbebés piranhas seriam capazes de triturar o pénis do homem. Os bebésestavam
crescendo eram ferozes, os bebés piranhas estavam vivos no ventreda mée. Por causa
disso ele aguardou por um bom tempo, cansado de tanto esperar, até que um dia ele
guestionou o acordo, porque os bebés estavam demorando a nascer.

Como a gravidez estava demorando muito, ele pensou fazer alguma coisa a respeito
com os bebés piranhas. Pensou numa hipétese de procurar timbé para expulsar os bebés.
Segundo o contador de histéria Edmundo Matos Moura — Yuphuri, para isso foi procurar
certos timboés: camé hehou?®, dhithi hehou®°, wrond hehou®!, bothepuri hehu®?. Assim ele
concretizou a hipoétese, fez sumo detimb6 deu para mulher-jenipapo, fazendo que ela
tomasse o sumo de timbd, preparado por ele, envenenando os bebés, isto €, na verdade
tinguijou os bebés piranhas, eles sairam do ventre da mae mortos. Depois desse episadio,
gue a mulher piranha veio de fato ser a mulher dele. Comecgaram viver maritalmente. Tornou-
se uma mulher saudavel, com menstruacdo, como toda mulher normal. Apés isso, que 0s

dois realmente conseguiram manter uma relacdo estavel. Foi dessa forma que os dois

23 Piranha de espuma, a piranha branca.

24 Piranha de folha, a piranha verde.

25 Piranha de urucu, a piranha vermelha.

26 Piranha cinza.

27 Piranha jenipapo, a piranha preta.

28 Piranha caju, a piranha amarela.

29 Tipo de timb6 que existe na floresta que serve para tinguija 0s peixes nos rios.
30 Timbo de cogumelo.

31 Timb6 de urucu.

32 Timb6 de embauba.
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viveram nesse mundo, na época, na terra do surgimento do primeiro homem yepa mahsu.
Essa historia é contada pelos mais idosos, sabios e pajés conhecedores da mitologia do
povo indigena yepa mahsa sobre as mulheres peixe piranhas, que viveram no mundo
encantado dos peixes, mundo fantastico, sem males na eterna juventude.

Com o passar dos tempos, o casal teve quatro filhos, dois meninos e duas meninas.
Ja com seu relacionamento estavel com os filhos crescidos. Um dia a mulher-jenipapo falou
ao seu marido, ja passou muito tempo, ja estd na hora de eu apresentar vocé para conhecer
minha familia. Ela disse que ela o levaria para o mundo encantado dos peixes, entdo ela
disse ao marido. Para que isso aconteca, vocé precisa coletar insetos: maniwara33, tanajura,
grilos, gafanhotos e outras espécies de insetos que tinham proteina. Assim ele fez,
obedecendo asordens da esposa, conseguiu uma grande quantidade de insetos listados ao
pedido da mulher, colocou em varios paneiros para levar ao mundo encantado dos peixes.

Depois disso, quando estava tudo pronto, a mulher disse, “meu marido chegou a hora
de partir para o mundo dos parentes peixes”. Ela levou a margem do rio com toda a
bagagem a ser levada. Chegando a margem do rio, ela disse “aqui é o portal”, dizendo isso
a mulher pegou umas ervas tipo de tadehka®*, misturou com agua, pegou uma folha verde,
fez tipo de um funil, colocou erva misturada e pingou duas gotas ‘tim, tim!" em cada olho.
Quando abriram os olhos a familia j& estava no mundo dos peixes, um local totalmente
diferente. O contador da histdria disse que chegaram em phairi maka3® com muitas pessoas,
formando uma grande sociedade de gente-peixe no mundo encantado.

Esse era o mundo encantado dos peixes, nesse mundo 0s peixes constituiam uma
grande sociedade, eram pessoas vivendo numa sociedade de individuos, cujo parentesco
era o0 mesmo. Antes da partida, a mulher deu as ultimas informacgfes, que quando eles
chegassem ao outro mundo, que ele nao ficasse com medo, assustado com 0s parentes e
das coisas que ele fosse ver e encontrar. Ela advertiu o marido que os pais e 0s parentes
tinham uma aparéncia estranha. O narrador disse, “essa histéria é veridica, que aconteceu
no passado, no mundo mitolégico com o primeiro ancestral do povo yepa mahsa”.

Chegando ao mundo dos peixes, encontraram como fosse uma grande comunidade
com muita gente que eram exatamente os parentes da mulher. Todos os parentes mais
préximos vieram cumprimentar o casal. Por fim, veio o pai o velho dhey43¢ irm&o mais velho

dheya segundo chefe e tio da mulher, eles tinham um formato de grandes cobras, eram

33 Tipo de formiga comestivel, muito degustado pelo povo Yepa mahsa.

34 Tipo de piripriaca, que serve para fazer remédios para curar varias doencas.
35 Uma grande comunidade que parecia uma grande cidade.

36 O primeiro chefe maior do reino dos peixes.
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bonitas cobras, com cores brilhantes, vieram se rastejando, com lingua de fora fazendo
trec, trec, sinal de alegria, dando as boas-vindas aos recém-chegados, um de cada vez
subia pelos pés e com a lingua de fora se enrolavam no corpo todo do homem Yepa mahsu.
O homem ficou apavorado, mas manteve firme, como verdadeiro homem, que n&o foge do
perigo. Pensando nos conselhos da mulher ficou inerte, muito espantado até o término da
recepcao dos familiares da mulher.

Depois de recepcionar os recém-chegados, 0 pai 0 irmdo e o tio, forampara os
aposentos, deixando a pele das cobras pendurada no travessao da casa, como se fossem
enormes capas coloridas. Sairam dos aposentos em forma de gente e puderam apertar as
maos e abracar o homem da terra do surgimento. Quando a recepc¢éo finalmente foi
concluida, o homem Yepa mahsuteve grande curiosidade sobre o que eles fizeram com a
pele ou onde eles deixaram o corpo de cobras.

Com essa curiosidade, ele foi aos aposentos da casa, viu as capas de pelede cobra
pendurados no travessao da casa. Por curiosidade o homem foi tocar em umas das peles
de cobra. Nesse instante, a pele sutiimente se incorporou nele, transformando-o em grande
cobra. Apavorado, o homem gritou, pedindo socorro. A mulher, rapidamente, foi ver o que
tinha acontecido com o marido. Aochegar no recinto se deparou com o marido em forma de
uma cobra grande comescamas coloridas brilhantes. Conseguiu socorrer o marido puxando
a pele de cobra e concluiu dizendo que nunca mais ele fizesse isso. Dessa forma ohomem
Yepa mahsu curioso foi salvo, nunca mais quis se aproximar e pegar as coisas estranhas
gue estavam no mundo encantado dos peixes.

Esse mundo encantado dos peixes era o mundo invisivel diante dos seres humanos e
era outra dimenséo de vida. Portanto, os pajés quando vao fazer o benzimento de protecéo
nas pessoas, colocam o espirito dessas pessoas ho mundo invisivel, com essa invisibilidade,
as pessoas gue querem fazer mal ou tiverem inveja, raiva ndo conseguem atingir. Porque
0 espirito dessa pessoa esta no mundo invisivel, nenhum mal o afetara. Era assim que as
pessoas da terra do surgimento faziam os benzimentos de protecao. E até hoje essa forma
de benzimento de protecéo é feito entre as pessoas indigenas do povo Yepa mahsa. Apos
o ritual de recepcédo dos parentes da mulher no mundo dos peixes, o alimento, levado da
terra do surgimento, foi entregue e dividido entre os parentes da mulher que se alimentaram
por muito tempo. Além da comida levada da terra eles se alimentavam de muitas e outras
coisas, de diversas frutas que caiam na dgua, como o jenipapo e outros tipos de insetos
diversificados. As pessoas do mundo encantado viviam felizes, seguindo as regras culturais
pertencentes ao povo wai mahsa.

O tempo foi passando, por causa da demora e permanéncia no mundo dospeixes. O
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homem Yep& mahsé da terra do surgimento comecou a passar fome, porque a situacao
estava cada vez mais dificil por causa da comida, a necessidade de comer peixe era grande.
Mas os peixes em forma de gente que estavam ai eram todos parentes préximos da mulher.
Por essa razdo o homem néo poderia se alimentar de peixes, entretanto, a fome era cada
vez mais incessante, ndo podia mais aguentar a fome por muito tempo.

Vendo a situacdo de pendaria, sofrimento por causa da fome, e como a vontade de
comer peixe do homem Yepa mahsé era muita, os parentes da mulher olharam entre si,
tiveram compaixdo do Yepa mahsu. Vendo peogu®’ socando padu, eles disseram, esta ai o
nosso empregado socando padu. Pode matar e dé-lhe para comer, no mesmo instante,
obedecendo as ordens do chefe, um deles pegou socador de padu fez phd, cacetou o
homem que caiu morto, o transformando num enorme peixe intuim da familia de peixe
espada, que na lingua tukano esse peixe é bakhacero.

Assim o homem da Terra do surgimento se alimentou, fez uma caldeirada gostosa e
comeu por muitos dias. Surpresos com a matanca do homem peixe, as pessoas do mundo
encantado, ficaram muito receosas, pensando que o homem Yep& mahsd ia comé-los
também ficaram apavorados, ao mesmo tempo ficaram com raiva do homem.

Vendo essa situagao constrangedora, a mulher disse: “Esta na hora de retornar a terra
do surgimento”. Vamos! Vocés podem me esperar no porto. Eles imediatamente foram a
margem do rio. Para o retorno, usou a mesma férmula de remédio piripriaca, colocou as
goticulas de remédio nos olhos do marido e dos filhos. E, de repente, voltaram para o lugar
de origem de onde partiram. O local estava totalmente cerrado, ja tinha se tornado uma
enorme capoeira.“Porque um dia no mundo dos peixes era como se fosse um ano”, concluiu
o contador de historia.

Nesse mundo encantado ndo havia o envelhecimento, acontecia a metamorfose com
as pessoas no mundo dos peixes. Toda vez que eles atingiam a idade adulta, quando
ficavam velhos as pessoas se tornavam novos, trocando a pele ou as escamas de peixes,
no mundo encantado havia a eterna juventude. O contador dessa histéria disse “s6 quem
ouviu essas narrativas com os mais velhos sabem dessas histdrias, pode dar a continuidade
na existéncia dessas narrativas para as futuras geracdes dos povos indigenas”.

Depois de um longo periodo de retorno ao seu lugar de origem, no mundo real na terra

do surgimento, com os filhos ja crescidos, com rapazes e mogas, foi dada continuidade a

37 Peogt na lingua tukano significa servo ou empregado.
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existéncia e a reproducdo da espécie do povo Yépa mahsa. A mulher-jenipapo teve um
didlogo franco com marido. Ela disse: “meu marido, um dia vou embora de volta para 0 meu
mundo, vocé ficara aqui com seus filhos.”

A mulher preparou o coracdo do marido, porque ela retornaria para seu mundo ao lado
do primeiro marido. Em decorréncia disso, quando a mulher se casa, se separa e quando
fica vilva ela tem o direito de voltar para o primeiro marido, ou se for o caso de separacéo.
Esse episodio antecede, exatamente, o que acontecera com a futura geragdo de mulheres
numa sociedade indigena. Foi assim que aconteceu com a mulher, antes de ser capturada,
ela ja tinha um marido no mundo encantado. O marido dela estava a espera de seu retorno.
Por essa razéo, ela retornou ao seu primeiro marido da mesma forma que ela se encontrava
no dia em que foi capturada. Assim € a historia da mulher e do primeiro homem da terra do
surgimento. Apos o retorno da mulher, o homem ficou s6 com os filhos, a partir dai foi que
comecou a reproducdo da espécie do povo Yepa mahsa. Para continuacdo da espécie
humana indigena, a terra do surgimento foi preparada com ritual de benzimento, defumacéao
com cigarro e com as esséncias naturais, especialmente para receber os futuros habitantes
e que eles pudessem viver saudaveis, numa terra sem males, em paz, no universo que foi
criado para eles dando continuidade a sua existéncia até o final de tempos.

Quando o homem da terra do surgimento voltou do mundo encantado dos peixes, ele
trouxe consigo semente de pupunha escondido. Nesse mundo havia uma grande pupunheira
no centro da comunidade, onde dava frutos de cores diversas constantemente. Ao retornar
da terra do surgimento o homem plantou asemente da pupunheira que cresceu e frutificou
e se espalhou no mundo.“Como a fruta da pupunheira € do mundo encantado nao pode ser
comida demasiadamente, pois fara mal, por ser fruta do mundo dos encantados e por causa
dos espinhos”, assim concluiu o narrador de histoéria.

Para o povo Yepa mahsa, essa fruta era muito valiosa, muito consumida na época das
grandes malocas e nos dias atuais. A pupunha € o alimento substancial com que na época
de fartura é feito o vinho de pupunha, ou o famoso caxiri de pupunha, assim como com 0s
excedentes na época de grandes farturas era feito o dabucuri. O narrador de histéria disse
que, se por acaso, pedisse a semente de pupunha para levar, os wai mahsa transformavam
a semente oca, ndo nascia quando fosse plantar a semente, por isso foi necessario trazer
semente escondida.

Aléem da semente de pupunha, segundo o narrador, o senhor Adelson dos Santos
Moura — Hahlsirdé, o homem Yepa mahsu trouxe a semente de padu,que também so
tinha no mundo encantado. Ele viu essa planta exuberante no quintal de casa e foi tentar

tirar um galho, quando ele tentou quebrar o galho, o velho dheyd que estava deitado na rede
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gritou com dores fortes. Ai, ai, quem esta quebrando meus 0ssos ele disse reclamando.
Porque, no mundo encantado, a planta de padu era coluna vertebral do velho dheys.
Também na mitologia da criacdo o padu era instrumento de poder que fazia parte do corpo
do criador Yepéa Oaku.

De acordo com a narrativa dos sabios, o padu significava os ossos dos mais velhos,
isso significa a importancia da presenca da cuia de padu nomomento da criacéo, fazia parte
do corpo do Deus criador, assim como o chocalho e demais instrumentos faziam parte do
corpo. Por isso ninguém podia quebrar os galhos de padu do mundo encantado para trazer
e plantar. Verificando que seria impossivel trazer para terra do surgimento, ele pensou como
faria para trazer, teve ousadia de engolir a semente de padu. Foi assim que a semente de
padu foi trazida, ao chegar nessa terra de surgimento, a semente foi eliminada através
de fezes. Foi assim que a planta de padu comecou a existir, € uma planta existente até hoje.

As folhas de padu depois de serem bem torradas, eram transformadas em pé verde,
igual po de leite em pg, era consumido em abundancia pelos velhos pajés, isso despertava
a memoria para a espiritualidade para aprender todo tipo de benzimentos, curas, fazer
meditacdes sobre o mundo e as doencas que se aproximavam das grandes malocas, faziam
benzimentos para afastar dos malese doencas.

Segundo os contadores de histdria, foi assim que aconteceu na historia do povo Yepa
mahsa, o ato da captura, que, em sequéncia, tornou-se como rapto, porque 0s homens
raptavam as mulheres de outros povos para casamento. Essa captura antecede ao que pode
ser dito como uma forma de iniciacdo para o rapto das mulheres, que posteriormente ocorreu
com muita frequéncia, até mesmo depois da chegada dos missionarios. No decorrer dos
tempos, antes de ir para um rapto, os raptores faziam todo ritual de benzimento de cigarros,
breus e outras esséncias naturais para protecdo, amassando através do pensamento
espiritual aos pais, irméaos e parentes da maloca para que nédo ficassem bravos, revoltados
e ndo ocorresse amekense®. Mesmo com rituais de benzimento de protecdo, em alguns
momentos acontecia a guerra, quando os pais ndo aceitavam a filha a ser raptada.

Nesse periodo de rapto sistematico acontecia muito o amekense, os povoscujas filhas
eram raptadas faziam da mesma forma. Partiam para maloca dos raptores adentravam na
maloca, onde estava a moga dos povos raptores, levavam a mocga a forca para a grande
maloca para casamento. Essa forma era entendida como dar o troco, fazer a mesma coisa.
Essa era a forma de fazer vinganca entre os povos raptores. Por iSso nessa época 0S povos

indigenas viviam em verdadeiros conflitos que davam inicio a guerras sangrentas.

38 Uma forma de conflito, guerra que era travada no momento do rapto das mulheres quando havia reacgéo.
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Portanto, o rapto das mulheres ocorreu desde o principio da criacdo, no decorrer dos
tempos dessa pratica, tornou-se como regra cultural dos povos indigenas por muito tempo.
Marcando dessa forma por um longo periodo da histéria de tragédias e mortes das
mulheres do povo Yepa mahsd e demais mulheres de outros povos indigenas. Isso
ocorreu até a chegada dos missionérios religiosos da Congregacdo Salesiana de Dom
Bosco, os padres salesianos.

Posteriormente, vieram os missionarios, as irmas salesianas da Congregacéao de Filhas
de Maria Auxiliadora nas décadas de 40. Aos poucos, essa pratica foi proibida e abolida,
transformando esse rapto em pedido de casamento. Para os missionarios, de acordo com
0s principios religiosos, 0 rapto era caraterizado como uma pratica imoral. Apés esse
periodo, os pais do rapaz que estava na fase de casamento, se dirigiam até a maloca, iam
buscar a mocga, fazendo o pedido aos pais. Porém era sem consentimento da filha, que os
pais obrigavam a partida dela com os pais do rapaz. Esse pedido de casamento era
consumado, a moca era levada e entregue ao rapaz. Na maioria dos casos, 0s pais nédo
resistiam e nunca diziam um ndo, com medo do assopro®. Assim, era formado o casal
e estavam prontos para uma vidaconjugal. Essa pratica sofreu grandes mudancas
significativas com a religido e educacéao.

O contador dessa historia disse “s6 quem ouviu essas narrativas com os mais velhos
sabem dessas histérias, e pode dar continuidade na existéncia dessas narrativas para as

futuras geracdes dos povos indigenas”.

39 Tipo de benzimento que serve para fazer mal as pessoas, podendo levar a morte.
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1.2 A histéria do Dehsubari Odku & procura de mulheres cip6 = Dehsubari Odku
mihsi mahsa numiaren ke amake kehti

Existem varias versfes sobre mulheres na histdria da mitologia. Durante certo periodo,
as mulheres comandaram como chefes, tiveram o dominio de poder politico, eram
poderosas que mandavam nos homens. Essa histéria era na época das flautas sagradas,
guando as mulheres eram temidas e impuseramrespeito sobre os homens. Com poder
ilimitado, as mulheres subjugaram os homens, que foram além dos limites. Por essa razao,
0os homens retomaram o poder e as flautas sagradas das mulheres, que nunca mais
conseguiram retomar o poder de volta. A outra historia € da Dhuigd que por curiosidade foi
mexer na cuia de padu que tinha na casa da sabedoria. Ela viu a cuia de padu, ficou com
vontade de comer, acabou provando o padu que tinha o poder da criacdo. Acabou
engravidando e teve consequéncias graves por causa de sua desobediéncia e teimosia.

Além da histéria das mulheres peixes do mundo encantado, serd narradaa histéria
das mulheres misT mahsa numia*°. Quando o Dehsubari Odku atingiu a maturidade para
casamento, o deus Warari disse que tinha chegado o momento de procurar uma mulher
para esposa. O Warari falou ao Dehsubari O&ku, “vocé vai procurar uma mulher-cipé”, fez
recomendacgao: “vocé vai se transformar em carapand, vai picando os cipds, quando vocé
sentir que o cip6 tremeu, fazendo movimento brusco, essa nédo sera uma mulher ideal e boa
esposa. Nesse caso, vocé podera descartar e continuar procurando. O cipé que nao fizer
nenhum movimento brusco, ficar parado, essa sera uma mulher ideal eboa esposa”.

Ouvindo os conselhos do Deus Warari, Dehsubari Oaku saiu & procura dasmulheres
misin mahsa numid. O Dehsubari Odka se transformou em carapand, resolveu procurar
mulher, vocé vai nessa direcao disse o warari, indicando a direcdo do caminho, vocé vai
encontrar muita misin mahsa numia que voceé vai poder escolher. Obedecendo as ordens do
Waréri, ele seguiu o caminho proposto, transformando-se em carapana saiu a procurar a
mulher cipd, foi picando de cip6 em cip6 para sentir se o cip0 ia fazer movimento brusco
com as picadas de carapand, a qualquer movimento repentino, a mulher cip6é seria
descartada. O Warari disse a ele que o cipd que nao tremesse na hora que o carapanad
picasse seria a mulher ideal para casamento.

Existia uma variedade de cip6é watéro mihsida*!, fiama mihsida*?, pii mihsida*3, 6ma

40 Mulheres cip6 que contribuiram na formagao do povo yepa mahsa.
41 Tipo de cip6 que é igual tiririca que corta.

42 Cip6 de veado.

43 Cip6 de balaio ou atura.
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mihsida®*, o Dehsubari 6aku foi experimentando todos os cipds tremiam, até quando chegou
ao cipd wehta mihsida®®, ele picou o cipé ndo fez nenhum movimento brusco ficou parado.
Entdo, ele pensou que esse cipé deve ser bom, o Deus waréari disse a ele, que quando o
cipd nao fizesse nenhum movimento seria uma boa mulher para ser esposa. Quando vocé
sentir isso, vocé vai puxar o cipé da arvore com forca, ao mesmo instante esticar o cip0,
nao deixando que fiqgue amontoado, formando circulo, quando caisse no chéo.

S6 que quando o cipo foi puxado da arvore veio com muito peso, que quando o cip6
caiu no chao, ele ndo conseguiu puxar rapido e esticar de forma que o cip6 ficasse bem reto.
O narrador da historia Adelson Moura pajé Tukano disse: “por causa disso, quando as
mulheres ficam gravidas, algumas mulheres ficam cheias de varizes, ap6s nove meses
guando o bebé nasce as varizes vdo sumindo”. Isso é conhecido em tukano por duhi*, é a
culpa de algo que as mulheres da sociedade atual ndo fizeram, mas, por causa do
Dehsubari 68kd, que ndo conseguiu esticar para cipd ficar bem reto, deixou cair no chéo
formando circulo. Assim formou pequenos nés no cipd que relfetiu na mulher no periodo da
gravidez. E repercutiu nas mulheres das futuras geracdes. Aconteceu com a primeira mulher
ancestral, no principio da vida, e repercute até na atualidade.

O Dehsubari 6a@ks, colocou o cipé em cima do ombro veio embora trazendo sem olhar
para tras pelo mesmo caminho, conforme foi combinado com Warari. Até chegar a casa no
seu pensamento ele imaginava que ele estava carregando cipé. Mas, quando chegou a
casa ele olhou para traz no lugar de cip6 era uma linda mocga que estava atras, seguindo o
rapaz, ele ficou surpreso.

Quando o Warari viu o rapaz chegando junto com a moga, vendo que a mulher cipo
também era como as demais mulheres da criacdo néo tinham vagina. Disse ao rapaz vai
procurar pequenas enseadas de agua no rio ecolocar cupim para pegar peixe em tukano &
waii thosé*’, o rapaz prontamente obedeceu. Procurou cupim e foi colocar nas cinco
pequenas enseadas no rio para que 0s peixes se alimentassem de cupim e depois eles
pudessem pegar ospeixes, concluindo o servi¢o voltou para casa.

Quando chegou a hora de pegar os peixes, nas enseadas onde colocou cupim, durante

a noite eles sairam rumo ao rio, pegaram muhpuhri*®, acenderam e levaram a moca junto,

44 Cip6 de ra.

45 Cip6 de goma.

46 Forma de castigo ou erro cometido pelos ancestrais, que repercute na atualidade causando danos
esteticamente.

47 Tipo de pesca colocando cupim como isca, no rio, nos igarapés e lagos, depois com puca cerca se 0s peixes
que estéo presos na enseada.

48 Lascas extraidas de uma arvore chamada tururi, que aceso servia para fachear ou iluminar o caminho para
pesca e caga durante a noite que depois foi substituido por lamparina e lanterna.
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colocaram a moga sentada no meio da canoa. O futuro marido estava na proa da canoa
remando, o Waréari estava na popa guiando a canoa. Quando chegaram a primeira,
segunda, terceira enseada, nada de peixe. Na quarta enseada que ele viu o pedaco de
cupim se mexendo, sinal de que o peixe estava comendo os cupins. Foi dessa forma que
ele conseguiu pegar peixe. Na hora que ele estava pegando peixe com pucd, o peixe pulou
alto com tanta velocidade, que foi direto em dire¢cdo da moca, que estava sentada com as
pernas abertas no banco da canoa olhando a pescaria. O peixe conseguiu atingir direto na
moca, onde iria ser a parte intima da moca perfurando o local da vagina ficando preso.

Vendo acontecer isso o Warari e o rapaz levaram a moga para casa para tirar o peixe
gue ficou preso entre as pernas da mulher. Quando o Warari chegou a casa, ele pediu para
gue a moca deitasse, fez a cirurgia para tirar o peixe, pegou dhia uhtika sarir6*°, que tem
formato de triangulo, colocou entre aspernas da mulher, fez a medi¢do, com uma pedra
branca bem amolada, cortou exatamente do tamanho da forquilha para tirar a cabeca do
peixe que estava fincada dentro na parte intima da mulher entre as pernas.

Dessa forma que conseguiram abrir a parte intima da mulher, tiraram o peixe, depois
gue sarou ficou em formato de uma vagina, por onde a crianga ia nascer ap0s nove meses
de gravidez da mulher. Foi assim que comecou a procriacdo da espécie humana do povo
indigena Yepa mahsa Yamiri mahsa. Apos esse episodio eles comecaram a vida juntos
como marido e mulher e procriaram a espécie formando a sociedade. Por isso 0 peixe
wasusua®® tem a parte vermelha nas laterais da cabeca, boca, nas nadadeiras e na cauda
representando sangue no inicio do ciclo da vida.

Na historia da criacdo, Dehsubari dakd foi um dos primeiros seres humanos que deu
inicio na formacédo da primeira sociedade do povo Tukano e o Warari oakd foi quem deu o
inicio na formacéao do povo Dessano, segundo o contador da narrativa. No entendimento do
pensamento mitoldgico, significa que desde o principio os dois povos Tukano e Dessano ja
possuiam uma semelhanca ou uma afinidade, viveram em sintonia, porque a partir dai que
comeca a relagdo de cunhados entre os dois povos, que os estudiosos e pesquisadores
chamam de ‘cunhadagem’ na lingua tukano pefiarétisé ou bahsukaratisé®?.

O sistema de relacédo de cunhadagem comeca desde o principio da cria¢do, ao longo
do tempo foi levado de forma consensual, era sério feito com muito respeito, porque era um
acordo entre os familiares da mocga, que a partir do momento de casados, ambas as familias

estavam com compromissos de ajudar na manutencdo familiar ao longo do processo da

49 Tipo de forquilha, suporte de cigarro ou suporte de outros objetos, muito usado pelo povo Yepa mahsa.
50 Peixe aracu, conhecido por aracu piau.
51 Forma de cunhadagem dos Tukano, Dessano e Tuyuka na sociedade indigena.
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unido entre as familias. Esse fato marcava um acordo entre os cunhados, uma ajuda
reciproca, tanto em provimento de alimento e na guerra, isso no passado. Isso significa
dizer que eles se tornavam parentes ndo consanguineos. Mas as familias e os cunhados
viviam em harmonia provendo ajuda em qualquer momento da vida.

Na época da chegada dos europeus no Brasil, na era colonial os europeus souberam
aproveitar muito bem essa forma de acordo de cunhadagem para exploracdo e expropriacao
da riqueza de pau-brasil entre outras riquezas e escravizaram 0s povos indigenas. Como
escreveu o historiador Warren Dean, desde o século XVI era visivel essa forma de acordo
entre os povos indigenas no territorio brasileiro.

Eram de tal importancia estas aliancas que 0s nativos concediam aos estrangeiros
suas préprias mulheres como consortes, estabelecendo assim umarelacao de “parentesco”,
por meio do complexo sistema de “cunhadagem”. Este tipo de alianca determinava relagbes
mutuas de obrigagBes, envolvendo os colonizadores em “um jogo mortalmente sério, tao
importante para eles [0s indigenas] quanto o era a busca de riquezas para 0s europeus”.

Essa relacdo de amistosidade desde o comeco foi fator determinante que marcou como
regras sociais, culturais no casamento entre o povo Tukano e Dessano, por causa disso, as
mulheres Dessanos eram bem aceitas na sociedade dos Tukanos, isso, vice-versa, com as
mulheres Tukanos na sociedade dos Dessanos, vivendo e recebendo trocas e favores de
forma simultanea. E em consequéncia disso, que em tempos remotos outras mulheresde
outros povos nao eram bem aceitas na sociedade do povo Tukano, porque estava dito na
mitologia da criacdo desde o comeco, era regra social do povo Yepa mahsa que se tornou
uma pratica entre os povos indigenas.

E por causa das mulheres que néo tinham vagina que se iniciou a procura por outras
mulheres, se dando assim o rapto de mulheres wai mahsa numia. Posteriormente a mulher
peixe, casa com homem e consegue ter filhos. Os primeiros filhos desse casamento quando
chegaram a maturidade se casaram entre irméos. Mas, na verdade, o narrador pajé Adelson
dos Santos Moura contou que, no contexto mitolégico, esses irmdos, na verdade, ja
possuiam espirito de povos diferentes, como por exemplo, possuiam natureza espiritual e
a caracteristica dos Dessano, que nesse caso, hao havia oposi¢ao, podiam casar entre
irmaos, constituir familia.

Portanto, assim iniciou o casamento dos primeiros homens na terra do surgimento na
época da criacdo. Apd6s encontrarem mulheres que pudessem gerar filhos, deram
continuidade na procriacao da espécie do povo Yepa mahsa Aiamiri mahsa. O contador de
histéria afirmou que essa versao mitologicatambém é contada entre outros povos pelos mais

velhos sabios Dessanos e Tuyuka, conhecedores das histdrias orais que transmitiram e
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deixaram o legado ao longo da historia.

1.3 Mito e discursividade

Sobre a classificagdo dos mitos de origem levando em conta a sua discursividade,
Souza (1994; 1998; 2008 e 2016) os toma, a partir de Foucault (1970), como “os discursos
gue estdo na origem de certo numero de atos novos de palavra que os temem, 0s
transformam ou falam deles. Nesses ultimos, encontram-se 0s textos religiosos, ou juridicos,
‘e “também textos curiosos”, “literarios” e “cientificos™. (FOUCAULT, 1970: p. 22, apud
SOUZA 2008).

Segundo a autora (idem), “os mitos e as narrativas, ja tornadas lendarias,ontologicas
seriam tipos desses “discursos que estdo na origem”. Para Souza, estes discursos nao
encerram discursos sobre, mas sim discursos de si. E este movimento discursivo € que vem
fundar a memdria que atravessa o discurso indigena. Os mitos sdo também fundadores, ndo
apenas por estarem na origem, mas porque o indio se instala como autor da enunciacdo do
mito, articulando outros sentidos e atualizando o sentido do mito no curso da histéria.

Desse lugar de autoria, subsidiado por uma determinada posi¢ao discursiva — a dos
pajés e dos velhos sabios —, se institui um efeito de verdade. O mesmo efeito — argumenta
Souza — “que € instaurado pelos discursos de médicos, juristas, estadistas, etc — dada a

posicdo discursiva que ocupam edado o “ritual da circunstancia”

[...] o ritual define a qualificacdo que devem possuir os individuos
que falam (e que, no jogo de um didlogo, da interrogacéo, da
recitacdo, devem ocupar determinada posicdo e formular
determiado tipo de enunciados); define o0s gestos, o0s
comportamentos, as circunstancias, etodo o conjunto de signos
gue devem acompanhar o discurso; fixa,enfim, a eficacia
suposta ou imposta das palavras, seu efeito sobreaqueles
aos quais se dirigem. (FOUCAULT, 1990 [1971]. p. 9, apud
SOUZA, 2008).

O mito, ainda em Souza, esta para o discurso cientifico, quando atraves dele se explica
COmo 0s povos originarios significam o mundo e tecem explicacdes para a criagdo do mundo,
dos seres, das mulheres-peixe, das mulheres-cipo.

Explicam, com sabedoria, como a fruta da pupunheira sendo do mundo encantado nao
pode ser comida demasiadamente, pois fara mal, por ser fruta do mundo dos encantados e
por causa dos espinhos. Explicam como surgiram as mulheres-peixe e porque as mulheres
gravidas tém varizes, semelhantes a fios de cipo.

Assim como a ciéncia, 0s mitos buscam trabalhar a compreenséao e a aceitacéo (?) dos
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fatos, como o rapto das mulheres, por exemplo. Faz parte da criagdo do mundo o rapto
de mulheres com propésitos e justificativas como veremos a seguir. Enquanto narrativa
mitica os raptos sdo pecas da memoria demuitos povos indigenas, mas ao mesmo tempo
0s raptos séo fatos que se perpetuam e passam a fazer parte da historia recente dos povos
originarios. Assim como a ciéncia se atualiza, muitas vezes, fazendo jogar com ‘verdades
provisorias’, o mito também passa por esse processo. E os fatos — como os raptos — sdo
ressignificados como acontecimento discursivo.

A discursividade do mito pode ser lida como fundadora em dois sentidos: primeiro
porque retoma a forma primeira, ontologica dos seres, trabalhando ai a identidade indigena
e, segundo, porque ressignifica os fatos, instaurando uma outra memoria, a que diz o
confronto, a resisténcia, o enfrentamento. Essa retomada dé& lugar, assim, a uma outra forma
de discursividade: ao mesmo tempo que fala do mundo num tempo mitico, institui o novo,
incluindo nesse mundo o diferente.

Essas retomadas sdo, porém, tanto coletivas como atemporais. O que nos leva a
pensar, com Souza, 0 mito associado a uma autoria imemorial. S8o pecas da memoria
constitutiva do grupo. No entanto, sdo pecas que recontam a histéria do grupo num
movimento de gestos de leitura ao mesmo tempo polissémicos e fundadores. Gestos de

interpretacdo e que podem ser explicados por Pécheux:

[...] é porque h&d o outro nas sociedades e na histodria,
correspondente a esse préprio aolinguageiro discursivo, que ai
pode haver ligacdo, identificacdo ou transferéncia, isto &,
existéncia de uma relagéo abrindo a possibilidade de interpretar.
E éporque ha essa ligacdo que as filiagBes histdricas podem se
organizar em memorias, e as relagbes sociais em redes de
significantes. (PECHEUX, 1990; p.54)

Sao redes de significantes que dao corpo a sociedade: quando ja num tempo mitico,
desde o principio, os dois povos Tukano e Dessano ja possuiam uma semelhanca ou uma
afinidade e, por viverem em sintonia, tem inicio a cunhadagem entre os dois povos.

A partir de entdo, outras redes de significantes se enredam em relagbes de
parentesco, ou em relagbes de exploragcéo e expropriacdo da riqueza de pau-brasil, entre
outras riquezas, e escravizaram 0s povos indigenas. Sao redes que jogavam “‘um jogo
mortalmente sério, tdo importante para eles [0s indigenas] quanto o era a busca de riquezas

para os europeus”.
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2. A historiaantigade rapto das mulheres = daphoropda numiaren na yahake khethi

Desde os tempos mais remotos que a Yepa Mahsa Numid marcou a sua existéncia e
veio caminhando junto com os homens, aceitando as decisdes sem muitas contestacdes, no
siléncio de suas dores, vinha lutando em favor da liberdade plena, o direito de ir e vir, falar
e de ser ouvida, no seu mundo no contexto interétnico numa sociedade clanica e
hierarquizada.

Nas historias seguintes que serdo contadas, a mulher foi vitima de varias acfes
violentas que lhes tiraram a liberdade de falar, tomar decisdes de escolha, isto €, foram
silenciadas. Numa sociedade indigena clanica, hierarquizada do povo Tukano, onde havia
a supervalorizacao reservada aoshomens era um fator determinante, era impossivel nessa
época, a mulher ter avoz e a vez. Nessa sociedade a mulher tinha um significado inferior,
resumiu-seapenas ser mulher esposa, procriadora, doméstica, agricultora, pescadora ou
cacadora que cuidava da familia e transmitia os ensinamentos dos antepassados de acordo
com as tradigdes culturais pertencentes a aquele povo.

De acordo com as pesquisas feitas € viavel saber que a educagdo da mulher
indigena, desde a sua tenra infancia, era preparada para vivéncia, experiéncia e
participacdo para aquele mundo, voltada a viver, permanecer emorrer naquela sociedade.
Era uma sociedade coletiva tinha sua finalidade nascer, crescer tornar uma pessoa
adulta, viver e morrer nessa sociedade. A perspectiva de vida era apenas olhar para
aquele mundo, viver de servico coletivo morando na bahsase wiseri®?, que posteriormente
foi chamada de maloca, considerada casa do mal pelos missionarios, segundo a sua
visdo de missionarios catolicos. Que toda a forma de cultura vivida pelos povos indigenas
era uma aberracdo era sociedade sem escrupulos, regras e religido.

A chegada dos missionarios marcou a época que comecou a desmoronar a cultura e
as grandes casas comunais que eram casas de moradia de rituais de iniciacdo, dancas e
festividades a longo prazo, muitas vezes durava uma semana, até acabar a ultima gota de
caxiri, segundo os contadores de historia nesse intermédio acontecia um pouco de tudo.
Portanto, segundo os missionarios era uma bebedeira interminavel, considerada coisa de
demadnio.

Foi nessa época que comecgou o0 quebra-quebra de potes de caxiri inteiros, os enfeites,
braceletes dos grandes rituais foram roubados ou jogados fora. Diziam que era coisa do

diabo, comecaram a difusdo da religido do cristianismo. A maioria dos povos indigenas

52 Grandes casas comunais, habitadas por muitas familias, cujo parentesco era do mesmo povo.
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aceitou a nova religidao, por causa disso, houve muita conversdo e batismo, por causa da
existéncia do céu e do inferno, propagada pelos missionarios, para onde iam os pagaos,
pecadores ap0s a morte.

Em nome da religi&o, em nome de Deus, muita coisa foi extinta: a cultura dos grandes
rituais de iniciacdo, as casas coletivas foram destruidas, no lugar, foram construidas casas
particulares individualizadas. Cada um por si, Deus por todos, aos poucos foi introduzido o
espirito do capitalismo, em nome de Deus todo poderoso. Os missionarios tinham uma
grande aversdo em relagdo as culturas dos povos indigenas.

A historia narrada € da época do século XVIII e inicio do século XIX, esse periodo foi
tdo tragico para mulheres que nao tinha opcéo de escolha de viver, casar com a pessoa que
tivesse algo em comum, ou pelo menos conhecesse, gostasse, tivesse interesse para vida
conjugal. Mesmo assim, houve momentos em que a mulher indigena rompeu o siléncio e a
época hostil que estavam vivenciando. Lutaram com muita coragem, resistindo, reagindo,
fugindo de seus raptores.

Essas histdrias ora escritas foram relatadas por pessoas que vivenciaram naquela
época, pois vinham homens de todos os lugares do territorio distante, a procura de mocas
para casamento. No momento de rapto vinha grupo de cinco a dez homens. Enquanto o
guerreiro conversava com chefe da maloca, com paida moca, os demais homens ja
adentravam e raptavam as mulheres, que aos gritos de pedido de socorro, eram arrastadas
e carregadas até a canoa. Elas eram amarradas e amordacadas, colocadas na canoa,
seguindo rumo as casas comunais de seus raptores. Para a moca raptada era rumo a um
mundo desconhecido. Muitas vezes ndo havia conversa, adentravam, raptavam a moca,
seguiam rumo ignorado.

De acordo com as histérias contadas, muitas vezes, os pais das moc¢as nao
conseguiam salvar suas filhas porque se houvesse reacdo por parte dos familiares era
guerra decretada. Haveria muito derramamento de sangue de muitas criancas e pessoas
inocentes na aldeia. As maes, inconsolavelmente, choravam de forma desesperadora pela
perda de suas filhas. Esses relatos sao sobre fatos horriveis, sangrentos e consumados por
muito tempo como regra, tradi¢do cultural dos povos indigenas.

Para mulheres raptadas, estes eram os piores momentos, elas também choravam,
gritavam, pedindo socorro, ajuda dos familiares, de forma incontestavel elas eram levadas
a forca. Para o territério onde eram levadas era um mundo desconhecido, um verdadeiro
labirinto sem voltas. As pessoas que moravam nas grandes malocas, onde aconteciam
esses raptos ndo podiam sair em defesa das mulheres, porque senao era o inicio de guerras

intertribais. Muitas vezes, havia enfrentamentos, quando o rapto era com as filhas de
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linhagem dos cacicados. Era enfrentamento sem sucesso, porgue 0S raptores eram
ardilosos inconsequentes. Quando esses homens chegavam aos lugares de origem
entregavam a mulher raptada a qualquer rapaz, homem adulto ou vilvo da aldeia que estava
em fase ou periodo de se casar, assim, a mulher se sujeitava a todos os desmandos do
futuro marido e da familia do rapaz, aprendendo, se adaptando auma nova realidade de vida
sem precedentes. Passava verdadeiros desafios e enfrentamentos para poder viver numa
sociedade que nao a pertencia.

Aos poucos, ia conhecendo, vivenciando, se impondo, mostrando que era uma mulher
forte, corajosa, trabalhadeira nos rogcados, cuidava da casa de seu companheiro, que as
vezes passava anos para se adaptar com as pessoas das aldeias nas grandes malocas. O
mais dificil para todas era aprender uma nova lingua do povo daquela sociedade. Assim, a
vida prosseguia 0 seu curso natural, segundo a visdo e as regras culturais daquela
sociedade indigena, quea partir daquele convivio comecava a fazer parte da vida daquela
mulher até o fim de seus dias.

A trajetoria da histéria das mulheres dos povos indigenas é carregada de mistérios,
conflitos e guerras. A histéria narrada € antes da chegada dos missionarios, quando o0s
povos indigenas viviam sob suas regras regidas pela sociedade clanica e hierarquizada.
Dessa forma o povo yepa mahsa era organizado por diversos clas formados por categorias
classificadas por irmdos maiores e menores, denominados de Tukanos de cabeca, 0s
intermediarios e Tukanos dos pés.

Os Tukanos da cabeca estavam no topo da sociedade indigena, tinham poder politico
e prestigio social. Os intermediarios que sao os do meio também possuiam prestigio social
e os dos pés eram a base da sociedade Tukano, eramos subordinados considerados como
servos ou empregados, ndo tinham o prestigio social, uma vez nascido como Tukano dos
pés, seria eternamente empregado, nunca poderia ser Tukano de cabeca, nem tdo pouco o
intermediario. E dessa época que esta sendo instigado, pesquisado, pensado e escrito até
a geracao da década de 60 conhece bem essa historia, 0s mais novos desconhecem.

E nesse periodo que os homens usufruiram de maior prestigio social, eram superiores.
E as mulheres eram inferiores, apenas obedeciam as regras sociais e culturais, as ordens
dos maridos e das pessoas mais velhas na maloca grande. Para a mulher ser prestigiada
ela deveria dar filhos homens e ndo mulheres. A mulher que tinha filhas em sequéncia era
substituida, submetida a ser a segunda esposa. Porque o homem tinha direito de arranjar
outra mulher para dar filhos homens para dar na continuagéo da espécie humano.

Essas historias séo dessa época e foram contadas pelas proprias autoras em contatos

com outras mulheres mais novas. Quando um dia elas foram raptadas, muitas vezes
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sofreram violentamente de forma fisica, psicolégica e principalmente a lingua falada,
guando eram levadas, chegando ao seu destino elas tinham que aprender a falar a lingua
do marido. Essas histérias ndo sao ficticias, criadas pelo imaginario e sim historias factuais.

O rapto das mulheres ocorria de diversas formas e momentos diferentes. Uma das
formas mais rotineiras era no momento de tomar banho no porto, principalmente, na hora
dos banhos de madrugada. Isso acontecia, porque, todos os povos indigenas tinham
costume comum e 0s inimigos conheciam bemas estratégias.

Os raptores eram conhecedores dos costumes culturais de outros povos indigenas,
aproveitavam a oportunidade que as mocas tomavam banho de madrugada. Porque uma
das principais tradi¢cdes culturais do povo indigena eratomar banho de madrugada, antes da
yOkoa teré®3, surgir, as mocas e rapazes obedecia a regra social indigena do banho diario
de madrugada. Porgue, segundo a tradi¢do cultural dos povos indigenas, esse costume de
tomar banho entardecia o envelhecimento, o surgimento das rugas e o embranquecimento
dos cabelos. Depois do surgimento da estrela d’alva, vinha a velhice e todas as formas de
doencas na época. Por essa razdo as mulheres indigenas tomavam banho diariamente a
partir das duas ou trés horas da manh@, era uma regra indiscutivel.

Quando as mocas tomavam banho na calada da madrugada, na hora do banho as
mocas deveriam fazer o som com o bracgo thow, thow na agua,anunciando que a madrugada
ja chegou e gue elas ja estavam tomando banho era prenuncio do dia chegando. Isso
significava alegria dos mais velhos, ao ouvir o som, eles sabiam que os conhecimentos e a
cultura estavam sendo seguidos pelos mais novos.

Os rapazes ao sairem do banho a caminho de casa faziam um som tipo po, po, ré, ro
- pob, po, ré, ro, levando as duas maos a boca, que indicava que a madrugada ja tinha
chegado, eram os marcadores do tempo. E as mulheres apés o banho ja levavam o sutawu®
(camuti) cheio de dgua para casa preparar mingau, fazer ou esquentar biata®> mujeca®®,
peixe cozido entre outras coisas. O trabalho das mulheres iniciava cedo com os trabalhos
matinais, até o entardecer do dia.

Na época da grande casa comunal, periodo da coletividade, onde todas as pessoas

gue moravam na casa grande o cotidiano era coletivo. Ao amanhecer o dia, toda a comida

53 Estrela d’alva.

54 Panela de barro apropriado para carregar agua conhecido por camuiti em portugués.

55 Principal comida feita com muita pimenta, agua e peixe, acompanhada com beiju.

56 Caldeirada de peixe misturada com goma dissolvida na agua ou farinha amarela e ingredientes.
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ja estava pronta para o alimento das pessoas na maloca grande que era habitada por
inimeras familias, pertencente ao mesmo parentesco da familia tukano. Apds a primeira
refeicdo, homens e mulheres partiam para o trabalho para suprir as necessidades basicas
na maloca. Retornando as quinze horas ou mais tardar as dezessete horas. Isso era
costume das mulherespara os raptores, esse horario matinal era um dos momentos
propicios para raptar as mulheres.

Dessa forma outros povos indigenas aproveitavam a oportunidade para raptar as
mulheres nado vacilavam, sempre eram certeiros e impiedosos. Outro horério para raptar as
mulheres era de noite, no caminho da roga, ou nos rogados. Os povos indigenas,
conhecendo bem a rotina diaria das mocas na grande maloca de outros povos, aproveitavam
para raptar as mulheres. Essa historia de rapto perdurou por muito tempo, nessa época era
sempre um perigo para as jovens que estavam na flor da idade prestes ao casamento.

A histéria das mulheres Yepa mahsa numid ou de mulheres de outros povos teve
momentos muito sombrios, conflitantes. Este periodo corresponde as grandes negociacdes
e raptos de mocas. Houve momentos em que as mulheres com determinacdo marcaram
fortemente a histéria das mulheres, com for¢ca e coragem, numa época em que poderia ser
dito como periodo da fragilidade de mulheres, quando as mulheres eram cerceadas, a
liberdade de ir e vir elas fizeram mudancas significativas na época marcada téo dificil.

Portanto, a luta de resisténcia aconteceu com muitas mulheres indigenas de diversos
povos, em varias geragdes de mulheres. A mulher desse século € extremamente dedicada
a familia, a sociedade na vida coletiva nas grandes malocas. Nessa época a mulher nao
podia contradizer ou infringir regras de umasociedade clanica hierarquizada, onde o valor
sobrepujava entre os homens, numa sociedade clanica patriarcal, onde o poder da decisdo

estava centralizado nas maos dos homens.
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2.1 A histéria da fuga das mulheres na época do rapto = Numiaren na yahaka
na duthikatero kahse kehthi

A histéria ora contada € veridica, desde a época do rapto das mulheres do mundo
encantado dos peixes, essa pratica veio acontecendo no decorrer dos séculos chegando de
forma avassaladora o final do século XVIIl. Esse periodo corresponde ao momento de
grande importancia do pensamento mitolégico que regia aquela sociedade. Foi o periodo
mais critico, mais tenebroso de tamanha brutalidade cultural, superioridade, machismo
indigena. Que deixaram as mulheres da época mais temorosas, fragilizadas com medo de
serem raptadas, em qualquer momento na vida desde que atingissem a puberdade

Como em todas as primeiras sociedades ocorreram momentos de lutas pela liberdade
de viver ou em qualquer outra sociedade, também no mundo indigena aconteceu, existiram
mulheres ousadas, guerreiras ndo aceitando a regra imposta pela sociedade indigena,
mudaram suas histdrias de forma mais significativa rompendo a violéncia contra as mulheres
daquela época para o mundo mais humano, que aceitasse as mulheres com as suas
diferengas. Como o rapto aconteceu entre varias mulheres dos povos indigenas a historia
escrita vai ser em memoria e ser dedicada a todas as mulheres indigenas dessa época e

daquelas mulheres que sofrem e morrem por “amor” atualmente.

2.1.1 A histéria de Antonia Tukano

A primeira historia a ser contada vai ser de uma moca de Pari Cachoeira, chamada
Antonia do povo Tukano do cla Turopora, cujo apelido era Aracari, era conhecida mais pelo
apelido que o préprio nome. Segundo a contadora de histdria Hilda Moura, a palavra aracari
significava mulher alegre, risonha, sempre feliz. Um dia vieram os raptores do povo Dessano
do rio Papuri, chegaram até a grande maloca do povo Tukano, raptaram Antbénia, levando
parao territorio dos Dessanos. Chegando ao rio Papuri, Antbnia sem opcao foientregue a
um rapaz Dessano, que conviveu com ela, por longo periodo. SO queo rapaz era de péssima
indole, era muito ruim, maltratava muito. Sem escolha nenhuma Antdnia teve que levar uma
vida de mulher casada cheia de sofrimento. Mesmo assim, ela viveu a vida conjugal até que
um dia ela engravidou mesmo gravida, continuou apanhando do marido, apanhou, sofreu
muito, apos dar a luz um menino, mesmo ter dado filho, Antbnia continuou sofrendo,
apanhando de forma cruel do companheiro.

Até que um dia ela parou de chorar, pensou bem, disse consigo mesma, vou parar de
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sofrer, eu vou voltar para minha terra. Criou coragem, pegou seu filho que tinha apenas dois
meses. Disfarcando ir para o ro¢cado trabalhar, saiu cedo da maloca dos Dessano, foi para
o caminho da roca, mas no meio do caminho desviou seu destino, indo para o caminho
gue a levaria de volta ao territério de Pari Cachoeira grande maloca dos Tukanos.

Achando o caminho por onde ela foi levada, ela andou rapido, com seu filho no colo
na tipoia waséro®’, andou por muito tempo, ja tinha deixado uma enorme distancia da maloca
do territério dos Dessano. Até que ela parou e pensou, 0 que eu estou fazendo com essa
crianga, filho de um homem malvado,ruim, que me batia todos os dias, me fazia sofrer,
chorar, maltratar e humilhava. Com esses pensamentos tomando conta do espirito dela,
disse consigo mesma,vou abandonar esse menino. Porque se 0 pai ou 0s Dessano vierem
atras de mim, vao achar o menino e desistirdo, ndo virdo atras de mim, deixardo seguir o
caminho de volta para casa, foi assim que ela fez, deixou seu bebé para tras.

Determinada com seus pensamentos e atitude nada agradavel, procurou um local para
deixar a crianca sem pestanejar. Achou um grande tronco oco atravessado no caminho,
pegou alguns panos enrolou a crianca e colocoudentro do tronco, com cora¢do na mao,
chorando muito, desalentada com a triste historia, ela seguiu em frente em fuga. Andou por
trés estirbes de floresta gigantesca, quando ela parou para descansar, ainda ouviu o choro
da crianca. Parou e pensou, sera que eu vou volto para buscar meu filho. Mas os
sofrimentos, os maus tratos do homem Dessano, cometidos contra ela por um longo periodo,
pesou mais forte, pensou em si mesma, continuou seu caminho, até que ela deixou de ouvir
o choro da criangca. Com coracéo apertado chorando por arrependimento de ter deixado a
crianca para tras, ela seguiu seu caminho de retorno para grande maloca dos Yepa Mahsa.

ApoOs uma semana de caminhada exaustiva, passando por varios desafios da floresta,
cobras, oncas e bichos peconhentos, a dona Anténia caminhou o longo percurso muito triste,
por ter abandonado a crianga, continuou seu caminho de volta. Finalmente chegou ao local
de origem, no territdrio do povo Tukano na grande maloca. Os pais a receberam, mas
ficaram muitodesconfiados e temerosos com o retorno dela.

Depois de ouvir a historia de sofrimento narrada pela dona Antbnia os paisaceitaram a
filha de volta. Muitas vezes a moca foragida, que retornava do rapto, ndo era vista com
bons olhos, porque os pais e os familiares mais proximos sempre estavam tensos em
alerta, pensando na volta dos raptores e de se travar uma guerra. Quando isso acontecia,

era uma guerra sangrenta por causa de mulheres. Mas, depois que passou a temeridade do

57 Tipo de tipoia, muito usado pelas mulheres indigenas nessa época.
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povo Dessano vir fazer ataque, os familiares e a dona Antonia ficaram mais tranquilos, a
vida prosseguiu na normalidade.

Passado uma boa temporada junto com os pais e parentes, dona Antbnia foi pedida
para o casamento pelo povo Dessano de Boca do Castanho. O pedido de casamento foi de
homem Dessano e de acordo com a vontade dos pais, a dona Antonia foi entregue, seguiu
para a grande maloca dos Dessanos, sO que dessa vez nao foi para longe, era o rapaz do
mesmo rio Tiquié, no mesmo territorio. Ela aceitou ficar com o rapaz, ele também aceitou
constituir familia com a dona Antbnia. Dessa vez ela conseguiu se adaptar na aldeia,
fazendo parte com as pessoas da maloca na aldeia, foi bem aceita pelo maridoe pelos
sogros, continuou sua vida conjugal com o homem Dessano. Viveu por muito tempo com
marido e filhos. Segundo a narradora, a propria dona Antdnia relatava essas historias como
experiéncia de vida as mais novas e recém-casadas nos encontros coletivos e nos grandes
dias de rituais festivos de dabucuri entre as malocas.

Foram muitas as histérias de vida de mulheres guerreiras, corajosas, destemidas que
nao tiveram a mesma sorte de fazer uma empreitada de fuga, mudar seu destino sua
histéria. Nem tdo pouco ver suas histérias de vida registradas, de vidas que foram
silenciadas, por causa de uma regra social imposta ou pode ser dita como regra cultural,
gue no decorrer dos anos foi sistémico. Muitas mulheres morreram, por causa de maus
tratos, sofrimentos horriveis, mulheres que nao foram compreendidas e aceitas, por serem

apenas mulheres numa sociedade clanica e hierarquizada.

2.1.2 A histériade Lina Tuyuka

A segunda historia serd de uma moca de uma familia Tuyuka, a mae dela era
pertencente do povo Makuna. Também foi resultado de rapto, dessa unido nasceu uma
menina chamada Lina, tornou-se uma mocga encantadora, passou por rituais de menina
moca como toda menina da época. Era natural depois do rapto e nascimento de filhos, o
marido levar para fazer visita a familia da esposa e permanecer por longo tempo entre 0s
parentes da mulher. Foi assim que fez o homem Tuyuka chefe da familia levar a esposa
para visitar a familia Makuna. Levando junto com a familia a jovem mocga Lina na flor da
idade.

A familia de Lina saiu de sua grande maloca no rio Tiquié acima de Pari Cachoeira,

gue é o territorio dos Tuyuka. Com a familia foram visitar os familiares da mée até o territorio
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chamado wai dhi&>®. Esse territ6rio era do povo Makuna, ficava muito longe do territério dos
Tuyuka. Chegando ao territdrio dos Makuna, permaneceram por um longo tempo. Porque é
costume de povo indigena fazer visita e permanecer por um periodo longo, um ano, dois ou
mais. Depois de uma boa estadia junto com os parentes Makuna, a mulher disse ao marido
gue ja estava na hora de retornar para maloca dos Tuyuka no rio Tiquié.

Sabendo do retorno da familia Tuyuka, fizeram os preparativos para o retorno, como
sempre festivos, o povo Makuna deu uma festa, com muito caxiri®®. e muita danca ao som
das flautas de caricu como despedida. Finalmente chegou o dia da partida, ao amanhecer o
dia, a familia se despediu dos Makuna.Nesse momento, eles raptaram a moca, mas a mae
disse baixinho chorando se caso ela quisesse fugir que fizesse. Chorando muito a familia
retornou, mas, na esperanca da filha fugir e alcanca-los eles vinham pelo caminho
vagarosamente,acampavam cedo para dormir.

Apébs permanecer trés dias no meio dos Makuna, enquanto todos foram para trabalhar
na roca, a moca Lina resolveu ficar em casa para lavar roupa. O rapaz a quem ela foi
entregue para se casar era um velho. Foi um dos motivos que levaram ela fugir, pegou sua
saia, colocou no saco conseguiu fugir. Foi pelo caminho até alcancar o porto, mas nao tinha
nenhuma canoa. Ela avistou apenas uma tora de pé de buruti que estava descendo no meio
do rio. O rio era conhecido por ser um rio perigoso, cheio de piranhas, que devoravam
instantaneamente, deixando apenas o esqueleto humano. A moca nao pensou no perigo de
ser devorada pelas piranhas, s6 pensava em fugir e escapar do povo Makuna. Nadou até a
tora de uma palmeira de buriti, puxou, subiu em cima da tora, foi remando com as préprias
maos até outra margem do rio.

Desceu da tora de buriti, encostou a margem do rio, ao subir em terra, empurrou a tora
de buriti para o0 meio do rio que continuou descendo. Foi correndo pela floresta até achar o
caminho, que a levaria aos pais, correu 0 quanto podia, corria na esperanca de alcancar os
pais. Enfrentou muitas adversidades durante a fuga no caminho, tinha que escalar por cima
das gigantescas arvores caidas na trilha, arvores com galhos enormes dificultava a
passagem.

Ela precisava vencer desviar dos obstaculos passar pelos igarapés, nos atoleiros,
passava no meio de chavascais, se alimentava de algumas frutas que ela conhecia, e bebia
agua. Mesmo assim ndao esmoreceu, continuou a fuga, incansavelmente, quando estava

muito cansada, parava, andava devagar até recobrir as for¢as, continuava correndo com

58 Rio dos peixes.
59 Bebida fermentada, tipicamente indigena.
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intuito de chegar logo e poder abracgar os pais.

No primeiro dia quando anoiteceu dormiu em cima de uma arvore bemalta, cheia
de galhos, subiu, quebrou os galhos fez tipo de um ninho bem fortese agasalhou entre os
galhos, segurando-os firmemente e adormeceu. Quando foi quase chegando de madrugada,
ela ouviu barulho e som estranho, estridentese aproximando do lugar onde ela estava. Ao
ouvir o som mais perto, ficou mais tranquila, porque era o bando de enormes macacos
noturnos, eram muitos macacos, quando o grupo de macacos passou, veio 0 som mais forte,
som horrivel e apavorante, som produzido por um tipo de wéthi®® grande. Lina se tremeu de
medo, chorou apavorada, mas, conteve o choro, pediu forgas ao criador que nada de mal
acontecesse com ela. Quando o som chegou perto, ficou mais apavorada ainda, segurou
firme nos galhos e ouviu o barulho das arvores, se aproximando umas das outras, o ranger
de arvores era terrivel, era como as arvores estivessem se quebrando todas, era pior do que
uma ventania forte.

Era o bicho da mata conhecido em tukano por amuérd wathi®l, comaparéncia de um
gigante macaco, esse bicho s6 andava por cima, na altura das copas das arvores, por iSso
esse nome amuaard wathi ‘Jurupari’. Ele esticava as méos, segurava pelos galhos e ia
passando por cima das arvores, que fazia whed dhud, whed dhud, fazendo estrondo
gigantesco, apavorante, entre as arvores foi embora desaparecendo, em cima das copas
das arvores na imensa floresta.

Assim que clareou o dia, Lina desceu da arvore, continuou os desafios do dia, correndo,
caminhando devagar até recobrir as for¢as. Os raptores naoforam atras da Lina pensando
no rio cheio de piranhas. Os Makuna pensaram que seria impossivel uma moca sozinha,
indefesa, atravessar o rio. Pensando nessa hipotese deixaram para tras, imaginando que
Lina tivesse sido devorada pelas piranhas, o que nunca deixaria 0s vestigios.

Enquanto isso, a Lina ja estava no segundo dia de fuga, quando anoiteceu,ela procurou
um local mais uma vez para se agasalhar, conseguiu, encontrando um grande tronco oco,
procurou uma casa de cupim grande que pudesse fecharo orificio do tronco. Assim fez,
entrou no tronco, em seguida pegou a bolagrande de cupim, puxando com forca para
dentro, fechando por fora para que nenhum wathi do mato viesse a devorar ou importunar,
se agasalhou dentro do tronco e adormeceu toda encolhida.

Quando foi pela meia noite, apareceu um bicho do mato outro wéathi, que possivelmente

era 0 dono do tronco que era a sua casa. Fez barulho estranho, tentando entrar, querendo

60 Bicho da floresta.
61 Bicho da floresta da copa das arvores conhecido por Jurupari.
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puxar a bola de cupim, mas ndo conseguiu, passou a noite toda fazendo barulho esquisito,
murmurava uma linguagem que ndo era compreensivel. Mas a Lina continuava dentro do
tronco, toda encolhidinha com medo do wéathi, ouvindo os murmurios do bicho. Finalmente,
guando clareou o dia, o wathi foi embora, assim que o bicho saiu do lugar. Sentindo-se mais
segura de que o wathi ndo estava mais proximo do tronco ela saiu.

Era o terceiro dia, a moca Lina saiu do local onde passou a noite, seguiu em frente,
estava exausta, mesmo assim, ndo desanimou, ndo fracassou, continuou correndo em
busca dos pais, com a finalidade de alcancgar, nunca olhava para tras. A partir de meio dia
ela chegou e viu o local onde eles tinham acampado, o local do fogo estava ainda quente.
Vendo isso a Lina ficou muito feliz, sabia que ela ja estava para alcancar os pais, mais do
gue nunca, ela correu, correu com todas as forcas que ainda Ihe restavam. Era quase
dezesseis horas do dia, quando finalmente, a Lina avistou os pais, foi correndo, alcan¢ou os
pais que ja estavam se preparando para acampar e passar a noite.

A mae de Lina quando a viu, foi correndo ao encontro da filha, abragcou com forca
e as duas choraram de felicidade, muita emocao, uma jovem sozinha,em fuga passando por
momentos perigosos. O pai ao ver a mae e a filha felizes abragadas, n&o se conteve, ficou
muito emocionado, também a abracou. A partir daquele momento a familia estava unida
novamente e juntos retornaram, continuaram percorrendo o caminho que durou uma
semana. Finalmente chegaram ao fim do destino na grande maloca dos Tuyuka no rio Tiquié.

Apbs um bom periodo junto com a familia, na maloca dos Tuyuca, o pai da Lina disse
a mulher que era a vez de visitar os cunhados no médio Tiquié, na maloca dos Tukano.
Assim se deslocaram da maloca dos Tuyuca, rumo a maloca dos Tukano para fazer uma
visita. Chegando a maloca dos Tukano foram bem recebidos, na ocasido, entregaram varios
presentes com lembranca diversas, cuias de jamaru, cuias médias, pequenas e nithia®?,
nessas viagens aspessoas sempre levavam comida para todos os membros da maloca que
era conhecida por amaekasé®3.

A familia Tuyuka ficou por longo periodo junto com o povo Tukano na grande maloca.
Até gue um dia eles anunciaram o retorno, como sempre, 0s Tukano fizeram festa de
despedida, um grande ritual de dabucuri de peixe, carne de caca, regada com muita bebida
fermentada fizeram muito caxiri, fizeram cigarros de benzimento, fumaram juntos, dancaram
ao som de flautas danca de mawaco, caricu e musica de capiwaya, dancaram a noite toda

até o sol raiar.

62 arvas comestiveis que possuem proteina.
63 Era sistema de troca levar comida e receber algo em troca.
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No dia seguinte na hora de partida os Tukano pediram a Lina para o casamento com
um homem Tukano. Dessa vez néo foi rapto, mas sim o pedido do casamento. Por consenso
dos pais, a moca ficou na maloca dos Tukano. Casou e dessa unido ela teve dois meninos:
Pedro e Eusébio que foram meus tios. Geralmente as mulheres Tuyuka n&o se enchiam
muito de filhos, porque conhecia o remédio tradicional que era igual a anticoncepcional, por
causa desses remédios a dona Lina teve apenas dois filhos. Nessa época, as mulheres
Tuyuka tinham no maximo dois ou trés, o que era suficiente.

Essa historia foi contada pela propria dona Lina para minha mde dona Maria
Auxiliadora, quando ela era recém-casada. A dona Lina entre as conversas sempre falava
do rapto, dizia para minha mae que o rapto de mulheres ndo era bom. Porque, quando a
moca era raptada, ndo tinha escolha, era entregue a qualguer homem que estava querendo
mulher ou estava prestes a casar, podendo ser um velho, vilvo, rapaz com deficiéncia fisica
nao importava. Quando isso acontecia, muitas vezes as mocgas fugiam ou tentavam fugir e
as vezes dava certo.

A geracdo de minha méae é a ultima geracdo que teve contato e ouviu a historia de
rapto de mulheres. Que na atualidade muitas mulheres dessa geracao foram levadas de
forma silenciosa e traicoeira por pandemia de corona virus, que assolou o planeta Terra. A
sociedade indigena perdeu literalmente uma geracéo de idosos sabios, conhecedores dos
conhecimentos tradicionais.

O maior medo das mulheres que se aventurava nas fugas, quando eram alcancadas
pelos seus raptores, era cometido o estupro coletivo. Contava a minha mée quando éramos
criancas, que nessas ocasifes de fugas, as mulheres ficam todas sujas, cobertas de gosma
tipo mingau de goma. Ela dizia em Tukano “na numiaren fiard wepepara, thohowera ylimuku

weroho uerd thoapard”. Historia contada pela senhora Lina, mde dos meus tios Pedro e
Eusébio.

Como era crianga ndo compreendia muito sobre esse assunto, mas, atualmente, eu
compreendo que isso que minha mae falava que era igual “mingau degoma” era esperma
de homens no estrupo coletivo, que a mulher ficava toda suja dos pés a cabeca.

Essa historia que estd sendo escrita ainda é no periodo da nudez dos homens e
mulheres na época das grandes malocas. Quando a minha mé&e nasceu cresceu e casou
ainda havia nudez, somente entre os mais velhos. Tenho algumas recordagdes que na
minha época somente o povo Hupda (Maku) estava ainda com o estado de nudez. Depois,
com a chegada dos missionarios e dos regatbes, é que 0s povos indigenas adquiriram
roupas.

Portanto, outras vezes era inutil, impossivel, nesses casos, as mogasraptadas se
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adaptavam no siléncio de suas dores, sofrimentos, tristezas eamarguras. Essas mulheres,
muitas vezes eram maltratadas, violentadas, xingadas e humilhadas pelos maridos e os
sogros, elas passavam por um sofrimento constante, até conseguirem se impor algumas
tinham sorte de ficar com rapazes bons que possuiam boa indole que aceitavam como

mulheres, companheiras e mées de seus primogénitos.

2.1.3 A histéria da Joana Dessano

A terceira histéria é de uma moc¢a chamada Joana, do povo Dessano. O povo Tukano
foi raptar a Joana na maloca dos Dessano na Boca do rio Castanho. Quando a moca é
raptada, ao chegar ao destino era entregue ao homem. Os futuros sogros recebiam e
entregavam o filho para a mocga, que a partir daguele momento, o casal estava constituindo
uma familia. Que nagquele momento em diante eles estavam casados. Mas o rapaz nao foi
aceito pelo coracdo da dona Joana, ela ndo teve simpatia pelo rapaz. Assim, ficou impossivel
a dona Joana fazer parte da vida do homem. Ela ficou muito esquiva,se rebelou, ndo queria
ficar com ele, nem tdo pouco viver com ele. (Benedito Tukano).

Com intuito de ser devolvida, a dona Joana, quando a sogra ou qualquer outra pessoa
mais idosa falasse que ela devia oferecer a comida ao marido, ela sempre dizia que a comida
estava azeda. Ela pensava que dessa forma, ela ndo dando comida, ndo estaria
comprometida com ele, n&o tinha motivo de ter contato com o homem. Por esse motivo a
dona Joana ganhou o apelido de piari. Esse apelido dado & dona Joana era porque ela
deixava a comida, quinhapira, mujeca, manicoera ou qualquer outra espécie de alimento
azedar. Para Joana era uma atitude de revolta, rebeldia, por ndo querer ficar com o homem.
Porque muitas vezes quando a mulher era preguigcosa, nao tratava bemo marido a mocga era
devolvida a familia. S6 que no caso de dona Joana né&o foi devolvida, mas continuou na
grande maloca dos Tukano com Benedito na aldeia chamada Boca da Estrada.

Muitas vezes as mulheres raptadas ficavam por um longo periodo para se adaptar. Até
um dia tomar deciséo e sacramentar a sina, acabavam cedendo aos caprichos do homem.
Dessa forma a mulher passava a viver uma vida conjugal até a primeira gravidez, que apos
essa fase, quando o homem era bom marido a mulher ndo tinha mais motivo de fugir,
se resignava em viver na maloca com as pessoas, participando das atividades coletivas
até o final da vida.

Foi 0 que aconteceu com a dona Joana que apo0s o periodo de adaptacéo, ela

conseguiu viver e permanecer na grande maloca do marido. S&o histérias demulheres que
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viveram em meio de muitas adversidades, passaram por cima de seus interesses e o bem-
estar de si mesmas para viverem apenas em funcdo domarido e dos filhos na coletividade
na sociedade na época das malocas.

Ela ficou vidva do Benedito Tukano, se casou novamente com um senhor chamado
Acécio Mirititapuia na Boca do Piramiri acima de Taracua na calha do rio Tiquié. Esse senhor
ja tinha aprendido a falar um pouco de portugués. Por essa razdo, quando os parentes
indigenas chegavam para visitar o marido falava: Joana traz quinhapira e vai molhar chibé
para dar para visita. S6 que a dona Joana ndo entendia o que ele queria dizer, entdo ele
concluia dizendo:“oh! india bruta, que ndo entende nada.” Com o senhor o Acacio a dona
Joana teve um filho, ficou muito tempo morando nessa aldeia até o falecimento do marido.
Apos a morte do marido ela conseguiu viver uma boa temporada junto com seu filho. A dona

Joana veio a falecer com setenta de anos de idade.

2.2 Resisténcia, enfrentamento e linhas de fuga

Vimos acima, no capitulo 1, a narrativa mitica que justifica o raptode mulheres: a
necessidade de procriacdo e de povoamento do mundo, para que os humanos também
fossem criados. Retomando consideracdes de Souza (1994) sobre o funcionamento do mito,
constatamos que este, além de ter um papel na fundacdo da memoria do grupo, também se
atualiza no curso da histéria. Um dos exemplos que a autora explora a esse respeito é a
narrativa do mito Bakairi “A onca (indio) e o tamandua (o nao-indio)”, registrado em dois
momentos: em 1884 por Von den Steinen e em 1985, pela pesquisadora. O mitofala do
confronto entre o indio e o colonizador, e nesta primeira versao, a ong¢a (indio) morre por
causa das muitas armadilhas do tamandué (ndo-indio). J& na versao registrada por Souza,
um século depois, a onga ndo morre, nem o tamandua. O confronto dos dois mundos se
perpetua, mas a onga resiste e ndo se deixa sucumbir.

O que gostariamos de levantar com relagdo ao mito sobre o rapto de mulheres vai em
duas direcdes: o rapto das mulheres em épocas recentes se dadevido a sua explicacédo
mitica, ou atualiza-se este fato criando-se um mito sobre raptos, para justificar os fatos mais
recentes? Certamente, ndo temos como responder a essa questdo, mas a mesma atesta a
constante atualizacdo dos fatos sempre por remissdo ao mito. Lembramos, aqui também,
gue o efeito de verdade das narrativas miticas vem da posi¢cado social de quem os narra:
pajés e velhos sabios, as grandes autoridades na nossa organizacao social.

Uma organizagdo como também ja discutimos suportada pela cunhadagem e pela
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vivéncia em casas comunais. Quando as mulheres vivendo nesta situacdo ndo aceitam a
discriminacgdo, a violéncia e a rejeicédo se colocam em fuga, buscando se reterritorializar em
outro lugar, segundo Deuleuze eGuatarri (1995: pp.16-17, apud Souza, 1994). Para os
autores, a forma como os individuos se subjetivam se define por trés movimentos, ou por
trés linhas: a ocupacao de um territério (fisico ou social), espago onde o sujeito se sente em
casa; a desterritorializacdo, quando se da a perda, ou fuga de um territério e a
reterritorializacdo. As linhas de fuga correspondem a desterritorializacdo, a partir da qual
elas mudam de natureza ao se conectarem as outras duas linhas. Ou seja, a linha de fuga
€ uma das trés linhas que formam o que Deleuze e Guattari chamam de agenciamentos, e
ela prépria atua como um fator para um novo agenciamento que, em Uultima instancia,
permite que seja adaptada amudancas, as quais podem estar associadas a novos fatores
sociolégicos, politicos e psicoldgicos.

A linha de fuga €, assim, a resisténcia, o agenciamento de outra forma de ser e estar.
O rapto das mulheres, ao lado da resisténcia e da fuga, provoca, em termos discursivos, um
deslocamento: o rapto € o fato historicamente determinado, e a fuga é o grande
acontecimento discursivo, como o define Pécheux (1990): o encontro de uma memdéria com

uma atualidade.
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3. A histéria de pedido de casamento das mulheres = Numiaren na numiserikatero
kase khethi

A historia das mulheres indigenas seguia curso normal no cotidiano na época das
grandes casas comunais. Apos uma sequéncia de fatos de rapto de mulheres de forma
violenta, houve o momento em que a historia das mulheres mudou de forma substancial.
Porque as mulheres ndo eram mais raptadas e simhavia o pedido de casamento, 0s pais do
rapaz se deslocavam para a maloca onde morava a mocga e faziam pedido aos pais.

Nesse tempo, havia o consenso dos pais, mas, ndo perguntavam se a moca queria ir
junto com as pessoas que estavam pedindo para o casamento. Ela era forcada a ir, porque
os pais ficavam com medo do feitico do assopro, da maldade que eles poderiam fazer contra
a moga e os pais. Por esses motivos nopedido de casamento sempre havia a formalidade
da concordancia da palavra sim, mesmo contra a vontade, a moga aceitava a proposta,
seguia junto com os futuros sogros para a grande maloca do rapaz pretendente.

A histéria narrada sera da minha avo Zeferina Isabel Pimentel da grande maloca dos
Tukano em Bela Vista rio Tiquié. A minha avo néo foi raptada, ela foi pedida para casamento
pelo povo Mirititapuia da maloca de Iraiti no rio Tiquié. Segundo a histdria contada, a minha
avo foi a escolhida pelo pretendente por ser uma moca sensata, nao era leviana, ndo andava
por ai em mas companhias com outras mocas da mesma idade. Os pais do rapaz foram
pedir a Zeferina Isabel, com consentimento dos pais, a levaram e entregaram ao rapaz por
nomeLuciano, com deficiéncia fisica, tinha uma perna deficiente por causa disso ele andava
com apoio de uma vara que era muleta.

Chegando na maloca dos Mirititapuia, Zeferina foi entregue ao rapaz, vendo o rapaz,
ela ficou muito triste, decepcionada com a situacdo que ela ia viver a partir daquele
momento. Mesmo assim, ela ficou uma semana na aldeia junto ao povo Miritapuia. Nesse
periodo eles fizeram uma grande festa com muita bebida fermentada, acompanhados de
som de japurutu, mavaco, carricl ede outros instrumentos, o amanhecer do dia. Nesse dia
Zeferina estava preparada para fugir, pensava e arquitetava o plano de fuga. Na véspera ela
levou uma canoa pequena a remo e algum pertence escondeu préximo do porto, dentro do
igarapé para ninguém notar o sumi¢o da canoa e outros pertences. No dia da festa ela
esperou anoitecer, deixando que todas as pessoas na maloca dormissem porgue os adultos
estavam todos alcoolizados por causa do caxiri, a0 ouvir o ronco das pessoas da maloca
nao hesitou. Como todos na aldeia tinham costume de sair para fazer as necessidades no
mato, para isso, era hecessario levar um tururi aceso para clarear a noite.

A minha av6 néo teve duvida, pegou tururi, acendeu o fogo e foi saindo rumo ao mato
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como estivesse indo fazer as necessidades, logo desviou ocaminho em direcdo ao local
onde ela escondeu a canoa e seus pertences. Chegando ao local, pegou a canoa empurrou
na agua, pegou remo comecou a remar saindo do igarapé, em direcéo ao rio, chegando ao
rio grande ela apagou o fogo. Seguiu com sua canoa remando na noite escura, rumo a aldeia
dos pais e parentes, para isso enfrentou muitos desafios.

Quando amanheceu o dia, a Zeferina ja estava em uma enorme distancia da grande
maloca dos Mirititapuia. De repente, no siléncio do rio, ela ouviu som das remadas de
canoeiros se aproximando, rapidamente, se embrenhou em meio a palmeiras de javari. Ao
amanhecer do dia os Mirititapuia, notando a falta da Zeferina na maloca eles foram atras.
Ouvindo o som das remadas Zeferina ficou la quietinha, vendo uma canoa de seis homens
passando rapido subindo o rio, um deles era o Luciano, o pretendente marido da minha avo,
gue em punho de espingarda na mao, dizia’wekuathi kosirure” que significa “eu vou matar
essa mulher”.

No momento em que eles subiam o rio, ela ficou no javarizal até a descida da canoa
dos Mirititapuia de volta a maloca. Mas nao demoraram muito, eles retornaram de novo em
direcao ao rio acima, alguns deles diziam — “vamos pegar, amarrar jogar no rio” e Luciano
dizia “khatise marigd thigo wemo kosiru” que significa“ela esta querendo perder a vida”.
Minha avo estava apavorada e escutava tudo o que eles falavam a respeito dela.

Enquanto eles articulavam como matar a Zeferina, ela estava no javarizal, quieta,
apavorada, nao fazia nenhum barulho. Continuou no mesmo local, até que ouviu barulho
das remadas no rio, eles vinham descendo, observando, vagarosamente para ver se tinha
alguns movimentos na agua, vestigios da Zeferina Isabel. Depois ela sentiu que os
Mirititapuia retornaram de vez para a maloca. Foi quando anoiteceu que ela saiu
devagarinho do javarizal, retornando ao grande rio para continuar os desafios da viagem.
Durante a viagem ela se alimentava de frutinhas que ela encontrava a margem do rio e bebia
agua.

Essa viagem de fuga foi percorrida durante trés dias. Porque, durante a noite, ela nao
vigjava, pernoitava na margem do rio, para iSso, puxava suacanoa para a terra, ficava
escondida, tentava dormir na escuriddo da noite, ouvindo 0s sons de muitos animais nas
proximidades onde ela estava, muitos insetos carapand, sapo e mutuca.

Apos percorrer trés dias, a Zeferina aportou no local onde morava apenas uma pessoa,
era um senhor viavo, hoje é uma aldeia grande chamado S&o José. Esse senhor era do
povo Tukano, vivia so e fazia todas as atividades domésticas. Esse senhor perguntou sobre
0 que aconteceu com a Zeferina, ouvindo a histéria contada, ele a deixou ficar em sua casa

oferecendo abrigo e comida.
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ApoGs ouvir atentamente a historia, o velho disse a Zeferina, que no periodode um més
ele estaria subindo o rio para visitar os parentes na maloca grande com os parentes Tukano
no Jandu Cachoeira no Umari igarapé. Nessa ocasido, disse que a entregaria aos pais, ela
concordou e ficou nessa casa durante um més junto com o velho Tukano ajudando nos
trabalhos domésticos.

Quando completou um més essa pessoa de alma generosa, finalmente levou Zeferina
para a maloca grande de Bela Vista. Passando pelo rio, ele a deixou no porto do ramal
chamado Santarém que levava até a maloca. Zeferina saiu da canoa, agradeceu pela
estadia e ajuda consideravel provida pelo velho Tukano. Como havia prometido que a
entregaria quando fosse visitar os parentes Tukanos que moravam na aldeia na grande
maloca no Jandu Cachoeira no rio Umari igarapé, ele cumpriu com a promessa. Por isso ele
levouZeferina, deixando-a no caminho de sua casa. J& estando em terra, Zeferina foi de
volta para casa, mas, antes de ir para casa, ela foi embora para o caminhode roca para ver
a mae. Chegando ao rocado ela viu a mae dela fazendo os servicos do rocado, quando a
mée dela avistou, veio correndo e se abracando as duas cairam em lagrimas.

Ap0Os o reencontro, a mae dela disse “Ainda bem minha filha que vocé veio embora. Eu
s6 deixei vocé ir com os Miritapuia, com medo do feitico”. A filha ouviu atenciosamente o
gue a mae disse, depois de ter uma boa conversa e saber da historia e o motivo que a
levou em fuga, as duas foram de volta para casa carregando atura de mandioca, junto
levaram abacaxi, banana e cara para a maloca. Quando Zeferina chegou junto com a mae,
todos os parentes ficaram surpresos. Ela retornou para junto dos pais, principalmente da
avé que a tinha criado desde crianca. Foi dessa forma que Zeferina Isabel retornou junto
aos pais, ficou por um bom tempo na maloca em Bela Vista.

Depois desse periodo, os pais da Zeferina junto com os parentes Tukano receberam
uma proposta de trabalhar no seringal e piacabal para o senhor Luis Matos. Com essa
proposta de trabalho eles resolveram sair da maloca para trabalhar nos grandes seringais,
piagabais e balata para o territorio Venezuelano, uma regido chamada Imirida no rio
Orinoco. Os Tukano sairam dorio Tiquié, passando pelo rio Waupés até chegar a foz do rio
Negro, seguiram a viagem com destino a um mundo desconhecido, eram fortes, com muita
coragem seguiram a viagem.

Nessa época tinha os grandes senhores dos regatdes que recrutavam os indigenas,
como mao de obra para trabalhar nos grandes seringais, balata e piagava. Com a intencao
de trabalhar, os Tukano deixaram a maloca de Bela Vista para tras, rumaram para trabalhar
nos grandes seringais e piacabal. De acordo com a histéria, muitos parentes indigenas

nunca mais tiveram oportunidade de retornar as suas malocas de origem. Ficaram
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endividados, sendo escravos nos seringais até o resto de suas vidas.

O grupo dos Tukano ficou trabalhando por um bom tempo, conseguiram alguns objetos
tipos tercado, facas, panela, machado, roupas, anzois e fumo, o famoso tabaco, entre ouras
coisas de valor. Com o passar dos tempos Luis Matos, o patrdo dos Tukano, acabou ficando
com Zeferina Isabel, ficaram uma boa temporada juntos. Certo dia, Luis Matos deu noticia
aos Tukano que iria levar a irma deles para a grande cidade em Manaus, porque Zeferina
estava gravida, ela ndo podia mais ficar no seringal junto com os parentes.

Essa noticia de gravidez foi um choque aos Tukano, depois da noticia de gravidez,
Luis Matos preparou para partir do seringal com todos os produtos extraidos e levando dona
Zeferina, saiu do porto do seringal rumo ao Rio Negro.S6 que faltou fazer ultimo
carregamento de balata, portanto, disse aos Tukano que ia esperar o carregamento na foz
do Imirida. Entdo, os Tukano fizeram o combinado, fizeram o carregamento da balata pela
trilha até a foz do rio.

Os Tukano ouviram a noticia da gravidez e ndo ficaram muito satisfeitos, ficaram
pensando como seria a vida da Isabel na grande cidade, se ela ndo ia ser maltratada,
humilhada por ele. Quando foram deixar balata na foz do rio, se armaram para pegar a dona
Zeferina de volta, retornando juntos ao seringal. Assim que o Luis Matos desceu o rio, 0
grupo dos Tukano embarcou com outro regatdo que fazia o comércio, comprando o0s
produtos extraidos da natureza. Todos desceram rumo ao rio Negro, aproveitando para fugir
levando junto Zeferina ja gravida de quatro meses.

Quando chegaram a foz do rio Negro com rio Waupés, eles embarcaramno outro
regatdo que ia para rio Tiquié. Retornaram para a grande maloca em Bela Vista no rio Tiquié.
Foi assim que Zeferina foi afastada do Luis Matos definitivamente. Finalmente Zeferina
completou o nono més de gravidez deu a luz a uma menina que recebeu o nome de Maria
Auxiliadora e 0 nome do benzimento Dhiathd. Assim a dona Zeferina ficou na aldeia, junto
com os parentes com sua filha nos bragos.

Esse periodo marca uma historia muito triste para mée solteira, isso era uma vergonha
para a familia da mulher. Foi assim que dona Zeferina carregou seu fardo de ser mulher méae
solteira junto com os pais. As vezes os regatdes chegavam e perguntavam sobre a crianca,
a filha do Luis Matos, todos se negavam em dizer como ela estava.

Apo6s o nascimento da minha mae, avo Zeferina Isabel, foi pedida para casamento com
homem Tuyuka na maloca grande no rio Tiquié, acima da grande maloca dos Tukanos, atual
distrito de Pari Cachoeira. Vivendo na companhia do Tuyuka, ela teve quatro filhas mulheres.
Morreu cedo, ainda me recordo um pouco, éramos criangas.

Essa menina cresceu em meio ao povo Tukano, com total apoio a dona Zeferina,
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ajudaram na criagdo da menina como na de demais outras meninas dopovo Tukano da
maloca. Todas as vezes que 0s regatbes chegavam e perguntavam como estava a filha do
Luis Matos, eles diziam que a menina estava bem. Quando eles queriam ver a menina,
eles se negavam em levar para que eles a vissem, eles simplesmente a escondiam, dessa
forma ela cresceu e passou a sua infancia na maloca grande do povo Tukano.

A trajetéria da menina Auxiliadora na época do internato, ao completar dez anos de
idade, como toda crianca indigena da mesma idade, foi levada pelas irmés salesianas até
Taracud na missdo salesiana das irmads da Congregacao Filhas de Maria Auxiliadora.
Porque, até entdo, era umas das primeiras missdes que foi construida na época. Logo em
seguida foram construidos outros grandesinternatos em Pari Cachoeira e lauareté. Ela ficou
no internato e durante dois anos foi alfabetizada, aprendeu a ler e escrever um pouco e
assinar o nome. Receosos de que o pai fosse buscar a menina, os Tukano ndo deixaram
mais a menina no internato.

Foi nesse periodo de internato que ela conta que conheceu o pai, mas quando 0s
Tukano souberam da aproximacao do encontro com a filha, foram buscar a menina de volta.
Resolveram que ela ndo estudasse mais e a levaram para a maloca em Bela Vista. Por esse
motivo ela ndo deu continuidade nos estudos. Foi dessa forma que ela cresceu e se tornou
uma mocga e viveu na aldeia na maloca grande em Bela vista.

Até que um dia os Tukano da maloca de Maracaja vieram pedir a minha mae para
casar com o rapaz por nome José Fernandes Moura. Com consentimento dos parentes e
avés, a minha mae foi levada para casamento e viver em companhia do meu pai. Meu pai
era um rapaz de dezoito anos, 6rfao de pai e mae, que vivia em companhia dos tios e tias.
Por ele ser 6rfao de pai e mae, os padres o levaram para fazer servicos prestados, alguns
periodos ele trabalhava com os padres salesianos como cozinheiro, também viajava junto
com 0s missionarios no servico de itinerancia missionaria, para celebracdo da eucaristia nas
grandes malocas dos povos indigenas. Foi nessa época que ele conheceu a minha mée.

Por ele ter andado com os missionarios, trabalhando como cozinheiro, ele ndo tinha
nenhum ro¢ado, praticamente nada, a vida dos dois comecou do zero.S6 que meu pai como
era rapaz jovem, ndo tinha nogéo das coisas e vivia de festa em festa, em farras na época
de dabucuri, passava meses fora de casa. Enquanto isso a minha mae passava uma
situacdo de pendria, passava fome, porque as mulheres da grande maloca ndo eram
solidarias e ndo davam comida para minha mée por ela ser filha de méae solteira e ela ndo
tinha ninguém que desse provimento, que pudesse ajudar nos suprimentos. O meu pai fazia
essas coisas, porque era orfao de pai e mae nao tinha ninguém para dar conselhos, como

cuidar da mulher. Assim a minha mae ficava sozinha nas maos das mulheres dessanos da
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maloca grande que ndo gostavam dela, por ela ser filha Unica e de fora, ela era morena de
cabelos encaracolados era sozinha. O que pesava mais era porque aminha mae era filha
de mée solteira. Nessa época ser mae solteira era uma vergonha sem tamanho aos pais e
familiares mais proximos. Esses casos eram tidos como yokosese ‘agouro’. Nessa época, a
sociedade do povo Yep& mahsa possuia regras muito rigidas, quanto ao casamento e a
procriacéo de filhos. Os filhos sempre nasceriam de uma vida conjugal entre um homem
Tukano com mulher de outros povos. Porgue ser mée solteira na época, isso era uma
situacao desfavoravel para a vida de uma mulher indigena.

Por esse motivo a minha mée néo foi aceita pelas mulheres na aldeia na maloca
grande, ela foi maltratada, humilhada com todas as formas de xingamentos. Na época atual,
isso caracterizaria preconceito e discrimina¢do, mas nessa época era comum essas formas
de tratamentos, quando a recém- casada néo era aceita pelos parentes mais proximos do
marido, principalmente, quando se tratava de uma pessoa Orfao de pai e mée, nao tinha
ninguém para defender os interesses da recém-casada.

Era comum quando a jovem chegava para fazer parte da grande maloca,os pais do
rapaz entregarem um bom rocado com maniva e as plantas que compdem o ro¢cado. Como
a minha méae nado tinha sogros, quando ela chegou na aldeia na maloca grande dos
Tukanos, as tias do meu pai entregaram uma fatia de rocado que ja estava virando capoeira.
Todo dia ela ia para o rocado para ver se conseguia mandioca, ela rocava a capoeira a
procura de pés de maniva para arrancar mandioca, para fazer beiju e farinha, o principal
derivado consumido na maloca.

Mas era muito dificil porque ndo tinha maniva no ro¢ado, porque eracapoeira. Se fosse
uma mulher Dessano ou Tuyuka que tivesse chegado na maloca grande, a historia seria
diferente, ela seria bem aceita na aldeia, as tias do meu pai que eram Dessano, entregariam
um ro¢ado novo, com muita maniva, abacaxi, cara e banana entre outras coisas. Assim era
feita na época, mas, no caso da minha mae, foi maior pendria e sofrimento. A situacéo de
vida na maloca para minha mée néo era boa.

A minha mae ia para capoeira todos os dias na esperanca de conseguir mandioca,
para isso, era necessario trabalhar uma semana, apods isso, que ela conseguia mandioca
suficiente para fazer beiju e farinha, principal alimento na maloca. Quando as tias do meu
pai viam a minha mée voltando do rogado, sem mandioca, apenas com feixe de lenha na
cabecga, criticavam dizendo: “olha essa mulher voltando do rogado sem nada”, isso
significava que ela ndo trabalhou nada, so foi dormir no rogado embaixo dos troncos,
consideravam a minha mae como se fosse uma mulher preguicosa.

A minha mae nao respondia, ouvia calada, chorava de noite e dormia as vezes com
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fome, porque elas nao dividiam comida com minha mée. Assim, a minha mae ficou uma boa
temporada limpando a capoeira, coivarando, plantando o resto de maniva que achava na
capoeira. Quando o rocado da minha mae cresceu com maniva e que estava dando
mandioca, as tias do meu pai se apropriaram do ro¢cado de minha mae. Comecaram a
arrancar maniva, tirando mandioca para fazer beiju e farinha, a minha mée ficou muito triste.
Mesmo assim, ficou na maloca grande durante muito tempo com essas condi¢cdes de
humilhacdes e sofrimento.

A minha mé&e contava que os Tukanos dessa aldeia nessa época soétinham rocados
guando o povo Maku fazia roca para eles, sendo as mulheres doTukano néo tinha rocado.
Quem fazia todos os servi¢os do rocado era o povo Maku. Por essa razdo os Tukanos da
grande maloca, muitas vezes eram desprovidos, passavam necessidades e nao tinham beiju
e farinha, principal produto que fazia parte da alimentag&o.

Até que um dia ela ficou gravida, sozinha, passando necessidade, por esses motivos
resolveu sair da maloca a procura da mae e parentes em Bela Vista. Foi embora pelo
caminho sozinha, andou quase um dia de viagem chegando ao lugar chamado wiesseya®,
na maloca grande dos Dessano, que estava localizada no igarapé cujas aguas desaguavam
no rio Tiquié. Chegou a maloca e encontrou uma tia Tukano que a acolheu deixando-a ficar
na maloca durante uma semana. A dona Josefa a deixou ficar na maloca, mas quando ela
foi para a missédo de Pari Cachoeira a levou de volta, deixando em Bela Vista, na grande
maloca dos Tukano que ficava na passagem. A minha mée ficou na maloca junto com aavé
e parentes até por nove meses de gravidez. Durante essa temporada, omeu pai hunca
a visitou e ndo levou nada de comida para a minha mae.Quando completou o dia da crianca
nascer ela deu a luz uma menina.

Quando nasceu a primeira filha, a minha mde mandou mensagem ao meu pai que era
para ele ir visitar a filha. Essa mensagem foi ignorada. Porque astias do meu pai fizeram
guestdo de dizer que ndo era para o meu pai ir atrds da minha méae. Porque se ele fosse
atras, a minha irmazinha ia virar comida de piranhas. Por essa raz&o ela continuou na
maloca em Bela Vista, a minha irméazinha ja estava com trés meses de vida. Nesse periodo
apareceu um senhor trabalhando como regatdo, encontrou com minha mae e disse que o
pai dela gostaria muito de conhecer e mandouque esse senhor a levasse até Sao Gabriel
da Cachoeira. Como ela estava sozinha com a filha nos bracgos, ela resolveu aceitar a
proposta do senhor do regatéao e foi embora, deixando a grande maloca dos Tukano.

Chegando a Séo Gabriel da Cachoeira ela procurou o pai, encontrando-o permaneceu

64 Nome de um igarapé no territério do povo Dessano, onde havia uma grande maloca.
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junto ao pai por muitos meses. ApOs essa estadia, o pai dela resolveu descer para a cidade
de Manaus, levando consigo a minha mée e a crianca. Quando chegou a Manaus, o pai dela
a levou para casa dele, para morar junto da madrasta Francisca Matos, pois ele ja tinha se
casado, constituido uma familia. A minha mée conta que a cidade de Manaus nessa época
era pequena, apenas um pequeno vilarejo, havia s6 o centro e seu entorno. O bairro da
Cachoeirinha era uma grande capoeira, a minha mée e a madrasta buscavam lenha para
fazer o fogo para fazer peixe assado.

A minha mae foi bem recebida pela madrasta que ajudou na criagcdo de minha irma, foi
ai que ela aprendeu a fazer as coisas, a limpeza da casa, fazer comida, os trabalhos
domésticos e aprendeu a falar o portugués. Ela ficou por dois anos consecutivos, a minha
irm& aprendeu falar portugués. Quando foi no ano seguinte, um missionario conhecido por
padre Antonio Giacone andou procurando a minha mae, por fim, encontrando minha mae
na casa do pai, conversou com ela que era necessario retornar para maloca grande junto ao
marido no rio Tiquié, pois ela era casada, de acordo com os preceitos religiosos na Igreja
Catolica.

O padre Antbnio Giacone conversou com o pai dela, que recusou entregar a filha de
volta a maloca. Vendo isso, o padre Antbnio Giacone fez ameacas de excomungar 0 meu
avl, que era cristdo batizado na igreja por resto da vida. Com medo da praga e da
excomungacdao do padre Antbnio, resolveu deixar que a filha retornasse junto com padre até
a grande maloca no rio Tiquié. E minha méae foi entregue ao meu pai, que resolveu a aceitar
de volta, junto com a minha irma.

Foi uma longa viagem de retorno, ao despedir de minha mée, o pai dela deu muitos
objetos para uso doméstico, incluindo dois potes de moedas de ouro, para criacdo e
educacdo da neta que ja estava bastante crescida. Eledisse a minha mae que era para
ela comprar as coisas necessarias para a neta, quando o regatdo chegasse no rio Tiquié.
Mas a minha mée ndo conhecia o valordas moedas, ndo sabia como usar, muito menos
fazer compra, era uma semianalfabeta.

Por esse motivo, apés um longo periodo morando na maloca, resolveu devolver esses
dois potes de moedas de ouro ao pai dela através do senhor de regatédo. Ao entregar os dois
potes de moeda de ouro ela disse “que era para entregar ao senhor Luis Matos que era dele,
porgue, por aqui onde eu estou eu nao preciso de moedas, dizendo isso ela entregou os
dois potes”. Ela nunca mais soube do pai, nem se os potes chegaram até o destinatario.

Depois de um tempo estar morando junto com os parentes na maloca grande, comecou
novamente os rebulicos de xingamento, que eram constantese muito severos. Ao ver isso,

nao aguentando mais essa vida de conflitos e humilhagdes, a minha mé&e deu ultimato ao
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meu pai, que pensasse muito a respeito dos dois e da familia, que a vida na grande maloca
nado estava mais dando certo.

Quando ela voltou ja era uma mulher madura e evoluida com mentalidade diferente, ja
sabia como era a vida, comecou a se defender dos xingamentos. Ela comecou a responder
a altura, todas as vezes que ela ouvia comentarios maldosos, caluniosos, ela reclamava
e respondia. Por essas razfes ela disseque era para o meu pai fazer uma casa individual
distante da grande maloca.

Aceitando o pedido de minha méae, meu pai resolveu fazer uma casaindividual, onde
0s trés comecaram uma nova etapa de vida juntos. Foi assimque a minha mae saiu da
maloca, rompeu a barreira, o conflito, a inveja e as maledicéncias das mulheres Dessano
e as regras impostas naquela sociedadena época da grande maloca. Dessa forma a minha
mae buscou a liberdade demorar s6 com a familia, ter rocado proprio, as plantacdes e
criacao de animais eeducar os filhos da forma melhor que ela pudesse fazer. Ela disse que
ela foi aprimeira mulher a sair para viver na casa individual. Depois de muitos anos éque
as pessoas que moravam na maloca, conseguiram desfazer a casacomunal, mas com a
vontade e pressdo dos missionarios. Para o entendimentodos missionarios a grande casa
comunal era antro de perdicdo e promiscuidade.

Morando na casa particular a minha mae disse a0 meu pai que nao era mais para
depender do rocado comunitario, era fazer roca individual, ouvindo o que ela disse, ele fez
grande rocado, depois de queimado, ela plantou muita maniva, abacaxi, cara, banana entre
outros produtos que existem nos rocados, tinha rocados produtivos. Ela trabalhou muito na
agricultura, fazia tudo o que uma indigena sabia fazer. Ela fazia beiju de curada®, farinha e
produzia muito, dividia com as tias do meu pai que um dia a maltrataram.

O meu pai era grande cacador, pescador e coletor, nunca deixou faltar nada para minha
mae. Depois de morar sozinho com a minha mae € que meu pai veio amadurecer como
pessoa e compreender como era a vida. Ficou longe das linguas malditas das tias Dessano
gque maltrataram muito a minha mae. Mas nunca deixou de participar das atividades
coletivas da grande maloca. E meu pai se tornou um homem bom, aprendeu a cuidar e
proteger a familia.

Dessa unidao a minha mae teve doze filhos, perdeu cinco filhos, trés meninos e duas
meninas. As duas primeiras filhas Marciana e Regina nédo atingiram a maturidade, morreram
ainda criancas entre a idade de sete e oito anos, os dois meninos Jodo e Bernardo também

morreram nessa fase, o Mateus morreu ainda recém-nascido. Meu irmdo Fortunato morreu

65 Beiju puro feito com goma.
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aos sessenta e trés anos por causa de cancer. Com falecimento de meu irmé&o, restam
ainda seis irmaos vivos, incluindo essa pessoa quem escreve, sou a sétima filha desse
casamento.

A minha mae, mesmo ter sofrido quando era recém-casada, sofreu muito também por
causa das filhas mulheres, porque ela deu a luz a trés filhas em sequéncia, por essa razao
ela foi muito criticada, nao foi vista com bons olhos pelas tias do meu pai. Porque uma mulher
gue dava luz a filhas mulheres nao agradava aos olhos daquela sociedade, porque a mulher
casa vai embora para aldeia do marido. Portanto, a mulher que dava a luz meninos era muito
valorizada e tinha prestigio social nessa sociedade, porque o homem nasce, cresce e casa
permanece na aldeia perpetuando as geracoes.

Somente depois que nasceram meninos, que a minha mae teve sossego, ela teve o
total seis meninos e seis meninas, s6 que ela perdeu trés meninos e duas meninas que
faleceram ainda criancas. A minha méae foi mulher guerreira de muita fibra na época téo
dificil de ser aceita como mulher numa sociedade clanica estruturada de forma
hierarquizada. As mulheres do povo Dessano eram mais aceitas para 0 casamento entre
0 povo Tukano, em segundo eram as Tuyuka. De acordo com essas regras sociais
estabelecidas entre o0 povo Tukano ndo havia casamento interno entre o povo Tukano.

Porque hierarquicamente falando eles se consideravam parentes entre si.

3.1 Organizacéao social, casamento e didspora

Depois que a histdria de raptos passou, veio a histéria dos casamentos. Asmulheres
nao eram mais raptadas, mas eram obrigadas a casar sem serem ouvidas. Os pais do rapaz
pretendente ao casamento escolhiam a moca com quem o filho devia casar e faziam o
pedido aos pais da moca.

O pedido tinha que ser aceito por algumas razdes. Primeiro, porque 0s pais da moga
ficavam com medo do feitico, da maldade que podiam vir a sofrer. E numa sociedade clanica,
onde os casamentos eram exogamicos e hierarquizada, na qual a mulher tinha um lugar
inferior ao do homem, a moca era for¢cada a ir e se mudava para a grande maloca do rapaz
pretendente.

As mulheres nem sempre eram felizes casando nessas condi¢cbes, como mostram 0s
relatos acima, e nem sempre se acomodavam a essas situacdes. Resistiam, fugiam e

buscavam saidas voltando a casa dos pais, e refazendo a vida com outros casamentos.
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Uma solugdo, porém, para que essa situacdo mudasse, foi o recrutamento de indigenas
como mao de obra para trabalhar nos grandes seringais, balata e piacava. Deu-se, entéo, a
didspora de muitos povos indigenas, os Tukano, por exemplo, deixaram a maloca de Bela
Vista para tras, rumaram para trabalhar nos grandes seringais e piacabal. De acordo com a
historia, muitos parentes indigenas nunca mais tiveram oportunidade de retornar as suas
malocas de origem. Ficavam endividados, sendo escravos nos seringais até o resto de suas
vidas.

Com esse movimento, aos pouco, a organizagao social foi mudando e as casas
passam a ser unifamiliares. E o fim das casas comunais, das malocas, e 0s casais passam
a ter suas rocas individuais. Foi 0 que aconteceu com minha mae, que teve a liberdade de
morar sozinha e refazer a sua vida cuidando do rogado, das plantacées e criando os filhos
dentro de seus proprios principios. Nessa época ela foi a primeira mulher a sair da grande
maloca para viver na casa individual.

Depois de muito tempo, as pessoas abandonaram a maloca, desfazendo a casa
comunal, atendendo a vontade e a pressdo dos missionarios, que consideravam a grande
casa comunal um antro de perdi¢cdo e promiscuidade.

Mais uma vez vém as mudancas que resultam na reorganizacao de velhas tradigbes
sociais. Entretanto, a didspora dos povos indigenas teve consequéncias drasticas. Com a
saida das aldeias e a impossibilidade de retorno, muitos dos povos originarios perderam
suas terras e um grande contingente das linguas indigenas fluiu para o silenciamento.

A sociedade Tukano, mesmo sujeita a todos esses acontecimentos, continua dividida
em clas, determinando os casamentos exogamicos. E a lingua continua viva, sendo falada
pelo povo. E os pajés e os velhos sabios continuam sendo ouvidos. Ainda podemos afirmar
gue vivemos numa “sociedade de discurso”, uma sociedade onde o predominio € o da
oralidade e da escuta, como diz Foucault. Trata-se de uma forma de funcionar parcialmente
distinta das demais sociedades. A funcao das “sociedades de discurso” € conservar ou
produzir discursos e, para tanto, os faz circular em um espaco fechado, distribuindo-os
somente segundo regras estritas, sem que seus detentores sejam despossuidos por essa

distribuicéo.
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CONCLUSAO

Parece inegavel a relevancia dos temas aqui explorados, porque abordamos o universo
mitologico da criagdo por Yepa Oak ‘Deus criador do universo e do povo Yepa Mahsa,
guando cria o inicio de todo ser vivo, € como surgiu o primeiro ser humano no universo
indigena. Houve varios fatores importantes que influenciaram na pesquisa do tema proposto.

Que essa narrativa do povo indigena se torne acessivel e que todospossam conhecer
0 universo mitolégico indigena. Assim, conhecendo as narrativas, respeitem, valorizem o
universo cultural indigena. E que, dessa forma, venha diminuir o preconceito, a
discriminagcéo em relacéo aos povos indigenas, por serem povos diferentes.

Que essas narrativas sejam registradas pelo mundo da escrita, antes que sejam
extintas ao longo dos tempos. Os registros feitos das narrativas irdo compor o acervo literario
para os curiosos, estudiosos e pesquisadores, que poderéo ter acesso na construgéo de
suas pesquisas de mestrado e doutorado. Que ao tomarem conhecimento desses relatos,
vejam a importancia, o significado do valor imensuravel, que essas narrativas carregam,
cheias de conhecimento e saberes sobre o conjunto de valores culturais do povo Yepa
Mahsa. Que todo esse conhecimento ndo fique apenas no mundo da oralidade.

Lendo as narrativas e a pesquisa feita, que as pessoas tenham a capacidade de
compreender que o0s povos de oralidade possuiam, sim, suas historias, e formas proprias de
educar, ensinar suas criancas naquele mundo indigena, através da observacéo,
identificacdo, experiéncia, vivéncia e a participacdo num mundo que era apenas deles, a
sociedade indigena.

Muitas pessoas da sociedade ndo indigena desconhecem a histéria de lutas dos povos
indigenas. Ao ler as narrativas, fardo reflexdo, como foi que os povos indigenas ao longo de
sua histéria de destruicao, etnocidio e genocidio, resistiram e continuam resistindo. Agora
séo protagonistas de sua historia, estdona academia e nas universidades, contando suas
histérias. Isso vai deixa-los impactados, porque, mesmo no século XXI, muitos povos
indigenas, falam suas linguas indigenas e vivem sua cultura. Depois que o Brasil Colonial,
Brasil Republica tentou incorpora-los a comunh&@o nacional, apenas como cidadaos
brasileiros, esquecendo toda nossa pratica cultural. Hoje sédo protagonistas de sua historia
gue estéo escrevendo, reescrevendo a histéria de seu povo indigenacomo sujeitos de sua

histdria e detentores de conhecimentos tradicionais.
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