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RESUMO

A presente dissertacdo procura descrever o processo de (re)construcdo da identidade
linguistica dos Potiguara da Paraiba. Para tanto, caracteriza o0 movimento de retomada
daquela que os Potiguara consideram como a sua lingua ancestral, a que denominam de
“Tupi Antigo”. Nesse sentido, sdo abordados os processos de inser¢do do chamado “Tupi
Antigo” naquela comunidade indigena, tendo por objetivo destacar os gestores da politica
linguistica local e suas praticas linguisticas, no sentido de Spolsky (2009). Durante o
percurso dessa investigagao, tornou-se claro que o espago escolar representa um dos
principais ambitos de uso do chamado “Tupi Antigo” e os professores correspondem aos
mais destacados gestores das politicas linguisticas locais.

Palavras-chave: Povo Potiguara. Identidade linguistica. Politica linguistica. Gestao
linguistica.



ABSTRACT

This dissertation aims to describe how the Potiguara people (Paraiba, Brazil)
(re)build its linguistic identity. In order to do this, it characterizes the processes
responsible for the presence of Ancient Tupi (how they call the language they
recognize as their traditional) in such community. The research also tries to
emphasize the managers of the local language policy, according to Spolsky (2009).
It was possible to verify that the school plays a central role in promoting the Ancient
Tupi Language and that teachers are the most important managers of the local
language management.

KEYWORDS: Potiguara people. Linguistic identity. Language policy. Language
management.
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Introducéo

Antes de me debrucar sobre os estudos linguisticos, eu buscava inspiragdo nas
histérias que minha avé sempre me contava. De onde vim, onde nasceram meus avos,
sempre pensando nas origens. Uma prética cotidiana da minha avo era a sua vivéncia no
ro¢ado, na sua comunidade de origem, onde ela, junto com os irmaos, colhiam mangaba,
fruta muito comum nas terras Potiguara. A Mangaba faz parte do sustento das familias
Potiguara, assim como plantar macaxeira, algodao, milho, feijao, pé de junco, pé de caju e

plantar fumo de rolo.

Sempre pensando nas histérias que minha avé materna me contava, sempre que
ela pitava o seu fumo, acocorada e com os olhos muito firmes nas suas lembrancas. De
quando ela era mocga, no sertdo da Paraiba, em um povoado distante, que surgiu a beira
do rio Maciel. Toda a sua juventude se deu no dia a dia da sua casa de farinha, construida
pela prépria familia, unindo meu tio avé, meu bisavé e seus filhos e sobrinhos, tomando
conta dos pés de aipim e das sementes de fava e da roga de algod&o. Ela adorava cantar
as musicas do seu povo e contar as histdrias de sua infancia e de seu humilde povo do

sertdo da Paraiba.

Foi desse jeito, também na minha juventude, que eu me vi como uma jovem
indigena, assim eu fui me redescobrindo. As histérias de minha avé nas horas de pito de
fumo iam me acordando e eu ganhava gosto pelas histérias dos meus avés, dos meus
antepassados e, assim, eu tinha uma vontade imensa de buscar pela minha origem. Sem
ler uma linha, ou pagina de livro sequer, somente ouvindo a voz dela enquanto pitava. Eu
conheci as histérias e as memorias do meu povo pelas palavras da minha avé que me

contava as historias de meus ancestrais.

Um fato bem marcante foi o dia em que eu conheci pela primeira vez a casa de
farinha da minha familia e a casa perto do rio onde viveram meus avés, meus bisavoés e a
regido onde viveram os meus tataravos. A casa de farinha € um espaco especialmente
importante para a memoéria do povo Potiguara, um lugar de encontro entre as pessoas da
comunidade durante a producéo da farinha de mandioca, de beijus, tapiocas e gomas,
produtos oriundos da mandioca, colhido nas rogcas. O modo de fazer farinha para o nosso
contexto familiar era uma tradi¢cdo passada de geracdo em geragao, assim como a técnica
de fazer beijus, e até mesmo a forma tradicional de construgéo da propria casa de farinha.

Tudo ainda bem vivo, a vida do rocado de macaxeira, os velhos acocorados na
beira do rio pitando fumo de rolo e tentando pescar pitu, um tipo de camaréo. Os pés de
mangueira, goiabeira e os pés de algodao e as velhas tomando conta da plantacdo, as

mocas, primas da mesma idade, deitadas nas redes esperando o dia clarear para preparar
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0s bijus, feitos de goma de mandioca. Uma delas sempre a tardinha tinha o habito de entrar
pelas matas da caatinga para arrancar as cascas de arvores para fazer remédios e preparar
as garrafadas para o povo da regido. Eu adorava passar a tarde todinha comendo manga
do pé, assoviando, e entrava nos acudes para dar banho nos cavalos. Quando chegava o
fim do dia, era aquela roda de prosa boa, eu adorava ficar ouvindo as historias. As historias

e as cantigas, na linda e profunda voz de minha avé:

“Acorda Isaura, acorda Isaura estava dormindo, eu sonhei com ela, 1€, 1€, I, Ié,...

Acorda Isaura, acorda Isaura, estava dormindo, eu sonhei com ela, ...”

“Nos tava no meio da mata, nés tava no Canindé, casinha cheia de folhas, nos tava

no Canindé.

Nos tava no meio da mata, nos tava Canindé, casinha cheia de folhas, nos tava no

Canindé.”

Percebemos, aqui, a importéncia de se ouvir histérias dentro do processo de
formacgéo de identidades, para o fortalecimento das tradicbes e das memoarias individuais
e coletivas, para 0s povos que tem como costume a escuta e o exercicio da oralidade.

Nessa dire¢do, ja apontaram varios autores, como Souza (1994):

“(...) nas sociedades de oralidade, o dominio é do Oral, e este deve ser
analisado na sua propria materialidade e ndo a partir da sua visibilidade
em lingua escrita. Trata-se de se pensar a oralidade, como produto da
histéria, quando ndo houve a passagem para a escrita e como lugar sécio-
histérico de producgdo de sentidos, enfim como pratica social de uma
linguagem com uma materialidade especifica

Dentro dessa perspectiva de compreender a oralidade como pratica e como lugar
de producao de sentidos, entendemos que 0s aspectos linguisticos de um povo mantém
lacos interdisciplinares com a etnologia, arqueologia, antropologia e com a histéria. Deste
modo, 0 ato de documentar uma lingua indigena contribui para preservar o patrimodnio
cultural dos povos indigenas. Reveste-se, entéo, de consideravel importancia conhecer e
registrar as dimensdes simbdlicas e estéticas, mitos, rituais, saberes tradicionais e
aspectos linguisticos do povo Potiguara. Nessa ordem de ideias, vale destacar fenébmenos
que sdo vivenciados nos momentos de celebracdo de rituais, quando os elementos

préprios da cultura Potiguara ressurgem.

Os cantos, que se constroem com a presenca da lingua indigena considerada

ancestral, correspondem a um elemento particularmente significativo nesses processos de
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retomada cultural. A tematica da musicalidade encontra-se presente, inclusive, no cotidiano
pedagdgico da comunidade Potiguara, como veremos. Afinal, os cantos assumem uma
importancia enorme na vida do povo Potiguara, pois sdo como enciclopédias gigantescas
que armazenam o conhecimento adquirido pelos seus antepassados, sendo considerados

também como uma medicina, e até mesmo uma ciéncia prépria.
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1. Os desafios impostos aos Potiguara pelas situacfes de contato

1.1 Os Potiguara segundo registros historiogréaficos

Os Patiguara, também mencionados nos documentos histéricos como Petiguares,
Pitaguares e Pitiguaras ocupavam, durante o século XVI, areas que hoje pertencem aos
estados de Pernambuco, da Paraiba, do Rio Grande do Norte e do Ceara e representam
uma das etnias Tupis que resistiu por mais tempo aos invasores Portugueses. Seu home,
gque combina os elementos poti e guara, pode ser traduzido, segundo Moonem (1989, p.9),

como “pescadores de camarao” ou “comedores de camarao”.

Os Potiguara fizeram aliancas com os ingleses e franceses durante o comércio do
pau-brasil e lutaram na Batalha dos Guararapes, no contexto da guerra luso-holandesa,
nos anos de 1595 a 1663. Como indica Paiva (2003), esse povo vinculava-se aos
Tupinambas:

Os Potiguara séo indigenas que habitam o litoral setentrional da Paraiba, e
cujas terras estao localizadas nos municipios de Baia da Trai¢cdo, Marcacao
e Rio Tinto, que fazem parte da microrregido litoral norte, pertencente a
mesorregido da zona da mata Paraibana. Seus antepassados Tupinamba,

na época da colonizacéo brasileira, dominavam toda a costa litoranea do
pais.

Tendo em mente essa relacdo entre os atuais Potiguara e seus antepassados
Tupinamba, iremos, na presente secdo de nosso trabalho, abordar alguns elementos da
historiografia dos contatos vivenciados pelo Povo Potiguara da regido da Paraiba. Deste
modo, a nossa pesquisa em acervos buscou fazer um levantamento de registros histéricos
que trazem noticias dos contatos linguisticos envolvendo esse povo. Nessa investigagao,
verificamos que, durante o inicio do século XVI, os Potiguara, juntamente com os
Franceses, fundaram um entreposto comercial onde, anualmente, vinte a trinta navios

franceses vinham buscar pau-brasil e algodao.

Na busca pelas vozes dos ancestrais da etnia Tupinamba, que teriam habitado
também o solo da Guanabara até a metade do século XVI, encontramos informacdes nos
registros deixados pelo viajante Jean de Léry (1563-1613), membro da tripulacao de
Villegagnon, que buscou empreender o projeto da Franca Antartica no territério proximo a

baia de Guanabara.

Enquanto o germanico Staden conhecia forgosamente por dentro o sistema
de relagbes e lagos sociais dos tupinambas, dois grandes galedes de artilharia
e uma naveta de mantimentos eram preparados por Gaspard de Coligny,
almirante francés e ministro dos assuntos do além-mar, a mando do rei
Henrique Il. A frota seria comandada pelo vice-almirante da Franca, veterano
e herdi de guerra contra os mouros, Nicolas Durand de Villegagnon, e tinha



15

como destino o Rio de Janeiro. O plano era fundar uma colénia no Brasil, que
no entendimento do mais tarde “cosmografo real da Franca”, o franciscano
André Thevet, estava localizado no hemisfério Antartico.” (Silva 2015, p. 356)

No relato acima podemos ter um breve registro de um dos muitos processos de
dominagao da missao colonizadora durante o periodo conhecido como Brasil Colonial, em
que franceses, holandeses e portugueses chegaram, primeiramente, em Vila de Sao
Vicente, regido do recdncavo da Baia de Guanabara, e gradativamente foram avangando
para o Forte de Sao Joao, o Forte de Bertioga, para a Baia de todos os Santos e para a
Baia da Traicdo (um dos mais antigos nucleos de colonizagado da Capitania da Paraiba e a
regido central de interesse de nossa pesquisa). Seu intuito era atuar na colonizagao,
catequizagdo e ocupacao territorial daquelas regides, que pertenciam, até entao,
principalmente, a varios grupos vinculaveis ao povo Tupinamba da costa atlantica
brasileira. Este fato é importante para a nossa pesquisa, pois a relagcdo de contato
estabelecida pela missdo colonizadora entre indigenas dos grupos Tupi e Caeté,
holandeses, franceses e portugueses provocou impactos e trouxe mudancas até mesmo
para os aspectos linguisticos daqueles povos indigenas, fazendo nascer, assim, uma nova

realidade linguistica.

Jean de Léry (1972) [1578], ao longo de toda sua obra Viagem a terra do Brasil,
descreve habitos e costumes do povo Tupinamb4, que, presumimos, podem ter marcado
presenca também entre os Potiguara, que viviam em territérios bem mais ao norte do que
a regido visitada por Léry. O relato do viajante francés apresenta, inclusive, elementos da

lingua daquele grupo Tupinambd, como nomes de lugares e particulas, e chega a conter

um registro de natureza lexicografica (v. p. 227-228).
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Fig. 1 (cerimébnia religiosa de indios Tupinambas em gravura de Theodor de Bry — acervo consultado

www.wikipedia.orq)

A importancia da obra de Jean de Léry, assim como de outros registros da lingua
de grupos Tupinambé da costa, na época inicial da colonizacao, foi destacada pelo grande

linguista Aryon Rodrigues.

O Tupinambd , ou Tupi Antigo , foi documentado ja no século XVI : em
1575 e 1578 foram publicados os primeiros textos nessa lingua pelos
franceses André Thevet e Jean de Léry, sendo que este Ultimo publicou
também as primeiras observacfes gramaticais sobre a mesma; em 1595
foi editada a gramatica que dela fez o Padre Anchieta [ ...]. Essa lingua
também deixou de ser falada na forma que existia nos séculos XVI e XVII,
guando era essencialmente o idioma dos indios Tupinamba (conhecidos
regionalmente também pelos nomes Tamoio, Tupiniquim, Kaeté,
Potiguara, Tobojara, etc ), mas pode dizer—se que teve continuidade até
hoje sob a forma muito alterada , transfigurada em lingua de “civilizados*
[...] ” (Rodrigues 1986, p.20-21, grifo nosso)

Aryon Rodrigues, que arrolou o povo Potiguara como um dos agrupamentos
regionais dos “indios Tupinamba”, destacou também aspectos fonéticos que unificavam
‘os indios do norte”, falantes de variedades de Tupi, diferenciando-os dos povos
meridionais, falantes de variedades de Guarani. Valendo-se da descri¢do presente na Arte
de gramética da lingua mais usada na costa do Brasil, do jesuita José de Anchieta, ele
indica uma distincdo na forma de pronincia de formas verbais, colocando “os Pitiguares
da Paraiba” como o grupo situado mais ao norte:

Ja o Pe. Jose de Anchieta teve ocasido de registrar, sob o aspecto
fonético, a diferenca existente, no século XVI, entre 0os ramos tupi e
guarani. Diz o primeiro gramatico do Tupi, na sua “ Arte ”, que os indios
do norte, desde os Pitiguares do Paraiba ate os Tamoios do Rio de
Janeiro”, pronunciavam ‘“inteiros” os verbos terminados em consoante,
como apab, acem, apen, aiur, e mesmo as vezes, apabi, etc. normalmente
guando compostos: apabine, acemine, apenine, aiurine (futuro ); enquanto
gue os indios do sul, ‘os Tupis de S. Vicente, que sdo além dos Tamoios
do Rio de Janeiro’, nunca pronunciavam a Ultima consoante do verbo
afirmativo, conservando ainda essa supressdo nas formas compostas:

apa, ace(n), ape (n), aiu, apane, acene, apene, aiune, etc. (RODRIGUES,
A. 1945, p.336 — 337)

Incluidos por José de Achieta entre os “indios do norte”, os Potiguara, de acordo
com o que aponta o Tratado descriptivo de Gabriel Soares de Souza, composto em 1587,

teriam falado a mesma lingua que os Caeté (como, inclusive, destaca Silva, 2011).

Os Potiguara da Paraiba experenciaram um profundo processo de mudanca que
afetou os aspectos linguisticos de sua sociedade. Para compreender esse processo,

precisamos apresentar um contexto histérico que se inicia com a colonizacdo. Pensar o
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passado colonial brasileiro € um mergulho que fazemos em nossas raizes. O que foi
cristalizado sobre a memaria colonial brasileira acerca da tematica indigena, apresenta o
indio como um elemento que esta encerrado no passado colonial. Por conta disso, lutar
contra este pretenso ponto final posto pelo falso descobrimento do Brasil € uma batalha

gue fazemos sempre, quando tentamos remexer com a nossa histéria colonial.

Acompanhar a colonizacdo do Brasil pelo olhar e pela interpretacdo dos
missionarios, cronistas e agentes do governo colonial é testemunhar o nascimento de uma
nacado sem poder conhecer a mae, isto €, uma de suas raizes, jA que apenas uma raiz é
apresentada na memaria oficial e a outra é deixada no espaco do siléncio. Trata-se de
popula¢cBes que se baseiam no principio da ancestralidade, norteador préprio dos povos
originarios brasileiros e cuja memdria dos ancestrais vive em esquecimento, estando

apenas como imagem de um passado colonial.

N&o por acaso, esses povos s6 ganham atuacao historica quando escolhidos como
peca de acervo de espacos culturais. Neste sentido, estarmos refletindo sobre o lugar de
memoéria oficial dos povos indigenas brasileiros nos leva a redescobrir o passado e

estabelecer uma ponte para o processo de reconstrucéo da identidade.

Para esse percurso, torna-se central repensar o conceito de tradicdo, que se
associa intimamente aos conceitos de memoria e de lugar, como sublinhado por Castriota
(2009). Procurando identificar o papel que a nocdo de tradicdo desempenha dentro da
comunidade Potiguara, Castriota (2009) aponta estratégias encontradas por esse grupo

indigena para a preservacao de seus patriménios materiais e imateriais.

A memodria se revela, entao, especialmente importante quando pensada em relacao
ao discurso. E nessa perspectiva, ela é tratada como interdiscurso, o que Orlandi (1999, p.

31) chama de memodria discursiva.

No terreno das politicas linguisticas da era colonial, é preciso destacar o Diretério
gue se deve observar nas povoacdes dos indios do Pard e do Maranhdo enquanto sua
majestade ndo mandar o contrario, “publicado em 3 de maio de 1757 e transformado em
lei por meio do alvara de 17 de agosto de 1758” (cf. GARCIA 2007, p. 24). Instituido pelo
ministro Sebastido José de Carvalho e Melo, futuro Marqués de Pombal, esse dispositivo
juridico visava integrar as populagdes indigenas da Ameérica a sociedade colonial, como

sublinhou Fruhauf (2007, p. 24), e determinava:

sera hum dos principaes cuidados dos Directores, estabelecer nas suas
respectivas Povoacoens o uso da Lingua Portugueza, nad consentindo de
modo algum, que os Meninos, e Meninas, que pertencerem as Escdélas, e
todos aquelles Indios, que forem capazes de instruccad nesta materia,
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usem da Lingua propria das suas Nacoens, ou da chamada geral; mas
unicamente da Portugueza (Directorio, p. 3-4, cap. 6)

Dessa maneira, oficializa-se todo um projeto de enfraquecimento (e perseguicdo)
das linguas brasileiras, que, como um de seus efeitos, contribuiu para levar ao
‘esquecimento’ da lingua falada pelos varios grupos que compunham o povo Tupinamba.
Para compreender melhor todo esse processo de silenciamento forgcado e de consequente
‘esquecimento’, ndo s6 da lingua dos Potiguara, nos apoiamos nas reflexdes acerca da
memoria desenvolvidas por Pierre Nora, que ressaltou que: “A passagem da memoria para
a historia obrigou cada grupo a redefinir sua identidade pela revitalizacdo de sua prépria
histéria.” (Nora 1984, p. 9). Nora trouxe noc¢Oes que possibilitaram pensarmos nas
dindmicas estabelecidas por individuos e coletividades na sua relagcdo com o presente e
passado e com a memoria. Nessa ordem de ideias, ganha destaque a importancia da
historicidade para a formacéo de identidades, uma vez que alcancar uma vinculagdo com
0 passado permite ao individuo vivenciar suas tradicbes e estabelecer uma ligacdo

psiquica com a sua identidade.

Como veremos ao longo deste trabalho, observamos através de relatos de
professores indigenas potiguara e de pesquisas relativas as manifestagbes proprias da
cultura Potiguara, que elementos das tradi¢cdes foram silenciados. Dentre eles, a lingua
ancestral e outras representacbes simbdlicas da cultura tradicional que estdo sendo

retomadas e recriadas no contexto atual.
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1.2 Os Potiguara na contemporaneidade: territorialidade e processos de
resisténcia

Habitando uma zona praieira ou rural, localizada no litoral norte do estado da
Paraiba entre os rios Camaratuba e Mamanguape, os Potiguara paraibanos vém
(re)construindo sua identidade linguistica, como veremos. Sua cultura esta representada
por seus cantos, seus jogos, sua danca e seus rituais sagrados, entre outros aspectos
relevantes, que sao passados dos ancidos para as novas geracoes.

A terra indigena potiguara representa um territério indigena brasileiro localizado
entre 0s municipios de Baia da Trai¢do, Marcacao e Rio Tinto. Tal area indigena (de 20 mil
hectares) corresponde as terras da antiga sesmaria do aldeamento Carmelita de S&o
Miguel da Baia da Trai¢cdo, em cuja missdo foram catequizados indios de lingua Tupi,
conhecidos como Potiguara. O processo de demarcacao desta terra indigena ocorreu entre
0s anos de 1978 e 1983, apos diversas mobilizagdes indigenas e duradouros conflitos com
posseiros. Como resultado dessa disputa tdo desigual de forcas, as terras da antiga
sesmaria de Sao Miguel de Baia da Trai¢cao foram em 1983 reduzidas de cerca de 35 mil
hectares para pouco mais de 20 mil hectares. Conforme aponta Baumann (1981), os

Potiguara:

Estdo distribuidos em 31 aldeias e nas areas urbanas do municipio de
Baia da Traicdo, Marcacdo e Rio Tinto. Suas terras ocupam um espago
de 33.757 ha distribuidos em trés areas contiguas. A Terra Indigena (TI)
Potiguara (21.238 ha), a Tl Jacaré de Sao Domingos (5.032 ha) e a Tl de
Monte-Mor 7.487 ha) localizadas nos trés municipios citados. Estas terras
remontam-se as antigas sesmarias dos aldeamentos missionarios de
Monte-Mor e S&o Miguel da Baia da Trai¢éo, criados no litoral paraibano

em fins do século XVII. (cf. Baumann,1981)

A rodovia PB-41, que une a cidade de Rio Tinto a Baia da Trai¢&do, adentra as Tis
Monte-Mor e Potiguara, apontadas acima. Considerando-se estatisticas recentes, 0s
Potiguara correspondem a maior populacado indigena da Paraiba e contabilizam cerca de
20 mil pessoas. Vale descatar que, no ano de 2014, a Siasi/ Sesai registrou uma populacao
Potiguara de 18.445.
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Na figura abaixo, encontram-se representadas as localizacbes das Terras

Indigenas Potiguara/ Jacaré de S&do Domingos e Potiguara de Monte-Mor.

Terra Indigena Potiguara/Jacaré de Sao Domingos/
Potiguara de Monte-Mor
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Fig. 2: Mapa das Tls Potiguara do estado da Paraiba
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O conjunto das trés Terras Indigenas representadas na Figura 2 redne trinta e duas
aldeias, assim distribuidas: duas aldeias na Tl Jacaré de Sdo Domingos (Jacaré de Séo
Domingos e Grupituna dos Céandidos); cinco aldeias na Tl de Monte-Mor (Jaraguda, Trés
Rios, Lagoa Grande, Ybykoara e Monte Mor); e as demais na Tl Potiguara (Cumaru, Lagoa
do Mato, Galego, Fonte, Benfica, S&o Miguel, S&o Francisco, Santa Rita, Tracoeira, Mata
escura, Laranjeiras, Estiva Velha, Jacaré de César, Camurupim, Coqueirinho, Acajutibiro,
Silva de Belém, Grupilna, Silva, Bento, Carneira, Caieira, Val, Tramataia e Brejinho). A
mais recente delas é a de Trés Rios (denominacdo motivada por sua localizacdo na
convergéncia dos rios Carapeba, Acude e Monteiro), cuja retomada ocorreu em agosto de
2003 (v. Cantero 2015). No dia 04 desse més, mais precisamente, 400 familias
provenientes de varias aldeias e das cidades estabeleceram um acampamento numa area
de 50 hectares em frente a cidade de Marcacdo. Desencadeou-se, entdo, um conflito com
funcionarios da Usina Japungu que destruiram seis hectares de plantacdes de milho, feijao
e mandioca. Como resposta a esse duro ataque, os Potiguara apreenderam por cerca de

trés meses veiculos necessarios ao funcionamento da usina.

Os Potiguara vém fazendo um movimento de ir em busca de suas tradi¢des.
Tradigbes que foram durante muitos anos silenciadas, devido aos processos historicos
vivenciados a partir da chegada dos colonizadores. Os povos do Nordeste, em fins do
século XIX, destituidos de suas terras, estiveram submetidos a um intenso processo de
questionamento de suas identidades étnicas proprias e enfrentamento frente a sociedade
envolvente, passando a ser reconhecidos meramente como coletividades chamadas de
remanescentes ou descendentes de indios. Paralelamente, vivenciaram uma fase de

expropriagdo de suas terras.

No caso especifico dos Potiguara, durante as décadas finais do século XIX e as
duas primeiras do século XX, estabeleceu-se um intenso processo de ocupagao de suas
terras, havendo dois episddios que marcam bem a luta em defesa de sua terra e de sua
identidade étnica, assim como um enfrentamento do capital. O primeiro deles foi a
instauragcdo da Companhia de Tecidos Rio Tinto (CTRT) de propriedade da familia
Lundgren, que detém a cadeia de lojas “Casas Pernambucanas”, conhecida
nacionalmente. Para viabilizar a instalacdo dessa fabrica de tecidos, as margens do rio
Mamanguape, foram iniciadas, no ano de 1918, obras de drenagem e canalizagéo das
aguas de uma lagoa, assim como um processo intenso de derrubada da mata. Apossando-
se de uma parcela consideravel do territério Potiguara de que retirou, de forma intensa e
macica, madeira de lei para a construcdo da fabrica e lenha para servir de combustivel as
maquinas, a Companhia passou a produzir no final de 1925. Durante o periodo de

estabelecimento da fabrica, os Potiguara se viram vitimas de extrema violéncia: eram
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expulsos de suas terras e eram obrigados a assistir a destruicdo de suas rogas e ao
incéndio de suas casas. Aqueles que procuravam resistir eram cruelmente reprimidos pelos
funcionarios da empresa, que chegaram a cometer varios assassinatos. Sempre em escala
crescente, a continua exploracao do territério tradicional Potiguara pela CTRT, fez com que
a Companhia, na década de 1970, tivesse se apropriado (e devastado) de uma area de 80
km? da antiga Sesmaria. Com o passar do tempo, no entanto, a Companhia foi perdendo
forca por conta da concorréncia das indUstrias téxteis de outras regiées, que contavam com
tecnologias mais avancadas. A progressiva diminuicdo de seu poderio econémico foi
levando a desativacdo gradual das atividades de producéo, até que a fabrica deixou de
existir em 1983 e a familia Lundgren vendeu as terras, que tomara do povo Potiguara, a

produtores de cana de aclcar e usineiros.

O segundo dos grandes embates contra a opressdo da sociedade envolvente
vivenciado pelos Potiguara vincula-se a atuacéo do Servico de Protecdo aos indios (S.P.l),
que instalou um posto indigena na Aldeia Sao Francisco na década de 1930. Estes dois
atores sociais, a fabrica e a acdo do S.P.l, irdo atuar no campo social Potiguara em duas
situacdes historicas e, igualmente, sob a légica de dominagdo. Em funcdo disso, os
Potiguara tiveram expropriados os espacos de manifestacdo de suas identidades e de sua
etnicidade enquanto indigenas do nordeste, que tém como modo de organizagdo do
trabalho um sistema de campesinato étnico e familiar, formando um grupo de trabalhadores
da lavoura de cana ou do mangue e que habitam em casa de pau a pique a beira de

igarapés e manguezais e ndo vivem imersos dentro de florestas.

Nesse momento, os Potiguara estiveram construindo estratégias e mecanismos
discursivos e linguisticos para defender e resistir a l6gica de dominagéo, que abarca todo
0 periodo que vai da virada do século XIX para o XX, nas antigas sesmarias dos povos
indigenas que estavam localizados principalmente nas terras de Monte-Mor e Sao Miguel.
Acabaram, assim, por compor um grupo social heterogéneo e que experenciou intensos
processos de hibridizacao e sincretismo étnico-cultural (sensiveis, por exemplo, no &mbito
religioso), compondo assim uma reunido de caboclos, descendentes dos indigenas
aldeados e remanescentes, tendo, forcosamente, de conviver com fazendeiros e
comunidades de pescadores dentro do territério indigena. Nesse cenario, os Potiguara
viam-se desafiados a afirmar sua identidade étnica e encontrar formas de dar continuidade
a um sistema de relacdes de poder e de representacdo que tem por base narrativas

mitolégicas.

Ao refletirmos sobre as tradigbes religiosas Potiguara, encontramos algumas
categorias utilizadas por Barcellos (2005), quando demonstra em sua pesquisa 0s mitos,

0s ritos e a memoria. Podemos definir a religiosidade Potiguara, nessa perspectiva, como
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aguela que se expressa no cultivo da memoéria das préaticas dos antepassados. H4 uma
série de elementos da subjetividade desse grupo que se expressam no rito, ou seja, ha
comunicacdo com 0s seus antepassados, uma pratica existente até os dias atuais.
Podemos citar aqui algumas dessas praticas (hoje reapropriadas e ressignificadas pelas
novas geracdes), como o cultivo ao alecrim do mato, as raizes, a mescla, o plantio e o uso
medicinal do fumo tradicional e o emprego do defumador nos terreiros e até mesmo no
espaco doméstico. De modo especialmente significativo, através do Toré estabelece-se
uma conexao com os espiritos dos antepassados das matas, furnas e das cachoeiras. Esse
ritual, que também representa um importante ato politico, ocorre em forma de danca
circular e cantos. Quando, de forma coletiva, o povo entra em contato com o seu mundo
espiritual, durante a danca em que se encontram trajados com adornos, colares, cocares,
saias e brincos artesanais e tém seu corpo pintado com urucum e jenipapo, os Potiguara
entram em transe, encontrando-se dispostos os instrumentistas e as lideran¢as no centro

do circulo.

Como uma espécie de resposta aos dilemas inevitavelmente presentes nos
processos de hibridizacdo e sincretismo étnico-cultural, os santos padroeiros (como o tdo
venerado S&o Miguel Arcanjo e Nossa Senhora da Conceicéo, padroeira na aldeia de S&o
Francisco), os caboco da mata e os festejos catdlicos assumiram uma centralidade dentro

da producao simbdlica da identidade étnica propria do povo Potiguara da Paraiba.

Com raizes ja no periodo colonial (em que, na Vila de Monte-Mor, por exemplo,
forjou-se uma relacdo especial entre a santa padroeira, Nossa Senhora dos Prazeres, e
aldeados, que a tinham como milagosa, pois foi encontrada pelos Potiguara dentro da
mata), esse movimento fez parte de um processo dedicado a defender e ressignificar todo
um sistema linguistico e cultural, ao longo de todo o periodo em que fazendeiros, posseiros
e intensos movimentos em prol da entrada da industrializacdo chegavam até as terras
indigenas do nordeste, durante a virada do século XIX para o século XX. Buscando ressistir
a toda essa opresséao, os Potiguara dentro de seus territérios originarios protegiam suas
narrativas mitolégicas, seu aparato cultural e sua memoria, fortemente fundada em seus
antepassados. Palitot (2005) descreveu em profundidade todo esse conflito:

Nas décadas seguintes, o poder da CTRT cresceu mais e mais, enquanto
o SPI instalou um posto indigena na Baia da Traicdo, definindo
informalmente as fronteiras entre o poder patronal da fabrica (na sesmaria
de Monte-Mor) e o poder tutelar do 6rgéo indigenista (na sesmaria de Sao
Miguel da Baia da Traicdo) configurando uma situacdo histérica que
duraria os quarenta anos seguintes (Palitot, 2005, p. 54). Embora este
arranjo fosse permeado de conflitos entre indios, SPI e a Companhia,
principalmente em torno da exploracdo das reservas de madeira das terras
indigenas. (Palitot 2005, p. 288) (...) A companhia vai exercer um dominio

patronal e industrial de méo de ferro sobre os indios do antigo aldeamento
de Monte-Mor, forcando a negacdo da identidade indigena na area de
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atuacdo. O SPI vai estabelecer um regime tutelar de controle dos recursos
territoriais e populacionais da Baia da Trai¢éo, normatizando o acesso de
particulares as terras através de arrendamentos e buscando controlar a
populacdo indigena através do regime de indianidade. (Palitot 2005, p.
292).

Configurou-se, assim, um espaco gque veio suscitar nas identidades pessoais e nas
identidades coletivas novos questionamentos e significados, no momento que fomos, nés
Potiguara, em busca dos territérios originarios, para encontrarmos nossas proprias
identidades, memodrias e, principalmente, recuperarmos as histérias que nos tornam fontes
vivas de um passado, que soma quinhentos anos de luta, e, deste modo, forjam os espacos

de memoria.

Vale ressaltar que a Vila de Monte- Mor seguiu habitada pelos indigenas até a
primeira metade do século XX, quando estes se viram forcados a abandonar o local com a
chegada dos irmédos Frederico e Arthur Lundgren. Como mencioado anteriomente, a
instalag&o da fabrica de tecidos Rio Tinto deu inicio ao regime de terror, esbulho e negacao
da identidade indigena, que ficou conhecido como o tempo da Amorosa (Peres, 2004 e
Palitot, 2005).

Apontar para o impacto da acdo do SPI, de um lado, e, de outro, para o impacto da
presenca da CTRT, impulsionada pela perspectiva de alcancar altos lucros, ajuda-nos a
compreender de que forma o modo de producéo capitalista foi afetando as representacoes
mais tradicionais da cultura Potiguara, que constituem o imaginario social deste povo
indigena. Como se sabe, povos originarios, que tém como base o modo de produc¢do rural,
e correspondem a sociedades que ndo apresentam como fundamento a acumulacdo de
capital, forcosamente passaram a vivenciar um processo de inser¢do no modo de producao
capitalista, baseado na mais valia e que, progressivamente, veio a provocar mudangas na

realidade social, cultural e politica daquelas sociedades.

Em sua luta pela efetiva demarcacéo de seu territério em fase de reconhecimento
de posse, os Potiguara iniciam um intenso processo de mobilizacdo. Nessa delicada
situacdo, representada pela dura disputa por (e para a defesa de) seus territorios
tradicionais, os Potiguara valorizam e buscam preservar as fontes que narram e abrigam a

historicidade de seu povo, salvaguardando seus patriménios imateriais.

Como parte da documentacdo requerida para a comprovagao de seu direito ao
territério, a FUNAI encarregou a historiadora Thereza Baumann da realizacdo de um
levantamento historico acerca da ocupacao territorial Potiguara em Baia da Trai¢cao e Rio
Tinto. Seu relatério confirmou o direito indigena, ultrapassando as expectativas daquele

orgao indigenista. Ao longo do processo de demarcacdo de suas terras, os Potiguara
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depararam-se com imensas dificuldades e viram, inclusive, parte das aldeias virem a ser

excluidas dele:

Por razbes dificeis de serem elencadas, novamente outras aldeias foram
excluidas da demarcacao, como é o caso de Jaragua, Vila Monte-Mor, Vila
Regina e a cidade de Marcacéo (sede do municipio de mesmo nome, a partir
de 29/04/94). Os estudos de identificacdo desta terra indigena foram
realizados pela primeira vez em 1995, coordenados pela antropéloga da
Funai, Maria de Fatima Campelo Brito. A T. |. Potiguara de Monte-Mor foi
definida com 5.300 ha, nos quais estdo incluidas as seguintes comunidades
indigenas: Jaragua, Lagoa Grande e Brasilia; e a Igreja de Nossa Senhora
dos Prazeres na Vila de Monte-Mor.

No final da década de 1990, os detentores do poder econdmico impuseram mais
uma vez o0s seus interesses, agindo na direcdo de reforcar a espoliagdo do territorio
Potiguara tradicional, de forma a anular a identificacdo da Terra Indigena empreendida pela
FUNAI. Peres (2004, p. 4 e 5) noticia todo esse processo:

Em 1997, a identificacdo da Terra Indigena foi contestada
administrativamente na FUNAI pelos representantes da Companhia Rio
Tinto, das usinas e de plantadores de cana. As contestacdes foram
indeferidas no &mbito do 6rgdo indigenista que o encaminha para o
Ministério da Justica em 02/10/1998. Nessa instancia, o ministro Renan
Calheiros negou-se a reconhecer a éarea indigena, aceitando as
alegacdes dos contestantes. Em 14 de julho de 1999, através de um
Despacho Ministerial, desaprovou a identificacdo e a delimitacdo da
Terra Indigena, determinando que a FUNAI procedesse a novos
estudos de identificacdo e delimitagdo excluindo as propriedades de
Rio Vermelho Agropastoril Mercantil S.A., Luismar Melo, Emilio Celso
Cavalcanti de Morais, Paulo Fernando Cavalcanti de Morais e Espélio
de Arthur Herman Lundgren.

Apos essa breve caracterizagcao dos processos de luta dos Potiguara pelos seus

territérios, a se¢do seguinte aponta o0s objetivos de nossa pesquisa.
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2. Objetivos da pesquisa

Como objetivo central dessa dissertacdo, investiga-se o papel da lingua,
considerada ancestral, na constituicdo da identidade e etnicidade de um dos grupos
indigenas do Nordeste, o povo Potiguara. Nesse percurso de pesquisa, damos énfase aos
processos de insercao da lingua (denominada pelos Potiguara) “Tupi Antigo” na sociedade
de Rio Tinto e a forma de estabelecimento da gestéo linguistica, no sentido de Spolsky
(2009), responsavel por configura-los. Como indicaremos adiante, os Potiguara fazem, de
forma especialmente significativa, um uso simbdlico da lingua que vém chamando de “Tupi
Antigo” em uma série de contextos, o que contrasta com o emprego generalizado do

Portugués em seu cotidiano.

A concepcao que fundamenta esse propésito € a de que a lingua constitui um dos
principais fatores de determinacéo da identidade e etnicidade, como destaca, entre outros,
Woodward (2005). Neste sentido, uma das perguntas que orientou a pesquisa € como se
da essa interrelagdo entre lingua e identidade para o povo indigena Potiguara da Paraiba.
Teve-se a intengdo, ainda, de apontar quais sdo, na comunidade, 0s atores responsaveis
pelas politicas linguisticas vinculadas a (re)construcao identitaria e as acdes glotopoliticas
de retomada da lingua considerada ancestral. Sendo assim, busca-se realizar o
mapeamento dos ambitos de uso do chamado “Tupi Antigo” na comunidade Potiguara da

Paraiba e das praticas linguisticas neles performatizadas.

Abordando esse circuito glotopolitico que constitui o processo de retomada da
lingua vista como ancestral, iremos aqui identificar as estratégias encontradas pelos
Potiguara no enfrentamento dos fendmenos da estigmatizacéo e do preconceito linguistico.
Nesse movimento, serd levada em consideracdo a extrema complexidade da situacdo
linguistica e identitaria dos povos indigenas do Nordeste, ressaltada por Franchetto e Leite
(2006, p. 15-62):

A perda de uma lingua e da diversidade linguistica é irreversivel, pois
diminui as possibilidades de uma reconstrucdo mais completa da pré-
historia linguistica e de determinar a natureza, o leque e os limites das
possiblidades linguisticas humanas, tanto em termos de estrutura, quanto
em termos de comportamento [...] Mais graves e mais complexas sdo as
consequéncias da perda linguistica para as populacbes indigenas,
minoritarias e sitiadas. Se € complexa a relagdo entre identidade
linguistica e identidade étnica, cultural e politica — ndo sendo elas

redutiveis uma a outra, como mostram os povos indigenas do Nordeste.
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Destacando a relevancia — e urgéncia — de “ag¢des pela sobrevivéncia real de
linguas indigenas” em nosso pais, D’Angelis (2014) traca o preocupante panorama das
linguas dos povos originarios e apresenta referenciais concretos para reconhecer os seus
graus de vitalidade. Sublinhando que mais um de quarto das linguas indigenas faladas em
nosso territério conta com menos de 100 falantes, ele aponta, também, os parametros de
avaliacdo da vitalidade linguistica, arrolando a extensdo da comunidade de falantes (em
termos de numeros absolutos e porcentagem frente aos nao falantes); o perfil desses
falantes (em termos de faixa etaria, género e distribuicdo geografica); as “atitudes
linguisticas” da comunidade linguistica minorizada em face de sua lingua; os dmbitos de
uso dessa lingua e seu significado social, incluindo a existéncia ou ndo de praticas de
leitura e escrita (uma vez que “[a] escrita e a leitura sdo ferramentas que contribuem
muitissimo para a disseminacao de conhecimentos e para a constru¢cdo da imagem social
de pessoas e comunidades”). No que tange as “atitudes linguisticas” dos falantes,
D’Angelis defende que “[llinguas que sao eleitas, pelas respectivas comunidades falantes,
como marca efetiva de identidade grupal ou étnica tém maior vitalidade e mais chances de
sobrevida” (p. 4) e indica a ado¢cao de nomes pessoais indigenas como uma evidéncia de

atitudes valorizadoras.

A consideragdo objetiva desse conjunto de critérios indicativos de grau de
vitalidade, que, como esclarece D’ Angelis “precisam ser universais, aplicaveis a qualquer
lingua em qualquer lugar do mundo” (p. 5), mostra-se de importancia fundamental para a
efetivagdo de ac¢des de planejamento linguistico. Sendo assim, D’Angelis (2014) propde
uma classificacdo em cinco diferentes graus de vitalidade linguistica, associando a cada
um deles ac¢bes de fortalecimento, chamadas por ele de “algumas das respostas possiveis

(principalmente, algumas desejaveis)” (p. 5).

No grau menos ameacado de desaparecimento, encontram-se as linguas
consideradas “vivas e plenamente ativas”, grupo em que sao englobadas as “linguas fortes”
e algumas “linguas enfraquecidas”. Na sequéncia (grupo 2) sao reunidas as “linguas vivas,
com perda de falantes”, descritas como “muito enfraquecidas” ou “doentes”. A situagao se
agrava no terreno das “linguas vivas apenas nas geragdes mais velhas” (grupo 3),
consideradas “moribundas” ou “agonizantes”. O quarto e o quinto niveis da escala de
vitalidade sugerida por D’Angelis abarcam as linguas sem falantes no momento atual.
Assim, no grupo 4 sao reunidas as “linguas mortas, com ou sem lembrantes” e no ultimo

grupo as “Linguas desaparecidas (lingua extinta)”.

As acdes possiveis no caso das linguas mortas e que se ligam a um processo de
re-introdugéao de bilinguismo, seriam, de acordo com D’Angelis: de um lado, a ressurrei¢éo,

ou criacdo de uma lingua mista, ou a criacdo artificial de uma lingua, de outro, o ensino
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como segunda lingua da lingua (re)estabelecida, e para viabilizar este ultimo, a producdo

de materiais didaticos.

As comunidades cujas linguas entram no terreno das “desaparecidas”, por sua vez,
passariam pelo processo de “introdugéo de lingua indigena” efetivado via reconstrugéo da
lingua ancestral, ou ado¢é@o de uma lingua ou criagcao de uma lingua. Assim como para as
linguas mortas, D’Angelis considera que a lingua eleita/ (re)construida pela comunidade
falante de uma lingua desaparecida precisa efetivar seu ensino como 22 lingua e, para

tanto, criar material didatico de apoio e suporte.

Aplicando-se a escala de grau de vitalidade estabelecida por D’Angelis (2014), a
lingua ancestral dos Potiguara da Paraiba, que ndo contava com falantes de 12 lingua nem
com lembrantes, figura no grupo das ‘linguas desaparecidas’. Como parte dos objetivos
centrais dessa dissertagdo, 0os proximos capitulos noticiam como vem se dando o
processo, de acordo com a terminologia de D’Angelis (2014), de “introducao de lingua
indigena” entre os Potiguara, ressaltando de que forma(s) se estrutura o ensino da lingua
ancestral (que a comunidade, como vimos, decidiu chamar de “Tupi Antigo”) na condicéo

de segunda lingua e em que ambitos se da a criacao e producao de material didatico.

Com essas diretrizes em vista, o estudo baseia-se, do ponto de vista teorico-
metodoldgico, em uma pesquisa qualitativa, para a qual contribuiram decisivamente as
entrevistas semi-dirigidas realizadas com liderancas e professores Potiguara. Ao longo
desse percurso de investigacdo, procurou-se realizar uma analise da gestado linguistica,
nos moldes de Spolsky (2009), assim como apontar a profunda relacdo da politica
linguistica 