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SILVA, Adalberto Ribeiro. Ritos de passagem, classes etérias e escola Mebéngokre:
o ritual do Marimbondo. Rio de Janeiro, UFRJ, Museu Nacional, 54 fls. Dissertacdo de

Mestrado em Linguistica e Linguas Indigenas.

RESUMO

O trabalho tem como objetivo apresentar os principais aspectos do ritual do marimbondo
(ami’y), cerimdnia de iniciagdo masculina destinada aos jovens postulantes a guerreiros.
O ritual pode ser concebido como a passagem entre os dois principais espagos de
aprendizagem para 0os homens Mebéngokre, da casa materna (kikre) a casa do guerreiro
(ngd) e como importante etapa para a fabricacdo do corpo masculino. Com a escola
assumindo fungbes de instituicdes nativas, como as destinadas ao aprendizado para o
relacionamento com a alteridade, sobretudo os ndo-indigenas, o trabalho procura refletir

sobre o lugar da vocacéo guerreira na educagdo formal do jovem Mebéngokre.

Palavras-Chave: Aprendizagem Indigena. Corpo. Escola Diferenciada. Guerra.



ABSTRACT

This work aims to present the main aspects of the marimbondo ritual (ami'y), a male
initiation ceremony for young warrior postulants. The ritual can be conceived as the
passage between the two two main learning spaces for Mebéngbkre men, from the
maternal house (kikre) to the warrior's house (nga) and as an important step in the making
of the male body. With the school assuming the functions of native institutions, such as
those aimed at learning for the relationship with otherness, especially the non-indigenous
ones, the work seeks to reflect on the place of the warrior vocation in the formal education

of young Mebéngokre.

Keywords: Indigenous Schooling. Body. Education in Ethnical Contexts. War.
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INTRODUCAO

O presente trabalho busca relacionar aspectos da vida ritual do povo Mebéngdkre
com o cotidiano escolar mediante a descri¢cdo e discussdo da ceriménia de iniciacdo
masculina, o rito do maribondo (ami’y). Os Mebéngdkre organizam-se entorno de classes
etarias (que podem ser em grande medida entendidas também como classes
sociolinguisticas) que ndo correspondem as categorias usuais nas quais se baseia o ensino
ndo-indigena, como, por exemplo, crianca, jovem, adolescente, adulto. A contribuicdo da
dissertacdo consiste em oferecer subsidios para se refletir sobre o ensino diferenciado
para os individuos masculinos postulantes a guerreiros e, portanto, aptos a participar do
ritual, os quais, do ponto de vista ndo-indigena, estariam cursando os anos finais do ensino
fundamental e o ensino médio.

Assim, deseja-se que professores e demais profissionais da educacdo levem em
consideracado a crucialidade do ritual do maribondo para se pensar a formagéo masculina
Mebéngokre, inclusive escolar. Também se enseja que o relato apresentado no decorrer
do texto sirva de fonte para a elaboracéo de aulas e mesmo materiais didaticos para fins
de registro e discusséo por conta do carater pedagdgico, no sentido de aprendizagem para
conformacao do ser biossocial, que os rituais possuem.

Desta forma, o trabalho se baseia na nogcdo de que o processo de aprendizagem
entre 0s povos amerindios acontece no corpo. Assim, a aprendizagem para se tornar
guerreiro deve passar pela fabricacdo do corpo do préprio guerreiro, com atributos e
constituintes especificos para tal atribuicdo. De acordo com Viveiros de Castro, “0 corpo
humano necessita ser submetido a processos intencionais e periodicos de fabricacdo”
(1977).

Inimeros rituais e acbes cotidianas incidem sobre a fabricacdo do corpo

Mebéngokre, como a pintura corporal, que pode dotar o corpo de forca ou protecéo, a
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troca de nomes que permite a passagem entre categorias sociais (MENESES 2018), ou a
apresentacdo do recém-nascido ao rio, que torna o corpo do nascituro estavel, pronto para
o0 convivio social e a salvo da predacdo dos espiritos Mekard (SILVA 2019). Assim, “nédo
é possivel uma distin¢do ontoldgica entre processo fisiolégico e processo sociolégico ao
nivel do individuo” (1977: 40).

E vital destacar que processos diferenciados presidem a producéo dos corpos de
homens e mulheres, dada a importancia da distingdo entre géneros para a organizacao da
sociedade Mebéngokre. Conforme Lea, “a oposi¢do entre género masculino e feminino
permeia cada aspecto do cotidiano Mebéngokre, incluindo a organizacdo do espaco e 0
sistema de riqueza” (2012:139). Segundo a autora, somente nos primeiros anos de vida
das criancas a questéo da diferenciacdo de género se mantem relativamente neutra, o que
pode ser comprovado linguisticamente pelas primeiras classes etarias abrangerem tanto
individuos do sexo masculino como feminino. A discussdo do ritual do marimbondo diz
respeito, portanto, a fabricagéo do corpo do género masculino.

Antes de abordar as condi¢fes de elaboracdo e a organizacdo do conteldo da
dissertacdo, gostaria de me apresentar. Sou Adalberto Ribeiro da Silva (ver imagem 01 e
02), Kamritd Kayapo, nascido na aldeia Gorotire, zona rural do municipio de Cumaru do
Norte (PA), na margem esquerda do Rio Fresco. Minha trajetoria na Educacdo Indigena
comega como articulador da Secretaria Municipal de Educac¢ao do Municipio de S&o Felix
do Xingu (PA), entre no ano de 2005 a 2008. Nesta época havia apenas 05 escolas

indigenas.
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T<2q/10/2011

Em 2009, fui nomeado para exercer cargo de Secretario Adjunto, sempre
articulando as vias educacionais para os Mebéngokre. Em 2011 fui nomeado para exercer
o cargo de Administrador Escolar Indigena, ficando assim de 2011 a 2016, fui exonerado
em 2017 e 2018, voltei a ser nomeado novamente encontro no referido cargo até hoje,
com trabalho numa area proporcao de tamanho grande extensdo de 22 escolas indigenas,
trabalha na educacdo indigena dos Mebéngbkre é uma experiéncia de tamanha
diversidades de grandes conquistas, € uma cultural diferenciada no contexto educacional
a nivel nacional, pois requer da habilidade uma certeza que estou fazendo o melhor no
que diz a respeito na educacdo dos Mebéngokre do meu Municipio, levando e trazendo o
conhecimento de variavel cultural, pois ndo fécil trabalha uma educacdo de qualidade
quando se falta recursos para aplicar uma verdadeira educacdo de uma diversidade

diferenciada.



&54p9/2018

A pesquisa foi realizada na aldeia Kokraxmor (ver imagem 03), que segue 0
padrdo classico das aldeias Mebéngbkre, com algumas adaptacGes. De acordo com
Turner, a conformagdo da aldeia consiste em “grandes circulos ou casas de familias
extensas em torno de uma praca central, onde havia uma casa dos homens. As aldeias
maiores do passado possuiam duas casas dos homens, uma na parte leste e a outra na parte
oeste da praca, e até trés circulos concéntricos de casas” (1992:317). Pode-se notar que
aldeia assume o formato trapezoide, mais distante das formas circulares, mantendo a casa
do guerreiro ao centro juntamente com o campo de futebol. Na imagem 04 que traz a vista
area da aldeia Kikretum, pode-se observar o padrdo caracteristico das ocupacdes

Mebéngokre!.

! para maiores informacdes sobre as aldeias Mebéngokre, ver quadro 01 no capitulo seguinte
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Imagem 03 Vista aérea da aldeia Kokraxmor

Imagem 04 Vista aérea da aldeia Kikretum
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H4, contudo, setores arruados devido a politica dos 6rgaos indigenistas e outras
construcdes periféricas, como a escola (Imagem 05 e 06). A principal diferenca das
aldeias atuais, conforme salienta Turner (1992), é a perda da autonomia para a
subsisténcia, o que acarreta maior dependéncia ao mundo do ndo-indigena (kuben). Outra
diferenca, como mostra a imagem 07, sdo as construgcdes de alvenaria substituindo as
casas de materiais naturais e, conforme apontado anteriormente, o campo de futebol

ocupando espaco do patio ritual no centro da aldeia,

¢3/09/2011

Imagem 05 Fachada da Escola Indigena Capitdo Bep Nox
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gy 19/04/2016

Imagem 07 Detalhe das casas de alvenaria e 0 campo de futebol

A territorialidade Mebéngokre inclui ainda a localizacdo sempre préxima ao rio
ou curso d’agua (imagem 09), as rocas, que podem distar até mais de 10km e a area de

floresta, onde se desenrola, a caga e o ritual do marimbondo. Na tomada aérea a seguir
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(imagem 08), pode-se ver a posi¢do da aldeia em relagdo ao rio Xingu e a area verde
circundante.

Imagem 09 A importancia da agua ngo para 0 modo de vida Mebéngbkre

*hkkkhkkkk
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A dissertacdo vai apresentar a discussdo pertinente ao ritual do marimbondo a
partir da seguinte disposicdo. No primeiro capitulo, fornece-se a contextualiza¢do
historica, etnografica e linguistica sobre o povo Mebéngokre. No segundo, comenta-se 0s
principais espagos e agentes da aprendizagem Mebéngokre, a saber: as mées e irmés nas
casas das familias e a casa do guerreiro. A passagem entre 0os ambientes de aprendizagem
é precisamente 0 que marca o ritual de iniciagdo, que visa a transformagdo no corpo
liminar das primeiras categorias etérias, ainda pouco diferenciado sexualmente, no corpo
masculino por exceléncia, o corpo do guerreiro.

No terceiro capitulo, procede-se a descri¢cdo do ritual do marimbondo, com a
discussdo sobre os ritos de passagem nos povos amerindios e a questdo do sofrimento
fisico nas cerimdnias de iniciacdo dentro da perspectiva da formacdo da pessoa. Nas
consideracdes finais, reflete-se sobre o lugar da escola no recente deslocamento da fungéo
do guerreiro Mebéngokre devido as circunstancias do contato com a sociedade néo

indigena.
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Capitulo 1. POVO, HISTORIA E LINGUA MEBENGOKRE

Os Mebéngbkre sdo um povo indigena que vive na regido do Brasil Central, nos
estados do Mato Grosso e Paré. O etndnimo significa “gente do espago dentro das aguas”,
e remete a importancia da &gua como origem dos principais elementos culturais do grupo.
Fazem parte dos povos conhecidos como Jé Setentrionais, e estdo préximos dos Apinayé
e dos Suya. Possivelmente viviam ao lado dos outros Jé Setentrionais no interflavio entre
0 Tocantins e o Araguaia, sob a denominagdo Nhyrykwaye, que significa ‘o povo da
casa’, elemento importante para a morfologia social do grupo (LEA 2012).

Séo conhecidos pela sociedade nacional e na literatura etnoldgica, como Kayapo,
termo relacionado a semelhanga com macacos e que, embora rejeitado como pejorativo,
tem o uso tolerado por conta da disseminacdo do termo, inclusive na luta internacional
pelos direitos dos povos indigenas. Originalmente, Kayapo se referia a outro povo Jé que
habitava s regides proximas as cabeceiras do Xingu e a cidade de Cuiaba, cujos
remanescentes sdo chamados atualmente de Panard. Opta-se no trabalho pela
autodenominacao Mebéngdkre, termo que retine subgrupos como Mekragndti e Goraotire.
Contudo, se adotara a expressao Povos Kayapd para incluir os Xikrin, grupo bastante
proximo cultural e linguisticamente, mas tratado de maneira diferenciada
etnograficamente de forma a ndo poder ser considerado subdivisdo Mebéngokre.

Os subgrupos Mebéngokre se organizam principalmente em torno do rio Xingu,
tendo os Gorotire permanecido na margem leste enquanto os Mekragndti cruzaram o rio.
A aldeia Krokrajmérd, surgida nos anos 1940, portanto, pertence a por¢do Gorotire e se
situa no atual municipio de Séo Félix do Xingu (ver quadro 02). Os Goraotire, por sua vez,
sdo provenientes de area proxima ao rio Araguaia, e se deslocam para o oeste devido as
hostilidades dos kuben (ndo-indigenas), que acabaram por exterminar os Mebéngbkre

mais orientais, os Ird’amrajre. Os Xikrin se separaram dos Mebéng6kre antes da divisao
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ocasionada pela travessia do Xingu, ainda no século XVIIIl. Contudo, nos processos de

divisdes e subdivisbes, componentes de outros subgrupos costumam fazer parte das novas

aldeias.

Quadro 01 Areas Indigenas e Aldeias Kayapo

SUBGRUPO ALDEIA POP | LOCALIZACAO FUNAI CIDADES
XIKRIN CATETE 555 | Al Xikrin do Cateté | Marabéa Carajas e
BACAJA Maraba-PA
310 | Al Trincheira-Bacaja | Altamira Altamira-PA
TRINCHEIRA
80 Al Trincheira-Bacaja | Altamira Altamira-PA
MEKRAGNOTI BAU 128 | Al Bau Colider Castelo dos
KUB. 400 | Al Mekragnoti Colider Sonhos - PA
Guarantéd- PA
PUKANU 227 | Al Mekragnoti Redencdo | Redencdo-PA
METUKTIRE
KAPOT-ROIKORE | 320 | Al Kapot-Jarina Colider Colider — MT
CACHOEIRA 250 | Al Kapot-Jarina Colider Colider -MT
GOROTIRE GOROTIRE 1180 | Al Gorotire Redencdo | Cumaru e
Redencéo
KIKRETUM 440 | Al Gorotire Redencdo | Tucuméde
Redencéo
KUBENKRANKEN | 260 | Al Gorotire Redencdo | Redencdo
KROKRAIMORO 303 | Al Gorotire Redengcdo | S.F. Xingu e
Redencéo
AUKRE 142 | Al Gorotire Redencdo | Redencdo
MOIKARAKO 187 | Al Gorotire Redencdo | Redencdo
KARARA O 30 Al Karara 0 Altamira Altamira
TEKREAROTIRE 30 Forada Al Redencdo | Redencdo

FONTE: SOUSA, 2001: 242

Quadro 02 O municipio de Sao Félix do Xingu, Terras Indigenas e Escolas Indigenas
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MAPA MUNICIPAL DE SAO FELIX DO XINGU

ESCOLA INDIGENA

£ M EF INDIGENA PYKATIRE
©MEFINDIGENA PAT-NHO
£ MEF INDIGENA JAKURIRE

£ MEF INOIGENA BEPYKAXT
£ M EF INDIGENA PAT-NOND
© M E T INDIGENA BEPGOGOTI

€ M EF INDIGENA 1PYPY

£ M E F INDIGENA BEPKA-EXT)

€ M EF INDIGENA PANHMOTIRE
£ M E FINDIGENA BEXWYNHMETI
€M E F INDIGENA ROXRENY

£ M E FINDIGENA PANHOTI

£ M E F INDIGENA KUIKD

£ M E F INDIGENA KUSENHIKANHTY

EM EF INDIGENA CAPITAQ BEP NOX
£ M E F INDIGENA NGRENHROROT!

£ M EF INDIGENA KRAKATIRE

£ M E F INDIGENA NGRONM RE

£ M ET INDIGENA KOTYTERE

£ M EF INDIGENA DEPKURWYT!
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De acordo com Turner (1992), desde 1750 ha registros de expedi¢des guerreiras
Kayap6 contra outros povos indigenas, como 0s Yudja. Conhecidos como “os homens da
borduna”, devido ao principal instrumento de guerra, os Mebéngokre chegaram as bordas
do territério Munduruku, alcancando afluentes do Tapajés. Outros tradicionais inimigos
dos Mebéngobkre eram os Karaja, que se aliavam aos Xikrin em incursdes contra 0s
Gorotire.

A Terra Indigena Kayap6 tem uma area que corresponde 3.284.005 hectares,
tradicionalmente ocupada e regularizada, localizada ao sul do Para, nos municipios de
Cumaru do Norte, Bannach, Ourilandia do Norte e S&o Felix do Xingu. A Terra Indigena
Menkrangoti tem a &rea de 4.914.255 hectares. Foi criada em 1994, abrangendo o norte
do Par4, nos municipios de Altamira e S&o Felix do Xingu, e, em Mato Grosso, 0s
municipios de Matupa e Peixoto de Azevedo. Segundo dados da FUNASA?, vivem nesta

terra indigena 984 indigenas e mais um numero indefinido de isolados.

1.1 A Lingua Mebéngbkre

Segundo Rodrigues (1986), a lingua Mebéngbkre faz parte da familia Jé, do tronco
Macro Jé é falada apenas no Brasil. Seki (2000 apud Quaresma 2012) afirma que o tronco
macro Jé possui cinco familias genética Jé com 27 linguas e dialetos. As familias séo,
além daquela a qual pertence o Kayapd: Bororo (com duas linguas), Botocudo (com
apenas uma lingua), Karaja e Maxakali (cada uma com trés linguas) e mais quatro: Guato,
Ofay, Rikabaktsa e laté ou Fulni-6. Contudo, existem divergéncias sobre a classificacdo
dessas linguas nesse tronco linguistico.

As linguas do tronco macro Jé sao faladas em territorio brasileiro particularmente

em regibes cerradas e campos, que compreendem desde o sul do estado do maranhdo e

2 FUNASA - Fundac3o Nacional de Satde é um érg3o do Ministério da Satide do Governo Federal
encarregado de promover saneamento basico a populagdo.
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do Par4, passando por Mato Grosso e Rond6nia, chegando ao sul do pais. De acordo com
Reis Silva (2001:01 apud Quaresma 2012) as linguas da familia Jé ainda falada na
atualidade se agrupam naturalmente em tem trés ramos: Jé setentrional, Jé central e Jé

meridional conforme se verifica abaixo:

Quadro 03 Linguas da familia J&

Jé setentrional Jé central Jé meridional
Mebengokre (kayapo, Xikrin) Xavante Kaingang
Apinajé Xerente Xoklene
Suya
Panara

Timbira (Romkokomekra,Apanjekra,

Krahd,Krikrati, pykobje,Parakatejé)

(Fonte Reis Silva, 2001:02)

Portanto, a lingua Mebéngokre faz parte do grupo Jé setentrional, juntamente com
a lingua Apinajé, Suya, Panaré e Timbira. Contudo, existem diferencas no dialeto entre
0s grupos Mebéngdkre, em consequéncia das divisdes dos grupos que ocorrem ao longo
de sua histdria. A lingua Mebéngbkre é de total vitalidade entre os grupos, ocasionando
a constatacdo de que pertence a uma unica cultura com suas especificidades. A lingua

possui 0s seguintes quadros fonéticos e fonoldgicos, seguindo os simbolos do Alfabeto
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Fonético Internacional. Sera também apresentada em seguida a convencgdo ortografica

utilizada para a apresentacédo de parte dos dados.

Bilabial Alveolar Palatal Velar Glotal
Surdas p tf K ?
Oclusivas
Sonoras d3 g
Nasais n n
Semivogais J
Quadro 04.0s sons consonantais da lingua Mebéngokre
Bilabial Alveolar Palatal Velar Glotal
Surdas p tf ?
Oclusivas
Sonoras oz
Nasais n n

Semivogais
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Quadro 05. Os sons vocalicos orais e nasais da lingua Mebéngokre

Bilabial Alveolar Palatal Velar Glotal
Surdas p t tf K ?
Oclusivas
Sonoras b d d3 g
Nasais m N n n
Semivogais w r J
Anterior Central Posterior Posterior
N3o arredondada Arredondada
Oral Nasal | Oral Nasal | Oral Nasal | Oral Nasal
Alta i T w U a
Média e Y o) o]
Baixa € a a A o)

FONTE: D’ANGELIS, 1996

De acordo com Stout e Thomson (1974)3, a lingua Mebéngdkre tem 33 fonemas,
sendo 16 consonantais e 17 vocélicos. Os fonemas consonantais sao classificados em 3
séries: oclusivas, nasais e semivogais. As oclusivas se dividem em surdas e sonoras, as
oclusivas surdas constam em 5 pontos de articulacédo: bilabial, alveolar, palatal, velar e

glotal, enquanto as oclusivas sonoras contrastam em 4 pontos de articulacdo: bilabial,

3D’ Angelis (1996) transpds 0s simbolos Stout e Thomson (1974) para os simbolos do IPA, modificando o

simbolo a semivogal /t/ para /l/, as palatais /&/ para /tf/, / j/ para /dz/ e /fi para /.
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alveolar, palatal e velar. As nasais também contrastam em 4 pontos de articulacdo:

bilabial, alveolar, palatal e velar.

/b/ consoante oclusiva sonora hilabial.

[bA] -ba- floresta

/p/consoante oclusiva surda bilabial.
[pat] -pat -tamandué

It/ consoante oclusiva surda alveolar.

[tx]] - tyx - forte

/d/ consoanteoclusiva sonora alveolar.

[duidui] - dujduj - gaivota
/flconsoante oclusiva surda palatal.

[tfece] - Xér - queimado

O grafema x inicial tem um som de /4f/ e o /r/ no fim de palavras levam os mesmos

sons da vogal que o precedem e certas palavras que termina /ar/ a vogal que sera

acrescentada efi/.

I/ds/consoante oclusiva sonora palatal.
[dsudse] - djudjé - flecha
/k/consoante oclusiva surda velar.
[kuéi] - kuéj - passaro

/g/consoante oclusiva sonora velar.

[igot] - igot- inxado.
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/?/ consoante oclusiva glotal.
[pi?0k] - pi’6k - folha de papel

/m/ consoante sonora nasal bilabial.
[mei]-mex - bom

In/consoante nasal alveolar.

[na]- na - chuva

In/consoante nasal palatal.

[nakoti] —Nhakéti nome proprio
[pdnmuua]-P&nhmy nome préprio

O grafema nh que corresponde /p/é utilizado no inicio de palavras, quando

utilizado no meio de palavras torna-se uma semivogal /j/.
/n/consoante nasal velar

[nee] - ngra - paca

/w/ semivogal bilabial

[wewere]-wewere - borboleta

/j/semivogal palatal.

[jat] - jat- batata doce

O grafema j e pronunciado /3/ quando é precedido pelo grafema d, e pronunciado
como /a/, quando precedido por /i/ e pronunciado como semivogal /j/ no inicio das

palavras.
/t/semivogal alveolar

[kro] krd — podre
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D’ Angelis (1996) apresenta o quadro fonoldgico das vogais, ha 17 fonemas vocalicos
orais e nasais. As orais sdo 10, os fonemas vocéalicos nasais sdo 7, as vogais orais
contrastam em 3 altura da lingua :alta, média e baixa, enquanto as nasais contrastam em
duas alturas: alta e baixa. As vogais posteriores contrastam em arredondamento ou nédo

arredondada dos labios.

/il vogal oral anterior alta.

[pi?0] - pi’6 - folha

/el vogal oral anterior média.

[bekee] - Bekre - nome pessoal

/el vogal oral anterior média.

[kike] - kikre - casa

/al vogal oral central baixa.

[na] - na - chuva

/w/ vogal oral posterior alta, ndo arredondada.
[Mew] - mry - animal

Ixlvogal oral posterior média baixa, ndo arredondada.
[kewst] - krwyt - traird

/Al vogal oral posterior média, ndo arredondada.
[mat] - mat- arara

/u/ vogal oral posterior alta, ndo arredondada.
[kuku] — kuku - comer

/o/ vogal oral posterior média, ndo arredondada.
[kokot] — kokot- cigarra

/>/ vogal oral posterior, ndo arredondada



29

[nhako] - Nhaké - nome proprio

/1/ vogal nasal anterior alta.

[mi] - mi - jacaré

/&/ vogal nasal anterior baixa.

[kaprd] - kapra - jabuti

/u/ vogal nasal posterior alta, arredondada.
[kunii] - kundm - capivara

/6/vogal nasal posterior médio, arredondada.
[pcd] - pro - esposa

/@l vogal nasal posterior alta, ndo arredondada.
[tam] - tym - cair

/Al vogal nasal posterior baixa, ndo arredondada.
[cA’A] - r@’@

/€] vogal nasal anterior baixa.

[katg] — katé - abdbora

De acordo com Salanova (2001), os homens sdo bilingues (Portugués e
Mebéngokre). E que a oratoria é valorizada como uma pratica social, se caracterizam
como os que sabem falar bonito (kabén mar mexkumrex), como distingdo dos grupos que
falam outras linguas.

Os homens Mebéngdkre tém oratéria diferenciada em cada ocasido, quando
estdo em reunides na casa do guerreiro, usam discursos baixos para entrar em consenso
sobre o assunto abordado. Terminando a pauta da reunido, os lideres falam em um tom

de voz alta para a toda a comunidade, ouvir o que foi decidido e como chegaram ao



30

consenso. O grau de bilinguismo varia muito de grupo para grupo, que esta atrelado ao
contato e ao isolamento em que cada grupo se encontra.

As mulheres, apesar de entenderem, ndo falam o Portugués. Ja as criancas sdo
monolingues em Mebéngodkre até certa idade. E através da lingua materna que é passada
a tradicdo cultural, por meio de dialogos, narrativas e mitos, algo comum a outros povos
Jé, como o Xavante.

A lingua Mebéngbkre comecou a ser estudada de modo mais sistematico, a partir
da década de 60, através das missionarias do Summer Institute of Linguistics (SIL). As
principais fontes sdo Mickey e Thompson, que disponibiliza material sobre os
Mebéngokre, datados de 1976 sobre fonética; Costa (2015), com o trabalhode Descri¢do
Gramatical da Lingua do Xikrin do Cateté, e Borges (1995) descreveu os Aspectos

Morfossintaxe do Sintagma Nominal na Lingua Kayapo.
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Capitulo 2. A APRENDIZAGEM MEBENGOKRE

No presente capitulo, pretende-se discutir elementos da forma de organizagéo
social Mebéngbkre gque incidem diretamente nas concepcdes e atos que compdem o ritual
do marimbondo. A saber, as classes etarias e 0s espa¢os culturais de aprendizagem,
identificados como as figuras femininas entorno da mae, por um lado, e a casa do
guerreiro, por outro. Conforme enfatiza toda a literatura acerca dos povos Kayapd
(Xikrin, Mebéngokre), a vida social masculina pode ser descrita pela passagem da casa
materna (matricasas, de acordo com Vanessa Lea) a casa da esposa (residéncia
uxorilocal), sendo o periodo na casa do guerreiro a fase intermediaria do ciclo.

De acordo com Vanessa Lea, “a mée ¢ o parente mais proximo de seus filhos de
ambos os sexos. Eles sempre podem contar com ela para fornecer comida, até ela se tornar
muito velha e cada vez mais dependente de seus filhos e de seus genros co-residentes”
(2012:158, 159). Além da nutricdo, os cuidados da mée sdo fundamentais para a formacao
do corpo Mebéngbkre, que deve se conformar segundo a nocao de pessoa bonita. “Uma
crianca desprovida de micangas € sindbnimo de 0rfa, alguém sem uma mée para pinta-la,
fazer sua tonsura e enfeita-la com migangas”, complementa Lea (p.144). As mulheres
comecam a treinar desde muito novas as diversas técnicas de pintura corporal,
permanecendo com as maos sempre enegrecidas devido ao jenipapo, o que nos leva a
pensar as maos como uma espécie de érgdo tintor.

S&o os desenhos da pintura corporal, ademais, que distinguem a categoria de idade
a qual pertence a pessoa. Como afirma Turner, a pele, como, superficie do corpo que faz
a interface entre o individuo e a sociedade, se torna “o palco simbdlico sobre o qual o
drama da socializacdo se desenrola, e os adornos corporais se transformam na linguagem
na qual o drama social se expressa” (2012: 486, traducdo nossa). Assim, a mée e irmas,

como detentoras das artes de pintura e ornamentacao corporais, Sdo as responsaveis pela
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conformacdo da pele como principal érgdo de mediacdo social para os Mebéngokre.
Trata-se de um processo vital, porque na concepcdo de amadurecimento dos povos
Kayap0, como os Xikrin, a pele envolve o karon, o principio animico que pode deixar o
individuo causando a morte, algo mais provavel entre as criancas cujo envoltorio ainda
ndo possui a resisténcia suficiente. “O corpo da crianga precisa, portanto, se desenvolver:
estabelecer uma integracdo entre seus elementos internos, o que € tornado visivel pela

pele “dura”, afirma Cohn (2000).

| —
’WMI ik ailadd Miﬁ v

Imagem 10 Criangas e Pintura
Os tipos de cuidados requeridos sdo distribuidos de acordo com as categorias
etarias, que “dizem respeito a trajetdria individual pelo ciclo de vida definida em termos
fisiologicos e culturais (LEA 2012: 199). Depois dos primeiros anos de vida,
correspondente as categorias etarias mekarare e meprire na qual se faz marcante a
dependéncia da mae, comeca a producdo diferenciacdo dos corpos de homens e mulheres.
Na educacdo indigena, os ensinamentos sdo efetuados mediante a oralidade no dia

a dia, pela aquisicdo das tradicBes, costumes e saberes especificos da etnia a qual o



34

individuo pertence. O processo ensino aprendizagem inicia-se com o interesse do
aprendiz, em desenvolver certa habilidade, é o aprendiz quem escolhe o que quer

aprender.

Em termos gerais, no Mebengokre, uma pessoa mais velha ndo pode ser ensinada
por um jovem. Todos pertencem uma faixa etaria. Os de idades mais avancadas ensinam
0S mais novos, tanto por conta da experiéncia como devido a existéncia de saberes e
prerrogativas exclusivas a cada faixa etaria. E por isso que eles séo separados por grupos

e cada grupo tem um chefe para orientar no que eles véo fazer.

QUADRO 19- DIVISAO SOCIAL MASCULINA E FEMENINA

Categorias Glosa Categorias Glosa

Masculinas Femininas

Mekarare Bebé Mekarare Bebé

Meprire Crianca pequena Meprire Crianca pequena
Meboktire Menino Mekurereti Menina

Medkre Rapaz que comega | Mepritire Menina mais velha

freqlientar a casa dos

homens (7 a 10 anos)

Mendrdnyre Adolescente sem filho | Mekrajtyk Adolescente sem filho
Mekurere

Mekrakara Pai de um bebé Mekrakara Mae de um bebé

Mekranyre Pai de poucos filhos Mekrapynh Mée de poucos filhos

Mekrakramti Pai de muitos filhos Mekrakrdmti | Mae de muitos filhos
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Mebéngéte Avo/velho Mebéngéte Avolvelha

Fonte: Lea (2012)

Na categoria Mekrarare/ bebé, o processo ensino aprendizagem tanto masculino
como feminino acontece na convivéncia com a mée. O bebé passa a maior parte do tempo
com sua mae, a tira colo em um objeto chamado de ai, podendo se alimentado sempre
que solicitar. Sdo preparados para se tornar membros da comunidade passando por rituais
especifico desta fase, como o batismo no rio. Tanto os bebés do sexo masculino como
feminino tém as orelhas furadas, sendo colocada uma linha até cicatrizar. Logo apos é
alargada com pequeno pedaco de madeira rolico (o Baridjwa), que durante meses sdo
colocados em tamanhos cada vez maiores, como forma de melhorar a audicdo. Este
processo e finalizado quando os bebés aprenderem a andar. Os bebés do sexo masculino
tém ainda o labio inferior furado, e um fio com micangas é introduzido no furo e
pendurado do lado externo da boca, como forma e desenvolver uma boa oratoria. As
transformacdes corporais fazem parte da constituicdo da pessoa indigena, com as
caracteristicas fisicas correspondendo as énfases cosmoldgica de cada etnia, como 0 caso
do som/artes verbais para certos grupos J& (como os Suia, cf. SEEGER 2013).

Aos bebés ¢ dedicado todo o tempo, pois 0s mesmos nao podem ficar sozinhos e
nem chorar para ndo serem vitimas dos espiritos maus que vivem ao redor da aldeia. As
mées ndo permitem que os bebés fiqguem engatinhando pelo chdo, o que sé lhes é
permitido quando ja sabem andar. Os bebés s&o levados varias vezes ao rio para se
refrescarem do calor, e ter contato com o rio. Aos seis meses de idade, 0s mesmos ja
ficam sentados na beira do rio observando a mae lavar roupa ou louga, ganhando

seguranca para se locomover dentro do rio.
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Os meses véo se passando e o bebé vai se desenvolvendo aprendendo a falar as
palavras basicas com sua mae e parentes que convivem na mesma habitacdo. A etapa
Mekrarare/ bebé corresponde aos primeiros meses desde o nascimento.

A categoria meprire é para o masculino e feminino. Sdo as criangas que ja
andam, mais permanecem na companhia de sua méae, aprendendo a lingua, através da
observacao da interacdo com os parentes. As meninas observam as mées fazerem as
pinturas, os artesanatos com micanga e brincam de fazer pinturas umas nas outras, e de
preparar os fornos para assar os alimentos.

Os meninos brincam ao redor da casa, de matar pequenos animais ou vao a beira
do rio com 0s meninos maiores para pegar pequenos peixinhos em armadilhas. Essa etapa
de meprire e de dois anos aos seis anos de idade. Tanto a menina como menino ganham
seguranca para andar em seu grupo pela aldeia brincando e aprendendo a socializar com
a comunidade.

Quando os meninos comegam a se locomove pela aldeia em pequenos grupos, séo
incluidos na categoria mebdktire e as meninas mekurereti. A aprendizagem vai acontecer
através da interacdo com a comunidade: os meninos vao observar o cotidiano dos homens
e as meninas vao observar o cotidiano das mulheres.Os Mebdktire passam o dia cagando
passarinhos ou pescando pequenos peixes, para se alimentarem, ap0s a cagar e pescar,
escolhem a casa para preparem o alimento. Ao término, retornam para o passeio pela
comunidade.

As mekurereti também andam pela comunidade, se banham no rio e acompanham
suas mées na colheita dos alimentos na roga, ou buscar lenhas para o preparo dos
alimentos. No momento que estdo em casa ficam brincando de fazer pinturas nas bonecas
ou fazendo artesanatos com as migangas. A etapa de meboktire é mekurereti e dos seis

anos aos nove anos de idade.
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A partir dos nove anos de idade os meninos e meninas sdo incluidos na categoria
de meokre e mepritire. Os medkre sdo pequenos rapazes que vdo comecar a frequientar a
casa do guerreiro. Podem assim prestar pequenos Sservigos, como Ser mensageiro,
levandos recados, buscando alimentos, lenhas ou dguas na comunidade para 0s guerreiros
mais velhos. Os meokre durante o dia se juntam para jogar bola na praia ou no campo, e
passeiam pela comunidade observando e interagindo com outros parentes.

As mepritire aprendem as praticas cotidianas com as maes como recolher
alimentos na roga, carregar pequenos cestos com batatas, bananas ou mandioca. As
mepritire também coletam lenha para o preaparo de alimentos ou torrar farinha. Na maior
parte do tempo elas cuidam das criangas menores, para as mées fazerem outras atividades
como torra farinha ou produzir artesanatos ou pintura nas criangas menores, as mepritire
comecam a fazer seus enfeites para se apresentar nas festas das comunidades. Nessa etapa
as maes fazem pinturas especificas nas mepritire deixando seu corpo com belas pinturas
e aderecos nas pernas e nos bragos.

A categoria Mendrdnyre e Mekurere, 0 processo ensino aprendizagem acontece
com as observagdes, 0 rapaz troca conhecimento com outros rapazes ou com os homens
mais velhos e as mogas aprendem com as outras mogas ou com as mulheres mais velhas.

Os rapazes passam Vérias horas do dia e da noite na casa do guerreiro, observando
as conversas dos velhos, adquirindo conhecimento de diversas areas para a interagéo e
socializagdo em comunidade.

As mekurere passam a maioria do tempo fazendo aderecos para 0os irmaos, mas
tem outras obrigagdes na casa, para ajudar a mée, na preparacao dos alimentos, na colheita
dos alimentos na roga e a colheita de madeira.

Nesta etapa Mendrdnyre e Mekurere, comegcam seus relacionamentos amoroso

e casam-se, a moga/ mekurere permanece na casa da mae com seu esposo, onde 0 mesmo
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permanece sendo ajudado pelas parentes da moca até o primeiro filho. E o Mendrbnyre
muda para casa da esposa.

A categoria Mekrakara e masculino e feminino, e rapaz que e pai e moca que
e mae com que tem apenas um filho, a partir dessa etapa sdo obrigatorias as
responsabilidades com a sua familia. Onde o rapaz tem cacar e pescar para alimentar a
esposa e o filho (a). E a moga tem que ter sua roga, buscar lenha e alimentos da roca para

seu filho (a) e esposo.

As avls e Avls (Mebéngéte) maternos ensinam a moca e 0s As avos e avos
(Mebéngéte), paternos ensinam o rapaz, a cuidarem da crianga, e da alimentagdo da
criancga e os alimentos que os pais podem consumir. As avés ensinam também as mocas
as pinturas que os bebés usam e os rituais que vai do nascimento até um ano, quando a
crianca se torna um ser.

A categoria Mekranyre e Mekrapynh, que sdo pais e mées de poucos, ou
Mekrakrdmti que sdo pais e mées de muitos filhos, na aprendizagem feminina,
umamulher ensina a outra mulher e na aprendizagem masculina, um homem ensina outro
homem, ou a sua esposa. Mas a esposa em geral, ndo ensina seu marido. Um genro nao
ensinar seu sogro, 0 sogro pode passar conhecimentos sobre remédios parao genro, se

este assim pedir.

O jovem que aprende os remédios dos seus varios avs, s vai por em pratica
0s seus conhecimentos quando ele tiver filhos e quando a fonte das
informagdes- um dos seus avo0s, ja tiver falecido. Enquanto o ancido estiver
vivo, é ele o especialista. S6 depois da morte dele é que os mais velhos dos

seus netos podem ser mostrar peritos na sabedoria do avo.

Existem varios tipos de especialista em conhecimentos tradicionais,
mas existem, também, certas pessoas que sabem mais sobre 0s conhecimentos
e sabedoria do ndo-kayapo, isto é do mundo ao redor. Estas pessoas lidam com

dinheiro, com reunifes com os kubé& e em geral, sdo pessoas alfabetizadas.
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Estas pessoas se tornam especialistas do saber kuben e agem, as vezes, como
ponte entre 0 mundo das tradi¢Ges velhas e 0 mundo das novidades. (Murphy
1992)

No processo ensino aprendizagem sobre rituais de cerimonias de nomeacao, 0
aprendiz aprender ao longo de sua vida através de relatos dos mais velhos e participando
dos rituais. E o aprendiz que toma a iniciativa, e nio o contrario. E este o padrdo que
continua pela vida toda. O aprendiz indigena aprender prestando atencdo, nos mais
velhos, as meninas com as mulheres mais velhas e 0s meninos com 0s homens mais

velhos.

O adulto, ao ouvir um ancido contar uma histdria, ouve fazendo alguma coisa
com as mios, como tecer, etc. As vezes continuam a conversar baixo, mas
estdo prestando atencdo, embora ndo pareca. O professor ndo deve ser
preocupa muito com isso. Quem quer aprende. Conseguira, apesar das

aparéncias. (Murphy 1992)

A transmissdo dos conhecimentos dos ancidos € adquiridos na convivéncia
comunitaria; na casa do guerreiro (ngabe), onde os jovens aprendem sobre a cultura,as
praticas, os valores, os costumes e o ritual das ceriménias da comunidade. “A transmisséo
de conhecimento se da através da convivéncia comunitaria, pois nela tem um lugar
importante “o ensinamento dos ancides”, a quem se considera “homens sabios, elegante”.

(Mufoz,2003 apud Betzs 2012).

A progressiva, mas nunca completa, desvinculagdo do individuo do sexo
masculino em relacdo a casa materna inicia-se com a passagem para a categoria etéria
medkre, composta pelos meninos que vao comecar a frequentar a casa do guerreiro.
Costumam prestar pequenos servigos, como levar recados, buscar alimentos, lenha ou
adgua na comunidade para os guerreiros mais velhos. As Uultimas tarefas sao
eminentemente femininas, mostrando o carater liminar da categoria etaria, na qual a

pessoa esta em transicao entre 0s mundos feminino e masculino.



40

Os medkre durante o dia se juntam para jogar bola na praia ou no campo, e
passeiam pela comunidade observando e interagindo com outros parentes. No que diz
respeito a intensa circulacdo dos postulantes a guerreiros, Cohn (2000) destaca que se
trata de prerrogativa das criancas, pois ser adulto significa obedecer a inimeros tabus
relativos a contatos com parentes, sobretudo do sexo feminino, restringindo as areas de
interagéo.

Mas por que povos indigenas como os Mebéngdkre destinam categorias etérias

especificamente para a producéo de guerreiros? De acordo com Clastres,

[A] violéncia guerreira aparece no universo dos
selvagens como o principal meio de conservar na indiviséo o ser
dessa sociedade, de manter cada comunidade em sua autonomia
de totalidade una, livre e independente das outras: obstaculo
maior erguido pelas sociedades sem Estado contra a maquina de

unificacdo que constitui o Estado (2004: 189).

Em tais formacgdes sociais, ressalta o autor, “o homem ¢, por defini¢do, um
guerreiro”. A preparacdo ritual do guerreiro comeca nos cuidados especiais relativos ao
nascimento. Entre os Tupinambéas (conhecido pelo complexo ritual guerreiro-
antropofagico), depois do corte do corddo umbilical e do banho no rio, se prendia a rede
onde o bebé do sexo masculino iria dormir unhas de onga ou de aves de rapina, bem como
um pequeno arco e algumas flechas, “para que a crianga se tornasse valente e disposta a
guerrear os inimigos”. “O pai também colocava aos pés da crianga um molho de palha
que simbolizava os inimigos” (MELATTI 2014: 173).

A formacéo do guerreiro implica a passagem, para o individuo do sexo masculino,
do dominio materno e da parentela feminina para o coletivo de guerreiros, de
exclusividade dos homens. Para Clastres, as concepgOes acerca da diferenca entre homem

e mulher sdo fundamentais para a compreensao das sociedades indigenas. Em povos com
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ethos guerreiro, “o homem é ser-para-a-morte; como méae, a mulher é ser-para-a-vida. E
seu vinculo respectivo com a vida e a morte sociais e biologicas que determina as relacoes
entre homens e mulheres” (2004: 216). Tal observacdo se mostrara de suma importancia
para se entender os aspectos mais dramaticos do ritual do marimbondo analisado no
préximo capitulo, a saber o choro das mées enquanto transcorre o flagelo dos postulantes
pelos insetos.

Dentre as atividades dos meninos Xikrin, além da cacada de pequenos animais,
esta a busca e derrubada das casas de maribondo, brincadeira associada a atividade

guerreira e que emula o ritual de iniciacdo, conforme sera visto no capitulo seguinte.
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Capitulo 3. O RITUAL DO MARIBONDO

O capitulo tem como objetivo descrever o ritual do marimbondo, destacando as
personagens, 0 cenario, as etapas e as consequéncias sociais da celebracdo da cerimonia.
Para tanto, certas discussdes sobre o ritual serdo apresentadas, de forma a se destacar as
questdes mais pertinentes para a descricao que se segue, como, por exemplo, a tematica
da iniciacdo e do carater agonistico e doloroso de certas convengdes sociais.

O ritual do marimbondo, como ritual de iniciacdo, pertence a categoria dos ritos
de passagem, conforme descritos por Van Gennep. Os ritos de passagem sdo ritos de
mudanca de estado, marcando a transi¢cdo entre categorias da vida social. Os ritos de
passagem também se caracterizam por apresentar a seguinte sequéncia cerimonial: a
separacao, a liminaridade e a agregacdo, que serdo melhor descritos mediante o0 exemplo
da aquisicdo do estatuto de guerreiro a partir do ordalio cerimonial Mebéngbkre. De
acordo com Van Gennep, 0s ritos de passagem podem enfatizar determinadas etapas
cerimoniais, e incluir, outros tipos de rituais como os de protecéo.

No que diz respeito a descricdo dos componentes e atos rituais, bem como dos
sentidos culturais envolvidos, se adotara a perspectiva dramaturgica do ritual conforme
proposta por Victor Turner. Para o autor, com experiéncia etnografica na Africa, o ritual
é concebido como drama social que revela a qualidade das relacdes sociais que 0s
participantes mantem entre si, mediante a realizacéo de gestos performaticos e a utilizacédo
de simbolos. Turner expande o processo ritual para a prépria dindmica social, que se
caracterizaria, assim, em fases de estrutura e anti-estrutura, quando os aspectos da
liminaridade se sobrepde as forcas organizadoras tradicionais e novas experiéncias sociais
poderiam emergir.

O ritual do maribondo amjy dos mebeng6kre, tem por finalidade o crescimento da

forca e preparac@es dos guerreiros (nga) indigenas para fazer a defesa da comunidade (mé
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kuni dja me kam b6x). No entanto, vem dos velhos mais antigos das aldeias que vai
passando de geracdes e geragdes com uma escolha de uma pessoa ou duas pessoas para
serem 0 dono da festa e preparaces dos campos onde se passa as ceriménias. Antes de
comecar o ritual, tem uma reunido na casa do guerreiro para definirem os candidatos para
pratica do ritual, dentre eles uma pessoa para ir até ao mato para encontrar o maribondo

e fazer a limpeza do local.

Imagem 10 A casa do marimbondo

Enquanto ocorre a preparagdo no espaco silvestre, no centro da aldeia 0s
escolhidos ficam em posicao de fila (kaytyry) para comegar uma dancga (mé toro) do ritual,
que entra pela noite inteira. Ao amanhecer, todos irdo para o ritual em fileira. Quando
todos chegam ao lugar na mata, comeca subida na escada (apari) construida pela
organizacdo e comunidade, acompanhada principalmente as mées em ritmo de danga mé

toro.
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Cada postulante deve golpear a casa do marimbondo, provocando, portanto, o
ataque pelos insetos. Maior coragem é requerida pelo ultimo da fila, que encontra todos
0s marimbondos agressivos. Ao deixarem o local todos vao para suas casas (krike) para
repousarem dos ataques dos maribondos, o que, dependendo do organismo do guerreiro,
varia de trés a cinco dias de repouso.

Do ponto de vista do ritual como ato dramatUrgico e também das fases dos ritos
de passagem, pode-se descrever o ritual do marimbondo ressaltando-se 0s seguintes
aspectos:

DIRETOR: Como em qualquer segmento herarquicas entre meios sociaveis de
atribuicdes de papeis, ou seja, tarefas nos meios indigenas também acontecem as
atribuidas aos comandados. Em principio ha herarquia no meio dos indigenas chamado
de cacique, e esse mesmo determina vias reunides 0s eventos da comunidade escolhendo
sempre um guerreiro (Nga), para assumir os trabalhos lhe atribuidos dentro da
comunidade nos ritos de passagem.

No caso do ritual do maribondo (ami’y) vem de geragdes para gera¢des, com uma
possibilidade de outra pessoa assumir os trabalhos, esse guerreiro (Nga) j& escolhido tem
como obrigagdes de organizar todos os cronograma do ritual, ir a floresta (ba) procurar
maribondos (ami'y),fazer limpezas do local e editar as regras que acontecera no ritual.
Porém ele também faz suas escolhas, ou seja, seus auxiliares j& com experiéncia dos
rituais para o processo do ritual para ndo da nada errada na inclusdo do rito. Um diretor
que fica praticamente incansavel o tempo todo organizando as tarefas e editando as regras
e quando comeca o ritual ele fica ao lado do cantado e batendo o pé até o final do rito.

PERSONAGENS PRINCIPAIS: Na realidade ndo pode falta personagem em quaisquer
eventos seja ele indigena seja ele ndo indigenas, o importante que existem sempre personagem

para brilhantarem os eventos. Cito o ritual do maribondo mebéngdkre tem a comunidade, 0s
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jovens, os pais, 0s maribondos.

> PLATEIA: Por mais que a conseqiiéncia da vida seja regulamente cobrada por suas acdes
sempre ha alguém para aplaudi-lo. Qual a platéia no ritual de tamanha importancia para
0s jovens guerreiros indigenas seus pais, seus parentes, comunidades como uma toda.

> CENARIO: Na existéncia de todos serem vivos ha e havera sempre um cenario no caso
ritual do maribondo tem como cenario a floresta, escada (me abirja) para os jovens subirem
até os maribondos, o patio da aldeia aonde acontece a danca e as casas dos jovens quando
termina o ritual eles se recolhe para seu repouso.

» FIGURINO: Qualquer evento é nem aceitavel um figurino seja ele social, ou seja, ele ndo
social. Nos rituais dos mebengokre sempre tem sua variavel figurino. No ritual do
maribondo tem seu figurino uma pintura de com preta muito forte, cocais, pulseiras e

colares sdo da propria da cultura indigena.
Formacdo das pessoas mebengdkre

» SEPARACAO: Neste ritual a separagdo acontece quando o jovem passar de faixa etaria
de pré-adolescente para adolescente com uma faixa etéria de 16 a 20 anos, ai comeca a
sua classificagdo para incluséo do ritual. A separagdo tem como um objetivo de
classificagdo dos mais fortes (tyx), a separacao reflete na vida dos jovens indigenas, pois
é uma transformacédo de ac¢Oes cotidiana 0s mesmos vao se deparar com varias situagdes
no dia a dia, como casamento, guerrear, caca, pescar, fazer rogas e cuidar da familia, a
separacdo ela enfoca neste conjunto de responsabilidades dos indigenas ap6s a sua
consagracdo no ritual. Tendo em vista que mesmos precisa esta atendo a todos os
acontecimentos em volta da sua comunidade, eles tém por obriga¢des de protegerem a
comunidade que eles habitam na posi¢éo de guerreiros natos.

» LIMINARIADADE: Na medida em que os jovens vao se aproximando das faixas etarias
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fica uma expectativa para os trabalhos de preparacéo para ritual, sdo uns selecionados por
um indigena vindo de geracdes por que é uma escolha muito complexa no sentido de quem
estd habito a participar do ritual, enquanto na ha essa faixa etéarias ai € um processo de
liminaridade dos jovens. Segundo Turner W. Victor , a liminalidade a marginalidade ea

inferioridade estrutural sao condicoes em que frequentemente se 0s mitos, simbolos

rituais, sistema filosoficos e obras de arte.

» REINTEGRACAO: Sabemos que nos fazemos partes nos meios sociais sdo fatos,
mais para noés sermos reconhecidos precisamos de documentos ou ser
identificados por alguns segmentos da sociedade. Na reintegracdo dos indigenas
ndo é diferentes os reconhecimentos vem dos rituais culturais das etnias no caso
dos mebengokre o ritual do maribondo (mi'y) é um segmento de reconhecimento
dentro da comunidade e reintegracédo social. Na medida em que os jovens passam
por ritos de passagem eles de reintegram ao meio social da sua comunidade sendo

visto por todos como um guerreiro de confianga para todos que habitam.

1° Fase do ritual do maribondo (mj’y),é quando os jovens  mebéngokre atinge uma
classe de idade 16 a 20 anos. As varia¢es em que é praticada a circuncisao bastariam por
si sos para fazer compreender que se trata de um ato ndo de alcance fisiol6gico, mas de

significacdo social.

2° Objetivo principal do ritual do maribondo (mjy),é fazer o que os jovens
mebéngokre se inseria no meio social, buscando assim uma nova identidade de
reconhecimentos diante da sua comunidade. O ritual do maribondo (Mi’y), € uma tradigdo
para reconhecimento de forgca e resisténcia dos jovens mebéngokre, sendo assim

enriquecendo da cultura e seus costumes de modo eficaz.
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3°>0s mebéngokre tém rituais especificos antes e depois de cada caminhada, entende

que é um conjunto de rituais para classe de idade.

Mas como a cerimdnia contribui para a formacéao do corpo do guerreiro, para além
do aspecto da marcacao simbdlica pelo rito de passagem? As pericias, conhecimentos e
mesmo as capacidades fisioldgicas para o desempenho das agdes requeridas pelas
categorias que compdem a sociedade Mebéngbkre podem ser ampliadas ou limitadas de
acordo com a administracdo de substancias especificas. Entre os Xikrin, “os rapazes
solteiros (menoronyre) reunidos no nga devem também respeitar diversas restricdes
alimentares voltadas ao desenvolvimento de seu olho, nesse caso explicitamente
relacionado com sua habilidade de cagador” (2000:200).

A transmisséo das capacidades ndo ocorre exclusivamente pela alimentagdo, mas
pelo contato com animais e outros seres que possuem as qualidades desejadas. De volta
aos Xikrin, Cohn relata o caso de certa menina com problemas de fala, ocasionados pela
ingestao de fruto silvestre que torna a lingua “enrolada”. A responsabilidade pelo contato
prejudicial é atribuida a mée, reforcando o que foi dito no capitulo anterior sobre a
importancia do papel materno na construcéo social do corpo. A solugdo, dada pelo avd,

foi a preparagéo de um

[R]emédio para a crianca, que consistia em passar uma pena
de passaro (que ndo consegui identificar) em sua lingua e
ouvido, para que ela pudesse aprender a falar bem:
preocupava-se em “desenrolar” sua lingua (a menina falava,
dizia seu avd, de maneira que ninguém entendia), mas
também em lhe curar o ouvido, para poder entender bem, e

assim falar propriamente (2000: 201).
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Que atributo ou habilidade, portanto, teriam os marimbondos desejaveis para a
formacéo do guerreiro? De acordo com Vidal (1977), o ninho de marimbondo atacado no
ritual representa a aldeia dos inimigos. Sabe-se, pelas descricbes dos rituais
antropofagicos dos Tupinambas quinhentistas e a cosmologia de povos Tupi
contemporaneos, que o canibalismo se insere no complexo guerreiro como forma de
absorcdo das qualidades dos inimigos, uma forma de captura de for¢a e outros elementos
desejaveis produzidos pela alteridade. Assim, de forma interessante, pode-se pensar que
0s corpos dos jovens Mebéngokre sdo, na verdade, alvo da predacdo pelos inimigos sob
a forma dos marimbondos, transformacdo comparavel a que ocorre com 0 guerreiro
Tupinambd, o Unico que ndo pode tomar parte do festim antropofagico por se tornar igual
ao inimigo que vai morrer (ijuka pirama). O periodo de recuperacdo equivale a morte
ritual, quando a forga dos inimigos é absorvida pelo guerreiro na condigdo de paciente,
n&o de forma ativa como no canibalismo.

Antes de encerrar o capitulo, gostaria de destacar os principais elementos do ritual
do marimbondo associando imagens da cerimbnia com o0s termos linguisticos
correspondentes, de forma que os registros trazidos pelo trabalho possam ser utilizados

de multiplas formas na sala de aula, incluido os aspectos linguisticos
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CONSIDERACOES FINAIS
Ao discorrer sobre a figura do guerreiro nos povos amerindios, Clastres salienta

sobretudo a impossibilidade de grupos especializados estabelecerem hierarquia e controle
no interior das sociedades indigenas. Contudo, a formacdo do guerreiro implica na
aprendizagem de habilidades sociais fundamentais para a organizacdo do grupo,
aprendizagem que ndo pode ser fornecida pela escola e da qual o préprio ensino
institucional necessita para funcionar, no que diz respeito, por exemplo, as relac@es entre
professores e alunos e a evasdo escolar.

Com o progressivo aumento das relacbes com os ndo-indigenas, o aspecto

guerreiro vai se deslocando para a luta por direitos.

“Ha continuidade entre as atividades guerreiras do
passado e a defesa beligerante dos interesses dos

Mebéngbkre no seu relacionamento com a sociedade
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nacional. Sdo sempre 0s homens que participam das
reunides com os representantes do Estado, que viajam até
as cidades para negociar com 0 governo, para vender

artesanato a Funai ou a comerciantes” (LEA, 2012: 142).

Desta forma, pode-se entender a guerra como a forma basica de relacionamento
com as alteridades, que se desloca do contexto de combate aos inimigos tradicionais e de
primeira resisténcia a violéncia do contato para as negociac@es por direitos e a denuncia
das violac@es aos indigenas, muitas vezes em ambito internacional. No entanto, ao mudar
o0 palco das iniciativas beligerantes, outras atribuicbes passam a se fazer necessarias,
como o dominio do portugués. A escola passa a ser entendida como preparacdo para a
diplomacia marcial Mebéngdkre, e, como a funcdo guerreira, pensada primariamente para
formagdo masculina. “Na medida em que a escola simboliza a poderosa porta de entrada
para 0 mundo externo, a educagao formal é considerada uma atividade masculina” (LEA,
2012: 142).

Mas se a escola pode fornecer instrumentos para 0 novo escopo da atividade
guerreira, as demais habilidades ndo sdo contempladas pelo sistema educacional,
sobretudo as relativas a fabricacdo do corpo do guerreiro. A regularidade do ritual do
marimbondo tem diminuido, principalmente nas aldeias mais proximas ou com maior
contato com as cidades. Deve-se notar, que a formagéo do guerreiro inclui ndo apenas 0s
atributos de forca e destemor, mas envolve também a preparacdo para a tomada de
responsabilidades para a vida adulta, como o comportamento adequado nas diversas
situacOes sociais.

Assim, o que ocorre quando sociedades guerreiras deixam de fomentar provisoes,
como rituais especificos, para a formacdo dos guerreiros? A escola, que assume papéis
especificos em cada povo indigena e acaba complementando funcdes antes exclusivas de

instituicGes nativas — como a casa do guerreiro — deve promover as vocacgoes classicas do
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povo Mebéngdkre. A tarefa inclui abordar os rituais de formagéo da pessoa como o do
marimbondo, a terminologia linguistica utilizada, as competéncias e habilidades em jogo,
tanto intelectuais como fisicas, e, sobretudo, os valores singulares do povo expressos pela

linguagem ritual.
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