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RESUMO

O presente trabalho faz parte do Programa de Mestrado em Linguistica e Linguas
Indigenas do Museu Nacional da Universidade Federal do Rio de Janeiro- Museu
Nacional- UFRJ. A pesquisa busca analisar as Politicas Linguisticas de
Revitalizacdo/Retomada do Patxbhd pelos (as) Pataxd do Territério Kai-Pequi
(Cumuruxatiba), tendo os seguintes objetivos especificos: a) Refletir acerca dos
contextos das Politicas Linguisticas para Indigenas no Brasil; b) Compreender as
Politicas Linguisticas de Revitalizacdo construidas por Povos Indigenas no Nordeste
Brasileiro; c) Identificar as Politicas Linguisticas de revitalizacao/retomada do Patxéha
pelos (as) Patax6 de Cumuruxatiba; d) Analisar os processos de disciplinarizacédo da
lingua Pataxd a partir da insercdo do Patx6ha no curriculo escolar. A metodologia
utilizada na pesquisa segue a perspectiva etnografica pds-estrutural, fazendo uso de
extratos etnograficos de treze anos de convivio com os Pataxé de Cumuruxatiba. O
Povo Pataxo esta distribuido em quarenta aldeias, seis em Minas Gerais, uma no Rio
de Janeiro e trinta e trés no Extremo Sul da Bahia, sendo classificado pela
antropologia como indios Sul-Americanos Meridionais, pertencentes ao tronco
linguistico Macro-jé e a familia Maxakali. Na Educac¢éo Escolar Indigena brasileira, o
Povo Patax6 insere-se no Territorio Etnoeducacional Yby Yara, que em Tupi significa
“Donos da Terra”. No Territério Kai-Pequi ha duas escolas, o Colégio Estadual
Indigena Kijetxawé Zabelé e o Colégio Estadual Indigena Tanara Pequi/Gurita,
atendendo mais de 500 alunos nas duas unidades. Nos curriculos das escolas ha
empreendimentos interculturais no trabalho com o Patxoh4, tendo a lingua um lugar
legitimo na aula de cultura, onde percebe-se que a revitalizagédo da lingua para o Povo
Pataxo tem sido uma maneira de se reafirmar etnicamente frente ao Estado brasileiro.

Palavras-chave: Politicas Linguisticas; Revitalizacdo Linguistica; Patxé6ha; Povo
Patax0; Cumuruxatiba.



ABSTRACT

This work is part of the Master's Program in Linguistics and Indigenous Languages of
the National Museum of the Federal University of Rio de Janeiro- National Museum-
UFRJ. The research seeks to analyze the Patx6hd Revitalization / Resumption
Language Policies by the Kai-Pequi Pataxd Territory (Cumuruxatiba), with the
following specific objectives: a) Reflect on the contexts of the Language Policies for
Indigenous People in Brazil; b) Understand the Language Policies of Revitalization
built by Indigenous Peoples in the Brazilian Northeast; c) ldentify Patxoha's
revitalization / retaking language policies by the Patax6 de Cumuruxatiba; d) Analyze
the disciplining processes of Pataxd language from the insertion of Patx6ha in the
school curriculum. The methodology used in the research follows the poststructural
ethnographic perspective, making use of ethnographic extracts from thirteen years with
the Cumuruxatiba Pataxd. The Pataxd People are distributed in forty villages, six in
Minas Gerais, one in Rio de Janeiro and thirty-three in the far south of Bahia, being
classified by anthropology as South South American Indians, belonging to the Macro-
jé linguistic trunk and the family. Maxakali. In Brazilian Indigenous School Education,
the Pataxo People are located in the Yby Yara Ethno-Educational Territory, which in
Tupi means “Landlords”. In the Kai-Pequi Territory there are two schools, the Kijetxawé
Zabelé Indigenous State College and the Tanara Pequi / Gurita Indigenous State
College, serving more than 500 students in both units. In the curriculum of schools
there are intercultural endeavors in working with Patxéhd, having the language a
legitimate place in the culture class, where it can be seen that the revitalization of the
language for the Patax6 people has been a way of ethnically reaffirming itself before
the Brazilian State.

Keywords: Language Policies; Language Revitalization; Patxdha; Pataxd people;
Cumuruxatiba.



LISTA DE FIGURAS

Figural-Aldeia PataX0 Kai ..........ouuuiiiiiiiiiiiiiie i 17
Figura 2 - Comunidade Quilombola Mata dos Crioulos =MG.............cccooiiiiinnnnns 19
Figura 3 - Campo entre/com as criangas Patax0 — AldeiaKai.........ccccccovciiieenennnn. 20
Figura 4 — Avaliacdo do material didatico TUpinikim.........cccceeeeeiiiieeeeeiiiieeeeeiiiinns 21
Figura 5 —Mapa das aldeias Patax6 no Extremo Sul da Bahia...............cc............ 22
Figura 6 —Mapado desmatamento no Sul daBahia.........ccccccccoeeiiiiiiiiiiiiiinnee, 55
Figura7 —Pinturafeminina PataX0...........cooooiiiiiiiieeeee e 57
Figura 8 —Jovem Patax0 com a pinturafeito com tintade urucum....................... 65
Figura 9 — Preparacao do Tawa (Darro)......ccccoeeeeeiiiiiiiiieeeeece e, 65
Figura 10 - Pintura a partir do Tawa (Darro)...........eeeeeiiiiiiiiiie e 67
Figura 11 — Calendario Kariri-Xoc6 de Porto Real do Colégio-AL,........ccceeeeeeennn. 68
Figural2 - Portade entrada da antiga escoladaaldeia Pequi...............cccovvvvennns 76

Figura 13 — Cartazes do | Seminario Intercultural de Iniciacdo aos Direitos

INdigenas € AMDIENTAIS. ....c.ooi e 96
Figura 14 — Capa do caderno Fappet Magute PataX0..........cceevveeiiiieiniiniiiiiiiiiinnns 97
Figura 15— Livro Tarakwaté’ré i6 Patx6ha: arenea, abwa tg amix...................... 101
Figura 16 — Capae paginado livro Kijetxawé Zabelé — AldeiaKai....................... 106
Figura 17 — Livreto AXUNU........ooeiii e 108
Figura 18- Paginas do caderno Fappet Magute PataX0.........ccccvveeeeeeiiiiniiiiinnnnnns 109
Figura 19 —Livro Pataxé: orientacdes sobre o uso correto de energia elétrica.112
Figura 20— Cartaz de divulgacéo do grupo Mipay'ré Pax Suniata'xo.................. 113
Figura2l1 —Cenado curta “A Mae daLuaeoBacurau”..................cccccoeviiiinnnnnns 115
Figura 22 — Cena cena do curta “Puhuy”...................cooois 116
Figura 23— Cena do longa “Patxohd, lingua de guerreiros”....................cceeunns 116

Figura 24 — Print de postagens do Facebook.............ccoooviiiiiii s 117



LISTA DE SIGLAS E ABREVIATURAS

ABA - Associacao Brasileira de Antropologia

ANA — Avaliacdo Nacional da Avaliacao

ANAI - Associacdo Nacional de Agao Indigenista

CEFET - Centro Federal de Educacgéo Tecnoldgica

CNE - Conselho Nacional de Educacéao

CNEEI - Conselho Nacional de Educacao Escolar Indigena
DIREC - Diretoria Regional de Ensino e Cultura

EAD - Educacao a Distancia

EEI - Educacéo Escolar Indigena

EJA - Educacao de Jovens e Adultos

FAPESB - Fundacao do Amparo a Pesquisa no Estado da Bahia
FORUMEIBA - Forum de Educacéo Indigena da Bahia

FNDE - Fundo Nacional de Desenvolvimento da Educacéo
FUNAI - Fundag&o Nacional do indio

FUNCEB - Fundacé&o Cultural do Estado da Bahia

IHAC — Instituto de Humanidades, Artes e Ciéncias

IBGE - Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica

IES - Instituicdo de Ensino Superior

ICMBIo - Instituto Chico Mendes de Biologia

IDEB - indice da Educac&o Basica

IFBA - Instituto Federal da Bahia

LDB - Lei de Diretrizes e Bases da Educacéo

LICEEI - Licenciatura Intercultural em Educacédo Escolar Indigena
LINTER - Licenciatura Intercultural Indigena

ODEERE - Orgéo de Educacéo e Relacbes Etnicas

OIT - Organizacéo Internacional do Trabalho

PARFOR - Plano Nacional de Formacao de Professores (as) da Educacao Basica
PETI - Programa de Erradicacéo do Trabalho Infantil

PINEB - Programa de Pesquisas sobre Povos Indigenas do Nordeste Brasileiro



PISA - Programa Internacional de Avaliacdo de Estudantes
PMNMP - Parque Monumento Nacional Monte Pascoal
PND - Parque Nacional do Descobrimento

PNE - Plano Nacional de Educacgéao

PPP - Projeto Politico Pedagogico

PROLIND - Programa das Licenciaturas Indigenas

PUC - Pontificia Universidade Catolica

REDA - Regime Especial de Direito Administrativo
RCNEI - Referencial Curricular Nacional para as Escolas Indigenas
SECADI - Secretaria de Alfabetizacao, Diversidade e Incluséo
SESAI - Secretaria da Saude Indigena

SIL - Summer Institute of Linguistics

SNUC - Sistema Nacional de Unidades de Conservacao
SPI - Servico de Protecdo ao indio

UC - Unidade de Conservacao

UCDB - Universidade Catolica Dom Bosco

UEFS - Universidade Estadual de Feira Santana

UENF - Universidade Estadual do Norte Fluminense
UEPA - Universidade do Estado do Para

UERJ - Universidade do Estado do Rio de Janeiro
UESB - Universidade Estadual do Sudoeste da Bahia
UESC - Universidade Estadual de Santa Cruz

UFAM - Universidade Federal do Amazonas

UFES - Universidade Federal do Espirito Santo

UFMG - Universidade Federal de Minas Gerais

UFMT - Universidade Federal do Mato Grosso

UFPA - Universidade Federal do Para

UFPE - Universidade Federal de Pernambuco

UFRB - Universidade Federal do Recdncavo Baiano
UFRGS - Universidade Federal do Rio Grande do Sul
UFRR - Universidade Federal de Roraima

UFS - Universidade Federal de Sergipe

UFSB — Universidade Federal do Sul da Bahia
UFSCAR - Universidade Federal de S&o Carlos



UFSB - Universidade Federal do Sul da Bahia

UFU - Universidade Federal de Uberlandia

UFVJM - Universidade Federal dos Vales do Jequitinhonha e Mucuri
UNB - Universidade de Brasilia

UNEAL - Universidade Estadual de Alagoas

UNEB - Universidade do Estado da Bahia

UNEMAT - Universidade Estadual do Mato Grosso

UNISINOS - Universidade Vale dos Sinos

UNIVASF - Universidade Federal do Vale do S&o Francisco

USP - Universidade de Sao Paulo



SUMARIO

CONSIDERACOES INICIAIS: O ENCONTRO COM O CAMPO DAS POLITICAS

LINGUISTICAS ...ttt ettt ettt nnavestestennaneeneeee e 16
CAPITULO 1 - PENSANDO AS POLITICAS LINGUISTICAS NUMA PERSPECTIVA
DOS CICLOS DE POLITICAS. ...ttt 26
1.1 Cenas internacionais e suas influéncias na construcdo de politicas
linguisticas para Indigenas N0 Brasil.........cccccuuiiiiiiiiiiiiiceee 29
1.2 Os Contextos de Producdo das Politicas Linguisticas para Indigenas no
= = T | RPN 33
1.2.1 Quando 0S coNtextos SEINTErSECCIONAM ........oociueiiiiiiiiiieii e e e e e e 38
1.2.2 Outras Politicas Linguisticas para Linguas Indigenas no Brasil.................. 40
1.3 Uma Politica de Formacdao para Professores (as) Indigenas de Linguas....... 42
CAPITULO 2 - REMENDOS E FLUXOS IDENTITARIOS
PATAXO....c..covcvieeeeenn, Erro! Indicador néo definido.
2.1 Remendos Antropoldgicos, Historicos e LinguistiCoS..........ccvvvvvveiiiieiieneennn.
Er
ro! Indicador n&o definido.
2.1.1 OFogo de 1951: a DIasSpora PataX0........cccccouiuuiiiiieiiiiiiiiiie e 51
2.2 Remendos Etnohistoricos
PAtAXO0..uueeiiiiiiiiiieeee e Erro! Indicador ndo definido.
2.3 Os Patax0 do Territorio Kai-PeqUi............eeeiiiiiiiiiiiiiiiiiiee e 54
2.3.1 Os Pataxd de CumMUIUXatiDa........ceeiiiiiiiiiiii e 58
2.4 Os processos de NOMIiNAacao PataX0............uuvveiiiiiiiiiieeeeeeeeeeeeeeee e 61
2.5 0 LEXICO CroMALICO Pat@X0......uuuuiiiiiiiiiiiiiieeiiee et e e e e e e e e 64
CAPITULO 3 - POVOS INDIGENAS E POLITICAS LINGUISTICAS NO NORDESTE
BRASILEIRO . ... et e e e e e e e e e e e et e e e e e e e aaans 70
3.1 Algumas Politicas de Revitalizacdo de Linguas Indigenas no Nordeste
BraSIHI@INO ... e e 72
3.1.1 Os Kariri-Xocé em Porto Real do COIEQio-AL........cccueiiiieiiiiiiiiiiieeeeiieennn 74

3.1.2 Os Tinglii-Boté em Olho D’agua - AL.........ouvvviiiiiiiiiiieeeeeeeeeee e 76



3.1.3 Os Potiguara na Paraiba..........ccccoeeiiiiiiiiiiiiiesrr e 78

3.1.4 Os Tupinamba de OlIVENGA..........uuiiiiiiiiiiiie e 80
3.1.5 0s Pataxd da Bahia...........cuuiiiiiiiiieiiieec e 82
3.2 A Educacao Escolar Indigena e a Politica de Formacéao de Professores (as)
Indigenas em Linguas NaBahia............cccceeiiiiiiiiicicciiri e 85
3.2.1 As Licenciaturas Interculturais INdigenas.........cccccoccvivveieiiiiiiieieie e, 91
3.2.2 As Politicas de AgBes Afirmativas........cccoocuieiiieeiiiiiiiiee e 92
4. POLITICAS LINGUISTICAS DE REVITALIZAGAO/RETOMADA DO PATXOHA
ENTRE OS PATAXO DE CUMURUXATIBA.......coeieieie e ceeeeeeese e 96
4.1 Politicas Linguisticas de Revitalizagdo do Patxoh& na Escola...................... 102
4.1.1 Tensoes e conflitos em torno da disciplinarizagéo do Patx6ha................. 102
4.1.2 Metodologias no ensino do Patx6ha nas escolas.........ccccccevvvvvvncciieennennn. 104

4.2 Construindo redes: agentes ndo-escolares nas politicas linguisticas de

revitalizagao dO PatXON@.........uueiiiiiiiiiiiieai e 110
CONSIDERAGOES FINAIS.. ..ottt ettt e st e et aete et eaeseann s 120
REFERENCIAS . ..o e ettt Err

o! Indicador néo definido.



16

CONSIDERACOES INICIAIS: O ENCONTRO COM O CAMPO DAS POLITICAS
LINGUISTICAS

“O caminho agonizava, morria sozinho...
Eu vi... Porque sdo os passos que fazem
os caminhos!”

(Mario Quintana)

O meu encontro com as politicas linguisticas se deu com o Povo Tupinamba
de Olivenca no ano de 2010, ao fazer um diagndstico etnolinguistico com o professor
José Carlos Tupinambd, professor do Colégio Estadual Tupinambéa de Olivenca, que
sera abordado mais adiante nessa dissertacdo. Nesse periodo, eu nem sabia que o
nosso trabalho consistia numa politica linguistica, mas ao entrar no Programa de Pés-
Graduacéo em Linguistica e Linguas Indigenas, refleti que toda minha caminhada com
os Povos Indigenas estava interseccionada com politicas linguisticas.

Minha caminhada com os Povos Indigenas se deu de inicio na Universidade do
Estado da Bahia (UNEB) — Campus X de Teixeira de Freitas — Bahia, no curso de
Pedagogia - Docéncia e Gestdo de Processos Educativos (2005.1/2008.2). Foi na
graduagcdo que tive os primeiros contatos com a tematica da Educagdo Escolar
Indigena. A partir da visita de campo no compoenente curricular de Curriculo, tive todo
meu percurso da graduacgdo envolvido com a tematica étnico-racial, em particular com
os Povos Indigenas. Ao fazer parte do projeto de Extensao “A Academia vai a Aldeia:
um projeto de intercambio intercultural entre os (as) estudantes da UNEB- Campus X
e o Povo Pataxd”, foi possivel desconstruir a representacdo desta indianidade
“enclausurada” na figura do indio pré-cabralino narrada por viajantes e romancistas,
cultivada durante todo o periodo de formacdo na Educacéo Basica. Dessa insercao,
de que resultou a monografia “A Educacdo Escolar Indigena no Processo de
Revitalizagc&o Cultural Pataxd na Escola Estadual Indigena Kijetxawé Zabelé”, propus
a analisar o papel da Educacao Escolar Indigena na revitalizacdo da cultura Pataxo,
nao compreendendo (e, nem mesmo, tendo realmente notado) ainda que, ja nessa
pesquisa inicial, as questdes de politicas linguisticas de revitalizacdo da lingua Pataxo

apareciam.
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Figura 1 - Campo na aldeia Pataxé Kai — Marco de 2010- Acervo do autor.

Ainda durante a graduacao, comecei a fazer parte do “Nucleo de Pesquisa em
Educacéo, Educacdo Escolar Indigena e Interculturalidade: experiéncias entre os
povos indigenas Tupinamba, Patax6 e Pataxé Ha Ha Hae”, da Universidade Estadual
do Sudoeste da Bahia (UESB/CNPQ) e do grupo de pesquisa “Educacéo e Rela¢cdes
Etnicas: Saberes e praticas dos legados africanos e indigenas’-
(ODEERE/UESB/CNPQ). Pelo Orgéo de Educacio e Relacbes Etnicas (ODEERE),
ministrei disciplinas em cursos de extensao, dentre elas, a disciplina “Historia e Cultura
Indigena: curriculo e diversidade cultural” (2012) no curso de “Extensdo em Cultura
Indigena, Africanidades e Género” e a disciplina “Historia dos Povos Indigenas do Sul
da Bahia” (2014) no curso de extensdo “Educagao e Culturas Indigenas”.

Num didlogo mais préximo com a Educacdo Escolar indigena, estive
assessorando a Jornada Pedagdgica das Escolas Indigenas Pataxé em 2008, na
parte da linguagem, assim como na organiza¢ao da Jornada Pedagodgica das Escolas
Indigenas Pataxd em 2011 e atuando como formador na temética “Educacgéo Escolar
Indigena: interculturalidades, territorialidades e autosustentagdo”, promovendo a
formacao continuada de professores (as) indigenas Pataxo.

Como convidado, passei a atuar na equipe pedagogica do curso de
Licenciatura Intercultural em Educacao Escolar Indigena (LICEEI), da Universidade

do Estado da Bahia (UNEB), atuando no primeiro médulo do curso. Foi nesse
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momento que passei a supervisionar estagios e orientar TCC’s no curso de Magistério
Indigena — Nivel Médio, da Secretaria de Educacéo do Estado da Bahia. No Magistério
Indigena em 2011, tive a satisfacdo de orientar o TCC intitulado “Areneé& Patxoha: O
Ensino do Patxoha na Escola Estadual Indigena Kijetxawé Zabelé- Aldeia Tiba”, de
Jukund Patax0, analisando as metodologias do ensino de Patx6ha (atual lingua
Pataxd), no anexo escolar da aldeia Tiba.

Ao terminar a graduagéo, inseri-me nas aldeias Patax6 do Territorio Indigena
Kai-Pequi, atuando como pesquisador técnico especialista pela Fundacdo do Amparo
a Pesquisa do Estado da Bahia (FAPESB) no projeto de pesquisa: “Putxop: Pesquisa
Intercultural dos Processos - Produtos Educativos Experimentados na Disseminacéo
do Conhecimento Agroecoldgico e na Revitalizacdo da Etnoeconomia e da Cultura
Alimentar Pataxd”, nos anos de 2010 e 2011. Paralelamente, estive atuando na equipe
do projeto “Pesquisa Intercultural e Interinstitucional para o Desenvolvimento e
Sistematizacdo de Processos e Produtos educativos experimentados na
disseminagdo do conhecimento agroecoldgico com as Populagdes Tradicionais dos
Vales do Jequitinhonha e Mucuri, nos estados de Minas Gerais e Bahia”, desenvolvido
nos anos de 2010 e 2011, projeto este de parceria interinstitucional entre a
Universidade do Estado da Bahia (UNEB) e a Universidade Federal dos Vales do
Jequitinhonha e Mucuri (UFVJIM)!. Os dois projetos se interseccionavam e tiveram
como resultados o didlogo com a interculturalidade, a interdisciplinaridade, a
contextualizacdo e a revitalizacdo cultural, incorporando na pesquisa membros das
aldeias e demais comunidades dos Vales do Jequitinhonha e Mucuri.

Com os projetos, atuei na organizacdo de seminarios e intercambios entre o
Povo Pataxo do Sul da Bahia e os Apanhadores de Flores do Vale do Jequitinhonha.
Esses povos possuiam em comum conflitos territoriais e ambientais, que os alijavam
de seus direitos a reproducdo material e imaterial de suas culturas em seus territorios,
garantidos na Constituicdo de 1988. Neste sentido, num didlogo com a escola Pataxo,
colaborei na producdo do “Fappet Magute Pataxd: Receitas da Cultura Alimentar
Pataxd” em 2012, um caderno paradidatico envolvendo a dieta alimentar Pataxé e
suas questdes territoriais e ambientais. No Fappet Magute, eu tive a primeira
experiéncia em assessorar a producdo de um material paradidatico numa perspectiva

bilingue, estando junto com os (as) professores (as) Pataxé de Cumuruxatiba nesse

! Os projetos em questao tiveram o apoio da Fundacéo do Amparo a Pesquisa do Estado da Bahia —
FAPESB e do Conselho Nacional de Desenvolvimento Cientifico e Tecnoldgico — CNPq.
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trabalho de consultar cartilhas de palavras em Patxdha e juntar palavras, compondo

e recompondo os “inteiramentos” linguisticos do Patxoha.
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Figura 2 - Campo na Comunidade Quilombola Mata dos Crioulos — MG — Maio de 2011- Acervo do

autor

No curso de Pés-Graduagédo Lato Sensu em Educacao Infantil da Universidade
Estadual do Sudoeste da Bahia (UESB) (2011/2013), apresentei a pesquisa: “Hamya
Kitoko Patax@: trabalho, sociabilidades e agenciamentos entre criancas Pataxd do
Territério Kai-Pequi”, analisando as relagdes com o trabalho, os agenciamentos e as
sociabilidades das criancas Pataxd no Territorio Indigena Kai-Pequi. Nesse periodo
(2012), também fui o relator técnico de justificacdo da construgcédo da creche do Povo
Kariri-Xocé em Alagoas. Nesse momento me aproximei dos didlogos com a
Antropologia da Criancga e Sociologia da Infancia, direcionando minhas pesquisas na
investigacdo dos fazeres das criancas Patax6 em suas comunidades, respondendo
principalmente um conflito com o Programa de Erradicagdo do Trabalho Infantil
(PETI), que estava caminhando pelas comunidades indigenas marginalizando as
praticas de trabalho das criangas Patax0, tomando-as como exploragédo de trabalho
infantil. O trabalho foi orientado pelo antropdlogo José Valdir de Jesus Santana, e

consistia em construir uma etnografia densa com as criancas, revelando seus
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cotidianos, suas brincadeiras e agenciamentos. No trabalho, abordei também o
processo de nominacao Pataxé a partir do registro civil com palavras do Patxdha, nado
tomando ainda como parte de uma politica linguistica Pataxo, por ndo ter familiaridade

com o conceito.

Figura 3 - Campo entre/com as criancas Patax0 — Aldeia Kai- Acervo do autor

Diante dos questionamentos e incbmodos ainda presentes no trabalho com a
Educacéo Escolar Indigena, ingressei no Programa de Pds-Graduacédo em Educagéo
da Universidade Federal de Sergipe (UFS), defendendo a dissertacdo de mestrado
“‘As Relagdes de Interculturalidade entre Conhecimento Cientifico e Conhecimentos
Tradicionais Patax6 na Escola Estadual Indigena Kijetxawé Zabelé”, propondo
compreender as configuragdes das relagcdes de interculturalidade entre o
conhecimento cientifico e os conhecimentos tradicionais Pataxé na Escola Estadual
Indigena Kijetxawé Zabelé. No trabalho, a abordagem da questéo linguistica vinculou-
se a dificuldade dos (as) professores (as) de Patx6h& em realizarem um trabalho mais
eficaz por conta da restricdo da carga horaria das aulas de Patxdha no texto curricular
das escolas.

Em 2014, fui aprovado numa selecao publica, passando a atuar como formador
no projeto Acdo Saberes Indigenas na Escola. Um projeto de formacao continuada de

professores (as) indigenas da SECADI, gestado no Espirito Santo pela UFES. Atuei
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de 2014 até 2015 como formador no projeto Agdo Saberes Indigenas na Escola,
quando precisei me ausentar pela aprovagdo no doutorado em educagdo na
Universidade do Estado do Rio de Janeiro (UERJ). No mesmo ano, a coordenacao do
projeto me convidou para ser 0 assessor pedagégico do Acdo Saberes Indigenas na
Escola, atuando na formacéo de formadores e orientadores do projeto e na assessoria
pedagodgica dos materiais produzidos com/para as escolas indigenas dos povos
Guarani e Tupinikim.

Da experiéncia no Acao Saberes Indigenas na Escola, foram produzidos dois
materiais didaticos bilingues: o “Ma’et’Regwa: Tekoa Poréd Nhandewa. Plantio
Tradicional Guarani”, PROEX - UFES, 2017, em lingua guarani e lingua portuguesa,
em que atuei como organizador e o “landé Nhe Engara, fandé anga: iandé r-ekbe —
Nosso canto, nossa alma: nossas histérias”, em lingua Tupi e lingua portuguesa, em
que atuei como formador e assessor pedagdgico no processo de producdo do

material.

Figura 4 - Momento de avaliagdo do material didatico Guarani — Aldeia Trés Palmeiras— ES
- Acervo do Ac¢édo Saberes Indigenas na Escola- MEC/SECADI/UFES

Em 2015, também fui convidado a ministrar na Licenciatura Intercultural

Indigena Tupinikim e Guarani da UFES as seguintes disciplinas: Conhecimento e
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Interculturalidade (2015), Projetos em Pesquisa e Pratica Pedagogica Il (2016),
Projetos e Pesquisa e Pratica Pedagogica IV (2017) e Curriculo Intercultural (2019).
O trabalho com os Tupinikim e os Guarani Nhadewa me permitiu refletir acerca de
outras nuances dentro da Educacgéo Escolar Indigena e das politicas de fortalecimento

e revitalizacado das linguas indigenas.

.-
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Figura 5 - Momento de avaliagdo do material didatico Tupinikim — Aldeia Comboios — ES - Acervo do
Acdo Saberes Indigenas na Escola- MEC/SECADI/UFES

Ao me doutorar no Programa de Pos-Graduacao em Educacao da Universidade
do Rio de Janeiro (PROPED-UERJ) com a tese “Paisagens Curriculares Pataxo:
processos de hibridizagdo e biopolitica® analisei a lingua como dispositivo de
indianidade e o inteiramento do Patxdhd em paisagens hibridas, de modo que foi
preciso evidenciar o retorno a lingua indigena como movimento de reiteracédo
identitaria.

Foi no Programa de Pds-Graduacdo em Linguistica e Linguas Indigenas que
tive a oportunidade de aprofundar as questdes sobre as Politicas Linguisticas em
contextos indigenas, necessdarias aos projetos societarios que se encaminham nas
comunidades, em meio ha séculos de glotofagias e silenciamentos das linguas
indigenas. Por meio do Programa de Poés-Graduacdo em Linguistica e Linguas

Indigenas, tive a oportunidade de vivenciar e conhecer junto ao Smithisonian, a partir
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de uma intercambio financiado pela Fulbright, experiéncias de revitalizacdo em
linguas de povos da Nova Zelandia e Australia com a lingua Maori, da Noruega com
a lingua Sami, do Paquistdo com a lingua Torwali, do Gana com a lingua Safaliba, da
Papua Nova Guiné com a lingua Numanggang, do México com a lingua
Macuiltianguis; bem como dos Estados Unidos, com as linguas: Havaiana, Kawaliisu,
Dakota e Ojibwe. Tudo isso me fez perceber que, para além do que uma linguistica
estruturalista e colonizante vem dizendo e a faz se ver no direito de tratar movimentos
de revitalizagdo/retomadas de linguas indigenas como “invencionices”, acbes e
estudos sobre as acdes em Politicas Linguisticas de Revitalizacdo tém se consolidado
como um campo legitimo e necessario na construcao de cidadanias linguisticas.

E nessa paisagem formativa que tenho construido minhas reflexées no campo
da Linguistica e Linguas Indigenas. Séo reflexdes de que lan¢co méo aliadas a estas
experiéncias que cruzaram minha vida e que coloco em dialogo no texto “Politicas
Linguisticas de Revitalizacdo entre os Pataxd do Territorio Kai-Pequi”. A

pesquisa teve como objetivos:

Objetivo Geral:

Analisar as Politicas Linguisticas de Revitalizacdo/Retomada do Patxéha pelos
(as) Pataxo6 do Territorio Kai-Pequi (Cumuruxatiba).

Objetivos Especificos:

Refletir acerca dos contextos das Politicas Linguisticas para Indigenas no

Brasil;

e Compreender as Politicas Linguisticas de Revitaliza¢do construidas por Povos

Indigenas no Nordeste Brasileiro;

¢ Identificar as Politicas Linguisticas de revitalizacdo/retomada do Patxdha pelos
(as) Pataxé de Cumuruxatiba;

e Analisar os processos de disciplinarizacao da lingua Pataxé a partir da insercao

do Patx6ha no curriculo escolar.
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Como caminho metodoldgico o trabalho opera com a etnografia pés-estrutural,
definida como um conjunto de préaticas e um conjunto de discursos (BRITZMAN, 1995,
p. 330). Para Cunha (2014):

Uma boa etnografia, ao apontar o insélito sob a aparéncia do familiar,
permite-nos exercitar a capacidade de estranhar. Aguca a imaginacéo para
novas possibilidades, para outros multiplos modos de perceber. E treina-nos
também a evitar o risco de abusivamente generalizar, risco ao qual todos
sucumbimos em alguma medida (CUNHA, 2014, p. 10).

A escolha de operar com o registro da etnografia pds-estrutural deve-se ao
caminho trilhado de trabalho entre os (as) Pataxd de Cumuruxatiba, onde me vejo no
exercicio de refletir e estranhar os percursos, permitindo uma reflexdo
linguisticamente orientada daquilo que ja me era tido como familiar. Desta forma, no
dialogo com a etnografia pds-estrutural coloco os caminhos desta pesquisa, seguindo
o itinerario de escrita:

No primeiro capitulo, intitulado “Pensando as Politicas Linguisticas numa
perspectiva dos Ciclos de Politicas”, proponho-me a fazer uma discussao a partir
dos Ciclos de Politicas de Ball (2001), na tentativa de estabelecer um dialogo em rede
entre as Politicas Linguisticas no cenario internacional e a constru¢do de Politicas
Linguisticas para Linguas Indigenas no Brasil ap0s a Constituicdo Federal de 1988.

O segundo capitulo tem como titulo “Remendos e Fluxos Identitarios
Patax6”, onde apresento quem é o Povo Pataxd6 do Territério Kai-Pequi
(Cumuruxatiba), o que dizem os discursos linguisticos, antropolégicos e histéricos
sobre eles, bem como o que eles dizem de si mesmos, como se reelaboram e se
constroem como Pataxd. O capitulo aborda ainda a resisténcia do Povo Pataxd no
Extremo Sul da Bahia e os desafios na sua reproducdo material e imaterial no
territorio.

“Povos Indigenas e Politicas Linguisticas no Nordeste Brasileiro” é o
terceiro capitulo desse texto, sendo apresentadas algumas experiéncias de Politicas
Linguisticas de Revitalizacdo em Linguas Indigenas no Nordeste brasileiro, assim
como a politica de Educacdo Escolar Indigena na Formagdo de professores (as)
indigenas em linguas na Bahia. O capitulo também aborda como os cursos de

Magistério Indigena — Nivel Médio e Licenciatura Intercultural Indigena possibilitaram
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gue os povos indigenas da Bahia debatessem e fortalecessem Politicas Linguisticas
de revitalizacdo de suas Linguas Indigenas.

No quarto e Ultimo capitulo, “Politicas Linguisticas de
Revitalizagdo/Retomada do Patx0h& entre os Pataxé de Cumuruxatiba”,
apresento como os Pataxo de Cumuruxatiba tém construido Politicas Linguisticas de
revitalizacdo do Patxdhd na escola e fora dela, como a lingua Patax6 foi
disciplinarizada e como ela aparece no curriculo escolar a partir do Patxéhd, em meio
as tensdes e os conflitos linguisticos, que envolvem inclusive a esfera geracional. O
capitulo também abarca s tentativas de construcao de redes e Politicas Linguisticas
pelo Povo Pataxdé, para além da escola, entendendo as limitacbes da
didatizag&o/escolarizacdo do Patx6ha frente aos desafios de revitalizar uma lingua
indigena.
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CAPITULO 1 - PENSANDO AS POLITICAS LINGUISTICAS NUMA PERSPECTIVA
DOS CICLOS DE POLITICAS

Para iniciar o dialogo acerca das politicas linguisticas nessa dissertacao,
estarei operando com o conceito de politica a partir das proposi¢ces de Rizvi e Lingard
(2010), pontuada como:

A politica expressa um padrédo de decis6es no contexto de outras decisdes
tomadas pelos atores politicos em nome das instituicdes do Estado, a partir
de posi¢Oes de autoridade. Assim, as politicas sdo normativas e expressam
ambos os termos e significados destinados a guiar as a¢fes e as condutas
das pessoas. Por ultimo, a politica se refere a coisas que em principio se

podem conseguir para questdes sobre os que se podem exercer autoridade
(RIZVI & LINGARD, 2010, p. 27).

A nocao de politica apontada pelos autores pode ser ampliada com adocao ao
ciclo de politicas de Ball (2001), no sentido de que este colabora no deslocamento da
perspectiva estadocéntrica, rompendo com o binarismo de que ha alguém que cria e
outro que executa as politicas. Neste caminho, os textos e documentos legislativos
sdo tomados numa perspectiva ciclica, compreendendo que discursos e textos podem
circular entre diferentes contextos: 1) Contexto de influéncia, 2) Contexto de producao,
3) Contexto da pratica, 4) Contexto dos resultados/efeitos, e 5) Contexto das
estratégias politicas.

O ciclo de politicas como um referencial analitico permite o deslocamento de
uma perspectiva estadocéntrica na construcdo de politicas, num entendimento de que
sdo varios os estagios e contextos de producdo de uma politica, ndo estando esses

contextos isolados, mas dialogando de maneira interseccional. Neste sentido:

O primeiro contexto € o contexto de influéncia onde normalmente as politicas
publicas séo iniciadas e os discursos politicos sdo construidos [...] Atuam
nesse contexto as redes sociais dentro e em torno de partidos politicos, do
governo e do processo legislativo[...] E também nesse contexto que 0s
conceitos adquirem legitimidade e formam um discurso de base para a
politica. O discurso em formacao algumas vezes recebe apoio e outras vezes
€ desafiado por principios e argumentos mais amplos que estdo exercendo
influéncia nas arenas publicas de acdo, particularmente pelos meios de
comunicacao social. Aléem disso, ha um conjunto de arenas publicas mais
formais, tais como comissfes e grupos representativos, que podem ser
lugares de articulacdo de influéncia (MAINARDES, 2006, p. 51).

E no contexto de influéncia que as politicas s&o articuladas e negociadas, onde
0s textos politicos (decretos, portarias, diretrizes, entre outras legislacdes) sao

acordados, ndo sendo o Unico contexto onde se déo os processos de articulacdo e
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negociacédo, sendo também influenciado por redes globais na construcdo das politicas

nacionais e locais.

[...] a disseminacdo de influéncias internacionais pode ser entendida, pelo
menos, de duas maneiras. A primeira e mais direta é o fluxo de idéias por
meio de redes politicas e sociais que envolvem (@) a circulacéo internacional
de idéias (Popkewitz, apud Ball, 1998a), (b) o processo de “empréstimo de
politicas” (Halpin & Troyna, apud Ball 1998a) e (c) os grupos e individuos que
“vendem” suas solugdes no mercado politico e académico por meio de
periddicos, livros, conferéncias e “performances” de académicos que viajam
para varios lugares para expor suas idéias etc (MAINARDES, 2006, p. 51).

O segundo contexto é o da producgédo, onde séo fabricados os textos politicos
que s&o demandados e negociados. E a arena em que movimentos sociais, governo

e outras instituicdes constroem legislacdes. Vale destacar que:

O contexto de influéncia tem uma relagao simbidtica, porém néo evidente ou
simples, com o segundo contexto, o contexto da producéo de texto. Ao passo
gue o contexto de influéncia esta freqlientemente relacionado com interesses
mais estreitos e ideologias dogmaticas, os textos politicos normalmente estéo
articulados com a linguagem do interesse publico mais geral. Os textos
politicos, portanto, representam a politica. Essas representacdes podem
tomar varias formas: textos legais oficiais e textos politicos, comentarios
formais ou informais sobre os textos oficiais, pronunciamentos oficiais, videos
etc. Tais textos ndo sdo, necessariamente, internamente coerentes e claros,
e podem também ser contraditérios (MAINARDES, 2006, p. 52).

Os contextos de influéncia e producédo ndo encerram a instauracao da politica,
estando essa instauracdo ligada diretamente ao contexto da pratica, onde as
influéncias sado reiteradas, testadas e reconstruidas. Para Mainardes (2006), “[...]
politicas sao intervencgdes textuais, mas elas também carregam limitagcdes materiais e
possibilidades. As respostas a esses textos tém consequéncias reais. Essas
consequéncias sao vivenciadas dentro do terceiro contexto, o contexto da pratica.
(MAINARDES, 2006, p. 52-53). Assim,

[...] o contexto da pratica € onde a politica esta sujeita a interpretacdo e
recriacdo e onde a politica produz efeitos e consequiéncias que podem
representar mudancas e transformacdes significativas na politica original.
Para estes autores, o ponto-chave é que as politicas ndo sao simplesmente
“implementadas” dentro desta arena (contexto da pratica), mas estao sujeitas
a interpretagao e, entéo, a serem “recriadas” (MAINARDES, 2006, p. 53).

Numa tentativa de potencializar o agenciamento de comunidades e
movimentos sociais, 0 contexto dos resultados/efeitos e o0 contexto de estratégia

politica tornam-se cruciais na constru¢cdo da cidadania e democracia, resvalando,
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dependendo das articulagbes, em contextos de influéncias internacionais,
ultrapassando as fronteiras territoriais e se construindo como demandas

internacionais.

Pode-se destacar que o impacto das politicas sobre grupos especificos e
localizados, tais como género, raca, classe, necessidades especiais, entre
outros, € sem duvida necessario e tal impacto pode ser considerado na
discussdo dos dois Ultimos contextos do ciclo de politicas (contexto dos
resultados/ efeitos bem como no contexto de estratégia politica). A idéia de
gue ha efeitos de primeira e de segunda ordem evidencia a preocupacao de
Ball com as questdes de justica social, padrdes de acesso e oportunidades
sociais (MAINARDES, 2006, p. 53).

Diante da abordagem do ciclo de politicas, a divisdo que alguns fazem entre
politicas linguisticas para se referirem “[...] a objetivos e intervencdes que visam afetar,
de uma maneira ou de outra, os modos como as linguas se constituem — no que diz
respeito a suas gramaticas, suas ortografias, etc.-, ou como elas sao utilizadas ou,
ainda transmitidas” (MAHER, 2013, p. 119) e planejamento linguistico para dizerem
dos “[...] modos de operacionalizagdo, de implementacdo de uma dada politica”
(MAHER, 2013, p. 120) ndo caberia, estando no maximo o planejamento linguistico
localizado nos contextos de producdo, da pratica e dos resultados/efeitos, mas
considerado como contexto de influéncia e de estratégia politica. Logo, podendo ser
entendido como politica linguistica.

Vale ainda dizer que as politicas sdo também tomadas aqui como paisagens
imaginadas e ficticias, acordadas em diferentes gramaticas discursivas de
negociagdes na producao de sentidos volateis. Para Rizvi e Lingard (2010), “[...] as
politicas ndo s6 se encontram nos discursos, mas também nos imaginarios que
determinam os pensamentos sobre como poderiam ser as coisas se forem diferentes
do que sdo agora. Assim como as politicas dirigem e guiam a pratica para uma
situagao normativa em particular” (RIZVI; LINGARD, 2010, p. 31). Neste sentido,

[...] o conceito de autoridade baseado na natureza de um Estado institucional,
territorial e centralizado, ndo se pode segurar sem um consenso popular.
Requer o conceito imaginario e coletivo que tem as pessoas acerca da
natureza e ambito da autoridade politica e exige seu consentimento para

considerar as formagdes nacionais como inevitaveis, naturais, unidas
territorialmente e completamente legitimas.” (RIZVI; LINGARD, 2010, p. 37)

E neste contexto de autoridade de um Estado institucional, que o Brasil
reconhece as populacdes indigenas o direito as suas linguas na Constituicao Federal

de 1988, influenciado por legislacdes e acordos internacionais, como: Declaracao
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Universal dos Direitos Humanos de 1948, o Pacto Internacional dos Direitos Civis e
Politicos e o Pacto Internacional dos Direitos Econémicos, Sociais e Culturais de 1966.
No entanto, “[...] a globalizacdo tem desestabilizado esta presunc¢ao [de autoridade
imaginada] e tem determinado as condicOes para a reconstituicdo tanto da nacao
como do estado (RIZVI; LINGARD, 2010, p. 37). Nesta remodelagem, “[...] o contexto
dos textos politicos se encontra em multiniveis, em termos escalares, no local,
nacional e global [...] Isto indica que a politica € multidimensional, multinivel, e tem
lugar em multiplos lugares” (RIZVI & LINGARD, 2010, p. 39).

1.1Cenas internacionais e suas influéncias na construcdo de politicas
linguisticas para Indigenas no Brasil

Para melhor elucidar as influéncias internacionais na construcdo de politicas
linguisticas para indigenas no Brasil, estarei apresentando o que chamo de cenas
internacionais de influéncias nesse campo.

Neste sentido, o Pacto Internacional dos Direitos Civis e Politicos (1966) € uma
das primeiras legislacdes que pontuam sobre os direitos das minorias linguisticas,
trazendo no seu artigo 27, que: “Nos Estados em que haja minorias étnicas, religiosas
ou linguisticas, as pessoas pertencentes a essas minorias ndo poderao ser privadas
do direito de ter, conjuntamente com outros membros de seu grupo, sua prépria vida
cultural, de professar e praticar sua propria religido e usar sua propria lingua” (grifos
N0SS0).

O Pacto Internacional dos Direitos Econ6micos, Sociais e Culturais (1966),
também enuncia, mesmo que timidamente o respeito aos direitos linguisticos,
conforme vemos no Paragrafo 2 do Artigo 2°: “§2. Os Estados Membros no presente
Pacto comprometem-se a garantir que os direitos nele enunciados se exercerao sem
discriminac&o alguma por motivo de raga, cor, sexo, lingua, religido, opiniao politica
ou de qualquer outra natureza, origem nacional ou social, situacdo econdmica,
nascimento ou qualquer outra situagéo” (grifo nosso)

Dando seguimento as discussfes da década de 1960, acompanhada com as
discussbes dos chamados “novos movimentos sociais”, demandas por questdes
raciais, étnicas, de género e sexualidades marcam acordos e agendas internacionais,
como a Declaracéo sobre os Direitos de pessoas pertencentes a Minorias Nacionais

ou Etnicas, Religiosas e Linguisticas de 1992 que traz em seus artigos:
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Artigo 1°: 1- Os Estados deverao proteger a existéncia e a identidade nacional
ou étnica, cultural, religiosa e linguistica das minorias no ambito dos seus
respetivos territérios e deverdo fomentar a criagédo das condi¢cBes necessarias
a promocéao dessa identidade [...]

Artigo 2°: 1- As pessoas pertencentes a minorias nacionais ou étnicas,
religiosas e linguisticas (doravante denominadas “pessoas pertencentes a
minorias”) tém o direito de fruir a sua propria cultura, de professar e praticar
a sua propria religido, e de utilizar a sua prépria lingua, em privado e em
publico, livremente e sem interferéncia ou qualquer forma de discriminacéo
[...]

5- As pessoas pertencentes a minorias tém o direito de estabelecer e de
manter, sem qualquer discriminac¢éo, contactos livres e pacificos com os
restantes membros do seu grupo e com pessoas pertencentes a outras
minorias, bem como contactos transfronteiricos com cidaddos de outros
Estados com os quais tenham vinculos nacionais ou étnicos, religiosos ou
linguisticos [...]

Artigo 4°: 2- Os Estados dever&do adotar medidas a fim de criar condi¢cbes
favoraveis que permitam as pessoas pertencentes a minorias manifestar as
suas caracteristicas e desenvolver a sua cultura, lingua, religido, tradicdes e
costumes, a menos que determinadas praticas concretas violem a legislacao
nacional e sejam contrarias as normas internacionais;

3- Os Estados deverdo adotar as medidas adequadas para que, sempre
gue possivel, as pessoas pertencentes a minorias tenham a
possibilidade de aprender a sua lingua materna ou receber instrucdo na
sua lingua materna;

4- Os Estados deverao, sempre que necessario, adotar medidas no dominio
da educacdao, a fim de estimular o conhecimento da histéria, das tradi¢des,
da lingua e da cultura das minorias existentes no seu territorio. As pessoas
pertencentes a minorias deverdo ser dadas oportunidades adequadas para
adquirir conhecimentos relativos a sociedade em seu conjunto (grifos nosso).

Outro documento do ano de 1992 que influenciou o Brasil na adocao de
politicas linguisticas para as linguas indigenas foi a Carta Europeia das Linguas
Regionais ou Minoritarias. O documento é dividido em cinco partes, que tem o objetivo
de orientar a protecdo de Linguas Regionais ou Minoritarias no continente europeu.
Por Linguas Regionais e Minoritarias o documento traz em seu Artigo 1 que trata das

definicbes:

a) entende-se por “linguas regionais ou minoritarias”, as linguas que:

i. Sejam utilizadas tradicionalmente num determinado territério de um Estado
por nacionais desse Estado que constituam um grupo numericamente inferior
a restante populacdo do mesmo Estado; e

ii. Sejam diferentes da(s) lingua(s) oficial(is) desse Estado;

A expressao nao inclui, quer os dialetos da(s) lingua(s) oficial(is) do Estado,
quer as linguas dos migrantes;

A legislacdo que se soma ao contexto de influéncia internacional para a

construcado de politicas linguistica para indigenas no Brasil € a Convencao-Marco para
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a Protecdo das Minorias Nacionais de 1994. A convencdo aborda as seguintes

guestdes:

Considerando que uma sociedade pluralista e verdadeiramente democratica

deve ndo apenas respeitar a identidade étnica, cultural, linguistica e religiosa

de qualquer pessoa pertencente a uma minoria nacional, mas igualmente
criar condi¢cdes adequadas a expressao, a preservacao e ao desenvolvimento
dessa identidade;

[...]

Artigo 10°

1- As Partes comprometem-se a reconhecer a qualquer pessoa
pertencente a uma minoria nacional o direito de utilizar, livremente e sem
obstaculos, a sua lingua minoritéria tanto em privado como em publico,
oralmente e por escrito.

2- Em areas geograficas de implantagdo substancial ou tradicional de
pessoas pertencentes a minorias nacionais, as Partes esforcam-se na
medida do possivel por criar, a pedido destas pessoas e sempre que um
tal pedido corresponda a uma real necessidade, condi¢cdes que permitam
a utilizacdo da lingua minoritéria nas relacdes destas pessoas com as
autoridades administrativas.

3- As Partes comprometem-se a garantir o direito de qualquer pessoa
pertencente a uma minoria nacional de ser informada, no mais curto
prazo e em lingua que compreenda, das razdes da sua prisdo, da
natureza e da causa da acusacgdo contra si formulada, bem como do
direito de se defender nessa lingua, se necessario com a assisténcia
gratuita de um intérprete

Artigo 11

1- As Partes comprometem-se a reconhecer a qualquer pessoa
pertencente a uma minoria nacional o direito de utilizar o nome de familia
(o seu patronimio) e 0 nome préprio na lingua minoritaria, bem como
o direito ao seu reconhecimento oficial segundo as modalidades
previstas no respectivo sistema juridico.

2- As Partes comprometem-se a reconhecer a qualquer pessoa
pertencente a uma minoria nacional o direito de apresentar, na sua
[ingua minoritaria, letreiros, inscricbes e outras informagbes de
natureza privada expostas ao publico.

3- Nas regides tradicionalmente habitadas por um nimero substancial de
pessoas pertencentes a uma minoria nacional, as Partes, no quadro do
respectivo sistema legislativo, incluindo, sendo caso disso, acordos com
outros Estados, esforcam-se, tendo em conta as suas condi¢Bes
especificas, por apresentar as denominac¢des tradicionais locais, nomes
de ruas e outras indicacbes topogréficas destinadas ao publico
igualmente na lingua minoritaria sempre que haja uma suficiente
procura para tais indicagdes.

Artigo 12.°1 -As Partes tomam, se necessario, medidas no dominio da
educacédo e da investigacdo para promover o conhecimento da cultura,
da historia, da lingua e da religido das suas minorias nacionais, bem
como da maioria.
[...]
Artigo 14.°
1- As Partes comprometem-se a reconhecer a qualquer pessoa pertencente
a uma minoria nacional o direito de aprender a sua lingua minoritaria.
2- Nas é&reas geogréaficas de implantacdo substancial ou tradicional de
pessoas pertencentes a minorias nacionais, se existir uma suficiente
procura, as Partes esforcam-se por assegurar, na medida do possivel e
no quadro do respectivo sistema educativo, que as pessoas pertencentes
a estas minorias tenham a possibilidade de aprender a lingua minoritaria
ou de receber um ensino nesta lingua.
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3- A concretizacdo do disposto no n.° 2 do presente artigo ndo prejudica a
aprendizagem da lingua oficial ou o ensino nesta lingua (grifos nosso).

Um documento importante a compor o contexto de influéncias no ambito
internacional para a constru¢éo de politicas linguisticas para indigenas no contexto
brasileiro, é a Declaracdo Universal dos Direitos Linguisticos de 1996. A Declaragéo

traz em seu preambulo:

A situacdo de cada lingua, tendo em conta as consideracdes prévias, é o
resultado da confluéncia e da interagdo de uma multiplicidade de fatores:
politico-juridicos; ideologicos e historicos; demograficos e territoriais;
econdbmicos e sociais; culturais; linguisticos e sociolinguisticos;
interlinguisticos; e, finalmente, subjetivos.

A Declaragdo Universal dos Direitos Linguisticos traz ainda conceitos

importantes em seu Artigo 1°, como:

1- Esta Declaragdo entende por comunidade linguistica toda a sociedade
humana que, radicada historicamente num determinado espaco territorial,
reconhecido ou néo, se identifica como povo e desenvolveu uma lingua
comum como meio de comunicagdo natural e de coeséo cultural entre os
seus membros. A denominacao lingua prépria de um territdrio refere-se ao
idioma da comunidade historicamente estabelecida neste espaco.

2. Esta Declaracéo parte do principio de que os direitos linguisticos sdo
simultaneamente individuais e coletivos, e adota como referéncia da plenitude
dos direitos linguisticos, o caso de uma comunidade linguistica histérica no
respectivo espaco territorial, entendendo-se este ndo apenas como a area
geogréfica onde esta comunidade vive, mas também como um espago social
e funcional indispenséavel ao pleno desenvolvimento da lingua. E com base
nesta premissa que se podem estabelecer, em termos de uma progresséo ou
continuidade, os direitos que correspondem aos grupos linguisticos
mencionados no ponto 5 deste artigo e os das pessoas que vivem fora do
territdrio da sua comunidade

3. Para os efeitos desta Declaracdo, entende-se que se encontram no seu
préprio territério e pertencem a uma mesma comunidade linguistica as
coletividades que: i. se encontram separadas do nucleo da sua comunidade
por fronteiras politicas ou administrativas; ii. se encontram historicamente
radicadas num espaco geogréfico reduzido, rodeado pelos membros de
outras comunidades linguisticas; ou iii. se encontram estabelecidas num
espaco geogréfico que partilham com os membros de outras comunidades
linguisticas com antecedentes histdricos semelhantes.

4. Para os efeitos desta Declaracdo, consideram-se igualmente como
comunidades linguisticas no interior do seu proprio territério histérico os
povos nbmades nas suas areas histdricas de deslocagédo e os povos de
fixac&o dispersa.

5. Esta Declaragcdo considera como grupo linguistico toda a coletividade
humana que partiihe uma mesma lingua e esteja radicada no espacgo
territorial de outra comunidade linguistica, mas ndo possua antecedentes
histéricos equivalentes, como é o caso dos imigrantes, dos refugiados, dos
deportados, ou dos membros das diasporas.
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No que se refere a relacao do direito com as politicas linguisticas, Calvet (2007)
pontua;

O Direito s6 pode intervir sobre o que é juridicamente definivel. Desse ponto
de vista, é possivel questionar o sentido da nogdo de lei linguistica ou de
direito linguistico. A lingua pode ser objeto de lei? O que é certo é que 0s
estados intervém frequentemente no dominio linguistico, respondendo a esta
pergunta de maneira préatica e evitando o debate tedrico, mas eles intervém
de fato nos comportamentos linguisticos, no uso das linguas. Isso ocorre
porque as politicas linguisticas sdo geralmente repressoras e precisam, por
essa razdo, da lei para se impor: ndo existe planejamento linguistico sem
suporte juridico (CALVET, 2007, p. 40).

Se por um lado a legislacdo visa a possibilitar a construcdo de politicas
publicas, por outro ela atua operando normas, arcaboucos juridicos que podem atuar
na colonizacdo de expressdes de diferencas linguisticas, agravando conflitos
linguisticos dentro daquilo que esta legitimado e o que esta escapando em termos de

variedades linguisticas.

1.2 Os Contextos de Producédo das Politicas Linguisticas para Indigenas no
Brasil

Desde o periodo colonial, politicas linguisticas foram construidas para
indigenas no Brasil, estando essas ligadas a processos educativos. Segundo Maher
(2006), os processos educativos construidos para os indigenas no Brasil podem ser
divididos em dois paradigmas. O primeiro denominado “paradigma assimilacionista”,
onde se intenciona educar o indio para a negacao de sua identidade e abdicacdo de
sua lingua, de suas crencas e de seus padrbes culturais. Podendo este ser
classificado em dois modelos: o de “submersao” e o de “transicao”.

O modelo de submersao se caracterizaria pela retirada das criancas indigenas
de suas aldeias para internatos catequéticos, iniciando-se no Brasil colénia, quando a
escolarizacdo dos indigenas era destinada aos religiosos da Igreja Catodlica, em
particular aos jesuitas. No modelo de transicéo, as crian¢as nao sdo mais retiradas de
suas aldeias, mas as escolas se inserem nas comunidades indigenas, utilizando de
suas linguas nas séries iniciais, onde a crian¢a seria alfabetizada em sua lingua
materna, para depois se acessar 0 portugués gradativamente, até que a lingua
indigena fosse excluida dos processos educativos. O modelo de transicéo foi adotado

a partir da criacéo do Servigo de Protecdo ao indio (SPI) em 1910, estendendo-se a
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politica de ensino da Fundacdo Nacional do indio (FUNAI), com a articulacdo do
Summer Institute of Linguistics (SIL) e outras missdes religiosas.

N&o se pode deixar de mencionar, que do paradigma assimilacionista também
faz parte a politica dos Diretorios dos indios do Marqués de Pombal de 1758, que apds
expulsar os jesuitas, proibiu 0 ensino de linguas indigenas, principalmente as Linguas

Gerais Tupi, que eram faladas no territério brasileiro. Para Maher (2013):

Ainda que o cerco as linguas brasileiras existentes no periodo colonial ndo
tenha sido em nada pacifico, o fato é que, ao final e ao cabo, ele foi bastante
eficiente: apenas cerca de 15% do total de linguas indigenas brasileiras, por
exemplo, conseguiu sobreviver as investidas contra elas, sendo que uma
parte significativa dessas linguas encontra-se hoje bastante enfraquecida [...]
(MAHER, 2013, p. 122).

O segundo paradigma surge no final da década de 1960, chamado de
“paradigma emancipatorio”, construido pelo Movimento Indigena e organizagdes nao
governamentais indigenistas, destacando entre elas: Conselho Indigenista
Missionario (CIMI), Centro de Trabalho Indigenista (CTI), Comissdo Pro-indio, entre
outras. O paradigma emancipatdrio nasce do encontro entre as teses da educacao
como pratica de liberdade e o movimento das organizacbes das sociedades
indigenas, em oposi¢ao ao paradigma assimilacionista, assumindo como referéncia o
“enriquecimento cultural e linguistico”, que busca uma proficiéncia nas linguas de seus
antepassados, 0 avanco dos estudos na area da linguistica, o respeito as crencas,
aos saberes e a praticas culturais indigenas.

As lutas desenvolvidas pelo Movimento Indigena (M), organiza¢des indigenas
e
demais organizagdes, culminaram nas conquistas presentes na Constituicao Federal
de 1988. Acompanhando os avancos das legislacdes internacionais no que se referem
as politicas para as minorias linguisticas, o Brasil passa a ser signatario de tais
documentos, construindo leis especificas para as linguas indigenas. Neste sentido, a
primeira legislagdo que vai garantir o direito a reproducdo material e imaterial dos
Povos Indigenas, fazendo parte disso as linguas indigenas, trata-se da Constituicéo
Federal de 1988.

A Constituicdo Federal de 1988 traz no seu Artigo 231 o seguinte texto:

Art. 231. S&o reconhecidos aos indios sua organizacdo social, costumes,
linguas, crencas e tradicdes, e os direitos originarios sobre as terras que
tradicionalmente ocupam, competindo a Unido demarcé-las, proteger e fazer
respeitar todos os seus bens (BRASIL, 1988). (grifo nosso)
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E com a Constituicio Federal de 1988 que se inicia o periodo de
redemocratizacdo do pais, construindo-se politicas de respeito as diferencas das
populacdes tradicionais, em particular, dos Povos Indigenas. Para Altenhofen (2013),
a partir de entdo, o que se encaminhou de politicas linguisticas para as linguas

minorizadas foram:

[...] a salvaguarda da diversidade linguistica “como coexisténcia de
diferentes” (tema que a pasta de cultura busca valorizar e inventariar
enquanto “patrimdnio cultural imaterial”’). De outro lado, esta o fomento da
pluralidade linguistica — “como a postura de se constituir plural diante da
diversidade”, tarefa que tem a ver com uma educacgao linguistica plurilingue
(ALTENHOFEN, 2013, p. 99)

Se o0 debate e a critica feita por Altenhofen (2013) acerca das politicas
linguisticas para linguas minorizadas tém se dado no embate entre a cultura e a
educacao, num processo de inventarios linguisticos e constru¢cao de uma educacao
plurilingue, no que se refere as politicas linguisticas no campo das linguas indigenas,
a agenda se delineou num dialogo entre a politica publica da cultura e da educacéo,
nao tendo ocorrido grandes embates. Vale ressaltar que de 1953 até 1985 (ano de
criagdo do Ministério da Cultura) a pasta da cultura estava ligada a pasta da educacéao,
0 que pode ter interseccionado as questBes de cultura e educacdo nas politicas
linguisticas delineadas em solo brasileiro.

No que tange a discussao sobre linguas minoritarias e minorizadas, entendo o
conceito de lingua minoritaria como contingente, sendo mais interessante pensar em
linguas minorizadas, situando seu estado de minoritaria contextualmente. Logo,
determinada lingua pode ser minorizada em determinado contexto, ndo sendo em
outros. Um exemplo que ilustra tal condicdo seria a lingua portuguesa, que €
majoritaria frente as linguas indigenas brasileiras, mas que no contexto dos imigrantes
portugueses em Luxemburgo é uma lingua minorizada.

Ainda sobre construcdo de politicas linguisticas na pasta da cultura e da
educacao, a Educacao Escolar Indigena foi onde mais se concentrou a promoc¢ao de
politicas linguisticas para as linguas indigenas, iniciando-se com a Lei de Diretrizes e
Bases — LDB 9.394/1996, que traz a obrigatoriedade da oferta da Educagao Escolar
Indigena bilingue/multilingue intercultural aos povos indigenas, colocando como

objetivos nos Incisos | e Il do Artigo 78:
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| - proporcionar aos indios, suas comunidades e povos, a recuperagao de
suas memorias histéricas; a reafirmacéo de suas identidades étnicas, a
valorizacdo de suas linguas e ciéncias;

Il —garantir aos indios, suas comunidades e povos, 0 acesso as informacdes,
conhecimentos técnicos e cientificos da sociedade nacional e demais
sociedades indigenas e ndo-indigenas. (Grifo nosso).

A LDB 9.394/1996 traz no Capitulo II- Da Educacdo Basica, Secao Ill - Do
Ensino Fundamental, Artigo 32°, Inciso IV, § 3° que: “O Ensino Fundamental regular
sera ministrado em lingua portuguesa, assegurada as comunidades indigenas a
utilizacdo de suas linguas maternas e processos proprios de aprendizagem”. Numa
abordagem mais especifica, a Lei 9394/96 regula no Titulo VIII — Das Disposi¢cfes
Gerais nos seguintes artigos:

Art. 79°. A Unido apoiara técnica e financeiramente os sistemas de ensino no
provimento da educacdo intercultural as comunidades indigenas,
desenvolvendo programas integrados de ensino e pesquisa.

§ 1° Os programas serdo planejados com audiéncia das comunidades
indigenas.

§ 2°. Os programas a que se refere este artigo, incluidos nos Planos Nacionais
de Educacéo, terdo os seguintes objetivos:

| - Fortalecer as praticas socio - culturais e a lingua materna de cada
comunidade indigena;

Il - Manter programas de formacdo de pessoal especializado, destinado a
educacdo escolar nas comunidades indigenas;

IIl - Desenvolver curriculos e programas especificos, neles incluindo os
conteudos culturais correspondentes as respectivas comunidades;

IV - Elaborar e publicar sistematicamente material didatico especifico e
diferenciado (Grifo nosso).

A LDB 9394/96, como um dos primeiros documentos da politica educacional
brasileira oficial a tratar da EEI, apresenta-se numa abordagem multiculturalista critica
humanista, reconhecendo o direito das populacées indigenas a uma Educacéo
Escolar Indigena diferenciada, especifica, intercultural, bilingue e multilingue, permitiu
a producdo de materiais didaticos bilingues/multilingues e somente em linguas
indigenas, inserindo também no curriculo os professores das linguas indigenas.

Vale pontuar que, no inicio da construgédo da modalidade da Educagéo Escolar
Indigena, tradicionalmente e no campo das politicas do Estado, o lugar dos (as)
professores (as) indigenas era reservado aos “mais velhos”, aos “sabios da
comunidade”, ndo tendo necessidade de formacao escolar especifica. No entanto,
com o passar do tempo o lugar dos “velhos” foi sendo substituido por professores com
o Magistério Indigena ou com a Licenciatura Intercultural Indigena. Acerca dessa
guestao, recordo-me que, em minhas etnografias com o Povo Pataxd do Territério
Kai-Pequi, algumas liderancas lamentavam essa substituicdo e a perda de espaco
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que os “mais velhos” estariam vivenciando na escola indigena. Os processos que
levaram a tais mudancas estdo ligados a disciplinarizacdo das linguas e outros
aspectos das culturas indigenas pela escola, sendo esses lugares ocupados nao mais
por um notério-saber, mas por uma certificacdo de nivel médio ou superior. Por
disciplinarizacdo se entende o movimento de tornar as linguas indigenas disciplinas
escolares, o que implica colocar essas dentro de uma arquitetura curricular regulada
por uma carga horaria, metodologias de ensino e processos avaliativos.

Como pontuado acima sobre o lugar do Direito nas politicas linguisticas, a
construcado de politicas para a Educacao Escolar Indigena inseriu conflitos geracionais
acerca dos lugares dos “mais velhos”, e consequentemente conflitos linguisticos
ligados a quem poderia ensinar a lingua indigena na escola, bem como qual variedade
sera representada dentro do curriculo. Para Lagares (2018), “a decisdo sobre qual
sera a lingua de instrucdo entre todas as que sao faladas pela populacdo é
estritamente politica e um dos maiores motivos de conflito social” (LAGARES, 2018,
p. 135).

Em trabalhos realizados com a Educacgédo Escolar Indigena tenho observado
conflitos linguisticos de tal tipo. Certa vez, assessorando a construcdo de materiais
didaticos pelo programa de formacao continuada de professores indigenas Tupinikim
e Guarani ,“Acédo Saberes Indigenas na Escola”, em momento de avaliacdo do
material didatico pela comunidade, a variedade do Guarani utilizada no texto pelos
(as) professores sofreu correcédo pelo diretor da escola, também Guarani, mas que
possuia o titulo de mestre em linguistica pela UNB. Nao parando por ai, as correcdes
do diretor também foram questionadas pelos caciques das comunidades guarani, ndo
reconhecendo a escrita normatizada para fazer parte do material didatico.

Dando seguimento a pauta da Educacéo Escolar Indigena acerca das linguas
indigenas, o Referencial Curricular Nacional para as Escolas Indigenas — RCNEI traz
um capitulo inteiro dedicado as linguas; problematizando sobre a diversidade
linguistica no Brasil, o multilinguismo e os Povos Indigenas, a lingua indigena, a lingua
portuguesa e outras linguas na escola, relacdo entre oralidade e escrita e 0 seu
desenvolvimento, processos de avaliagdo no ensino de linguas e indicagbes para
formacao do professor indigena em linguas. Na préxima secao veremos um pouco
mais sobre o RCNEI e como os diferentes contextos se interseccionam na producao

de textos politicos.
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1.2.1 Quando os contextos se interseccionam

Em outros trabalhos (SILVA, 2009, 2013, 2014, 2019), venho sinalizando a
participacdo dos (as) professores (as) indigenas na produc¢éo dos textos politicos, 0s
(as) professores (as) de mais de uma dezena de etnias se reuniram em 1994 na
cidade de Manaus para refletirem acerca da Educacdo Escolar Indigena, elaborando
a Declaracao de Principios da Educacdo Escolar Indigena, um texto com as
assinaturas de varios povos que serviu por muito tempo para fixar sentidos do que
seria uma EEI, culminando na elaboracao do Referencial Curricular Nacional para as
Escolas Indigenas (RCNEI) em 1998.

Neste sentido, o contexto de producdo do RCNEI se deu no Comité de
Educacao Escolar Indigena, que foi formado por antropdlogos (as), educadores (as)
e assessores do MEC, com a participacdo de liderancas e professores (as) indigenas
de diferentes povos do Brasil, ONG’s e a Associa¢éo Brasileira de Antropologia (ABA).
O RCNEI se encontra organizado numa primeira parte trazendo os fundamentos
politicos, historicos, legais e antropoldgicos da Educacdo Escolar Indigena; e na
segunda parte que trata da pratica pedagdgica dos (as) professores (as),
possibilidades de trabalho nas disciplinas: Linguas, matemética, historia, geografia,
ciéncias, arte e educacéao fisica.

O RCNEI marca em seu texto o carater multilingue do Brasil, pontuando que:

O portugués néo é a Unica lingua falada em nosso pais. No Brasil sdo faladas
muitas linguas diferentes porque aqui convivem muitos povos e culturas
diferentes. Os imigrantes que vieram de varios lugares, por exemplo,
trouxeram para ca linguas que sédo, atualmente, faladas por seus
descendentes: ha brasileiros que usam, no seu dia a dia, o japonés, o alemao,
0 russo, o arabe, o italiano... Muitos brasileiros também falam, com
frequéncia, o inglés e o francés, porque aprenderam essas - e outras linguas
- ha escola ou em viagens. Os descendentes dos povos africanos ainda hoje
continuam usando palavras, expressfes e canticos de linguas de origem
africana em certos lugares mais isolados e em algumas comunidades
religiosas de centros urbanos (candomblé, umbanda...). Os brasileiros
surdos, ndo podemos nos esquecer, também tém a sua propria lingua: a
lingua de sinais. E, finalmente, sdo faladas no pais, hoje, por cidad&os
brasileiros natos, cerca de 180 linguas indigenas. O Brasil é, portanto, um
pais multilingue (BRASIL, 1998, p. 115).

O RCNEI projeta a Educacéo Escolar Indigena numa ideia de curriculo nacional
para as escolas indigenas, como no mesmo periodo se destinava os Parametros

Curriculares Nacionais (PCN’s) para as escolas nao indigenas. Propostas de
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centramento curricular que ndo se efetivaram, como ja era esperado, uma vez que é
impossivel um centramento curricular sem escapes. Vale dizer que curriculo é
entendido aqui como “espago — tempo de fronteiras” e “lugar de enunciacdo das
diferencas” (MACEDO, 2006), percorrendo-o como producéo discursiva, processo de
significacao cultural, onde varios textos sdo negociados e interseccionam-se. Neste
sentido, faz parte da condic&o do curriculo seus escapes e suas contingéncias.

Meu primeiro momento de estranhamento com o RCNEI se deu em 2008,
quando fui contactado pela Diretoria Regional de Ensino (DIREC) de Teixeira de
Freitas- Bahia, solicitando que eu desse uma formacdo sobre praticas de
alfabetizacdo e letramento para professores (as) pataxd na jornada pedagdgica que
ocorreu na aldeia Aguas Belas. No &mbito de meus estudos sobre a Educacg&o Escolar
Indigena o RCNEI se apresentava como um documento basilar para se pautar a
formacéo de professores (as). Qual foi meu espanto ao saber que as escolas pataxé
estavam construindo seus curriculos, sendo que 0s mesmos nem sabiam da
existéncia do RCNEI. Procurei entender porque um documento com tentativas de
centramento curricular como o RCNEI, depois de 10 anos nao teria ressonéancia com
os Patax6. Nao obstante, ao contrario do que afirmavam os (as) professores (as)
pataxé sobre o desconhecimento do RCNEI, caminhando pelas aldeias e escolas
pataxd encontrei varios exemplares e copias largadas com outros livros nas estantes.
Neste sentido, ndo € que havia um desconhecimento, o que havia, era e € um certo
rechacamento do documento.

Ao conversar com professores (as) pataxé sobre o RCNEI, estes colocaram
que o documento traz em sua maioria experiéncias dos indigenas das regides Norte
e Centro-Oeste e que pouco diz das experiéncias dos indigenas do Nordeste. Vale
dizer, que nesse periodo, ainda na primeira década do século XXI, os preconceitos
gue passavam os indigenas do Nordeste em encontros nacionais das politicas
indigenistas eram bem maiores do que os relatados hoje, o que justifica esse
rechacamento do RCNEI por ndo trazer empatia as questdes dos indigenas do
Nordeste. Sobre os preconceitos enunciados aos indigenas da regido Nordeste, estes
decorrem da auséncia de linguas nativas como lingua materna e da nao reiteracéo de
“i

estereotipos de um “indio hiper-real™.

2 A ideia de “indio hiper-real” se refere a um indigena verdadeiro, que desempenha o papel que os ndo
indigenas Ihe atribuem, que apresenta pureza ideolégica, morre defendendo seu territorio e que resiste
atravessar a fronteira da tradicdo (FONSECA, 2004: p. 115).
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A LDB 9.394/96 em seu Artigo 87 institui a “Década da Educacédo’,
estabelecendo que a unido deverad encaminhar ao Congresso Nacional um Plano
Nacional de Educacéao (PNE), com diretrizes e metas para esta década, que se iniciou
em 1997. Sendo assim, em 9 de janeiro de 2001 é instituido o PNE, Lei n°.
10.172/2001, que prevé a criacdo de programas especificos para atender as escolas
indigenas, criacao de linhas de financiamento para a implementacdo das propostas
de educacédo em areas indigenas, prover de equipamentos as escolas indigenas com
material didatico pedagogico basico, incluindo bibliotecas, videotecas e outros
materiais de apoio bilingues/multilingues.

O PNE/2001 traz uma discusséo sobre a Educacéo Escolar Indigena, iniciando
com um diagnéstico acerca dessa modalidade no sistema educativo brasileiro, suas
diretrizes e a elaboragdao de 21 objetivos e metas. O plano atribui aos Estados a
responsabilidade legal pela educacao escolar indigena, assumindo, dentre as metas,
a profissionalizacao e o reconhecimento publico do magistério indigena, com a criacédo
da categoria especifica do magistério e programas continuados de formacao
sisteméatica do professorado indigena. Tais metas de profissionalizacdo ainda néo
foram efetivadas, tendo poucos estados uma politica publica de reconhecimento do

magisterio indigena.

1.2.2 Outras Politicas Linguisticas para Linguas Indigenas no Brasil

Além das politicas linguisticas em ambito educacional, nas ultimas décadas o
Brasil construiu uma série de inciativas politicas no que concerne a protecdo e
valorizacéo das linguas indigenas. O Seminario de Criagdo do Livro de Registro das
Linguas, ocorrido em 07 a 09 de marco de 2006 na Camara dos Deputados, em
Brasilia, promovido pelo Instituto do Patriménio Historico e Artistico Nacional (IPHAN)
e pelo Instituto de Politicas Linguisticas (IPOL) foi um marco na preservacdo do
patrimdnio linguistico. O Inventario Nacional da Diversidade Linguistica (INDL),
volume, Guia de Pesquisa e Documentacdo, registra que o seminario teve a [...]
participacdo de especialistas em diferentes linguas e em politicas linguisticas,
representantes de instituicbes governamentais e falantes de linguas minoritarias,
[tendo como] objetivo debater e propor estratégias para a preservacéo da diversidade

linguistica por meio da implantagao de politicas publicas” (IPHAN, 2016, p. 11).
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Segundo Altenhofen (2013), “0 seminario, motivado por uma peticdo da
comunidade de falantes de talian, reivindicando o reconhecimento de sua lingua como
“patrimdnio cultural imaterial do Brasil”, reuniu falantes de seis linguas brasileiras
(nheengatu, guarani-mbya, gira da tabatinga, hunsrisckisch, talian e libras)”
(ALTENHOFEN, 2013, p. 110).

Do Seminario surgiu o Grupo de Trabalho da Diversidade Linguistica (GTDL),
instituido por Portaria do IPHAN, tendo como objetivo: “analisar a situagao linguistica
do Brasil, estudar o quadro legal dentro do qual a questdo se insere e propor
estratégias para a criacdo de uma politica patrimonial compativel com a diversidade
linguistica no Brasil” (GTDL, 2008, p. 3). O GTDL teve papel fundamental no

mapeamento das linguas faladas no Brasil, uma vez que pelo grupo,

[...] realizou-se contato com o Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica
(IBGE), para inclusdo, no censo de 2010, do recenseamento linguistico no
Brasil, determinando-se, no minimo, quais linguas sdo faladas no territério
nacional e o nimero de pessoas. O IBGE acolheu o pedido do GTDL e
solicitou sua parceria na elaboracdo do quesito linguistico a ser incluido no
teste cognitivo que definira o levantamento desses dados no préximo censo.
Esta acdo se constituiu em uma realizacdo de primeira grandeza, ja que o
Brasil apenas levantou informacfes sobre as linguas faladas no territério
nacional nos censos de 1940 e1950. Naquelas oportunidades, contudo, os
levantamentos ndo visavam ao reconhecimento da diversidade e sim ao
fortalecimento da unidade linguistica em torno do portugués (GTDL, 2008, p.
9-10).

Com o trabalho do GTDL, o Decreto n® 7.387 de 09 de dezembro de 2010 cria
o Inventério Nacional da Diversidade Linguistica (INDL), permitindo a construcdo de
uma politica para a diversidade linguistica compartilhada pelo Ministério da Cultura,
Ministério da Educacao, Ministério do Planejamento, Orcamento e Gestédo, Ministério
da Justica e Ministério da Ciéncia, Tecnologia e Inovacéo.

Um outro movimento de protecdo as linguas indigenas tem se dado na esfera
municipal com a cooficializacdo de linguas indigenas. No municipio de Sdo Gabriel da
Cachoeira, localizado na regido do Alto do Rio Negro, no Amazonas, a Lei municipal
n°. 145/2002 cooficializou trés linguas dentro do municipio, sendo elas: Tukano,
Nheengatu e Baniwa. Em Tacuru, municipio do Mato Grosso do Sul, no dia 19 de abril
de 2010 foi cooficializada a lingua Guarani. A lingua Akwé Xerente foi cooficializada
em 2012 em Tocantina, Estado do Tocantins. E no ano de 2014, os municipios de
Bonfim e Cant4, no Estado de Roraima, cooficializam as linguas Macuxi e Wapichana.

Segue quadro da codficializacdo de linguas indigenas no Brasil:
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Politica de Cooficializacdo de Linguas Indigenas

Linguas Indigenas Cooficializadas Municipios

Tukano Séo Gabriel da Cachoeira — AM
(2002)

Nheengatu Sédo Gabriel da Cachoeira — AM
(2002)

Baniwa S&o Gabriel da Cachoeira — AM
(2002)

Guarani Tacuru — MS (2010)

Akwé Xerente Tocantina — TO (2012)

Macuxi Bonfim e Cantd — RR (2014)

Wapichana Bonfim e Cantd — RR (2014)

Fonte: Instituto de Investigacdo e Desenvolvimento e Politica Linguistica (IPOL)

Oliveira (2015) vem avaliando a politica de cooficializacdo de linguas
autoctones e aléctones em municipios brasileiras. Para o autor, uma politica de
cooficializagdo requer um planejamento publico e privado no oferecimento de servigos
numa perspectiva bilingue/multilingue para além do portugués oficial. Os municipios
precisam estar preparados, uma vez que a educacdo escolar oferecida deve ser
bilingue/multilingue, bem como as documentacdes e as campanhas publicitarias
municipais, as sinalizacbes de transito, contando com interpretes em reparticoes
publicas e privadas. Nas pesquisas de Oliveira (2015), os municipios que
cooficializaram linguas autéctones e al6ctones tém encontrado dificuldades no
oferecimento de tais servicos, tendo a cooficializacdo dado apenas um status de

reconhecimento linguistico.

1.3 Uma Politica de Formacéao para Professores (as) Indigenas de Linguas

A politica de regulacdo da Educacédo Escolar Indigena, a partir do Conselho
Nacional de Educacdo (CNE), aprova as Diretrizes Curriculares Nacionais da
Educacédo Escolar Indigena, por meio do Parecer 14/99 que cria a categoria escola

indigena, definindo os principios e os fins:
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A Escola Indigena é uma experiéncia pedagdgica peculiar, e como tal deve
ser tratada pelas agéncias governamentais, promovendo as adequacdes
institucionais e legais necessarias para garantir a implementacdo de uma
politica de governo que priorize assegurar as sociedades indigenas uma
educacédo diferenciada, respeitando seu universo sociocultural (PARECER
14/99, 1999, p. 10-11).

Acerca da competéncia para a EEI, o Parecer 14/99 define:

Dada a diversidade de situacdes, ao fato de que varias sociedades indigenas
tém seu territdrio sob a influéncia de mais de um municipio e de que vérias
escolas indigenas, embora localizadas fisicamente em um municipio, estao
mais proximas ou sdo atendidas por outro municipio, sera mais adequado
gue as escolas indigenas sejam inseridas nos sistemas estaduais que se
tornaram responsaveis pela execucao das politicas relacionadas a Educacao
Escolar Indigena, podendo, em casos especificos, ter o apoio de municipios
e de outras entidades ja existentes. A Unido cabe a responsabilidade de
tracar diretrizes e politicas para a Educacao Escolar Indigena nos dispositivos
da Lei n® 9.424/96 (Fundo de Manutencdo e Desenvolvimento do Ensino
Fundamental e de Valorizacdo do Magistério), jA que uma grande parcela
dessas escolas ndo goza dos direitos previstos nesta lei (PARECER 14/99,
1999, p. 12).

A gestdo compartilhada proposta pela legislacdo néo tem sido de facil didlogo
entre os entes federativos. Indmeros tém sido os conflitos no oferecimento da
educacao escolar para os indigenas. No Territorio Kai — Pequi por exemplo, as escolas
sdo todas de competéncia do estado da Bahia, tendo os Pataxd dificuldades no
relacionamento com a prefeitura municipal do Prado, o que j4 ndo é grande questédo
para os Patax0 de Porto Seguro que tém a assisténcia da prefeitura deste municipio,
com concurso préprio para o magistério indigena.

O Parecer 14/99 trata da formag&o do (a) professor (a) indigena, do curriculo

da escola e sua flexibilizagéo, trazendo:

A formacdo do professor indio pressupfe a observancia de um curriculo
diferenciado que |he permita atender as novas diretrizes para a escola
indigena, devendo contemplar aspectos especificos, tais como:

. capacitacdo para a elaboragéo de curriculos e programas de ensino
especificos para as "Escolas Indigenas";

. capacitagdo para produzir material didatico-cientifico;

. capacitacdo para um ensino bilingue, o que requer conhecimentos em

relagéo aos principios de Metodologia de Ensino de segundas linguas, seja
a segunda lingua em questéo a lingua portuguesa ou a lingua indigena,;

. capacitacdo socio linguistica para o entendimento dos processos
histéricos de perda linguistica, quando pertinente;
o capacitacdo linguistica especifica ja que, via de regra, cabe a este

profissional atarefa de liderar o processo de estabelecimento de um sistema
ortografica da lingua tradicional de sua comunidade;

. capacitacdo para a conducdo de pesquisas de cunho linguistico e
antropolégico, uma vez que este profissional, enquanto, necessariamente,
autor e condutor dos processos de elaboragdo de materiais didaticos para as
escolas indigenas, deve ser capaz de: - realizar levantamentos da literatura
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indigena tradicional e atual;- realizar levantamentos étnicos - cientificos; -
lidar com o acervo histérico do respectivo povo indigena; - realizar
levantamento sdcio - geograficos de sua comunidade.

As questdes que aparecem no Parecer 14/199 sdo normatizadas na Resolucao

n°. 3/99 do CNE, em 17 de novembro de 1999, fixando diretrizes nacionais para o

funcionamento das escolas indigenas. Para tanto, a Resolug&o n°. 3/99 resolve:

regula:

Art. 1° - Estabelecer, no ambito da Educacdo Bésica, a estrutura e o
funcionamento das escolas indigenas, reconhecendo-lhes a condicdo de
escolas com normas e ordenamento juridico proprios e fixando as diretrizes
curriculares do ensino intercultural e bilingue, visando a valorizagdo plena
das culturas dos povos indigenas e a afirmacdo e manutencdo de sua
diversidade étnica.

Art. 2° - Constituirdo elementos basicos para a organizacao, a estrutura e o
funcionamento da escola indigena:

| —sua localiza¢@o em terras habitadas por comunidades indigenas, ainda que
se estendam por territérios de diversos estados ou municipios contiguos;

Il — exclusividade de atendimento a comunidades indigenas;

Il — ensino ministrado nas linguas maternas das comunidades atendidas,
como uma das formas de preservacdo da realidade sociolinguistica de
cada povo;

IV —a organizacao escolar propria.

[...]

Art. 5° A formulacao do projeto pedagoégico préprio, por escola ou por povo
indigena, tera por base:

| — as Diretrizes Curriculares Nacionais referentes a cada etapa da educacgéo
bésica;

Il — as caracteristicas proprias das escolas indigenas, em respeito a
especificidade étnico-cultural de cada povo ou comunidade;

Il - as realidades sociolinguistica, em cada situacao;

IV — os contetdos curriculares especificamente indigenas e os modos
proprios de constituicdo do saber e da cultura indigena;

V — a participagdo da respectiva comunidade ou povo indigena.

No que se refere a formacéo de professores indigenas, a Resolugéo 3/99

Art. 6° -A formacdo de professores das escolas indigenas sera especifica,
orientar-se- & pelas Diretrizes Curriculares Nacionais e sera desenvolvida no
ambito das instituicdes formadoras de professores.

Art. 7° -Os cursos de formacgéo de professores indigenas dardo énfase a
constituicdo de competéncias referenciadas em conhecimentos, valores,
habilidades e atitudes, na elaboracéo, no desenvolvimento e na avaliacdo de
curriculos e programas proprios, na producdo de material didatico e na
utilizacdo de metodologias adequadas de ensino e pesquisa.

Os textos citados acima que tratam da formagéo de professores (as) indigenas

abriram espaco para as Licenciaturas Interculturais Indigenas, também chamadas de

Terceiro Grau Indigena, que s&o destinadas a formacdo de professores (as)

indigenas, sendo reservadas apenas para estudantes indigenas, a partir da

configuracdo étnica dos Territorios Etnoeducacionais. Dentre as primeiras
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experiéncias, estdo: Universidade Estadual do Mato Grosso (UNEMAT), em 2001,
pioneira neste processo, inclusive formando indigenas de outras regides;
Universidade Federal de Roraima (UFRR), em 2003; Universidade de Sao Paulo
(USP), em 2003; Universidade Federal de Minas Gerais (UFMG), que também atende
0 Povo Pataxo localizado no Extremo Sul da Bahia, em 2009; Universidade Federal
do Amazonas (UFAM), em 2009; entre outras. No Nordeste, as experiéncias pilotos
sdo da Universidade Federal de Pernambuco (UFPE), em 2009; Universidade
Estadual da Bahia (UNEB), em 2009; Instituto Federal da Bahia (IFBA), em 2010;
Universidade Estadual de Alagoas (UNEAL), em 2010 e no Sudeste a Universidade
Federal do Espirito Santo (UFES), em 2015.

No dialogo com outros textos politicos a Convencdo 169 da Organizacao
Internacional do Trabalho (OIT) é ratificada pelo Brasil em junho de 2003. Nos artigos
26°, 27% 31°, a Convencdao afirma que deverdo ser adotadas medidas para garantir
aos membros dos povos interessados, a possibilidade de adquirirem educagdo em
todos os niveis de ensino, pelo menos em condi¢Bes de igualdade com o restante da

comunidade nacional. Vejamos:

Art. 26° - Medidas deverdo ser tomadas para garantir que os membros dos
povos interessados tenham a oportunidade de adquirir uma educagdo em
todos os niveis pelo menos em condi¢des de igualdade com a comunidade
nacional.

Art. 27° - 1. Os programas e servicos educacionais concebidos para os povos
interessados deverdo ser desenvolvidos e implementados em cooperacao
com eles para que possam satisfazer suas necessidades especiais e
incorporar sua histéria, conhecimentos, técnicas e sistemas de valores, bem
como promover suas aspiracdes sociais, econdmicas e culturais; 2. A
autoridade competente garantira a formacdo de membros dos povos
interessados e sua participacdo na formulacdo e implementacdo de
programas educacionais com vistas a transferir-lhes, progressivamente, a
responsabilidade pela sua execucdo, conforme a necessidade; 3. Além disso,
0s governos reconhecerdo o direito desses povos de criar suas préprias
instituicbes e sistemas de educacéo, desde que satisfagcam normas minimas
estabelecidas pela autoridade competente em regime de consulta com esses
povos. Recursos adequados deverdo ser disponibilizados para esse fim.

Art. 31° - Medidas de carater educacional deverdo ser tomadas entre todos
0s setores da comunidade nacional, particularmente entre 0os que se mantém
em contato mais direto com os povos interessados, com o objetivo de eliminar
preconceitos que possam ter em relagdo a esses povos. Para esse fim,
esforcos deverdo ser envidados para garantir que livros de histéria e outros
materiais didaticos apresentem relatos equitativos, precisos e informativos
das sociedades e culturas desses povos.

A circularidade dos textos entre os contextos implica uma intertextualidade
entre os mesmos. Para Rizvi e Lingard (2010) “a intertextualidade se refere a remissao

especifica e explicita a outros textos politicos, embora também a referéncia implicita
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de outros textos no uso repetido das palavras, frases e conceitos” (RIZVI; LINGARD,
2010, p. 31). Segundo os autores, observa-se “[...] a mudanca de papel das
organizacdes internacionais e a emergéncia de um espaco co-mensurado de medida
educativa ligada ao ‘estabelecimento de normas multilaterais’ e aos processos de
‘responsabilidade mutua’ RIZVI; LINGARD, 2010, p. 31). Deste modo, o ato de ratificar
uma convencdo pode ser lido como uma tentativa de fixar uma discursividade ja
enunciada, ndo estando quem ratifica fora do contexto de produc¢ao do texto ratificado.

O Parecer CNE/CEB N°. 13/2012 institui as Diretrizes Curriculares Nacionais
para Educacdo Escolar Indigena na Educacdo Basica, sendo construido entre
distintos contextos de producdo e liderado pela Comissao Nacional de Educacéao
Escolar Indigena do Ministério da Educacdo (CNEEI/MEC), instituida pela Portaria
CNE/CEB n° 4/2010, e o Grupo de Trabalho Técnico Multidisciplinar, criado pela
Portaria n° 593, de 16 de dezembro de 2010. O que culmina na Resolugédo n° 5, de
22 de junho de 2012, que define as Diretrizes Curriculares Nacionais para Educacéo
Escolar Indigena na Educacdo Basica, trazendo em seu Paragrafo Unico: “Estas
Diretrizes Curriculares Nacionais estao pautadas pelos principios da igualdade social,
da diferenca, da especificidade, do bilingtismo e da interculturalidade, fundamentos
da Educacéo Escolar Indigena”. A Resolugdo n°® 5/2012 traz em seu Titulo II- Dos

Principios da Educacao Escolar Indigena os seguintes artigos:

Art.- 3° Constituem objetivos da Educac¢éo Escolar Indigena proporcionar aos
indigenas, suas comunidades e povos:

| - a recuperagcdo de suas memorias historicas; a reafirmacéo de suas
identidades étnicas; a valorizacdo de suas linguas e ciéncias;

Il — 0 acesso as informagdes, conhecimentos técnicos, cientificos e culturais
da sociedade nacional e demais sociedades indigenas e néo - indigenas.
Paragrafo Unico: A Educacao Escolar Indigena deve se constituir num espago
de construcdo de relagbes interétnicas orientadas para a manutencdo da
pluralidade cultural, pelo reconhecimento de diferentes concepcdes
pedagdgicas e pela afirmacao dos povos indigenas como sujeitos de direitos.
Art.- 4° Constituem elementos basicos para a organizacéo, a estrutura e o
funcionamento da escola indigena:

| - a centralidade do territério para o bem viver dos povos indigenas e
para seus processos formativos e, portanto, a localizagdo das escolas
em terras habitadas por comunidades indigenas, ainda que se estendam
por territérios de diversos Estados ou Municipios contiguos;

Il - a importancia das linguas indigenas e dos registros linguisticos
especificos do portugués para o ensino ministrado nas linguas maternas das
comunidades indigenas, como uma das formas de preservacgéo da realidade
sociolinguistica de cada povo;

Il - a organizagédo escolar prépria, nos termos detalhados nesta Resolugao;
IV - a exclusividade do atendimento a comunidades indigenas por parte de
professores indigenas oriundos da respectiva comunidade.
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Paragrafo Unico: A escola indigena sera criada em atendimento a
reivindicacdo ou por iniciativa da comunidade interessada, ou com a
anuéncia da mesma, respeitadas suas formas de representacéo.

Art. -5° Na organizacdo da escola indigena deverd ser considerada a
participacdo de representantes da comunidade, na definicdo do modelo
de organizacgéo e gestdo, bem como:

| - suas estruturas sociais;

Il - suas préticas socioculturais, religiosas e econdmicas;

Il - suas formas de producdo de conhecimento, processos proprios e
métodos de ensino -aprendizagem;

IV - 0 uso de materiais didatico- pedagégicos produzidos de acordo com o
contexto sociocultural de cada povo indigena;

V - a necessidade de edificacdo de escolas com caracteristicas e padrdes
construtivos de comum acordo com as comunidades usuérias, ou da
predisposicdo de espacos formativos que atendam aos interesses das
comunidades indigenas.

Art - 6° Os sistemas de ensino devem assegurar as escolas indigenas
estrutura adequada as necessidades dos estudantes e das especificidades
pedagdgicas da educacéo diferenciada, garantindo laboratérios, bibliotecas,
espagcos para atividades esportivas e artistico- culturais, assim como
equipamentos que garantam a oferta de uma educacédo escolar de qualidade
sociocultural (grifo nosso).

Acerca dos materiais didaticos, as escolas ainda encontram dificuldades na sua
producdo de materiais, sendo que estes tém atrelados sua produgcédo aos cursos de
formacéo de professores (as) como o Magistério Indigena — Nivel Médio, cursos de
licenciaturas interculturais, e a agora recentemente, ao projeto “Acdo Saberes
Indigenas na Escola”, criado pela Portaria n°. 98 de 06 de dezembro de 2013. O Agéo

Saberes Indigenas na Escola se apresenta com os seguintes objetivos:

Art. 2° A acao Saberes Indigenas na Escola destina-se a:

| - promover a formagéo continuada de professores da educacdo escolar
indigena, especialmente daqueles que atuam nos anos iniciais da educagéo
basica nas escolas indigenas;

Il - oferecer recursos didaticos e pedagégicos que atendam as
especificidades da organizacdo comunitaria, do multilinguismo e da
interculturalidade que fundamentam os projetos educativos nas comunidades
indigenas;

Il - oferecer subsidios a elaboracgéo de curriculos, definicdo de metodologias
e processos de avaliacdo que atendam as especificidades dos processos de
letramento, numeramento e conhecimentos dos povos indigenas;

IV - fomentar pesquisas que resultem na elaboracao de materiais didaticos e
paradidaticos em diversas linguagens, bilingues e monolingues, conforme
a situacéo sociolinguistica e de acordo com as especificidades da educacéo
escolar indigena.

No que trata da formacado continuada de professores (as) indigenas propde:

Art. 3° A formacéo continuada de professores da educacgéo escolar indigena,
especialmente daqueles que atuam nos anos iniciais da educacédo basica nas
escolas indigenas, sera realizada por intermédio de instituicGes de ensino
superior (IES) que possuam reconhecida experiéncia na area de pesquisa e
formacdo de professores indigenas, definidas pela SECADI/MEC, e que
aderirem a acéo de que trata esta Portaria.
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Paragrafo Unico. Os Estados, o Distrito Federal e os Municipios atuaréo, junto
as instituicdes de ensino superior (IES), como participes na acdo Saberes
Indigenas na Escola, conforme disposi¢do constante do artigo 1° desta
Portaria, a fim de que trabalhem em regime de efetiva colaboracao.

Art. 4° A formacdo continuada dos professores que atuam na educacdo
badsica em escolas indigenas deverd abarcar uma perspectiva
bilingue/multilingue, capaz de contemplar a complexidade etno-
sociolinguistica dos povos indigenas atendidos, e realizar-se com base nos
seguintes eixos:

| - letramento e numeramento em linguas indigenas como primeira lingua;

Il - letramento e numeramento em Lingua Portuguesa como primeira lingua;
Il - letramento e numeramento em linguas indigenas ou Lingua
Portuguesa como segunda lingua ou lingua adicional; e

IV - conhecimentos e artes verbais indigenas.

Art. 5° A formacd@o continuada serd realizada de modo presencial,
obedecendo a seguinte carga horaria:

| - 200 (duzentas) horas anuais, incluindo as atividades extraclasses, para 0s
professores da educacao escolar indigena que atuam como orientadores de
estudos; e

Il - 180 (cento e oitenta) horas anuais, incluindo atividades extraclasses, para
os professores das turmas de estudantes das escolas indigenas.

81° A formacéo continuada ofertada pelas IES sera direcionada a professores
orientadores de estudo que, por sua vez, serdo 0S responsaveis pela
formacao dos professores cursistas vinculados as escolas indigenas.

§ 2° Na organizagdo das cargas horarias definidas nos incisos | e Il deste
artigo, deverdo ser considerados os tempos destinados a investigacao,
experimentacao e producdo de materiais especificos.

Art. 6° O MEC, por intermédio do FNDE, concedera, nos termos da Lei no
12.801, de 24 de abril 2013, bolsas de estudo e pesquisa aos participantes
da formacdo continuada dos professores indigenas que atuam nos anos
iniciais da educacéo béasica em escolas indigenas.

No projeto Acdo Saberes Indigenas na Escola tenho trabalhado desde 2014,
quando entrei como formador ndo indigena, tendo como atribuicdo trabalhar a
formacao continuada de professores (as) Guarani e Tupinikim. Atualmente estou na
funcdo de assessor pedagogico, promovendo formacdes pontuais e assessorando a
producdo de materiais didaticos. Até o momento foram produzidos cinco materiais
bilingues, um com o Povo Guarani e 0s outros quatro com o Povo Tupinikim. Vale
dizer que o Povo Tupinikim encontra-se em processo de revitalizagcéo linguistica,

sendo um desafio a constru¢do de matérias didaticos bilingues.
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CAPITULO 2 - REMENDOS E FLUXOS IDENTITARIOS PATAXO

Nas minhas pesquisas (SILVA, 2009, 2013, 2014, 2019), enunciar quem é o
Povo Patax6 tem sido constante. E nos meus ultimos escritos (SILVA, 2019) venho
operando com Appadurai (2004), a partir do seu conceito de mediapaisagens para
compor os remendos de descricdo desse povo, uma vez que nao se tem a pretensao
de fazer algo totalizante. Para o autor, as mediapaisagens sao responsaveis pela
tecelagem dos remendos de composicdo do simulacro da discursividade em
diferentes tipos de linguagens, “[...] tendem a ser explicagbes centradas na imagem,
com base narrativa de pedacos da realidade, e o que oferecem aos que vivem e as
transformam é uma série de elementos (como personagens, enredos e formas
textuais) a partir dos quais podem formar vidas imaginadas, as deles préprios e as
daqueles que vivem noutros lugares” (APPADURAI, 2004, p. 54). Desta forma, as
fixacbes dos remendos ao que se é Patax0d, numa tentativa de tornar fixa uma
identidade, nada mais sdo do que tentativas discursivas de normalizacdo do
indeterminado das misturas dos fluxos culturais deste grupo.

2.1 Remendos Antropoldgicos, Historicos e Linguisticos

Para a linguistica e a antropologia, o Povo Patax6 pertence ao tronco linguistico
Macro-jé e a grande familia Maxakali, distribuindo-se em trés territorios na Bahia
(territério de Coroa Vermelha, territério de Barra Velha e territério de Comexatiba,
também conhecido como territorio Kai-Pequi) e em quarenta aldeias nos Estados da
Bahia, Minas Gerais e Rio de Janeiro, estando trinta e trés aldeias localizadas na
Bahia, seis em Minas Gerais e uma no Rio de Janeiro3.

Os Pataxé sdo indios Sul-Americanos, brasileiros, conhecidos como Pataxé
Meridionais, diferindo-se dos Pataxd Setentrionais, ou Pataxd Ha-ha-hde. Os Patax6
com quem estarei dialogando nesta pesquisa estdo localizados no Territorio Kai-
Pequi.

Na historiografia indigena brasileira, o primeiro relato acerca dos Patax6 € do
século XVI. O relato ocorrido em 1577, com a entrada de Salvador Correia de S4, ao
encontrar populacdes Aimoré nas imediacdes do Rio Doce, e outras nacdes citadas
como Patachos, Tapuias, Apuris e Puris (EMMERICH & MONSERRAT, 1975, p. 5).

3 A aldeia esta localizada na cachoeira do Iriri no municipio de Paraty — RJ, com aproximadamente 20
familias oriundas do Sul da Bahia (familias Pataxé e Patax6 Had H& Hae, tendo o grupo se
autodenominado Pataxé Jaguareté.
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Outro relato € do engenheiro civil Wilhem C. Feldner, em 1813 ao encontrar na Vila
do Prado?, capitania de Porto Seguro, um grupo de Maxakali, com quem consegue
obter dados quanto aos seus ritos e dos Pataxd, de enterramento e maneiras de viver.
Em 1816, o Principe Maximiliam de Wied encontra os Patax0, ja mantendo aliancas
com os Maxakali. Eis alguns aspectos do relato etnografico apresentados pelo
vigjante:
No aspecto externo, os Patachés assemelham-se aos Puris e aos
Machacaris, com a diferenca de que sdo mais altos que os primeiros; como
os ultimos, ndo desfiguram rostos, usando os cabelos naturalmente soltos,
apenas cortados no pescoco e na testa, embora alguns rapem toda a cabeca
e deixem um pequeno tufo adiante e outro atrds. Ha os que furam o labio

inferior e a orelha, metendo um pequeno pedaco de bambu na abertura
(WIED-NEUWIED, 1989 [1821], p. 214).

Além dos aspectos fisicos relatados por Wied (1989), o mesmo descreve uma
cena de negociacao entre os Patax6 e os moradores da Vila do Prado em 1810, sendo
possivel observar desde esta data o escambo Pataxé com os colonos.

Eram tribos Patachés, da qual eu ndo tinha visto nenhuma até entéo, e
haviam chegado poucos dias antes das florestas, para as plantagfes.
Entraram na vila completamente nus, sopesando armas, e foram
imediatamente envolvidos por um magote de gente, traziam para vender
grandes bolas de ceras, tendo n6s conseguido uma porcao de arcos e flechas
em troca de lencos vermelhos (WIED-NEUWIED, 1989 [1821], p. 214).

Como apontei em outro trabalho, o processo de revitalizacdo cultural Pataxé na
Escola Estadual Indigena kijetxawé Zabelé (SILVA, 2009), com a chegada da familia
Real em 1808, é decretada “guerra justa” aos chamados Botocudo de Minas Gerais,
Espirito Santo e Bahia, decretando-se a escraviddo temporaria para os indios do
Brasil. Marcando assim o inicio da coloniza¢cdo no que é hoje o Extremo Sul Baiano,
“[...] regido, assim resguardada [em que] retardou por alguns séculos o contato dos
povos Macro-jé dos sertbes do leste com as frentes pioneiras, inclusive os
bandeirantes paulistas, devassadores das matas” (VALLE, 2000, p. 68).

Em sua tese de doutorado, Valle (2000, p. 69) coloca que em 1808 a populagao
de Trancoso, Juacema, Caraiva, Kai e Cumuruxatiba era em maioria remanescente
Tupinikim e considerada como aliada, sendo que os Patax0 co-existiam e conviviam

pela praia “atrevidos e valentes”, “sem domicilio certo, vivendo de pesca, caca e furtos”

4 A criacéo da Vila do Prado tem uma relacéo direta com os indios Pataxé do Monte Pascoal. Foi
fundada em 1764, na entdo chamada politica pombalina, com o objetivo de proteger a estrada da
beira-mar dos inimeros indios que se refugiavam no sertdo do Monte Pascoal, sendo descritos como
0s mais “temidos e perigosos”, que se dirigiam a costa do mar, atrapalhando a comunicagéo e o
sossego dos viajantes (CANCELA, 2008, p. 598).
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(VALLE, 2000), mostrando a recusa em fazer contato com as frentes de expanséo. E
imprescindivel colocar que a partir de 1808, com a chegada da familia Real no Brasil,
os Pataxo foram cacados e espoliados em nome do “desenvolvimento”, impondo-se a
ideia de abrir o litoral para os portos e evitar a invasao de Napoleao.

Durante o Império, aos grupos indigenas do Nordeste foram concedidas verbas
para o fornecimento de ferramentas e diversas honrarias aos diretores de indios nas
provincias, em funcéo disso, muitos indigenas abandonaram suas terras, passando-
se por livres, sem que pudessem identificar sua condicao de indios, juntando-se aos
bandos que andavam pelas fazendas em busca de um lugar para se fixar (RIBEIRO,
1986, p. 52-56).

Em meio um intenso processo de conflitos e negociagbes, em 1860 o
governador da provincia da Bahia determina o agrupamento forcado de toda a
populacao indigena de toda regido que hoje é o Sul da Bahia, num lugar proximo a
foz do Rio Corumbau, onde em 1861 ¢ instituido um aldeamento pelo Cénego Ignéacio
de Souza Meneses, Vigario Capitular, aos cuidados da Ordem Franciscana dos
Capuchinhos, que seria ho mesmo territério do aldeamento Bom Jardim de Monte
Pasqual, “[...] que existe pelo menos desde 1815-1817, onde para la foram
arregimentados ndo apenas Pataxd, mas outros grupos que resistiam ao processo de
colonizagdo como os Botocudo, Aymoré, Tupiniquim, Kamaka, Menid e Massajais,
aldeamento que veio depois a se chamar atual Barra Velha” (TEMPESTA e SOTTO-
MAIOR, 2005, p. 11-12).

E importante salientar que sendo a grande maioria da etnia Pataxd, o cotidiano
da aldeia era marcado e legitimado por esta, levando as demais etnias a adotarem as

praticas e vivéncias Pataxo.

2.1.1 O Fogo de 1951: a Diaspora Pataxo

Ao contrario dos Povos indigenas do Amazonas, que foram considerados pelas
frentes de expansdo como mao-de-obra, os povos indigenas do Nordeste foram
considerados como empecilho que deveriam ser limpados juntamente com a mata
para encher o territério de pastos para o gado. No movimento de ampliagdo da
fronteira de exploracdo madeireira e da pecuaria se lancaria sob o territério do
Extremo Sul baiano a expansdo agricola, com plantacbes de cacau, que

impulsionados pela procura no mercado mundial e a decadéncia das lavouras de
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cana-de-acucar, fumo e algodéao, penetrou largamente na Mata Atlantica, levando ao
genocidio de familias Patax6 e Kamaka (RIBEIRO, 1986, p. 99-100).

Darcy Ribeiro (1986, p. 232- 236), em seu livro Os indios e a Civilizac&o, relata
em dois quadros a situacdo em que se encontravam os Pataxé em 1900, como indios
isolados, e em consequéncia da matanca provocada pelas frentes de expansao e pelo
velamento estatal, a sua indicacdo como povo extinto em 1957. Isso mostra quao
violento foi o processo de colonizacdo e expropriacdo na regido que hoje é o Sul da
Bahia.

O “Fogo de 1951” é considerado por historiadores como a diaspora Pataxo,
revelando o carater de dispersdo do ultimo aldeiamento, hoje considerada “aldeia-
mae”, a aldeia de Barra Velha. O “Fogo de 1951” acontece em meio a sobreposigcao
do Parque Nacional do Monte Pascoal ao Territério Pataxo6 e a intrigas causadas por
dois homens, supostamente do SPI, cujos nomes a historia nédo registra, figurando
suas apresentacdes como engenheiro e tenente, e suas condi¢des de funcionarios do
governo, que num contexto marcado por injusticas incentivaram os indios da Aldeia
de Barra Velha a saquearem um armazém de comércio em Corumbau e cortar a linha
telegrafica. O “Fogo de 1951” foi noticiado pelo Jornal A Tarde, sendo chamado de

“Revolta dos caboclos de Porto Seguro”.

A “revolta dos caboclos de Porto Seguro” (A Tarde, 30/05/1951) revelou a
existéncia de pessoas em “lastimavel estado de miséria, todos passando
fome e alguns doentes” (30/05/1951), que teriam sido insuflados por dois
individuos que o capitdo da época conhecera no Rio de Janeiro, e que lhe
teriam prometido dirigir-se a aldeia para realizar a medicdo de suas terras.
Os dois, identificados como “engenheiro” e “tenente” (A Tarde, 08/06/1951),
pretextando ser isso necessario para a consecugdo de seus objetivos,
indispuseram os indios contra a populacdo ndo india dos arredores,
notadamente a de Corumbau, onde teve lugar um assalto a um comerciante.
Da dura repressao resultou a morte dos dois lideres nao-indios, a prisdo do
“capitao” e de mais dez indios, homens e mulheres, e a dispersao dos demais,
sob completo desespero (CARVALHO, 2009, p.513).

E neste momento, que é desencadeada uma verdadeira chacina pela policia
militar do Prado e Porto Seguro, juntamente com capangas de fazendas vizinhas. No
livro Barra Velha: o dltimo refagio, Oliveira relata que:

Dentro das casas os indios se jogavam no chédo. As balas batiam como tochas
de fogo, arrancando o reboco das paredes e partindo as tabuinhas dos
telhados. Logo depois, comecgaram a ouvir tiros vindo do outro lado também
e compreenderam que estavam cercados...0s indios presos iam sendo
amarrados com as maos para tras [enquanto] uma imensa fila de indios
amarrados foi saindo da aldeia. As criangas agarravam-se a seus pais, muitos
estavam pisando pela UGltima vez o solo de Barra Velha (OLIVEIRA, 1985, p.
21, 23-24).
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E a partir da violéncia do “Fogo de 1951” que se desencadeia a diaspora
Patax0, levando muitos (as) a se esconderem nas casas de parentes em cidades
vizinhas como Prado, Alcobaca, Itamaraju, Teixeira de Freitas, Cumuruxatiba e em
outros estados. Nesse processo tdo doloroso, esconder sua identidade étnica,
aceitando a denominagdo genérica de “caboclos”, tornou-se um meio de
sobrevivéncia, Para Roberto Cardoso de Oliveira (2002, p. 42-43), a categoria
“caboclo” pode ser considerada um sintoma dos sistemas de exploragao econémica e
politica, que segmentos regionais da populacdo brasileira, fazendeiros, coronéis,
politicos, empreiteiros, entre outros, exerceram e exercem em muitas regiées sob os
povos indigenas. Nesta perspectiva, a negacao da sua identidade Pataxé tornou-se a
Unica via de aceitacdo dos Pataxo frente a sociedade dominante.

2.2 Remendos Etnohistéricos Patax6

Para o que vem se denominando de etnohistéria dos Pataxo, segue parte dela
contada a partir do mito da criacdo do seu povo, “Txopai e It6ha™.

Antigamente, na terra, sO existiam bichos e passarinhos, macacos, caititu,
veado, tamandua, anta, onca, capivara, cutia, paca, tatu, sarigue, teid,
cachichd, cagado, quati, mutum, tururim, jacu, papagaio, aracud, macuco,
gavido, mae-da-lua e muitos outros passarinhos. Naquele tempo, tudo era
alegria. Os bichos e passarinhos viviam numa grande unido. Cada raca de
bicho e passarinho era diferente, tinha seu préprio jeito de viver a vida.

Um dia, no azul do céu, formou-se uma grande nuvem branca, que logo se
transformou em chuva e caiu sobre a terra. A chuva estava terminando e o
ultimo pingo de 4gua que caiu se transformou em um indio. O indio pisou na
terra, comecou a olhar a floresta, os passaros que passavam voando, a agua
gue caminhava com serenidade, os animais que andavam livremente e ficou
fascinado com a beleza que estava vendo ao seu redor. Ele trouxe consigo
muitas sabedorias sobre a terra. Conhecia a época boa de plantar, de pescar,
de cacar, e as ervas boas para fazer remédios e seus rituais. Depois de sua
chegada na terra, passou a cacar, plantar, pescar e cuidar da natureza. A
vida do indio era muito divertida e saudavel. Ele adorava olhar o entardecer,
as noites de lua e 0 amanhecer.

Durante o dia, o sol iluminava seu caminho e aquecia seu corpo. Durante a
noite, a lua e as estrelas iluminavam e faziam suas noites mais alegres e
bonitas. Quando era a tardinha, apanhava lenha, acendia uma fogueirinha e
ficava ali olhando o céu todo estrelado. Pela madrugada, acordava e ficava
esperando clarear para receber o novo dia que estava chegando. Quando o
sol apontava no céu, o indio comecgava o seu trabalho e assim ia levando sua
vida, trabalhando e aprendendo todos os segredos da terra.

Um dia, o indio estava fazendo ritual. Enxergou uma grande chuva. Cada
pingo ia se transformando em indio. No dia marcado, a chuva caiu. Depois

5 Mito de criacdo da Etnia Pataxo. Historia contada por Apinhaera Pataxé em 1997. In: VALLE, Claudia
Neto do. Sou Brasileiro, Baiano, Pataxd. (Dissertacao de Mestrado), PUC-SP, 2000.
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gue a chuva parou de cair, os indios estavam por todos os lados. O indio
reuniu os outros e falou:

- Olha, parentes, eu cheguei aqui muito antes de vocés, mas agora tenho que
partir.

Os indios perguntaram:

- Pra onde vocé vai?

O indio respondeu:

- Eu tenho que ir morar la em cima no Itdha, porque tenho que proteger vocés.
Os indios um pouco tristes, mas depois concordaram.

- TA bom, mas nao se esqueca do N0SSO povo.

Depois que o indio ensinou todas as sabedorias e segredos falou:

- O meu nome é “Txopai”.

De repente, o indio se despediu dando um salto, e foi subindo, subindo... até
gue desapareceu, no azul do céu, e foi morar la em cima no “/t6hd”. Pataxo é
agua da chuva batendo na terra, nas pedras, e indo embora para o rio e 0
mar. Daquele dia em diante, os indios comec¢aram suas caminhadas aqui na
terra, trabalhando, cacando, pescando, fazendo festas e assim surgiu a
nagao “Pataxd”.

Percebe-se nos diferentes discursos (antropoldgico, historico e linguistico)
acima, tentativas de normalizacdo do que vem a ser Pataxd. Sendo importante
destacar que estes compdem uma rede de significados, ndo estando isolados da ideia
de um sujeito nacional. Neste sentido, “0 que se interroga ndo € simplesmente a
imagem da pessoa, mas o lugar discursivo e disciplinar de onde as questdes de
identidade sao estratégica e institucionalmente colocadas” (BHABHA, 2013, p. 89).
N&o obstante,

A representacdo da diferenca ndo deve ser lida apressadamente como o
reflexo de tracos culturais ou étnicos preestabelecidos, inscritos na lapide fixa
da tradicdo. A articulacédo social da diferenca, da perspectiva da minoria, é
uma negociagdo complexa, em andamento, que procura conferir autoridade
aos hibridismos culturais que emergem em momentos de transformacao
historica (BHABHA, 2013, p. 21).

Neste sentido, para ndo lermos aqui de forma apressada os Pataxé como um
bloco unico, cristalizado a uma tradicdo, estarei apresentando um pouco sobre os
Pataxdé do Territério Kai- Pequi, situando melhor onde venho refletindo sobre
processos curriculares e politica linguistica pataxo.

2.3 Os Patax6 do Territorio Kai-Pequi

A retomada étnica de “caboclos” para Pataxo se desencadeou no momento em
que 120 familias Pataxd decidiram deflagrar o processo de reconhecimento de sua
identidade étnica, de luta pela retomada e demarcacao do seu territdrio imemorial, em
abril do ano 2000, quando foram expulsos e violentados por acdo de pistoleiros,
durante a comemoracéo dos 500 anos do desembarque do portugués Nicolau Coelho

na Barra do Kai e da tripulacdo da esquadra de Pedro Alvares Cabral em Porto Seguro



55

(SILVA, 2014). Em 2003, os Pataxo retornaram em um numero maior, decidindo lutar
pelo seu territorio e reconhecimento étnico, estando o Territério Pataxé Kai-Pequi ja
delimitado por estudo da FUNAI pela Portaria n°. 1.455/PRES, de 29 de novembro de
2006 publicado no Diéario Oficial da Unido de 27 de julho de 2015, aguardando a
assinatura de demarcacéo do Ministério da Justica.

O Territério Kai-Pequi possui 28.000 hectares e esta localizado no Extremo Sul
da Bahia, municipio do Prado, regido conhecida turisticamente pelo nome de Costa
das Baleias. O territério foi delimitado pelo Grupo Técnico da FUNAI e segue
aguardando a demarcacao, convivendo com diferentes conflitos ligados a posse da
terra (conflitos com um complexo hoteleiro, com o Parque Nacional do Descobrimento
criado pelo Instituto Chico Mendes (ICMBIio), com fazendeiros e com o Movimento
Sem Terra (MST), uma vez que criaram assentamentos em sobreposicdo ao Territorio
pataxd). No territorio Kai-Pequi, no que compreende a regido de Cumuruxatiba, estéo
dispostas sete aldeias: Aldeia Kai, Aldeia Pequi, Aldeia Dois Irméos, Aldeia Tiba,
Aldeia Alegria Nova, Aldeia Monte Dourado e a Aldeia Gurita. Segue abaixo 0 mapa
das aldeias Pataxd no Extremo Sul da Bahia, onde encontramos as aldeias do
Territério Kai-Pequi ao redor do Parque Nacional do Descobrimento.

Figura 6 — Mapa das aldeias Pataxd no Extremo Sul da Bahia - Fonte: Projeto Putxop.
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Cabe colocar que had anos os Pataxé tém vivenciado conflitos em seus
territorios por conta da sobreposicado de Unidades de Conservacao. O inicio desses
conflitos s&o marcados com o Decreto de Lei n°. 12.729 de 19 de abril de 1943,
promulgado pelo interventor da Bahia que cria o Parque Monumento Nacional do
Monte Pascoal (PMNMP). Dentre os objetivos do parque estavam a: “rememoragao
do fato historico do descobrimento do Brasil”, “a preservacao da flora e a fauna tipicas
da regido, segundo as normas cientificas” e “a conservacao das belezas naturais na
preservagao e organizagao dos servigos e atrativos turisticos”.

O conflito se acentua com os Patax6 do Territério Kai — Pequi em 2000, quando
é criado o Parque Nacional do Descobrimento (PND), numa negocia¢cdo com a antiga
BRALANDA®, em que o governo Federal comprou suas “supostas terras”, sendo
chamadas entdo de Parque Nacional. O PND é uma Unidade de Conservacgéo (UC)
com 21.130 hectares e, apesar da exploracdo da Sociedade Andnima Brasil-Holanda
Industria (BRALANDA), possui a maior mancha continua da Mata Atlantica do territério
brasileiro. Sobre o processo de exploracdo da Mata Atlantica pela BRALANDA,
observamos a fala do Deputado Guilherme Menezes (PT) em 2005

No inicio da década de 70, no municipio de Porto Seguro, instalou-se a
SOCIEDADE ANONIMA BRASIL-HOLANDA INDUSTRIA, na regido, que
aquela época era uma importante reserva da Mata Atlantica, onde
predominava a pequena propriedade rural com criacdo de animais e com
lavoura de subsisténcia, ocupada, na origem, por familias que tomaram a
posse de por¢bes daquelas terras ditas devolutas, agregando benfeitorias,
dando lhes valor econémico e, principalmente, funcdo social ao que era,
antes, improdutivo. Apds terem as casas incendiadas e as terras invadidas,
cerca de 1000 pessoas passaram a viver marginalizadas, perseguidas por
policiais, agentes da justica, e capangas da empresa. Centenas de
trabalhadores rurais, homens, mulheres, idosos e criangas, comegaram, a
partir de 1974, a sobreviverem um estado de ndo-direito, vitimas de prisées,
espancamentos, chegando a dez pessoas assassinadas, além de
desaparecimentos. Esses atos cruéis e insidiosos, inspirados na tortura,
motivaram inquéritos policiais, que estdo arquivados, e acdes penais,
também paralisadas, anunciando a vitéria da violéncia e da arbitrariedade
sobre a justica. No CASO DO VALE VERDE, também conhecido como CASO
BRALANDA, nos surpreendemos ante a auséncia do Estado-juiz,
indisfarcavelmente parcial, moroso, pusilanime, sempre servindo aos
interesses do capital, contra quem vive de seu trabalho, e acobertado pelo
tradicional coronelismo regional, cuja pratica ainda é corrente. A BRALANDA,
nesta histéria de bandidos, foi favorecida com a grilarem de terras
pertencentes a cerca de 100 familias. Explorando a atividade de extracé@o
madeireira, ocupou imensas extensdes de terra em Porto Seguro, Prado e
Mucuri, tendo chegado a praticar o extrativismo predatério em quase 40 mil
hectares. O absurdo, contudo, é que apds anos de luta, com mortes,
desaparecidos, tortura, humilhacdo, continuam paralisados na Justica
baiana, hd mais de 10 anos, Varios outros processos propostos por grupos
de posseiros. E, mais recentemente, em um ato de acinte ao Poder do

6 Antiga empresa que explorava a extracdo da areia monazitica e madeira na regiao.
7 Pronunciamento na Camara de Deputados do dia 23/08/05.
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Estado, a MULTINACIONAL BRALANDA ludibriou o Poder Judiciario ao
receber nada menos que o valor de 80% de 05 milh&es de reais, que era, em
verdade, o valor destinado a indenizar os posseiros, por deciséo judicial em
Acado de Desapropriacao das terras que hoje compdem o Parque Nacional
Pau Brasil: verdadeiro massacre a esperanca dos legitimos posseiros e
proprietarios, esperanca ainda alimentada pela crenga de que “a justica tarda,
mas nao falha”.

O processo de exploracdo madeireira da Mata Atlantica pela BRALANDA pode
ser observado na imagem abaixo, 0 que torna evidente o projeto de destruicdo dos
territorios indigenas como fim de exploracdo de ambientes nativos, projeto crescente
do governo de Jair Bolsonaro para regido amazoénica, que vem sendo denunciado pelo
INPE, Movimento Indigena e agéncias internacionais como o Greenpeace, entre

outros.

- o

1945 1960 1973 1990
Figura 07- Mapa do desmatamento no Sul da Bahia

As aldeias localizadas nas UC’s sao oriundas do movimento de “retomada”
pelos Pataxd, sendo os conflitos com os agentes destas unidades constantes, pois
esses impedem a coleta das sementes, das fibras e a construgéo de escolas, uma vez
que na legislacdo do Sistema Nacional de Unidades de Conservagao (SNUC), em
UC'’s integrais, como o PND, ndo pode haver a presenca de seres humanos.

Uma vez que o SNUC traz como norma que em Unidades de Conservacao
Integral a presenca humana fica impossibilitada, o que nos leva a crer que o
reconhecimento do direito a reproducdo material e imaterial dos indigenas em seu
territério, garantindo pela Constituicdo Federal nos seus artigos 231 e 232, tem sido
remodelado pelos fluxos culturais Pataxd em seus processos de desterritorializacao e
composicao de aldeias em outros estados.
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Os Pataxd do Territério Kai- Pequi sdo pescadores (as), agricultores (as) e
marisqueiras (atividades de coletas e limpeza de mariscos, feitas em sua maioria por
mulheres e criangas) tendo como renda sazonal a venda de artesanato, a “panha” da
Aroeira® e venda de frutos endémicos como a Mangaba. Algumas familias estdo
empregadas no servico publico, sendo a maioria nas funcdes da escola, como agentes
de saude e na brigada de controle de incéndio durante o periodo de queimadas no
Parque Nacional do Descobrimento. Outras estdo na iniciativa privada, atuando
principalmente nos servigos da hotelaria (vigias, camareiras, cozinheiras, lavadeiras,
entre outros cargos) e Como gargons e gargonetes nos restaurantes que circundam o
litoral.

No decorrer do texto estarei apresentando os Pataxdé de Cumuruxatiba, que
estdo em localizados em 7 aldeias (Alegria Nova, Kai, Pequi, Gurita, Dois Irmaos,
Monte Dourado e Tib4d) ndo sendo minha intencdo construir uma narrativa de

essencializacao.

2.3.1 Os Patax6 de Cumuruxatiba

Os Patax6 de Cumuruxatiba vivem numa regiao que conseguiu, até certo ponto,
dar-lhe uma protecdo. Uma regido geograficamente estratégica que se tornou um
refugio apos a diaspora Patax6

Cumuruxatiba é um distrito do municipio do Prado-Bahia, localiza-se a 805 Km
da capital Salvador, 110 Km de Teixeira de Freitas (considerada uma das capitais
regionais da Bahia) e 32 Km do municipio do Prado, tendo como acesso terrestre a
BR 101. Atualmente Cumuruxatiba se apresenta como um grande polo de
desenvolvimento turistico, localizando-se dentro do territério turistico classificado
como Costa das Baleias, atraindo redes de hotéis e resorts, 0 que nem sempre
caminha na direcdo da qualidade e melhoria de vida para as populagcdes nativas do
lugar. Pelo contrario, tais empreendimentos, ndo raro, vém contribuindo para

pressiona-los ainda mais aos processos integradores e de exploragao do territorio.

8 A Aroeira, espécie endémica no Territério Pataxd Kai-Pequi, passou a ser uma fonte de renda, a partir
da procura de armazenistas pelo produto. Uma vez a Aroeira sendo procurada, algumas aldeias
comecaram fazer o plantio aos redores das casas, ganhando essa, um sentido econémico e estético.
A panha da Aroeira é feita por homens, mulheres e criangas. A coleta é feita durante o ano inteiro,
tendo alguns periodos de maiores produ¢des. Em tais periodos, geralmente na primavera, toda a
comunidade para, e se dedica a tal funcéo (SILVA, 2009, p. 52).
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Os Patax6 de Cumuruxatiba, como sao reconhecidos por outros grupos Pataxo,
estdo agrupados em 6 aldeias, cada uma com sua especificidade e jeito de ser Pataxo.
A aldeia Tiba esté localizada a 6 km de Cumuruxatiba, foi criada em 17 de agosto de
2003, onde vivem numa area em que o Parque Nacional do Descobrimento sobrepde
o Territério Kai-Pequi. Na comunidade vivem aproximadamente 30 familias que
sobrevivem do artesanato, da pesca, da agricultura e do servico publico do Estado
com cargos no Colégio Estadual Indigena Kijetxawé Zabelé e posto de saude. As
familias que compdem a aldeia Tib4 possuem parentesco com a matriarca Zabelé,
considerada grande lideranga para todo o Povo Pataxd. Os mais “velhos” Pataxé da
aldeia Tiba nasceram préximos aos Rios do Sul, do Peixe, Kai, Imbassuaba, Pixane,
Corumbau e Ribeirdo, que se encontram entre a regidao de Cumuruxatiba, Corumbau
e Barra Velha.

Na aldeia esta localizado o Kijeme (casa na lingua Patxohd) de Cultura da
Zabelé, com intencdes de um museu Patax0, que busca evidenciar a vida de Dona
Zabelé, considerada a guardia da cultura Pataxd. A aldeia possui um anexo do Colégio
Estadual Indigena Kijetxawé Zabelé, que atende da Educacado Infantil ao Ensino
Médio no ensino regular, possuindo ainda a Educacéo de Jovens e Adultos (EJA).

A aldeia Pequi foi criada em 19 de agosto de 2003, dentro do sobreposto
Parque Nacional do Descobrimento, a 7 Km de Cumuruxatiba. A aldeia agora esta
numa area doada por um dos membros da comunidade, que tinha esses lotes a 3 km
de Cumuruxatiba, sendo importante dizer que essa area também faz parte do
Territorio Kai-Pequi, estando dentro do estudo de delimitacdo e demarcacdo do
territorio. A aldeia se iniciou com 15 familias e hoje € uma das maiores. As familias
que vivem de aposentadorias, agricultura, pesca, artesanato e do servigo publico no
Colégio Estadual Indigena Tanara Pataxdé Pequi/Gurita, que atende da Educacéo
Infantil ao Ensino Médio no ensino regular e EJA.

A aldeia Pequi, antiga Serra Verde, tem como nucleo de parentesco a familia
do Cacique Baiara, nascido em Barra Velha, mas que morou durante muitos anos na
aldeia Mata Medonha, vindo fixar-se em Cumuruxatiba apds os anos 2000. A aldeia
possui uma relacdo direta com as aldeias Patax6 de Carmésia-MG (Sede, Retirinho,
Imbirigu) e da Mata Medonha em Santa Cruz Cabralia- BA, havendo um fluxo
constante de familias que moram por periodos nessas aldeias.

A aldeia Alegria Nova esté localizada a 36 Km de Cumuruxatiba. As familias

moram dentro dos limites do sobreposto Parque Nacional do Descobrimento, proximo
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ao Rio do Sul e Cérrego Trés Capangas. A familia que agregou parentesco na criacao
da aldeia foi a do Sr. Gentil Brito da Conceicdo, sendo essa atualmente recomposta
por familias de outras aldeias. A aldeia é atendida com um anexo do Colégio Estadual
Indigena Kijetxawé Zabelé, responséavel pela Educacéo Infantil, Ensino Fundamental
e EJA.

A aldeia Monte Dourado foi construida em 2012, a partir de migracdes da aldeia
Alegria Nova, incorporando familias patax6 que estavam espalhadas nos
assentamentos de reforma agréaria da regido. Algumas familias vieram do
assentamento Nova Esperanca, onde viviam como agregados nas casas de amigos,
colaborando com o trabalho no cultivo da terra. Diante da possibilidade de construcéo
de mais uma aldeia, passaram a compor a coletividade da aldeia Monte Dourado. A
aldeia Monte Dourado também possui um anexo do Colégio Estadual Indigena
Kijetxawé Zabelé, atendendo a Educacéao Infantil, o Ensino Fundamental e a EJA.

A aldeia Gurita foi construida em 2003 em torno do nudcleo familiar do Sr.
Eliotero Ferreira da Cruz, também conhecido como “Soté”. A aldeia € composta de 20
familias, ocupando uma area do territério que era apropriada por cacadores e
extratores de palmito. Neste sentido, a fundacéo da aldeia se deu como estratégia de
ocupacéo de parte do territério que vinha sendo degradada por ndo indigenas. A
aldeia possui um anexo do Colégio Estadual Indigena Tanara Pataxd Pequi/Gurita,
atendendo a Educacéao Infantil, o Ensino Fundamental e EJA.

A aldeia Kai esta localizada a 6 km de Cumuruxatiba, nesta aldeia vivem 80
familias cadastradas, que utilizam a &rea para agricultura de subsisténcia, mas nem
todas possuem residéncia fixa na aldeia. A aldeia nasceu apds conflitos internos na
aldeia Tiba e atualmente tem sido uma das comunidades com mais visibilidade dentro
do distrito, talvez por sua localizacdo a beira da estrada para a Barra do Kai, onde
reine grande numero de turistas, por ser um ponto histérico que marcara a
colonizacéo portuguesa no Brasil. A aldeia vive da agricultura e nela esta a sede do
Colégio Estadual Indigena Kijetxawé Zabelé, que atende Educacéo Infantil (creche e
pré-escola), Ensino Fundamental, Ensino Médio e EJA.

A aldeia Dois Irméos foi criada em 2013, apoés tentativas frustradas de criagéo
da aldeia urbana Cumuru-Pataxé pela atual cacica da aldeia, Arid Patax6. A aldeia
possui 40 familias que vivem da agricultura, da pesca, da mariscagem, de seus

empregos em servicos publicos ou nas pousadas. A aldeia possui um ndcleo do
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Colégio Estadual Indigena Kijetxawé Zabelé, oferecendo a Educacéo Infantil, o Ensino

Fundamental | e a EJA.

2.4 Os processos de nominacao Pataxo

Em minhas etnografias com os Pataxé (SILVA, 2009, 2013, 2014, 2019) tenho
refletido sobre o papel do nome indigena na constru¢ao das paisagens étnicas. Sobre
0s processos de nominagdo, Mauss (1974) nos leva a atentar que estes “[...]
relacionam repartindo os individuos por clas, classes matrimoniais, geracado. Além das
funcdes religiosas desta reparticao [eles definiriam] também a posicdo do individuo
ante seus direitos, seu lugar na tribo e nos ritos” (MAUSS, 1974, p. 222). A adocéao de
um nome segue como parte da construgao e “nogédo de pessoa” no qual o processo
de subjetivacdo € construido. No caso dos Pataxd do Territorio Kai-Pequi a adocao
do nome tem sido utilizada na composi¢cado de paisagens étnicas.

Grinewald (1999) ao estudar os Pataxo nos territérios de Barra Velha e Coroa
Vermelha apresenta duas versdes na ado¢cdo dos nomes indigenas. A primeira que a
utilizacdo de nomes indigenas se deu a partir de uma demanda da FUNAI no inicio
dos anos 1970, registrando o nome dos moradores e solicitando o nome indigena ao
lado do nome de batismo. E a segunda de que o uso destes nomes era habitual, tendo
sido proibido com a chegada dos padres, tendo os Pataxdé adotado os nomes dos
santos, voltando o uso do nome indigena apés a demanda da FUNAI. Grinewald
(1999) opta por seguir etnograficamente a primeira verséo, considerando esta tambéem

uma tradi¢ao inventada.
O movimento de “resgate” dos nomes indigenas que estavam em desuso
parece ter sido entretanto consequéncia de uma acgéo disciplinar engendrada
pelo 6rgao tutelar. Como diz a mae do Itambé (lzabel), “a gente criou 0 nome
porque o nosso Presidente ndo acredita que a gente é indio se néo tiver o

nome indigena: primeiro da o nome de Alberto, mas tem que chamar de
Itambé se nao o Presidente ndo acredita” (GRUNEWALD, 1999, p. 244).

Sobre o abordado por Griinewald (1999) recordo das minhas conversas com
Dona Maria Pesca, da aldeia Pequi. Dona Maria Pesca me contava que antes, ainda
quando morava na Aldeia Mata Medonha, apareceram la os missionarios dizendo que
ela precisava realizar o registro civil, e foi a partir deste momento que ela recebeu o
nome de Maria, e como precisava de um sobrenome e ela gostava de pescar,
acabaram construindo a familia Pesca, e ela se chamando Maria Pesca. Para
Grinewald (1999):
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[...] além do uso das “palavras no idioma”, que a geragéo atual acredita ser
de uma lingua Patax6 (elemento inventado de cultura agora cristalizado como
tradicional, em seu sentido costumeiro), ocorreu também a atribuicéo (e auto-
atribuicdo) de “nomes indigenas”, a partir da comparagdo de qualidades
individuais das pessoas com dados sensiveis da experiéncia cotidiana:
madeiras, passaros, mamiferos etc. Esses nomes sdo preferencialmente
evocados na presenca de ndo-indios e muitos dos mais velhos ndo possuem
nomes indigenas, afirmando que isso ndo é do seu tempo (GRUNEWALD,
1999, p. 243).

Ao estudar os Patax0, Silva (2008) apresenta uma analise de género na
escolha dos nomes:
Quando perguntado aos Pataxé homens e mulheres, responderam que
existiam nomes de homem, madeiras e cacas como Pacu, Tatu e nomes de
mulher, passaros, aves como: Jandaia, Zabelé. Os nomes ligados a aves e
passaros sdo principalmente femininos, a exce¢do daqueles com sonoridade
masculina nos padrdes de género do portugués como Tije, Sai, Sanhaco. Da
mesma forma arvores e palmeiras sdo especialmente ligados a
masculinidade, menos aguelas com sonoridade feminina nos padrées de
género do portugués como Jussara. No entanto, apesar de encontrarmos
nomes repetidos entre as aldeias e mesmo pela distancia das aldeias o nome
gue é considerado feminino o é em todos os lugares, assim como 0 sao 0s

nomes considerados masculinos. Ou sejam, ja identificam o self enquanto
possuidor de um género (SILVA, 2008, p. 487).

Por género tenho tratado como um efeito de discurso, levando-se em
conta o dialogo com a etnologia indigena e seus diferentes trabalhos etnogréficos, na
tentativa de ndo cometer uma possivel violéncia epistémica. Neste sentido, concebido
como “[...] um ato ou uma sequéncia de atos que esta sempre e inevitavelmente
ocorrendo” (SALIH, 2012, p. 68), o género preexiste a um corpo, a uma pessoa. E “[...]
uma condicdo epistemologica para a acao social, que é acumulada na carne e nos
restos de verdadeiros seres humanos, que tém agéncia, [podendo] ser feminina ou
masculina” (MCCALLUM, 2001. p 5). A nocédo de género, que nao é foco do meu
trabalho, aparece em algumas analises acerca dos Pataxd, sendo importante dizer
gue tais reflexdes também se apoiam no conceito de performatividade de Butler
(2015), entendendo-o como processo de traducdo e reiteracdo na construgcdo de
identidades, atos performativos de promocao de inteligibilidades, sustentados em
discursos. Neste sentido, vale ressaltar que todas as tentativas de traducédo e
reiteracdo sado frageis tendo escapes e recombinacdes muitas vezes imprevisiveis,
formacdes discursivas que se reconfiguram em movimentos de reiteracéo e fabricacéo
de novas normatizacdes. No caso dos processos de nominacdo Pataxd, essas
recombinacdes muitas vezes ultrapassam as normalizacdes de género apontadas por

Silva (2008), deixando escapar outros sentidos.
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Neste didlogo acerca do processo de nominacao pataxd, pontuei em outro
trabalho (SILVA, 2014) o acompanhamento de duas gestacdes no periodo em que
passei dois anos diretamente com os Patax6. A primeira gestacao entre pais pataxo,
e a segunda gestacdo com mae pataxd e pai ndo indigena, sendo os indigenas de
ambos os casais da Aldeia Kai. Na primeira gestacéo, o casal que tem outros filhos,
todos com nome civil em lingua portuguesa, procurou dar um nome indigena em
Patxoha para o que havia nascido. A segunda gesta¢do, de uma indigena que reside
no distrito juntamente com o seu companheiro ndo indigena, adotou-se o nome civil
em lingua portuguesa para a crianca, e quando indaguei o porqué de nao terem
colocado o nome indigena, a familia pataxd externou que a familia do pai da crianca
nao gostava “dessas coisas de indio”.

Os processos de nominacdo pataxd estdo muito vinculados aos jogos de
negociacdes dos grupos, sendo acessados 0s momentos oportunos para se utilizar
um nome indigena e se declarar Patax6. Esses momentos se déo principalmente nos
momentos de retomadas dos territorios e na relagdo com os turistas, principalmente
com os Patax6é que tém o nome civil na lingua portuguesa. Neste sentido, como 0s
Pataxé se movimentam numa rede de relacdes interna e externa aos territorios, ter
um nome em Patxoha e outro nome na lingua portuguesa pode ser util no transito das
redes e paisagens que vao sendo compostas entre as relacdes de poderes. Ainda em
analise das gestacOes apresentadas, é estimulada na casa da familia indigena o uso
do nome em Patxohd, enquanto na familia ndo indigena ha uma negacéo desse nome
no cotidiano, sendo que a qualquer momento podera ser acessado um nome em
Patxohd@ para essa crianga, acionando a “cultura” pataxd no acesso de algumas
politicas publicas especificas.

Na relacdo com o catolicismo e as igrejas evangélicas € comum o nome das
criangas que nascem em lares evangélicos terem muitas vezes nomes biblicos, ndo
tendo o nome em Patxoha nenhuma vinculacéo com o livro sagrado cristéo, a escolha
dos nomes biblicos do registro civil ocorre de maneira paralela a escolha dos nomes
em Patxohd. As familias que se convertem as igrejas geralmente conservam seus
nomes, e 0s membros que ainda ndo possuem nomes indigenas sdo incentivados a
escolherem nomes vinculados a natureza, inspirando paz e serenidade.

A adocéao e registro do nome civil em Patxohd € cada vez mais incentivada
pelas liderancas, fazendo parte de uma politica linguistica patax6. Tal

empreendimento também é observado em outros povos que estdo em processo de
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revitalizacdo linguistica, como € o caso dos Tupinikim, em que liderancas com
formacdo linguistica recomendam as familias o registro civii com nome indigena,

sendo muitas vezes procurados por elas para sugestdo dos nomes.

2.5 O Léxico Cromético Pataxo6

Dentro dos estudos linguisticos em linguas indigenas, num didlogo com a
Linguistica Antropoldgica, tenho analisado a composi¢cdo do léxico cromatico dos
Patax6. Sdo analises introdutérias, mas que servem para refletirmos como o Povo
Pataxd tem construido suas relagbes com as cores, agenciando e reelaborando
linguisticamente. Neste sentido, “a classificagcdo das cores pode ser um indicativo
importante sobre como determinado coletivo humano organiza e conecta 0s
elementos que lhe sao relevantes” (BONFIM; QUINTINO, 2013, p. 292)

Para Zavaglia (2009):

E o léxico, em forma de palavras e por meio da linguagem, que “conta” a
histéria milenar de povo para povo; é o Iéxico que transmite os elementos
culturais de um conjunto de individuos; é o Iéxico que “proibe” manifestagbes
ou entdo as “incita”; & o Iéxico que “educa” ou “deseduca”; é o léxico que
permite a manifestagdo dos sentimentos humanos, de suas afeigbes ou
desagrados, via oral ou via escrita. E o Iéxico que registra o desencadear das
acdes de uma sociedade, suas mudangas, seu progresso ou regresso
(ZAVAGLIA, 2009, p. 8).

O léxico € composto por distintos microssistemas, que sendo reunidos
compdem o acervo léxico-cultural de um povo (ZAVAGLIA, 2007, p. 2). Um desses
microssistemas € o cromatico, onde “a percepgao das cores sera representada
linguisticamente de forma diferenciada de uma cultura para outra” (ZAVAGLIA, 2006,
p. 27).

A palavra utilizada em Patxohd para expressar cor é kateru, tendo por
significado “aquilo que é composto, preenchido com cor’. Os Pataxé possuem trés
cores de maior uso e significacdo simbdlica: Tapayrid (preto), Eoatd (vermelho) e o
Aju (amarelo). S&o as cores presentes nas pinturas corporais Patax0, sendo o
Tapaynid extraido da polpa do jenipapo misturado ao carvao vegetal, o Eoat6 extraido

do urucum e o Aju extraido do Tawa (barro).
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Figura 08 - Pintura feminina Pataxd — Acervo do autor

A tinta preta € produzida como o povo Pataxé diz, na “noite escura”, na fase

crescente da lua.

Figuras 09 - Jovem Patax6 com a pintura feita com tinta de urucum — Acervo do autor.

O Eoat6 (vermelho) sempre foi uma cor muito apreciada pelos Pataxd, como
podemos observar no relato do Principe Maximiliano de Wied-Neuwied, ao passar
pela Vila do Prado no final de 1810, registrando uma atividade de troca com o grupo:
“Traziam para vender grandes bolas de ceras, tendo nos conseguido uma porcao de
arcos e flechas em troca de lencos vermelhos. (...) Queriam, sobretudo, facas e
machadinhas (WIED-NEUWIED, 1989 [1821], p. 214, grifo n0sso0).

Numa ordenacado das cores o vermelho mantém a hierarquia sob as demais,
estando presente em todos os rituais Pataxd, bem como na arte de madeira e
pluméria.

Se pegarmos o vermelho para o Povo Maxakali, pertecente ao Tronco Macro-

jé e a familia Maxakali, veremos que esta cor também esta na hierarquia cromatica
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para este povo, sendo utilizada como sentido onomatopéico e de modificacéo.

Vejamos:

ata mod. vermelho/amarelo/ruivo/marrom

Ayuhuk xe éta.

O nao-indio tinha cabelos ruivos.

KEM onomat. [o impacto de um vermelho forte, claro]
Mdnayxop te hdpkumep, ha’' KEM!

Os antepassados estavam passeando, quando de repente [algo brilhou de
vermelho forte].

Essa aproximacdo com o povo Maxakali é analisada a partir de pesquisas
histéricas e antropolégicas por Paraiso (1994) que propde ser os Pataxé um grupo
dissidente do povo Maxakali. Para Paraiso (1994) uma das caracteristicas dos

Maxakali é que:

[...] embora os Maxakali tenham uma consciéncia étnica, tal consciéncia nao
resulta em atividades coletivas, solidariedade ou mesmo ideia de unidade
ordenadora dos bandos [apresentando] a tendéncia ao fracionamento desta
unidade baseada na identidade. Por razdes de insatisfacdes, tensdes,
pressoes, crises e conflitos, a tendéncia, alias como de todos os grupos
predominantemente cacadores e coletores, e ao fracionamento e ao
afastamento entre os bandos, que passariam a constituir novas unidades
sociais autonomas e auto-suficientes (PARAISO, 1994, p. 182)

Para Paraiso (1994), os bandos (clas) Maxakali estariam ordenados com 0s
nomes dos seus grupos rituais, podendo ser feita uma correspondéncia dos nomes
desses grupos rituais com 0s grupos étnicos que vieram do Maxakali. Vejamos esses

grupos e suas conexdes com as etnias abaixo:

GRUPO INDIGENA GRUPO RITUAL TRADUCAO
MONOX Monayxop ancestrais (0os que vao e voltam,
entram)

MAXAKALI May’AYay Jacaré

MALALI Maaipe Jacaré menor *
PATAXO Putuxop Papagaio
KUTAXO Kutapax xop Abelha

KUTATOI Kuatatex Tatu
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KUMANAXO KumanaYxop Heroinas Tribais

MAKONI ManaYtuka Veado Pequeno

A partir desta reflexdo o povo Patax6 foi um cla Maxakali vinculado ao grupo
ritual Putuxop (papagaio). O Xop na lingua Maxakali significa grupo, aparecendo em
palavras indicativas de grupo social.

O Aju (amarelo) vem de um tipo de Tawa (barro) extraido do solo argiloso. Nos
territdrios Pataxo (Territorio de Barra Velha, Territério de Coroa Vermelha e Territério
Kai-Pequi) ha quatro tipos de barros nas cores: amarela (aju), vermelho (eoatd),
branco (txidga) e roxo (iretua). O Aju é utilizado nas cerimbnias religiosas, como

batizados de criancas e casamentos.

rro) — Acervo dos Joos Indigenas Patax6

% AN

Figura 10 - Preparacéo do T.;cl'wé.(‘ba
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B

T |
as Patax6

Figura 11 - Pintura a partir do Tawa (barro) — Acerb dos Jogos Indigen

Embora o vermelho tenha uma hierarquia na ordenagéo cromatica Pataxd, com
0 processo de escolarizagdo outras cores foram fazendo parte dos cotidianos das
comunidades, sendo elas: Arayfii (marrom), Epukuy (cinza), Adxuara (rosa), Kaheyta
(abdbora), Iretua (roxo), Tara (verde), Obi (azul) e Txidga (branco). Vale ressaltar que
0 nome para a cor abobora ndo é homdénima a palavra para designar o legume em
Patxohd, que é agoira.

Além dessas novas cores comporem o |éxico cromatico Patax0, a marca de
intensidade nas cores também se faz presente, sendo incorporada nas cores as
palavras hdayé (claro) e riukunay (escuro), formando as cores: Obi hiayé (azul claro),
Obi riukundy (azul escuro), Tara hdayo (verde claro) e Tara riukundy (verde escuro).

Observa-se que com o contato com a lingua portuguesa os Pataxé comecaram
a ampliar o seu léxico cromético, incorporando outras cores em seus rituais e objetos

de artes que sdo comercializados. Para Biderman:

Incessantemente novas criagbes séo incorporadas ao Iéxico. SO existe uma
possibilidade para o sistema lexical se cristalizar: a morte da lingua. Se a
lingua, porém, continuar a existir como meio de comunicacéo oral (e também
escrito), seu léxico se ampliara sempre (BIDERMAN, 2001, p. 203)

O Iéxico nao é estatico, sendo reelaborado constantemente entre 0s processos
de subjetivacdo dos grupos humanos. Para os Patax0, a constru¢cdo do Patxoha se

deu com a reunido de distintos extratos lexicais de viajantes e de falantes das
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comunidades, numa tentativa de fazer o que eles vém chamando de “inteirar lingua™®,

gue sera abordado mais adiante.

% O termo “inteirar” a lingua € oriundo de Zabelé, uma das matriarcas dos Pataxo do Territério Kai-
Pequi, falecida em 2012. Para Bomfim (2014, p. 132), “o termo ‘inteiramento’ é utilizado no sentido de
inteirar, acrescentar ou aumentar”.
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CAPITULO 3 - POVOS INDIGENAS E POLITICAS LINGUISTICAS NO NORDESTE
BRASILEIRO

Ao pesquisar os Povos Indigenas no Nordeste brasileiro, Oliveira (1998) coloca
gue é somente por volta de 1975, apos a Reunido Brasileira de Antropologia realizada
em Salvador, que a antropologia se volta para esta populacdo, demandada por
questbes territoriais colocadas pela Fundacdo Nacional do indio (FUNAI), o que
estimulou grupos de trabalhos sobre os Pataxé e Kiriri na Bahia. Foram destes
trabalhos que comecaram a surgir grupos como a Associacdo Nacional de Acéo
Indigenista (ANAI) e o Programa de Pesquisas sobre Povos Indigenas do Nordeste
Brasileiro (PINEB), numa tentativa de reunir pesquisas do que chamaram de indios
do Nordeste.

Segundo Oliveira (1998), “a unidade dos ‘indios do Nordeste’ € dada nao por
suas instituicdes, nem por sua histéria, ou por sua conexdo com o meio ambiente,
mas por pertencerem ao Nordeste, enquanto conglomerado histérico e geografico”
(OLIVEIRA, 1998, p. 51-52). Para o autor, uma caracteristica dos textos destes grupos
de pesquisadores era trazer a expressao “indios misturados”, encontrada em
documentos oficiais historicos que tratavam sobre estes povos; contudo, o tratamento
dado a essa questdo ficou situado na discussao aos atributos negativos que 0s
desqualificavam da ideia de pureza étnica. Oliveira (1998) chama atencé&o para o
desconforto da FUNAI em trabalhar com os indios do Nordeste, tendo em vista sua
incorporagao nas economias e sociedades regionais. Diversamente das populacdes
indigenas do Norte e Centro-oeste com que o 6rgao indigenista estava acostumado a
trabalhar, atuando em situacdes de fronteira territoriais envolvendo nao-indigenas e
povos que se apresentavam de formas diferente dos nao-indigenas,

No Nordeste, contudo, os “indios” eram sertanejos pobres e sem acesso a
terra, bem como desprovidos de forte contrastividade cultural. Em uma area
de colonizacdo antiga, com as formas econdmicas e a malha fundiaria
definidas ha mais de dois séculos, o 6rgado indigenista atuava apenas de
maneira esporadica, respondendo tdo-somente as demandas mais incisivas
gue recebia. Mesmo nessas poucas e pontuais intervengdes, o 06rgao
indigenista tinha de justificar para si mesmo e para os poderes estaduais que

0 objeto de sua atuacgédo era efetivamente composto por “indios”, e néo por
meros ‘remanescentes” (OLIVEIRA, 1998, p. 52-53).

O desconforto da FUNAI em atender as populag@es indigenas do Nordeste é
sintomético do que tais populacbes representavam. No entanto, a pressado de tais

populacdes, acirrada pelo fendbmeno da chamada etnogénese ou reetnizacéo, levou a
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emergéncia de etnias conhecidas e citadas nos documentos histéricos. Para pensar
os fluxos culturais com os seus cortes e capturas que originam as etnias, Oliveira
(1998) nos propde pensar uma etnologia dos indios misturados, sugerindo “abandonar
imagens arquitetonicas de sistemas fechados e se passar a trabalhar com processos
de circulacéo de significados, enfatizando que o carater nao estrutural, dinamico e
virtual é constitutivo da cultura” (OLIVEIRA, 1998, p. 69).

Acerca das linguas indigenas, a regido do Nordeste brasileiro teve uma drastica
reducado de linguas, levando alguns povos a marginalizacéo identitaria por conta da
chamada “perda” da lingua. Excluindo as linguas indigenas faladas no estado do
Maranhdo, no Nordeste brasileiro, os estudos linguisticos (RODRIGUES, 2005)
apontaram durante muito tempo somente o Povo Fulnid, do Sertdo pernambucano,
falante da lingua Yaté, com certa funcionalidade no uso da lingua indigena. Para
Cesar (2014):

No caso de indios do Nordeste, a tradi¢ao cientifica de tomar a “lingua” como
um dos elementos para a identificacdo de grupos étnicos conduziu e ainda
conduz a premissas redutoras ou mesmo equivocadas, no que diz respeito a
relagdo lingua, cultura e identidade étnica [...] Assim, falam-se em lingua
natural, lingua morta, lingua materna, nomeiam-se e quantificam-se a lingua,
como se a lingua fosse um organismo vivo, e consequentemente apagando-
se 0 seu carater de construto tedrico/discursivo ideoldgico, situado no campo
social e histdrico, portanto dindmico e mutavel por exceléncia [...] O
instrumental tedrico da linguistica e sociolinguistica, com poucas excecoes,
contribuem para afirmar um conceito de lingua (e seus correlatos,
mono/bilinguismo, dialeto, norma) essencialista, metafisico, numa concepgéo
positivista/naturalista (CESAR, 2014, p. 160, 161, 162).

Observa-se que nos Uultimos anos na regido Nordeste, um movimento
denominado de “retomada linguistica” por parte de etnias que em seus fluxos culturais
foram obrigados a deixarem de falar as suas linguas. A retomada linguistica consiste
na recuperagao de linguas tidas como “perdidas” por académicos e sociedade
majoritaria, onde etnias apoiadas ou ndo por linguistas, desencadeiam a construcao
de gramaticas e vocabularios, inserindo esses materiais produzidos no ambito da
escola indigena. Segundo Cesar e Maher (2018):

[...] h& um movimento, principalmente no Nordeste brasileiro, de povos antes
identificados como ‘sem-lingua”, ou ‘monolingues em portugués’ para
retomar, nomear, “inteirar’ as suas linguas chamadas por eles proprios de
“ancestrais”’. Muitos desses povos, cujas linguas étnicas sdo dadas como
‘mortas’ ou em situagao de vulnerabilidade, estdo envolvidos em processos
de pesquisa, documentacdo e gramaticalizacdo dos seus repertérios
linguisticos atualizados no uso cotidiano pelos seus “mais velhos” ou em
documentos escritos no sentido de (re) afirmar uma identidade linguistica
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propria como falantes das suas linguas originarias (CESAR; MAHER, 2018,
p. 1303).

Um dos meus primeiros contatos com os processos de retomadas linguisticas
se deu com os Patax6 de Cumuruxatiba e os Tupinamba de Olivenca. Estarei dando
maior énfase as experiéncias com os Pataxé mais adiante, por enquanto, atento-me
aqui a um trabalho de diagndstico etnolinguistico realizado com um professor
Tupinamb& em 2010, no momento em que a comunidade decidiu revitalizar/retomar a
lingua indigena. O diagndstico foi apresentado no | Seminario Internacional de
Linguas Indigenas na Bahia, onde uma equipe de linguistas, ao se reunir com um
grupo de Tupinamba, indagou qual lingua os Tupinamba gostariam de revitalizar: a
lingua Tupinamba (Tupi antigo) ou o Nhengatu, sendo alertado ao grupo que a
revitalizacdo a partir do Nhengatu ofereceria uma certa funcionalidade, uma vez que
outras etnias brasileiras falam a lingua, o que seria impossivel com a lingua
Tupinambd. O grupo decidiu pela retomada da lingua Tupinamba, iniciando, a partir
de entdo, oficinas de revitalizacdo da lingua com uma linguista da Universidade
Estadual do Sudoeste da Bahia (UESB), juntamente com professores (as) da escola
indigena e demais membros das comunidades Tupinamba.

3.1 Algumas Politicas de Revitalizacdo de Linguas Indigenas no Nordeste

Brasileiro

Ao longo desta secéo estarei apresentando algumas politicas de revitalizacao
de linguas indigenas no Nordeste Brasileiro, sendo importante ressaltar que estas

estdo ligadas aos processos de afirmacao étnica. Para Cesar e Maher (2018):

[...] falar de politicas linguisticas no contexto dos povos indigenas no Brasil
de hoje significa discutir politicas de identidade, projetos politicos de auto-
afirmacao e educacéo intercultural e multilingue em contexto minoritarizado.
Significa discutir também a colonialidade do saber/poder que silencia,
inviabiliza e desprestigia as diversas formas de estar/estar/pensar/falar das
populagdes periféricas. (CESAR; MAHER, 2018, p. 1301)

As politicas de revitalizagdo das linguas indigenas ndo cabem em
classificacOes herméticas e pré-estabelecidas, estando os Povos Indigenas a deslocar
concepcoes fixas do que é lingua, lingua materna e lingua extinta. Para desavisados

(as), os processos de retomada/revitalizacdo linguisticas podem ser tomados como
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‘invencionices”. Os que acompanham as lutas e as Politicas Linguisticas de

Revitalizacdo dos Povos Indigenas, chamam a reflexdo e apontam que:

A concepcao de lingua dominante equivale a o que Calvet, (1978), ja ha
tempo, definiu como “glotofagia”. Para esse autor, a empreitada colonial, por
meio do estabelecimento de dicotomias, como lingua vs. dialeto, civilizado vs.
selvagem, reafirma a superioridade de uns sobre os outros, base ideoldgica
do racismo, e coopera para sonegar o poder da lingua do Outro. E quando se
referem de uma forma localizada ao construto lingua, estudiosos da
linguagem e outros cientistas sociais geralmente associam-no, sem maiores
guestionamentos, a classificagdo e a quantificacdo definida por modelos
taxinbmicos hegemonicos. Esse modo de proceder, bem como as
adjetivagbes que a ele estdo associadas, como ‘primeira lingua (L1),
“segunda(L2)’, ‘lingua materna’, ‘estrangeira’, ‘indigena’, ‘nacional’, tendem,
se nao formos muito cuidadosos, a tornar (quase) naturais o “ser da lingua™ e
a universalidade dos instrumentos de estudo dito linguistico. Como
consequéncia, 0 que nao se encaixa nessas categorizacdes, sao
estabelecidas, glotofagicamente, como ‘ndo-linguas’, ‘entidades’ sem nomes,
e por isso sem possibilidade de serem contadas e narradas, passando a
invisibilidade metalinguistica (CESAR; MAHER, 2018, p. 1302-1303)

Neste sentido, ao se analisar as Politicas de Revitalizacdo das Linguas
Indigenas que tém se dado, sobretudo na regido Nordeste, faz-se necessario refletir
0s processos de colonialidade presentes nos estudos linguisticos, percebendo quais
barreiras impedem que ndo se enxergue como legitimos esses movimentos de

retomada/revitalizacao linguistica.

Se ainda ndo temos termos e conceitos para definir com, mais rigor e
fidelidade, a complexa rede ‘linguistica’ dos povos indigenas e, por isso
mesmo, ainda nos servimos das nog¢bes de lingua e variedade, lingua
materna, lingua indigena e lingua portuguesa, com ou sem ressalvas, é
preciso, no entanto, atentar para os discursos indigenas que estdo sendo
gestados em relac@o aos seus repertérios verbais em diferentes espagos
sociais e, em um esfor¢o intercultural, refletir criticamente sobre essa (meta)
linguagem. Ela ja ndo serve mais porque, implicada com a colonialidade do
saber/poder, dificulta a constru¢do em conjunto de outras formas de falar as
‘linguas’ que sejam menos assimétricas (CESAR; MAHER, 2018, p. 1304).

Observa-se que as experiéncias dos Povos Indigenas podem contribuir na
descolonizacdo dos estudos linguisticos, desconstruindo normatizacdes e meta-
narrativas glotofagicas, que tanto tém servido para expropriacdo de territorios e
silenciamentos de grupos étnicos. Para tanto, a tarefa de descolonizacao dos estudos
linguisticos em linguas indigenas passa pelo rompimento de estereétipos calcados na
imagem de um “indio hiper-real” e do fetiche da lingua materna intocavel a ser
registrada e dicionarizada. Neste sentido, as experiéncias de politicas linguisticas de

revitalizacdo apresentadas abaixo poderdo ser uteis nesse processo descolonizagéo.
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3.1.1 Os Kariri-Xoc6 em Porto Real do Colégio-AL

O Povo Kariri-Xoc6 de Porto Real do Colégio vive a beira do Rio S&o Francisco.
Segundo Mota (2007) e Mata (1989), o Povo Kariri-Xoco se originou a partir de uma
hibridizacédo étnica entre os Kariri de Porto Real do Colégio- AL e os Xoc6 da llha de
Sao Pedro- SE h& mais de um século. Segundo os dados da Secretaria de Saude
Indigena (SESAI) de 2014, a populagéo Kariri-Xoc6 em Porto Real do Colégio é de
1.905 pessoas, huma area de 699,35 hectares as margens do Rio Sao Francisco.

Relatos historicos dos Kariri sdo registrados pelos missionarios capuchinhos
Martinho de Nantes em 1707 e Bernardo de Nantes em 1709 no aldeamento
Dzubukud-Kariri, na beira do Rio Sao Francisco, onde hoje é o municipio de Rodelas-
BA, sendo os Kariri de Porto Real do Colégio descendentes deste povo. O missionario
Bernardo de Nantes produziu nesse aldeamento dois catecismos: um em Portugués-
Dzubukud, impresso em 1709, e um manuscrito Francés- Dzubukua, em 1702. Sobre
a importancia da lingua Kariri no que é hoje a regido Nordeste, Queiroz (2008) faz a

seguinte reflexao:

Tal como Tupi da Costa, a lingua dos Kariri foi adotada como lingua franca
servindo como instrumento de comunicacdo entre os religiosos e uma
significativa parcela dos povos nativos que habitavam, na época, as
proximidades do rio S&o Francisco. Esse contato lingliistico proporcionou o
surgimento das produgdes: Arte de grammatica da lingua brasilica da nagam
Kiriri (1877 [1699]) e o Catecismo da doutrina christda da lingua brasilica da
nacao Kiriri (1942 [1698]) — compostos pelo padre Vicencio Mamiani della
Rovere; o manuscrito Relation de la mission des indiens Kariris du Brezil
situés sur le grand fleuve de S. Francois du costé du sud a 7 degrés de la
ligne equinotiale (1702) e o Catecismo indico da lingva Kariris (1709) de Frei
Bernardo de Nantes; e também um manuscrito e dicionario da lingua
produzido pelo padre Jodo de Barros — que até hoje ndo foram encontrados
(Rodrigues, 2005) [...] A lingua Kariri se encontrava constituida por dois
complexos linglisticos, o Kariri, ao norte, e o Kiriri nas margens do rio Sdo
Francisco e na Bahia (RIBEIRO, 2005, p. 39); que podem, por sua vez, ser
distribuidos em quatro dialetos: o Sabuya, KamurG (ou Pedra Branca), o
Kipe& e o Dzubukua (AZEVEDO, 1965, p. Il). O primeiro e o segundo foram
registrados por von Martius em 1867: o Sabuyd documentado ao sul da
Bahia, e 0 Kamur(, na aldeia de Pedra Branca. O Dzubukud, no entanto, foi
documentado por Bernardo de Nantes (1709) no rio S&o Francisco, ao norte
da Bahia. Ja do Kipea se tem os registros do padre Vicencio Mamiani (1877
[1699] e 1942 [1698]), provenientes das proximidades do rio Itapicuru, no
nordeste da Bahia (AZEVEDO, 1965) (QUEIROZ, 2008, p. 35).

Para Rodrigues (1970, 2019), as linguas Kariri integram uma familia linguistica

gue pertence ao tronco linguistico Macro-Jé, sendo elas: lingua Kipea ou Kiriri, tendo
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iniciativas de revitalizacdo entre o Povo Kiriri no municipio de Mirandela-BA e o Povo

Xoco na llha de S&o Pedro-SE; lingua Dzubukua, em revitalizacdo entre o Povo Kariri-

Xocd em Porto Real do Colégio e entre o Povo Tingui-Botdé em Olho D’agua-AL; a

lingua Sabuya, em processo de revitalizacdo com o cla Kariri-Sapuya dos Patax6 Ha

H& Héae no Sul da Bahia; e a lingua Kamurd, ainda sem inciativas de revitalizacao.
Segundo Cunha (2008):

José Nunes, indio Kariri-Xocé conhecido como Nhenety (ocupa atualmente a
funcdo de historiador da tribo), afirma que a lingua Kariri perdida dos indios

de Colégio é o Dzubukua, o que é corroborado por alguns trabalhos
etnograficos sobre os Kariri-Xocé (Mata 1989; Mota 2007). Estas duas
autoras apontam para a preservacao de palavras do idioma que se referem
ao ritual do Ouricuri e & flora magico-medicinal da regio.

Entretanto, nas minhas pesquisas de campo, encontrei um dado
controvertido, ja que os Kariri-Xoc6 tém podido fazer um resgate da lingua
utilizando uma fotocépia da Arte de Gramética da Lingua Brazilica da Nag&o
Cariri escrita pelo Padre Luiz Vicencio Mamiani (1877). Este € um documento
histérico Unico que descreve um dos quatro dialetos Kariri, mas se trata, neste
caso, do Kipéa e ndo do Dzubukua, como os Kariri-Xoc6 que tiveram contato
com a Gramética costumam dizer (CUNHA, 2008, p. 17).

Sendo o Povo Kariri-Xoco oriundo de dois grupos étnicos, ndo € de se estranhar
ou tomar como algo controverso o fato de o grupo estar hibridizando seus processos
de revitalizacdo linguistica, utilizando a lingua Kipéa pela gramatica de Vicencio
Mamiani e palavras Dzubukua das praticas ritualisticas do Ouricuri.

Em 2012 fui convidado por uma antropéloga a compor a equipe para a
producdo de um relatdrio que iria subsidiar a demanda pela construcédo de uma creche
na aldeia dos Kariri-Xoc6, no municipio de Porto Real do Colégio — AL, e presenciei 0
movimento em torno da Educacdo Escolar Indigena para revitalizacdo da lingua,
sendo um desejo da comunidade a insercao do ensino da lingua desde a creche. Este
ano (2019) recebi um calendario com algumas palavras na Dzubukua, conforme
imagem que segue abaixo, o que concretiza uma politica linguistica Kariri-Xoco

criativa.
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Figura 12 - Folha do calendario Kariri-Xoco de Porto Real do Colégio-AL, ano 2019.

A construcdo de um calendario com palavras Dzubuku& revela o esfor¢o do
Povo Kariri-XocO na efetivagcdo de Politicas Linguisticas de Revitalizagdo. Vale
ressaltar, que o uso do calendario se da em diferentes espacos da comunidade

(escolas, casas, igrejas, comércios), ampliando o alcance dos processos de

revitalizagdo do Dzubukua.
3.1.2 Os Tingui-Boté em Olho D’agua - AL

O Povo Tingui-Boto6 esta localizado na regido agreste do Estado de Alagoas,
no distrito de Olho D’agua, municipio de Feira Grande, regido para onde a indigena
Maria Colodina, proveniente do que € hoje o municipio de Porto Real do Colégio- AL,
territério Kariri, teria ido apds se casar com um nao indigena nos finais do século XIX.
Foi “anos depois, com a vinda de José Boto, pertencente a ‘tradicional familia Botd
dos Kariri aldeados em Porto Real do Colégio’ (NUNES, 2000, p.279), para Olho
d’Agua do Meio [que] iniciou-se a formacdo do grupo indigena Tingli-Boto”

(FERREIRA, 2016, p. 51). Segundo Ferreira (2016):

A chegada de José Botd € o marco da formagdo do grupo. José Boto
implementou o cargo de pajé, fazendo reunides e realizando cerimbnias
religiosas “debaixo dum pé de pau que tinha na frente da casa dele chamado
tingtii... Ficou sendo Tingui, por causa da arvore, e Boto, por causa do meu
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pai”’, como explicou seu Adalberto Ferreira, atual pajé da aldeia. O tingui
(Magonia Pubescens) é uma arvore cujas folhas eram utilizadas para a
pesca, pois é conhecida popularmente pela sua capacidade de embebedar
0s peixes. A partir dai a comunidade que, no auge da disputa territorial e por
assisténcia publica, era chamada na regido pejorativamente de “os feiticeiros
do Zé Botd” assumiu sua etnicidade em referéncia ao seu lider espiritual e a
arvore que lhes servia de cobertura para as reunides de onde surgiram as
primeiras ideias de reivindicac¢ao territorial do grupo e para praticas religiosas
indigenas (FERREIRA, 2016, p. 102).

Até o inicio da década de 1980 os Tingui-Boté eram considerados como
caboclos, obtendo o reconhecimento étnico pela FUNAI em 1983. De acordo com 0s
dados da Secretaria de Saude Indigena (SESAI) de 2014, a populacdo Tingii-Boto
era de 396 pessoas num territério de 121,1 hectares. O Povo Tingti-Boté tem como
pratica ritualistica o Ouricuri, comum a outros povos indigenas do Nordeste brasileiro,
como Kariri, Kariri-Xocé, Fulnid, entre outros, no qual a funcionalidade da lingua
indigena é essencial na construcdo do ritual. Para Reesink (2000) ha uma divisédo no
complexo ritualistico dos indigenas no Nordeste, podendo ser encontrado o Ouricuri,
o Praia e o Toré (também conhecido como Awé pelos Patax6 e Porancy pelos

Tupinambé de Olivenca e Serra do Padeiro na Bahia).

[...] o Ouricuri se destaca nesse quadro por mais nitidamente exibir uma “linha
de continuidade” com a “cultura ancestral”. A prépria exigéncia de
operacionalidade funcional da lingua indigena ndo somente indica essa
probabilidade, como o seu contraste nos lembra que a continuidade, ou a
aprendizagem do Toré, ndo implica no imperativo de dominar parcialmente
um idioma indigena (REESINK, 2000, p. 336).

Nota-se que ao reiterarem o Ouricuri, os Tingui-Botd necessitam utilizar
minimamente a lingua indigena, necessaria para a performatizacdo nas praticas
ritualisticas. Segundo Ferreira (2016), “para a realizacao do ritual € necessario manter
um dominio minimo de uma lingua indigena, mesmo entre esses povos que nNao Sao
considerados bilingues, possuindo apenas o portugués como idioma” (FERREIRA,
2016, p. 60). Em decorréncia dessa realidade, o Povo Tingui-Boto tem revitalizado a
lingua Dzubukué na escola da aldeia.

Para Reesink (2000):

Nota-se também que entre todos os povos citados [Kariri-Xocd, Xucuru-Kariri
e Tingui-Botd] que pretendem manter operacional uma forma de Ouricuri,
esta modalidade predomina e subordina qualquer forma existente de toré:
para sua execucdo necessita-se desses meios linglisticos que permitem
alegar um laco de continuidade forte com os ancestrais “indios brabos”, que,
afinal, ndo dominavam o portugués (REESINK, 2000, p. 364).
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A revitalizacdo da lingua Dzubukua pelos Tingui-Bot6é tem se dado a partir de
palavras utilizadas no ritual do Ouricuri, de forma que “[...] as criangas vém passando
por um processo de aprendizagem desta lingua também na escola indigena, processo
que pode ser considerado como uma reelaboracéao linguistica” (FERREIRA, 2010, p.
16). Para Ferreira (2016), trata-se da [...] revitalizacdo” de uma lingua que possui
certa operacionalidade ritualistica, mas é praticamente desconhecida pela academia.
Um processo, provavel, de reinvencao linguistica, que encontra, porém, sentido numa
comunicacao de base mais ancestral com o sagrado” (FERREIRA, 2016, p. 61).

A partir das etnografias de Ferreira (2010), percebe-se que a politica linguistica
dos Tingui-Bot6 tem ultrapassado o Ouricuri e a escola, sendo cada vez mais comum
a presenca de nomes indigenas nas criancas da comunidade. H4 também a producao
audiovisual dos Tingti-Botd, em que se da a producéo de alguns didlogos e realizam
canticos do Ouricori na lingua Dzubukud, sendo essa producéo audiovisual utilizada

na escolal®.

3.1.3 Os Potiguara na Paraiba

Dados da Secretaria da Saude Indigena (SESAI) de 2014 revelam que a
populacdo do Povo Potiguara é estimada em 18.445 pessoas, espalhadas entre as
trinta e duas aldeias dos trés Territérios Indigenas: Potiguara, Jacaré de S&o
Domingos e Potiguara Monte-Mor. Segundo Simas (2013), a economia potiguara tem
sido direcionada em atividades de pesca, agricultura de subsisténcia, producao de
artesanatos, extrativismo vegetal e coleta de frutas.

No gue concerne a politica de revitalizacao linguistica, essa foi instituida a partir
do movimento chamado de Retomada da lingua Tupi, que se iniciou em 2000, quando
o Povo Potiguara demandou a Secretaria de Educacdo Escolar Indigena da Paraiba
a formacdo de professores na lingua Tupi. Em atendimento a essa demanda, um
grupo de professores Potiguara fez o curso de 2000 a 2002, oferecido pela Secretaria

de Educacé&o. Segundo Simas e Silva (2018):

10 Documentario Guerreiros Tingui-Botd. https://www.youtube.com/watch?v=Ent58gEe-2U
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Em seguida, esse grupo de professores foi o disseminador da lingua nas
escolas entre os alunos e, de forma geral, na comunidade potiguara. A lingua
Tupi aparece ou reaparece, no contexto potiguara, a partir de um curso de
formacdo de professores indigenas, ministrado pelo professor da
Universidade de S&o Paulo, Eduardo Navarro, em 2000. O curso homeado
Tupi Classico teve a duracao de dois anos, formando 17 monitores bilingues
para atuarem como professores nas escolas potiguara, objetivando-se,
assim, multiplicar o conhecimento sobre a lingua Tupi e implementar o projeto
nomeado por eles de resgate da lingua ancestral dos potiguara. A partir de
entdo, dois professores potiguara, Josafa Padilha Freire e Pedro Eduardo
Pereira, juntamente com o professor Eduardo Navarro elaboraram cartilhas
para ensino da lingua tupi, e o governo do estado da Paraiba as publicou e
as distribuiu nas escolas indigenas potiguara (SIMAS; SILVA, 2018, p. 402-
403).

Logo ap0s as primeiras formacdes em lingua Tupi, 0 movimento da Secretaria
Estadual de Educacé&o Escolar Indigena na Paraiba foi de institucionalizacéo da lingua
Tupi, tornando-a disciplina e inserindo no curriculo escolar Potiguara, “[...] ministrada
desde os anos iniciais até o ensino médio, com 25 horas-aula [sendo que] o ambito
de circulacao é restritamente o escolar e durante a realizacdo do ritual toré, momento
em que sao cantadas musicas traduzidas para o tupi” (SIMAS; SILVA, 2018, p. 403).

A iniciativa do Povo Potiguara ganha os noticiarios no Brasil, como registram o
trecho da matéria jornalistica abaixo no jornal Folha de S&o Paulo em 30 de julho de
2001.

A Funai (Fundacgio Nacional do indio) estd promovendo na Paraiba uma
iniciativa de recuperacao do tupi antigo pela nagéo potiguara, o projeto Poti.
"E uma lingua indigena morta que volta a ser ensinada”, explica o professor
Eduardo de Almeida Navarro, que participa da iniciativa. "Essa lingua era
falada na costa brasileira nos dois primeiros séculos da colonizagédo." Os
indios nordestinos, por terem tido contato com os portugueses muito cedo,
perderam o idioma nativo rapidamente. Os potiguaras perderam sua lingua
no final do século 17. Hoje, ha cerca de 8.000 potiguaras na Paraiba. Em
agosto, os primeiros professores de tupi antigo do projeto -cerca de 20-
receberdo diploma. Trés municipios da Paraiba também vao ensinar tupi a
criancas. "Queremos que cada crianga potiguara tenha quatro anos de tupi,
e no ano gue vem vamos langar a cartilha "O Menino Poti Aprende Tupi™, diz
Navarro, 39 (FOLHA DE SAO PAULO, 2001).

Simas e Silva (2018) pontuam que no ano de 2018 h& um retorno do professor
Eduardo Navarro no trabalho da lingua Tupi com os Potiguara, uma vez que ele volta
a ministrar um curso em lingua Tupi para professores (as) Potiguara. Segundo os
autores “atualmente [2018] ha dois cursos de lingua tupi acontecendo: um pela
Secretaria de Educacdo municipal de Baia da Traigdo, destinado somente a

professores da rede municipal; outro pela Universidade Federal da Paraiba (UFPB),
aberto ao publico geral” (SIMAS; SILVA, 2018, p. 403).
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O Povo Potiguara investiu numa politica de revitalizac&o linguistica do Tupi em
dialogo com a Educacéo Escolar Indigena, tomando-a como “[...] marca da identidade
[...] lingua da memoria, que os conecta ao passado, aos ancestrais [...]" (SIMAS, 2013,
p. 200). Como os Potiguara, percebe-se que grande parte dos povos indigenas em
retomada/revitalizacdo linguistica tem como principal instituicdo de apoio a escola,
talvez pelo fato da Educacéo Escolar Indigena trazer em seu marco legal o direito pela
educacdo bilingue/multilingue, sendo possivel o financiamento e o apoio nos

empreendimentos de revitalizacao linguistica desenhados por esses povos.

3.1.4 Os Tupinambé de Olivenca

Como ja apontado anteriormente, um dos meus primeiros trabalhos em
Linguistica e Linguas Indigenas se deu com o Povo Tupinamba de Olivenca- Bahia, a
partir de um diagndstico etn