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RESUMO

Este trabalho, sobre as diferencas entre a fala feminina e fala masculina na lingua Mebéngokre,
tem como objetivo analisar divergéncias lexicais referentes ao sexo do falante. Para
desenvolvimento desta pesquisa utilizamos um estudo bibliogréfico e de campo com utilizacéo
da técnica da observacao participativa. A pesquisa de campo teve uma abordagem qualitativa a
partir de entrevistas para cada categoria de mulheres e homens a fim de registrar em que
contexto acontece tal distingdo. Adotam-se 0 método de glosagem, baseando em critérios
sintaticos e morfoldgicos atribuindo as palavras diferentes classes observando a morfologia
derivacional e flexional para analise da pesquisa de campo. Verificou-se que a diferenca da fala
feminina e fala masculina acontece, sobretudo através das expressdes e entonacdo, especifico
ao processo de comunicacdo. Sendo assim verifica-se que na lingua Mebéngbkre, homens e

mulheres apresentam na fala uma variacdo lexical, em expressoes cotidianas.

PALAVRA - CHAVE: Mebéngdkre; Lingua Indigena; Fala Feminina; Fala Masculina

ABSTRACT



This work, on the differences between female speech and male speech in the Mebéngokre
language, aims to analyze lexical divergences regarding the speaker's sex. To develop this
research, we used a bibliographic and field study using the participatory observation technique.
The field research had a qualitative approach based on interviews for each category of women
and men in order to record the context in which this distinction occurs. The glossing method
was adopted, based on syntactic and morphological criteria, assigning words to different
classes, observing derivational and inflectional morphology for analysis of field research. It was
found that the difference between female speech and male speech occurs, mainly through
expressions and intonation, specific to the communication process. Therefore, it appears that in
the Mebéngobkre language, men and women present lexical variation in their speech, in
everyday expressions.

KEYWORD: Mebéngbkre; Indigenous language; Female Speech; Men's Speech
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INTRODUCAO

O respeito a evolucdo histdrica dos povos indigenas é garantido pela Constitui¢do

Federal de 1988, que assegura suas formas proprias de organizacao social, com reconhecimento
de direitos e deveres de uma sociedade enquanto cidadaos brasileiros.

Segundo Luciano (2006), falar das diversidades culturais indigenas € mobilizar-se para

uma realidade cultural de manifestacdes simbolicas de diferentes grupos sociais. Mediante uma

definicdo técnica das Nagbes Unidas, de 1986.

Luciano (2006 p. 27) relata que:
As comunidades, 0s povos e as nagdes indigenas sdo aqueles que,
contando com uma continuidade historica das sociedades anteriores a
invasdo e a colonizacdo que foi desenvolvida em seus territorios,
consideram a si mesmos distintos de outros setores da sociedade, e estéo
decididos a conservar, a desenvolver e a transmitir as geracdes futuras
seus territorios ancestrais e sua identidade étnica, como base de sua
existéncia continuada como povos, em conformidade com seus proprios

padrdes culturais, as instituicdes sociais e o0s sistemas juridicos.

O presente trabalho de dissertacdo formaliza etnologicamente descricdo dos valores
étnicos do povo Kayapo, intitulando dados e caracteristicas de uma etnia, descrevendo a forma
de organizacdo social, cultural e econdmica do povo indigena em comunidade, com descricao de
habitos e costumes dos Mebéngokre.

Este trabalho também considera as reflexdes realizadas em estudos, com demanda da
pesquisa em locus e de estudiosos pesquisadores como 0s antrop6logos e os linguistas, que
buscam redefinir as fundamentacGes de vivéncia desses povos em comunidades e sobre a
similaridade da lingua Mebéngbkre com outras linguas indigenas e as diferencas internas
presente na fala feminina e fala masculina.

A metodologia desta dissertacdo se caracteriza por uma abordagem qualitativa,
dividindo em duas vertentes: estudo em revisdo bibliografica e analise de dados obtidos em
pesquisa de campo. Tendo como tema “Diferenca da fala feminina e fala masculina na lingua
Mebéngokre”, esta pesquisa objetivou formalizar textos em didlogos, incluindo interpretagdes
em vocabularios para cada categoria e a distin¢do da fala feminina e da fala masculina. Ao

sistematizar os niveis fonéticos, fonoldgico, morfoldgicos, lexical, semantico e discursivo,
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percebeu-se que tal ocorréncia do fendmeno da diferenciacdo da fala do homem e da mulher
abrange o nivel lexical de forma aparente.

Ao descrever sobre a atual realidade das comunidades indigenas Mebéngdkre em
relacdo a linguagem e os aspectos em experiéncia de vida dos mais antigos aos desafios da
linguagem dos povos contemporaneos, que ao longo dos tempos vem modificando seus
costumes.

A Dissertacdo se divide em quatro capitulos que reunem informagdes na descrigdo
historica dos povos Kayapd, desde suas origens e andlise de vivéncia em comunidades com
classificacdo das diversidades linguisticas indigenas organizadas por meio de tronco, familias,
linguas e dialetos.

Sobre 0 povo Mebéngbkre, no primeiro capitulo sdo apresentados dados em
informacdes sobre a origem dos povos Kayap0, a localizacdo desses povos, a caracterizagcdo
envolvendo suas ramificacdes entre grupos e subgrupos, organizacao da existéncia dos povos e
a atualizacdo em cisdo. E o convivio de distin¢Bes sociais e culturais e a estrutura de parentesco
em relacdo suas linguas.

No segundo capitulo € toda a metodologia utilizada por meio das coletas de dados de
forma primaria e secundaria para o desenvolvimento da pesquisa em locus a aldeia Pykararakre
com investigagdes em metodos como: observacdes, conversas formais e informais, entrevistas
envolvendo colaboradores indigenas do sexo feminino e masculino de varias idades, e a minha
convivéncia na comunidade durante meses para aperfeicoar e contextualizar a distin¢do entre as
falas feminina e masculina.

Para discutir a respeito do assunto especifico das diferencas entre a fala masculina e
feminina nas linguas indigenas foram estudados os materiais de: Costa e Oliveira (2010), Borges
(2004) e Souza (2012).

E para desenvolver estudos sobre a lingua Mebéngbkre, foram lidos trabalhos
importantes de pesquisadores como, por exemplo: Jefferson (2013), Salanova (2001), Reis
(2001) e Ruth Thomson (1974) dentre outros que subsidiaram de forma significativa para a
elaboracéo desse trabalho.

Sobre educacdo foram descritas reflexdes acerca dos sistemas educacionais sobre uma
perspectiva politica, formalizando contextos de direitos perante a Constituicao Federal de 1988,
documentos, apostilados que reforcam as conquistas mediadas por meio das lutas em
movimentos de organizagdes indigenas. Em que a educacao indigena, possa referir - se em

praticas pedagdgicas incorporada em uma educacao diferenciada, em processo de revitalizacao
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realizado pelos povos indigenas, restabelecendo seus modos de vida e preservando seus valores
e habitos, onde seus costumes ndo sejam extintos.

No terceiro capitulo os estudos estdo organizados conforme os estudiosos relatam em
pesquisa, segundo Lea (2012) descreve sobre a oposicdo entre o género masculino e o feminino
gue permeia em cada aspecto do cotidiano. E o envolvimento da fala feminina e da fala masculina
na comunidade indigena e como atuam na realidade da aldeia Pykarardkre. E o que reflete em
concepcdes de vida dos povos Mebéngokre, a distribuicdo das funcbes de acordo com a faixa
etaria e o atuar suas funcdes como homem e mulher diante do género e religiosidade com forte
destaque de vivéncia em coletividade na comunidade.

Demonstram-se algumas diferencas na fala feminina e fala masculina em algumas
linguas indigenas brasileiras, apresentam-se os dados, tendo como ponto de partida didlogo na
lingua Mebéngdkre, feita por Jefferson (2013). A analise procurou explicar como se processa a
distincdo das falas feminina e fala masculina na lingua Mebéngokre, confirmando que a distincao

acontece especificamente em interjeicOes e advérbios diante das exclamacdes e entonagdes.

No quarto capitulo apresenta-se algumas reflexdes envolventes aos temas abordados e
sugestbes de propostas de atividades a ser trabalhadas em sala de aula. Com o objetivo de
fortalecer a diferenca da fala feminina e fala masculina do povo Mebéngdkre. E conforme o
acompanhamento da atuacdo do homem e da mulher na comunidade indigenas com foco nas
diferenciagdes em género. Relata como as mulheres e homens atuam na escola, em sugestdes de
como as escolas poderiam se situar em relacdo as aulas e propostas de aulas na diferenciacdo
entre as falas masculinas e femininas.

Por fim discutem-se a conclusdo em resultados da pesquisa com registros obtidos por
meio da coleta de dados que muito influenciou na educacdo escolar indigena contribuindo em

subsidios para os professores em atuagao nessas comunidades.
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1. 0 POVO MEBENGOKRE NA HISTORIA E NO ESTUDO DA ANTROPOLOGIA.

Neste capitulo sdo abordadas consideragbes e constataces, que formalizam
etnologicamente descri¢cbes do povo Mebéngbkre em seu territorio. Diante da abrangéncia com
foco em anélise de vivéncia do povo Kayap0, com demandas de pesquisas que relatam desde a
origem histdrica desse povo, localizacdo e a caracterizagdo envolvendo suas ramificagdes entre

grupos e subgrupos; a organizacao social e a estrutura de parentesco em relagdo suas linguas.

1.1 Fatos historicos do povo Mebéngbkre

No que consiste etnologicamente o que se descreve dos povos Mebéngokre e suas
relevancias histdricas, vale ressaltar que os grupos Kayapé e Xikrin tém uma correlacdo em
tempos passados e atuais, 0s mesmos sdo considerados inimigos de muitas décadas, mesmo
partilhando da mesma lingua, porém existem diferencas dialetais na lingua, diferencas essas que

nédo os impossibilitam de se comunicarem e se entenderem.
Salanova (2001, apud Quaresma 2012).

Mebéngokre é a autodeterminacao de um grupo indigena brasileiro que tem sido
considerado, do ponto de vista dos préprios Mebéngbkre, como duas nacdes
indigenas distintas, conhecidas como Kayap6 e Xikrin, ambas inimigas
tradicionais. Ou seja, tanto os Kayapd, quanto os Xikrin se consideram
Mebéngbkre, pois sdo falantes da lingua de nome hom6nimo ao do referido

povo, a lingua Mebéngokre, mas ndo se consideram uma mesma etnia indigena.

Diante do relato, pode-se afirmar que mesmo néo se considerando a mesma etnia, ambos
os grupos falam a mesma lingua, porém com diferencas dialetais.

Por volta do século XVIII, os indios Kayapd viviam em comunidades consideradas
grandes, com uma estimativa de aproximadamente mil ou dois mil habitantes em cada aldeia,
conforme parecem convergir vérias fontes, como a “tradi¢do oral Kayapo, as memorias dos
informantes vivos das Ultimas grandes comunidades Kayap6 e as evidéncias etnograficas
comparativas” (TURNER 1992) o que, em seus tragos essenciais, coincide com mesma a

organizacdo social dos grupos Kayapo de hoje em dia (Idem, ib).

Turner (1991 apud Salanova 2001) relata que “a historia dos povos indigenas

Mebéngbkre como grupo independente comega hd mais ou menos quatro séculos, quando estes

19



se separam dos grupos ancestrais das atuais nagdes Apinayé e Suya/Tapayuna’’. Entende-se que
0s Mebéngodkre foram se dividindo e com isso formando novas comunidades, isto se dava devido
a alguns desentendimentos internos existentes no meio deles, quando discordavam uns dos

outros, um grupo migrava para outro territorio.

As diferencas existentes nos grupos Jés se deram devido um mito do pé de milho, que
se fazia existente na beira do rio Tocantins e que foi derrubado por alguns ancestrais. Devido a
isso, nota-se a diferenca entre os povos da familia linguistica J&, com suas diversidades, suas
particularidades, pois ndao é por serem indigenas que sdo iguais (como pensam muitos
brasileiros), os grupos tem diferencas assim como qualquer outro povo que nédo seja indigena.
Segundo Salanova (2001, p. 4) apos “um ataque infligido pelos neobrasileiros, alguns

Mebéngokre teriam decidido atravessar o Rio Araguaia em dire¢do ao Oeste (id. I 2, 7)”.
Salanova (2001, p. 5) descreve:

O explorador Cunha Mattos relata que os indios “Gradatis” (nome dado aos
Mebéngokre pelos Karaja) ocupavam os campos cerrados na margem direita
(i.e., oriental) do Araguaia, 50 km ao sul da atual cidade de Concei¢éo do
Araguaia. Castelnau, que realizou uma expedicao pela regido no ano de 1844,
menciona os Gradaus nesta regido, sem especificar em que margem do Araguaia
eles se encontravam. Estes Gradaus, que se auto determinavam [rd’a mrdjre
(“os que caminham em plena luz do dia”), foram contatados por missionarios
Capuchinhos em 1859, numa aldeia situada aproximadamente na mesma altura
do Rio Araguaia onde Cunha Mattos os tinha encontrado, mas desta vez na

margem esquerda.

Para compreender a trajetoria dos povos Mebéngbkre é preciso situar a histéria dos
povos. Para assim, percorrer no tempo e na histdria os fatores que envolvem a preservacao dessa

etnia.

Com a entrada das bandeiras paulistas e a colonizacdo no Nordeste, alguns grupos
indigenas foram obrigados a atravessar 0 Araguaia, com isto esses grupos indigenas adentraram
outras localidades de diversas nagdes, assim foram tendo divergéncias com varios grupos
indigenas que encontravam pelo caminho que percorriam, durante estes percursos ocasionais,
aconteciam os encontros com divergéncias entre os mesmos, exemplo disso € que o povo Karaja

e 0 povo Trumai foram afrontados pelo povo Xavante. No século XVII a XI1X o povo Panara era
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conhecido como Kayap6 meridionais, subsequente 0s mesmos foram considerados extintos, este
povo percorreu longos caminhos desde seu habitat original a varias outras regiées do Triangulo
Mineiro, desde o ano de 1973 esses povos indigenas foram contatados, e 0s mesmos ja tinham

divergéncias com o povo Bororo de Azevedo.

Lea (2012, p. 59) relata que:
Durante véarios anos acreditava-se que os Kayapd meridionais estavam extintos,
até finalmente estabelecer que os Panara sdo os sobreviventes contemporaneos.
A nomenclatura que se aplica a eles é tdo complexa que merece clarificacéo.
Mebéngdkre (mais conhecidos como Kayapd) remete ao nivel mais inclusivo
de designacdo; é o nome usado por varios subgrupos como etndnimo auto-

estabelecido.
Saber distinguir tais povos é navegar na historicidade dos seus antepassados e
compreender a incessante busca de descri¢ao étnica e identificar “que povo descrito no passado

corresponde a qual etnia hoje”.

Lea (2012, p. 59) afirma que:
Durante séculos o termo Kayap6 designou o povo que se chama Panara. Quando
os colonos tomaram ciéncia da existéncia dos Mebéngbkre foram designados
Kayap0 setentrionais em contraste aos Panara, que depois ficaram conhecidos
como Kayapd meridionais. Parecem ter ocupado terras contiguas no passado,
embora (outra vez) o nome seja enganador porque, em termos linguisticos, 0s

Mebéngokre estdo mais distantes dos Panaré do que dos Apinayé.

Segundo Lea (2012, p. 60). “A palavra Mebéngdkre significa “povo do buraco d’agua”,
embora ninguém possa explicar a origem desse nome. Recebeu dos grupos vizinhos 0 nome
Kayap0, “aqueles que se assemelham aos macacos”, que se referia provavelmente a um ritual em
que, durante muitas semanas, os homens Kayapé dancam enfeitados com mascaras de macacos”.

Como acontece com freqiiéncia no Brasil, os povos indigenas chegaram ao
conhecimento do mundo ocidental por meio de seus vizinhos e, portanto, os Mebéngokre foram
chamados de Kayap6 em tupi. Para Turner (1996, p. 2) explicou a etimologia como sendo
derivada de & ’aya = “macaco”, e po = parecido, “semelhante”. Uird Garcia, tupin6logo, informou
a autora que ka7 significa “macaco” e jap0 significa “feito” (“como”). De uma perspectiva
moderna poderia ser considerado um termo pejorativo, embora seu uso seja tdo disseminado (por

pessoas que desconhecem seu significado) que até os Mebéngokre vacilam em rejeita-lo. E ao
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complementar em fontes historicas sobre 0s meios de sobrevivéncia dos Mebéngdkre, registra-
se em passagens a importancia do respeito a preservacao de suas culturas.

Mediante algumas explicagdes vivenciadas na aldeia Pykararékre pela autora desse
trabalho com o povo Kayapd, o nome Mebéngbkre significa: me=povo, bé do, ngd=agua,
kre=buraco (povo do buraco da agua).

Ao buscar em pesquisa os relatos em trajetdria do povo em estudo, a autora desta
dissertacdo precisou formalizar varios textos que descrevessem diversas narrativas, de
explicagdes entre alguns autores como: Salanova (2001), Lea (2012), Turner (1996, apud
Salanova 2001) entre outros, complementando assim 0s historicos e conhecimentos dos povos
Mebéngokre.

Registram-se 0s seguintes pontos relevantes, que mostram como os Mebéngokre
convivem em suas comunidades conforme sua cultura preservando. No Catalogo “Prémio
Culturas Indigenas”, dos Dados Internacionais de Catalogagao na Publicagao (2008, p. 137) sao
relatadas as seguintes passagens de convivéncia em seus lagos culturais:

No mato tem tudo para fazer nossas festas; com as penas da arara, do papagaio
e do rei congo fazemos nossos ornamentos; com o buriti fazemos ornamentos
para usar na festa do milho; fazemos tipdias para carregar nossos filhos. E temos
cera de abelha para fazer o ornamento de noivados. Para fortalecer nossa
cultura, as mulheres continuam pintando as criangas, cortando seus cabelos; nds
pintamos a cara de preto, fazemos bordunas; o cacique conta historias, de noite
dangamos, cantamos para ndo esquecer nossa cultura.

Essas distin¢des sociais e culturais de seus costumes importantes ficam registradas no

tempo e nos histéricos conforme se pesquisa. Sdo marcadas para o0 convivio no cotidiano.

Lea (2012, p. 60) relata que:
Quando a pesquisa de campo entre 0s Metyktire foi iniciada no ano de 1978,
eles eram conhecidos como Txukarramde. A etimologia dessa palavra foi
atribuida aos indios Yudja, e significa “povo sem arcos”. Os Metyktire negam
com veeméncia que foram os Yudja que lhes ensinaram o uso de arcos e flechas
para cacar (em vez de bordunas), e essa questdo nao pode ser resolvida aqui.
Verswijver (1982) escreveu sobre os contatos entre os dois povos durante o
século XIX, mas provavelmente isso, data de um periodo maior. Os Yudja vém
subindo o rio Xingu héa séculos (ver Lea, 1997), enquanto os Mebéngdkre

expandiram-se a oeste da regido entre o baixo Tocantins e o rio Araguaia. A
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historia dos Yudja (falantes Tupi) e dos Metyktire estd imbricada ha um século
ou mais. Os Yudja eram navegadores renomados que estavam migrando na
direcdo sul, subindo o rio Xingu para escapar dos Metyktire, que eram inimigos
até o estabelecimento de contatos pacificos no contexto do Parque Indigena
Xingu. Os Yudja eram os intermediarios entre Villas Boas e 0os Metyktire
guando os contatos regulares foram estabelecidos com os Txukarraméde, mas, a
medida que suas reivindicacdes territoriais foram se consolidando aos poucos
com referéncia aos demais subgrupos Mebéngbkre, comecaram a se auto
designar Mebéngbkre ao nivel mais inclusivo, ou como Metyktire ao designar

seu préprio subgrupo.

Segundo Lea (2012, p. 61):
Adotei a perspectiva dos Metyktire ao constar os Mebéngbkre ao Xicrin. No
entanto, uma antrop6loga que trabalhou com os Xicrin durante década (Lux
Vidal, 1977) enfatiza que eles também se consideram Mebéngokre. A pesquisa
realizada sobre a historia dos Mebéngbkre, pelo antropélogo belga (Gustaaf
Verswijver), permite elucidar essa questdo. Sintetizo os resultados dessa
pesquisa como a melhor maneira de dar sentido a infinidade de nomes que
aparecem nas referéncias sobre os Mebéngdkre na imprensa e nos
procedimentos legais referentes as questBes territoriais, aléem da literatura
antropoldgica. Os nomes mencionados iriam multiplicar-se se eu fosse
especificar cada instancia da soletragdo de cada nome mencionado, além das
caracterizacdes alternativas (kuben e ndo mé). Mesmo a palavra Jé tende a ser
soletrada Gé em muitas publicacdes em Inglés. E algo tio confuso que se pode

simpatizar com os Mebéngdkre quando se designam ao nome Kayapé.

No entanto, dada a ambiguidade e a mutabilidade da questdo, Lea (2012) usa o termo
“Metyktire” ao referir ao subgrupo com a qual realizou a pesquisa de campo, reservando o nome
Mebéngokre para o nivel mais geral (embora excluindo os Xicrin).

Lea (2012, p. 61) descreve:

Os Mebéngdkre habitam éreas de transicdo entre a floresta tropical o cerrado
altiplano do Brasil central. Essa area faz parte da Amazonia legal, uma categoria
desenvolvimentista (composta de nove estados), mas ndo faz parte da floresta
amazodnica. O Brasil central é classificado como fazendo parte das terras baixas
em oposicdo as civilizagbes Inca, Asteca e Maia, porque seus habitantes sdo

mais préximos culturalmente aos povos vizinhos da floresta das terras baixas e
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da vérzea. Agora é um foco de desmatamento para a expansao das plantaces

de soja, apos a extracdo, de longa data, de madeira e de ouro.

AS SUBDIVISOES MEBENGOKRE
Figura: 1- Diagrama O processo da Cisdo das Aldeias desde 1800.

Goroti-Kumre

Xicrin 1800 Gorotire
Cateté Bacaja Gorotire  1840-60 Pau d’Arco / Ird’amr3jre
2 areas existentes extintos

(aldeias) em 2000

Meékragndti 1905 Gorotire Krikati
[ I
Metyktire 1944-1956 Mekragnoti 1947 Bau Kararad Kubekrakenh Gorotire
N\ [T [N
Kretire Jarina P.l. Mekragnoti Pykany Kokraxmor A’ukre Kikretum
até até até 1940s 1979 1978
1985 | [ 1985 1985
Metyktire Kubekranh
Kapoto Von Martius Leste do Xingu

Oeste do Xingu
Fonte: Lea (2012).

Segundo Lea (2012, p. 62), este esquema se baseia, em grande parte, nos dados de
Verswijver (1985, pp. 41-42, e 1992). Turner (1992, p. 316), apoiando-se nos dados de Vidal
(1997, PP. 22-23) calcula que a separacdo dos Xikrin dos demais Mebéngokre ocorreu, talvez,
no inicio do século XVII1. Os Mekragnoti apenas se diferenciaram dos Gorotire no inicio do XX.
Esses Gltimos permaneceram em Pykatdti quando os primeiros atravessaram o rio Xingu em

direcdo a oeste. Kokraxmor era formada originalmente por um grupo Mekragnoti que néo
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conseguiu se integrar em Kubenkrankenh. Quando os Kararad atravessaram o rio Xingu ndo
conseguiram se integrar aos Mekragnoti.

Kretire e Jarina eram duas aldeias Metyktire que se juntaram em uma aldeia conhecida
como Metyktire (ou Pium) em 1985. Posteriormente, os Metyktire se dividiram entre a aldeia
Kapot (ou Kremor) e a aldeia da cachoeira Von Martius, com uma série de novas aldeias em

formacao.

1.2 Localizagdes geograficas

Conforme descreve Salanova (2001, p. 3), “Os Mebéngokre, como os demais povos Jé
que habitam a oeste do Araguaia, reconhecem-se como originarios de uma regido muito a leste
do seu habitat atual, e se enquadram, portanto no quadro geral da histéria dos povos Jé
setentrional e central”.

Os povos da familia Macro-Jé situam-se ao oeste do Araguaia, pois 0s originarios desta
regido séo afastados muito a leste do seu habitat atual, que se centraliza ao quadro geral da
historia dos povos jé setentrional e central.

A Terra indigena Kayap6 compreende cerca de 13 milhGes de hectares e esta situada ao
sul do Estado do Para e ao norte do Mato Grosso. Trata-se de uma regido preenchida por vales e
rios. Os Kayapd vivem em aldeias dispersas ao longo do curso superior dos rios Iriri, Bacaja,
Fresco e de outros afluentes do rio Xingu. A Terra indigena é praticamente recoberta pela floresta
equatorial, com excecdo da porg¢do oriental, com algumas areas de cerrado.

Reis (2001, p. 2) relata que:

Os Mebéngbkre constituem um dos maiores grupos Jé da atualidade, somando
mais de 4000 pessoas, das quais aproximadamente um quinto sdo Xikrin, e o
restante Kayapd. Do ponto de vista dos proprios Mebéngokre, é evidente que
Xikrin e Kayap0, inimigos tradicionais, sdo duas nagOes distintas. Para 0s
etn6logos, no entanto, o fato de Xikrin e Kayapd falarem a mesma lingua e
compartilharem boa parte de seus tragos culturais levou a que o termo Kayap6
se tornasse extensivo aos Xikrin em muitos trabalhos. Como o objeto de anélise
refere-se aos Mebéngobkre falantes na lingua, enquanto a soma dessas nagdes
Xikrin e Kayap6, sem que isso implique e as considere uma Unica nagao.

Salanova (2001, p.7) descreve que:

O modo tradicional de ocupagdo do territorio pelos Mebéngdkre pode ser
descrito como “seminomadismo”, pois as aldeias eram plenamente ocupadas

apenas por uma parte do ano. No restante do ano, diversos grupos menores,
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geralmente formados em torno as sociedades masculinas, perambulavam pelo
espaco ja& conhecido, visitando os locais de aldeias e rogas antigas, e se

dedicando mais intensamente a caca e a coleta.

A explicacao que se da é que esses povos se deslocam constantemente de um lugar para
outro em determinados tempos do ano. Dividiam-se em grupos menores, principalmente as
sociedades masculinas, procurando meios de sobrevivéncia, como relata no texto acima, ao
afirmar que os Mebéngokre se deslocam “visitando os locais de aldeias e rogas antigas, € se
dedicando mais intensamente a caca e a coleta”, por isso de “seminémadismo”.

O que se pode compreender é que esses estudos antropoldgicos mostram em seus
registros que os povos indigenas Mebéngdkre ou qualquer outro povo jé do Brasil Central sdo
desprovidos de riquezas matériais, caracteristicas que os torna um povo considerado humilde e
solidario.

A cultura do povo Jé contribui para a construcdo de um elo entre o material e o imaterial
a partir do exemplo dos Mebéngokre. A seducdo da garimpagem e venda ilicita de madeira como
fonte de renda monetéaria, que resultaram no enriquecimento relativo de alguns Mebéngbkre
(individuos das aldeias), pode ser visto de um novo angulo ao apreciar que a no¢do de riqueza
era um valor sociocultural central muito antes dos proprios indios serem reconhecidos como
possuindo quaisquer riquezas. Abaixo estd o mapa de localizacdo das reservas indigenas

Mebéngokre.

Figura 2- Mapa das reservas indigenas Mebéngokre

MENKRAGNOTI

BADJONKORE

CAPOTO/JARINA

URUBU BRANCO

Fonte: https://www.google.com.br/search?g=mapas+reservas+indigenas+kayapo
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Reis (2001, p. 3) descreve que:
Ao representar em especificidade de localizagdo conforme consta no mapa, 0s
Mebéngokre-Kayapo estdo localizados em uma margem geografica uma grande
area contigua que se estende no Norte do Mato Grosso, com a Aldeia Indigena
Kap6t/Jarina, a regido do sul do Para com as Aldeias Indigenas Baul
Mekranotire, Mekranoti, Kayap6 e Badjonkére, cujos limites extremos sao
respectivamente de leste a oeste, os afluentes do Rio Fresco (também afluente
do Rio Xingu), e os afluentes do Rio Curua. H4 um grupo que vive no baixo
curso do Rio Iriri, na Aldeia Indigena Kararad. Enquanto os Mebéngokre-
Xikrin se localizam em duas &reas descontinuas no centro-leste do estado do
Paré, as Aldeias Indigenas Cateté e Bacaja. A primeira se situa em torno do Rio
Cateté afluente do Rio Itacailna (esse por sua vez, tem sua foz no Rio
Araguaia), a altura do municipio de Marabé; a segunda se situa em torno do Rio

Bacaja, afluente do Rio Xingu, um pouco abaixo do municipio de Altamira.

1.3 Caracterizac6es dos povos

Verswijver (1992, apud Salanova 2001) descreve que:
Com a intensificacdo dos contatos com 0s neobrasileiros, uma série de
mudangas ocorreu no seio da sociedade Mebéngdkre: com a necessidade de
estar preparados para a fuga, o aumento no prestigio de lideres guerreiros (cujo
I6cus de influéncia eram principalmente as sociedades masculinas), e a tensdo
causada pelo contato (o que inclui medo de doencas, interesses em obter artigos
industrializados, etc.), favorecem que os grupos de perambulacéo se tornem

mais autbnomos.

Diante do contato com os ndo indios, diversas mudancas vém acontecendo nas
sociedades indigenas, com isto grandes perdas se tém no meio cultural, social e até mesmo ao
meio linguistico, porém esta transformacéo acontece lentamente sem que seja tdo perceptivel aos
envolvidos (povos indigenas). Como exemplos das grandes perdas que aconteceram, podemos
citar a adocdo de alguns habitos de consumo, por exemplo; antes os povos indigenas se
alimentavam de produtos naturais plantados por eles mesmos ou encontrados na floresta, hoje se

vé indios comprando produtos industrializados e consumindo no dia a dia, isto prejudica também
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a salde dos mesmos. Atualmente ha indigenas obesos, com diabetes, hipertensos, dentre varias

outras doengas que se deu devido o contato e mudancas de habitos.

Segundo Lea (2012, p. 49):
Uma das palavras ouvidas com maior freqiiéncia durante a pesquisa de campo,
iniciada em 1978, era nekretx, ou bens industrializados, que os Mebéngbkre
cada vez mais desejam adquirir. Uma investigacdo da etimologia dessa palavra
desvendou um leque amplo e complexo de riquezas guardadas com o cilme,
objeto de brigas e roubos, emprestados e depois recuperados por seus donos

originais.

Mediante as pesquisas 0s povos Mebéngokre se dividiram em varios grupos, desde
tempos remotos, pois a historias das cisdes relatadas por alguns estudiosos, sdo detalhadas
minuciosamente como ocorreram tais cises entre estes grupos.

No entanto Salanova (2001, p. 7) descreve:

As cisdes entre grupos de Mebéngbkre, portanto, geralmente ocorrerdo entre sociedades
masculinas. Os nomes sociedades, que geralmente sio tjocosos (me no kang, “gente com olhos doentes”;
mé tekrekajrereti, “gente com coxas achatadas” etc.), ou 0 nome dos seus chefes, sdo os que ddo os nomes
da maioria dos grupos Mebéngbkre do século XX.

Mediante a evolucdo dos grupos, Salanova (2001, p. 8) relata:
A historia dos Mekraknoti apds sua separacdo dos Gorotire mais abaixo. A
genealogia dos principais grupos Mebéngokre contactados é apresentada de

forma simplificada no quadro a seguir, adaptado de Verswijver (1992:87).

Em estudos sobre como aconteceram as cisdes entre o grupo Mebéngokre Verswijver
(1992, apud Salanova 2001) faz uma breve demonstracdo através de um quadro simplificado
para melhor entender este ocorrido.

igura: 3— diagrama Os grupos Mebéngbkre apos atravessar o Araguaia.

Goroti Kumréx

Antes de 1800 (?)

1 Para entender as informacdes sobre as fontes em relatos dos povos Mebéngbdkre e Apinayé; Segundo Salanova
(2001), cita: Turner (1991, 1992), Verswijver (1992), Vidal (1997), Seeger (1981). Registra-se Lea (2012), Reis
(2001) e Terence Turner —interpretada na tradugdo de Beatriz Perrone-Moisés.
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Porekry Goroti kumréx

? I 1840

Purukawyt Kokorekre Ira' 3@ mrajre Gorotire

|
? ‘ ’ ? 1870

Purukawyt «— Kokorekre Djore (grupos extintos) krere ——» Gorotire

1900 1905 ‘
L“Xikrim” Atuais] M&krakndti Gorl'otire
| 1947 1936 ‘ 1935 ‘
| M&kraknéti (Bau] [ Gorotire] | Kararad|
Mekrlaknoti 1950
‘ 1956 Kubekrakénh
[ Mé&tyktire | | M&krakndti centrais| [Kkraxmor |

Fonte: Salanova, 2001.

O quadro representado se encontra em Salanova (2001, p. 8) identificando grandemente
a relacdo entre os distintos grupos, ja que contingentes populacionais, em alguns casos bastante
numerosos, sempre se moveram entre eles. O grupo denominado Kdkraxmér, por exemplo, esta
composto principalmente por Mekraknoti que emigraram ao Kubenkrankenh em
aproximadamente 1941.

Ao analisar as cisdes dos grupos Mebéngbkre representada no diagrama acima,
verificamos que houve as divisdes dos grupos as quais aconteceram antes do contato com a
civilizacdo ndo indigena, porém percebe-se que ha grupos Mebéngbkre que nunca foram
contactados. Interpreta-se, como também ha cisGes de grupos que sofreram outras divisdes na
atualidade, que n&o estdo representadas no diagrama. Pois surgem pequenos grupos de indigenas,
em lugares escolhidos pelos mesmos para se fixarem e assim vai surgindo novas aldeias. E o que

se explica na citacdo abaixo.

Salanova (2001, p. 8) relata que:
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Alguns grupos Mebéngbkre nunca foram contatados, e ndo estéo representados
no diagrama. As cisfes representadas sdo apenas as que ocorreram antes do
contato. Em termos recentes, as maiorias dos grupos representados sofreram
outras cisdes: tanto os Metyktire como os Mekraknoti centrais vivem hoje em
duas aldeias cada; os Xikrin vivem em duas areas distantes, com pelo menos
uma aldeia em cada uma delas; Kubenkrankenh e Gorotire sofreram outras
cisbes, criando-se as atuais aldeias de A’ukre (cisdo dos Kubenkrankenh) e
Djudjeykti (cisdo de Gorotire). Pequenos grupos populacionais estaveis em
lugares estratégicos surgem constantemente; alguns se transformam em
pequenas aldeias, enquanto que outros permanecem como posto de vigilancia,

habitados exclusivamente por “guerreiros”.

1.4 A familia Jé

A sociedade Jé contemporanea, segundo Lea (2012, p. 57-59) estéo espalhados pelo Brasil,
do sul do Rio Amazonas, no estado do Maranh&o, a Santa Catarina e Rio Grande do Sul, incluindo os
estados do Pard, Mato Grosso, Goias, Tocantins, Minas Gerais, S0 Paulo e Parana.

Ao estudar sobre a sociedade J& compreende-se que é uma familia linguistica,
pertencente ao tronco Macro-J&, e com a chegada dos europeus na América do Sul, 0s mesmos
se encontravam no interior do Brasil. Atualmente a familia Jé esta distribuida em varios Estados
do Brasil: Maranhdo, Pard, Minas Gerais, Tocantins, Mato Grosso, Sao Paulo, Santa Catarina e
Rio Grande do Sul. Porém a sociedade Jé contemporanea ja habitou em outros Estados, como
relata Lea (2012 p. 57-59).

O povo Mebéngdkre mais recente esta distribuido nos estados brasileiros do Para e de
Mato Grosso, com uma populacdo de “11.675 habitantes (SIASI/SESAI, 2014)”, 0 mesmo
pertence a familia J& do tronco Macro-Jé. Os grupos Mebéngdkre apesar de falarem a mesma
lingua, ha diferencas dialetais entre varios grupos, mas estas diferencas ndo impossibilitam de se
comunicarem e se entenderem entre si.

Ao direcionar tal explicacdo de que na literatura os Mebéngdkre sao considerados como
povo Jé setentrionais, onde também sdo inclusos e classificados outros povos Jé setentrionais,
que sdo o povo Timbira, Apénjekra, os Canelas, os Parakatéjé, dentre outros povos; que aos
relatos da autora Lea (2012, p. 58) fica mais claro, uma vez que a mesma faz uma explanacao

mais técnica e detalhada.

Lea (2012, p. 58), relata que:
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Tais classificacBes sdo bastante enganadoras porque 0s Apinayé sdo mais
préximos em termos linglisticos aos Mebéngdkre do que dos Timbira orientais.
O Jé setentrional inclui os Kisédjé (ou Suya orientais) e os Tapayuna (Bei¢os
de Pau ou Suya ocidentais), que falam dialetos préximos entre si e ao
Mebéngbkre (embora ambos os dialetos sejam mais distantes do que a lingua
Apinayé) Ha ainda os Panard (ou Krenakore) cuja lingua é bem distinta de

Mebéngokre.

Lea (2012, p. 58), relata em termos linguistico os povos Apinayé é mais proximo dos
Mebéngbdkre que os Timbiras orientais. Porém os Jé setentrionais com dialetos mais préximos
dos Mebéngokre sao os Tapayuna, Kisédjé. “Embora ambos os dialetos sejam mais distante do

que a lingua Apinayé”. A lingua dos Panara ¢ bem diferente dos Mebéngokre.

Salanova (2001, p. 2) relata que:

O povo Jé é considerado como habitantes tradicionais dos campos cerrados na
regido do centro do Brasil. A visdo etnografica dos povos Jé demorou em
romper com concepc¢do herdada dos Tupinambas da costa, recolhida pelos
portugueses. Segundo os Tupinambas os povos “tapuias” do interior eram
barbaros desprovidos de aldeia, canoa, ceramica, agricultura e outras
tecnologias, e falantes de linguas travadas. Da década de 1940 os Jé aparecem
na base de uma hierarquia de complexidade social (estado - cacicado — tribo —
bando), junto com os povos do Chaco e Patagbnia, como “grupos marginais’’.
Os “marginais”, que teriam sido empurrados por outros povos mais
“avangados” as regides mais improdutivas da America do Sul, seriam
principalmente cacadores e recoletores, possuindo uma tecnologia de
subsisténcia, e carecendo de institui¢des politicas.

A etnografia dos povos J& mostra que os mesmos foram descritos como um povo de
baixo desenvolvimento em comparacdo a outros povos indigenas. Carente de recursos como
agricultura, canoas, ceramicas, dentre outras tecnologias.

Salanova (2001) fala com exatiddo a ocupagao dos grupos Jé Central e Setentrional nos

séculos XVII A XIX, estes povos habitavam grandes areas dos Estados brasileiros.

Salanova (2001, p. 3) relata que:
Nos séculos XVII a XIX, os povos Jé centrais e setentrionais ocupavam uma

vasta regido que se estendia desde o Rio Tieté (limite norte da ocupagdo dos
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grupos Jé meridionais), até o interior dos atuais estados do Piaui e Maranhdao, e
desde a margem esquerda do Rio S&o Francisco até pelo menos o Araguaia e a

regido dos Formadores do Rio Paraguai.

E os povos Jé estdo localizados exclusivamente no Brasil (ao contrario das linguas Tupi,
Aruak e Carib). Essa classificagdo surgiu apenas no século XI1X, formularam-se pelo botanico
alemdo Von Martius. Durante o século ap6s a chegada dos portugueses, em 1500, as populacdes
indigenas do interior foram rotuladas todas como Tapuia, uma classificacdo rude que engloba
todos os que nao eram falantes Tupi. Esses ultimos habitavam as regides costeiras do Brasil do

norte ao sul, e ha cinco séculos de familiaridade dos brancos com sua lingua.

Reis (2001, p. 1 e 2) descreve:
A familia linguistica Jé, principal familia do tronco macro-jé, reune-se linguas
tradicionalmente faladas na &rea limitrofe entre o cerrado e a floresta
amazonica, no Brasil naturalmente em trés ramos: Jé setentrional, Jé central, Jé
meridional. Entre as principais linguas da familia ndo mais faladas encontram-
se 0 Xakriaba (Jé central), o Jeicd (que constituiria outro ramo da familia; cf.

Rodrigues 1999), e varios dialetos Timbira.

De acordo com Reis (2001, p. 1) nesta citagdo acima, identifica-se no Quadro
(01) as principais ramificacbes das linguas faladas na familia Jé, os povos (Jé setentrional, Jé

central e J&é meridional).

Quadro (01) - povos atuais agrupados segundo a classificacdo de suas linguas dentro da familia

Jé.

Jé setentrional Jé central Jé meridional
Mebéngokre (Kayapo, Xikrin) Xavante Kaingang
Apinayé Xerente Xokleng
Suya Xakriaba

Panara

Timbira (Ramkokamera, apénjekra,
Krahd, Krikati, Pykobje, Parkateje)
Fonte Rodrigues (1986)
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Na classificag@o proposta por Rodrigues (1986, apud Reis 2001):
E atribuida a0 Mebéngokre uma divisio em vaérios dialetos. Essa, no entanto,
refere-se a subgrupos Mebéngbkre que falam variedades linguisticas
praticamente idénticas. Em todo caso, a Unica divisdo geografica dos
Mebéngbkre pode ser relevante de um ponto de vista linguistico é entre Kayapé
e Xikrin.

Os Jés centrais incluem, como vimos no quadro (1) os Xavante, Xerente e 0s Xakriaba.
Os Jés setentrionais incluem os Kaingang e Xokleng, (ou lakland), com os primeiros sendo agora,
um dos povos indigenas brasileiros mais numerosos. Os Kaingang ocupam uma série de areas
ndo contiguas, de Sdo Paulo ao Rio Grande do Sul; em algumas regides estdo ainda
predominantemente monolingues, em outras falam hoje apenas portugués (de acordo com Veiga,
1994, 2000, 2006). Varios grupos Jés foram extintos e remanescentes de outros foram
incorporados nos grupos mencionados.

Acompanhando o raciocinio dessas interpretacdes, o grupo Jé, é composto pelos povos
descritos acima, que sdo detalhadamente divididos, cada povo no seu grupo, com suas

caracteristicas proprias que cada grupo indigena tem, alguns destes grupos ja nem existem mais.

1.5 A lingua Mebéngokre.

No Brasil atualmente sdo faladas entre 150 a 180 linguas e dialetos, grandes perdas se
teve desde periodo da colonizagdo. E assim, mediante diversas leituras cerca de 1.300 linguas
indigenas diferentes devido a varios fatores algumas dessas linguas se perderam, entre 0s quais
morte dos indios, muitas epidemias, escravizacdo, exterminio, falta de condicdo de
sobrevivéncia, aculturacdo forcada desses povos. Esses foram alguns dos fatores que
ocasionaram a perda destas linguas indigenas no nosso pais.

As linguas indigenas sdo um dos importantes fatores da cultura e a historia de uma
nacdo, de um povo, de uma comunidade, as mesmas séo classificadas de diferentes formas, 0s
linguistas enfatizam que a mais apropriada se da ao critério genético, as mesmas estdo reunidas
em classes de linguas que tenham origem comum em alguma outra mais antiga ja extinta.

As linguas sdo agrupadas em familias linguisticas, essas por sua vez sdo reunidas em
troncos linguisticos, levando em consideragdo as diferencas e semelhancas entre si.

Portanto, vale ressaltar que os troncos de linguas indigenas no Brasil, tupi e 0 Macro-Jé
sdo considerados os maiores, existem linguas sem classificagdo genética, que sdo as linguas
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isoladas, essas ndo puderam ser classificados em nenhuma familia por ndo terem parentesco ou
semelhangas as demais outras.

Porém neste trabalho académico venho enfatizar a lingua em estudo, o0 Mebéngokre, a
qual tem uma ortografia oficial brasileira registrada pela FUNAI e pelo Summer Institute of
Linguistics que ocorreu no ano de 1974, o alfabeto Mebéngdkre foi aprovado e publicado no dia
29 de outubro de 1974, no Diéario oficial, portaria 211/N da FUNAI Sousa (1996, p. 1 apud
Quaresma 2012, p. 44). A finalidade desta elaboracdo pelo SIL foi de alfabetizar os indios na sua
lingua materna, através de cartilhas elaboradas pelos mesmos. O alfabeto Mebéngdkre também
foi usado na elaboracdo de gramaticas, dicionarios, lista de verbos e lista de vocabularios.

Segundo Stout e Thomson (1974) descreveram que na lingua Mebéngbkre ha 33

fonemas, os mesmos sdo divididos em 16 fonemas consonantais e 17 fonemas vocalicos.

Quadro 02- Fonemas consonantais da lingua Mebéngokre.

Bilabial Alveolar Palatal Velar Glotal
Surdo p t ¢ k 2
Oclusivas
Sonoras b d ] g
Nasais m n fi n
Semivogais w iy y

Fonte: STOUT; THOMSOM (1974, apud Quaresma, 2012).

Quadro 03 - vogais orais da lingua Mebéngokre.

Posterior
Orais Anterior Central ndo arredondada Arredondada
Alta i | u
Meédia e é 0
Baixa € a a o)

Fonte: STOUT; THOMSOM (1974, apud Quaresma, 2012).
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Quadro 04 - Vogais nasais da lingua Mebéngokre.

Posterior
Nasais Anterior Central N&o arredondada Arredondada
Alta I i u
Baixa g a a 5

Fonte: STOUT; THOMSOM (1974, apud Quaresma, 2012).
Sistema fonoldgico consonantal pode ser classificado em 3 séries:
semivogais.
De acordo com Quaresma (2012, p.30):
Os fonemas consonantais séo classificados em 3 séries:

semivogais.As oclusivas se dividem em surdas e sonoras

oclusivas, nasais e

oclusivas, nasais, e

, as oclusivas surdas

contrastam em 5 pontos de articulagdo: bilabial / b /, alveolar / t/, palatal / ¢/,

velar /k / e glotal / '/ , enquanto as oclusivas sonoras contrastam em 4 pontos de

articulacdo: bilabial /b /, alveolar /d /, palatal / /, e velar / g /. As nasais também

contrastam em 4 pontos de articula¢do: bilabial / m/, alve

olar / n/palatal / fi /

e velar /. As semivogais contrastam em 3 pontos de articulagdo: Iabio-alveolar

/w / alveolar /f /e palatal / y /.

No ano de 1996 o autor D’Angelis transp6s os simbolos do quadro fonol6gico da

lingua Mebéngdkre de acordo com o IPA, usados por Stout e Thomson no ano de 1974. Diante

disso 0s sons consonantais se apresentam da seguinte forma:

Quadro 05 - Fonemas consonantais da lingua Mebéngdkre de acordo com o IPA.

Bilabial | Alveolar Palatal Velar Glotal
Surdas p t tf k ?
Oclusivas
Sonoras | b d dz g
Nasais m n n D
Semivogais w r J

Fonte: D’ ANGELIS (1996, apud Quaresma, 2012).
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Os sons vocalicos orais e nasais foram representados da seguinte forma:

Quadro 06 - Fonemas vocalicos orais e nasais da lingua Mebéngdkre de acordo com o IPA

Anterior Central Posterior Posterior
N&o arredondada | arredondada
Oral Nasal | Oral Nasal | Oral Nasal | Oral Nasal
Alta i i w w u il
Meédia |e ¥ 0 4]
Baixa € g a a A A )

Fonte: D’ ANGELIS (1996, apud Quaresma, 2012).

Fonologicamente os fonemas vocalicos da lingua Mebéngbkre classificam-se nas séries:
orais e nasais constatando na posicéo da lingua na boca: anterior, central e posterior. As vogais
orais se diferenciam das vogais nasais no que se refere a altura que ambas contrastam, as vogais
orais ocupam 3 alturas da lingua: alta, média e baixa, porém as nasais contrastam em duas alturas:
alta e baixa. “As vogais posteriores contrastam em arredondamento ou ndo arredondamento dos
labios”. Quaresma (2012, p. 31).

A lingua Mebéngbkre é muito pesquisada ha varios anos, ndo diferentemente de outras
linguas indigenas no Brasil, desperta muitas curiosidades aos pesquisadores de varias areas, que
querem contribuir com a preservacdo das linguas indigenas, pois as historias das linguas
indigenas no Brasil nos mostram um grande nimero de linguas indigenas que foram extintas ao
longo do tempo.

Ao falar sobre as linguas indigenas e expor sobre a expectativa linguistica entre os povos
e sua nagdo, Luciano relata que:

Apesar de muitas linguas indigenas terem sido extintas ao longo dos 506 anos
de colonizagéo, os povos indigenas do Brasil ainda conservam e falam mais de
180 linguas nativas. Embora a lingua ndo seja o principal elemento que
identifica um povo indigena, ela é um fator importante de reprodugdo e
producdo dos conhecimentos tradicionais e de incorporacdo, de forma

apropriada, dos novos conhecimentos do mundo externo ao grupo. O
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pensamento é Gnico e universal, mas esta universalidade é expressa de maneiras
distintas e especificas em cada lingua. As categorias logicas de pensamento,
tempo e espaco, de quantidade e qualidade, de causa e efeito expressam-se nas

categorias gramaticais de maneira distinta em cada lingua humana.

Para buscar as informacGes sobre as linguas de um povo, é bastante importante
identificar os conhecimentos passados para saber integrar a representacao da lingua de um povo

de hoje incorporados aos conhecimentos numa circunstancia de ontem.

Luciano (2006 p. 120) relata que:
Certos povos indigenas ja perderam suas linguas originais, adotando as de
outros povos indigenas ou mesmo o portugués. No entanto, ha povos em franco
resgate e recuperagdo de suas linguas, investindo em estudos, pesquisas e

reaprendizagem.

Esse resgate € importante para que esses povos possam auto-afirmar sobre sua historia.

Luciano (2006, p. 122) relata que:
O desaparecimento de linguas acarreta prejuizos de toda ordem nos a@mbitos
individuais e coletivos, porque a lingua identifica, caracteriza e qualifica um
individuo ou uma comunidade humana. O individuo que conhece sua lingua e
sua cultura também se desenvolve melhor como pessoa, como cidaddo e como
membro de uma coletividade, e mais facilmente conhece o seu lugar e a sua

responsabilidade na sociedade.

Para tanto complementando o que diz na “Colecao” — “Educagao para Todos”, Luciano
(2006, p. 122) - “Linguas; como formas de vida, recortam o mundo, produzem ¢ comunicam
valores e constroem perspectivas e sociedades. Elas expressam e organizam cosmologias,
racionalidades, temporalidades, valores, espiritualidades”.

Por meio dessa eloquéncia verbalizada e contextualizada em uma comunidade ou até
mesmo valorizada por povos de um grupo ou subgrupo expressam significados de transmissao

de conhecimentos diversos.
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Luciano (2006. P. 122) relata que:
Uma lingua organiza o mundo, pois é material construido de culturas, de
sujeitos culturais, politicos e humanos. A diversidade linglistica €
extremamente relevante para a diversidade cultural, na medida em que significa
ndo s variedade de tradi¢Bes culturais e de desenvolvimento histérico dos
povos, mas também diversidade humana na elaboracdo de conceitos sobre as
relagdes dos homens entre si e com a natureza, refletindo experiéncias milenares
(,,»,) A lingua materna deve ser utilizada para alfabetizar e educar criancas,

sobretudo nos primeiros anos.

Conforme o estudo em pesquisas sobre as etnias ¢ linguas “Em Linguas Indigenas” -
acompanha-se que ha linguas naturais humanas que mudam no tempo, e cada uma tem sua
historia. Elas incorporam em palavras emprestadas (empréstimo linguistico) de outras; além
disso, com o tempo, seus sistemas gramaticais se modificam.

O tempo da mudanca linguistica é longo, trata-se de um processo que ocorre muito
lentamente. Uma lingua apenas desaparece se desaparecerem seus falantes: ou fisicamente, em
consequéncia de genocidio (como aconteceu com muitas etnias indigenas a partir da conquista
por parte dos europeus), ou culturalmente, quando seus falantes sdo assimilados a forca pelo
outro povo mais forte, dominador e colonizador.

Perante as informacdes contidas em fontes como o censo do IBGE (2010), esses
numeros podem variar de acordo com novas pesquisas atuais.

Existem no Brasil cerca de 305 etnias e 274 linguas indigenas ainda faladas,
sendo que a grande maioria se concentra na Amazonia Legal. A diferenga entre
nimero de etnias e numero de linguas se deve a dois fatores. O que se sabe é
gue hé etnias que falam variantes dialetais de uma mesma lingua. E quando dois
individuos declaram que estdo falando diferente (0 que é perceptivel tanto por
quem ndo conhece a lingua, quanto pelos lingiistas que querem estuda-la), mas
podem se comunicar e se entender com facilidade, ou seja, ha entre eles
inteligibilidade mutua, temos dois dialetos, ou duas variantes dialetais da
mesma lingua. Quando nédo hé inteligibilidade matua, estamos diante de linguas
distintas, mesmo se os falantes (ou nés que estamos ouvindo, ou o linglista que

estuda) percebem semelhangas entre ambas.

Essas pesquisas revelam que ha lingua, como dito acima, sem nenhum parentesco com

outras linguas, familia ou tronco, sendo, portanto, classificadas como linguas isoladas.
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Hamel (1988: 341) sintetiza tal quadro de maneira exemplar:

As consequéncias da historica subordinacdo das linguas indigenas se
transformam assim, no plano da consciéncia linguistica, em explicacdo das
causas do conflito digléssico... podemos observar que nas representacGes do
conflito linglistico existe uma apreciacdo relativamente exata e realista da
distribuicdo regional e funcional das linguas e do seu valor comunicativo.
Frente os fendbmenos muito palpaveis do deslocamento, contudo, os falantes
indigenas interpdem um bloqueio ideoldgico que sustenta a persisténcia da
lingua indigena como lingua natural da regido, contradizendo abertamente os

fatos observaveis.

Descrito por (Hamel 1988: 341) “para as familias indigenas a linguagem tem um valor

exclusivamente pragmatico como meio de comunicacdo. Ela ndo é assumida como um objeto

cultural autbnomo, mas ao contrario como um instrumento de interacdo social (...) ela é”, antes

de tudo, um ato comunicativo em um contexto real e funcional. Para as familias indigenas, entéo,

objetivos como “desenvolvimento da linguagem” ou “elaboracdo estilistica” ndo tem nenhuma

importancia.

Assim, quando os pais dos alunos reivindicam o ensino da lingua oficial, eles ndo estao

tanto manifestando uma preferéncia linguistica, mas antes reiterando “a preeminéncia de seu

critério pragmaético e funcional, desta vez em relac&o a suas necessidades comunicativas na outra

lingua” (ja que na lingua materna estas necessidades estdo obviamente satisfeitas).

1.6 O uso da lingua Mebéngbkre

Segundo o ISA? a lingua falada pelos Kayapé pertence a familia linguistica Jé.

Existem diferencas dialetais entre varios grupos Kayapo decorrentes das cisdes
que originaram tais grupos, mas em todos eles a lingua é uma caracteristica de
maior abrangéncia étnica, levando ao reconhecimento de que participam de uma
cultura comum. Os Kayap0, para quem a oratéria é uma préatica social
valorizada, se definem como aqueles que falam bem bonito (Kaben mei), em
oposicao a todos os grupos que ndo falam a sua lingua. Em certas ocasides,

como os discursos do conselho ou cerimoniais, os homens Kayapo falam num

2 |nstituto Socioambiental

39



tom de voz como se alguém estivesse dando-lhes um golpe na barriga (ben),
diferenciando assim esse tipo de oratéria da fala comum. O grau de
conhecimento dos Kayap6 do portugués varia muito de grupo para grupo,
conforme a antiguidade do contato e o grau de isolamento em que cada um se

encontra.

A lingua em estudo nesta dissertacéo apresenta diferencas dialetais decorrentes as cisGes
que houve com os varios Kayapo; poréem em todos estes grupos a lingua € uma caracteristica
qualitativa e étnica, considerando que todos fazem parte da cultura em comum.

O Tronco Macro-Jé é também grande e importante, com nove familias. A familia das
linguas Jé é a maior, com cerca de 25 linguas. Elas sdo faladas no Centro-Oeste, no Sul do Para
e no norte de Mato Grosso, possui muitos dialetos. Observa-se ao longo dessa pesquisa, se ha
semelhancas suficientes para considerar que tais familias pertencem a um mesmo tronco.
Quadro 07 — As linguas indigenas do Tronco Macro-Jé, agrupadas em familias, de acordo com a

classificacdo de Rodrigues (1986: 134 p.)

Tronco Macro-Jé
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Tronco

e e e

Bordro | Krendak | | Guald Javaé Maxakali
I.lmu'l!lml Karaja Pataxd
L'— Xambiod -
& Pataxd
Ha-Ha-Hae

Xakriaba, Xavante e Xerente

Apinayé Tapayuna

Kainging do Parand,

Kaingang Central, Panara Canela Apaniekra,
Kaingdng do Sudoeste e Canela Ramkokamekra,
Kaingdng do Sudeste Gavido do Para (Parkateyé),
Xokléng Gavido do Maranhao (Pukobiyg),
Krahd Krenjé (Kren-yé) e
Gorotire, Kararad, Kokraimero, Krikati (Krinkati)

Kubenkrankegn, Menkrangnati,
Mentuktire (Txukahamie) e Xikrin

Fonte: https://pib.socioambiental.org/pt/c/no-brasil-atual/linguas/troncos-e-familias 10/02/2018

O quadro acima mostra de forma clara as familias linguisticas pertencentes ao tronco
Macro-jé, as linguas faladas por cada povo indigena e os dialetos. Vale ressaltar que as linguas
Kamaka e Kariri ndo estdo representadas no quadro elaborado pelo ISA.

Segundo Quaresma (2012 p. 33) o tronco Macro-Jé teve analise diferentemente observada
por alguns estudiosos, em que as linguas classificadas no tronco Macro-Jé sdo analisadas de
forma diferente por Seki (2000) e Moore, Gallcio e Gabas Jr. (2008) estudiosos da linguistica,
que em suas concepcdes analiticas se divergem.

De acordo com Seki (2000) o tronco Macro-Jé é constituido por cinco familias genéticas
sendo que as familias linguisticas s&o compostas por 27 linguas e dialetos.?

Na visdo dos estudiosos Moore, Galucio e Gabas Jr. (2008) classifica o tronco Macro-Jé

de forma diferente de Seki (2000) onde o grupo que ja foi considerado lingua passou a ser dialeto.

3 Bororo (duas linguas), Botocudo (uma lingua), Karaja e Maxakali (cada uma com trés linguas) e mais quatro
linguas, Guato, Ofayé, Rikbaktsa e Yaté.
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Vale ressaltar também que no estudo feito por Moore, Gallcio e Gabas Jr. (2008) o tronco Macro-

Jé tem cinco familias* a mais que no estudo anterior de Seki (2000).

Quadro 08 - Classificacdo interna da Familia Jé.

Tronco Macro-Jé.

Familia Bub-familia Lingua Sub-grupos | ocalizacdo Populagéo
Dé Principais
Jé Mebéngbkre Kayap6 MT, PA  4.000
Setentrional
Suya Xikrin PA 1.000
Suya MT 213-1995
Apinayé Tapayuna MT 58-1995
Timbira TO 1.032-2000
Apanjekra MA
Ramkokamekra MA
Kraho TO 1.200-1989
Krikati MA 120 -1990
Kreje MA
Parkatéjé PA 333-1995
Panara Pykobjé MA 150-1990
Akweé PA 160-1995
Jé Central Xavante MT 7.100-1994
Xerente TO 1.552-1994
Xakriaba MG 1.952-1994
Jé meridional  Kaingang SP 20.000-1994
Xokleng SC 1.650-1994

Fonte: Rodrigues (1999, apud Salanova 2001).

2. ASPECTOS TEORICOS E METODOLOGICOS, EDUCACAO E DIVERSIDADE.
2.1 Metodologia

Diante da abrangéncia de estudo com foco no uso da lingua indigena, foram
selecionadas algumas ocorréncias do fendmeno de distingdo entre falas masculinas e femininas
em algumas linguas indigenas: Karaja, Kadiwéu, Kamaiura, Xavante, Gavido e Xerente. A
distincdo entre as falas feminina e masculina foi percebida durante meu trabalho na aldeia

indigena Pykardardkre e nas li¢cbes sobre a lingua Mebéngokre.

4As cinco familias linglisticas a mais sdo: Guato, Jabuti, Krenak, Ofayé e Yaté.
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Mediante discussdes histdricas do modo de vida do povo indigena Mebéngdkre que vive
em uma sociedade em coletividade, foram comentados em relatos a relacdo da categoria social e
suas diversidades culturais que reafirmam as condi¢Ges de preservacdo as suas identidades

étnicas.

Este trabalho se caracteriza por uma abordagem qualitativa do fenbmeno em pauta,
dividindo-se em duas vertentes: revisao bibliogréfica e analise de dados obtidos em pesquisa de
campo, na qual se realizou a coleta de dados primarios. Tal coleta, contou com a participacéo de
22 sujeitos, dos quais 10 sdo mulheres e 12 sdo homens, e foi realizada na aldeia indigena
Pykarérakre, no periodo de uma semana por més, dos seguintes meses: margo, abril, maio, junho

e agosto do ano de 2017.

Ao desenvolver estudos sobre a lingua Mebéngbdkre, foram lidos trabalhos importantes
ja realizados, como, por exemplo: Jefferson (2013), Salanova (2010), Reis (2001) e Ruth
Thomson (1974) dentre outros que subsidiaram de forma significativa a elaboragdo desse
trabalho.

Com o intuito de ampliar os conhecimentos de especificidades sobre o assunto,
realizamos coleta de dados em fontes secundarias e atraves de entrevistas, em formato de
conversas formais e informais, para as quais foram valiosas as experiéncias e convivéncias ao
longo de 17 anos, durante os quais trabalhamos na comunidade Pykararékre. Durante esse tempo
podemos perceber que a sustentabilidade da comunidade e a percepcao de seus direitos e deveres
sdo base da integridade coletiva. Essa experiéncia foi importante também para verificar, no
envolvimento profissional na area indigena como professora, que tais experiéncias muito
contribuiram para rever as bases conceituais em meu conhecimento sociocultural dos povos
indigenas. Em area, percebemos que o subsidio trabalhado enriqueceu o repertorio no espaco
académico sob uma realidade de convivio em que se espera que essa sociedade lute em busca de
uma organizacao politica conceitual com superagdo principalmente nas posi¢des preconceituosas

e discriminatorias.

A respeito do assunto especifico das diferencas entre a fala masculina e feminina nas
linguas indigenas foram lidos os trabalhos de Costa e Oliveira (2010), Borges (2004) e Souza
(2012).

Ao pesquisar sobre a distin¢do entre falas masculinas e femininas em algumas linguas

da familia J& em teses académicas foram agrupadas formalizacGes de textos que contextualiza
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tais buscas de organizagGes que inclui vocabulérios, distingGes apresentadas entre falas
masculinas e femininas nessas ou em outras linguas indigenas que ocorrem de forma
relativamente sistematizada. Essas distincbes podem aparecer nos niveis fonético, fonoldgico,

morfoldgico, lexical e semantico.

Quando se considera a sobrevivéncia das linguas indigenas, deve-se considerar que toda
lingua tem um sistema que organiza sons, tem um sistema que permite a construcao de palavras,

tem regras e principios que permitem construir frases e discursos.

A lingua utilizada por uma comunidade é fator fundamental para caracteriza-la ou
consolidar a sua identidade social. E de importancia vital a preservacio da mesma, uma vez que

é através dela que séo transmitidos os conhecimentos do povo.

A linguistica é uma ciéncia que busca entender a natureza da linguagem humana e sem
a diversidade linguistica seria impossivel chegar a um desenvolvimento tedrico e realistico da
competéncia linguistica do ser humano. Fica evidente que para poder entender adequadamente a
natureza da linguagem humana, os estudos no campo da linguistica ndo podem ficar atrelados as
propriedades de uma Unica lingua, de um namero de linguas, quanto mais linguas conhecam

maiores sera nosso conhecimento da linguagem humana.

Alem das investigacg@es linguisticas e entrevistas realizadas com os colaboradores, por
algumas vezes tive o privilégio de permanecer mais tempo com os indigenas e as vezes até de
dormir por alguns dias dentro da residéncia do indigena para averiguar como aconteceria a
educacdo dos pais com seus filhos. Diante disso pude perceber que as maes ensinam a fala de
seus filhos conforme o sexo da crianga e da mesma forma acontece com o ensinar dos pais para
com seus filhos. Porém a responsabilidade maior com a educacéo dos filhos é delegada as maes
por estas passarem mais tempo com suas criancas. Achei de suma importancia também analisar
como ocorre tal fendbmeno da diferenca da fala masculina e feminina do povo Mebéngokre no

ambito escolar.

Como trabalho na Escola Municipal de Ensino Fundamental Indigena Jakurire,
pertencente a comunidade de Pykararékre, vi que a diferenca entre as falas masculina e feminina
acontece naturalmente uns com os outros: meninos com o didlogo masculino e meninas com
diadlogos femininos isto acontece entre os alunos; porém o educador indigena, que é do sexo
masculino, ensina os alunos com a fala totalmente masculina; com isto, muitas das vezes as

meninas tém certas dificuldades de entendimento a certos contetidos ministrados pelos mesmos.
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Tal diferenca sO se pode ser percebida a medida que se vai estudando e pesquisando,
pois, de inicio, para mim passava despercebido. Apenas a medida que fui aprofundando nos
estudos vi que ha esta diferenca, desde muito cedo, que ja se aprende entre eles como cada um
deve falar. No seu processo de aprendizagem da educacao indigena ja é notdrio tal diferenca, que

se aperfeicoa a cada dia.

No entanto a dimenséo contextual, que se refere aqui, por sua vez, direciona agdes e
reflexdes de um povo e suas tradicOes, em termos reais delimitando e configurando em seu
entorno o buscar referencial a partir dos aspectos histéricos, geograficos, econdmico,

populacional e cultural especifico de um povo.

2.2 A comunidade e os colaboradores.

Figura: 4 - Mapa da Aldeia Pykararakre do Municipio de S&o Félix do Xingu — Para — Bing Maps
2018.

Fontes: Mapa da Aldeia Pykararakre do Municipio de Sao Félix do Xingu — Pard — Bing Maps
2018.

A comunidade indigena Pykardrékre pertence ao municipio de Sao Feélix do Xingu,
numa distancia de 16 horas de barco e 4 horas de voadeira, sua populacéo € de 170 indigenas, na
comunidade tem 22 casas, em cada casa 0 numero de familias varia podendo ter de trés ou mais

familias residindo nestas moradias.

Para este trabalho de investigacéo e analise de dados no que diz a respeito a escolha dos
colaboradores optei por escolher pessoas que além de conhecerem sua lingua com exatidao,
tinham também certo conhecimento do portugués, ndo é facil escolher um colaborador, pois néo

é qualquer falante nativo que serd um bom informante, para 0 processo de investigacao, € raro
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encontrar um bom colaborador, onde possa esclarecer com exatidao dividas que pode surgir ao

decorrer da pesquisa.

Todo pesquisador espera que o colaborador tenha algumas qualidades e que em cada
fase da pesquisa requer uma qualidade diferente, espera-se que o informante tenha caracteristicas
tais como: conhecimento da lingua nativa, conhecer a lingua utilizada pelo mediador, saber fazer
as tradugBes com eficiéncia ter uma boa prondncia, ser paciente, dentre outras indmeras
caracteristicas que beneficiariam a pesquisa. Tentei deixa-las mais a vontade possivel, pois um
bom pesquisador deve fazer da pesquisa um momento prazeroso aos colaboradores e eficiente a

pesquisa.

Nas pesquisas realizadas com os homens nao tive nenhuma dificuldade, uma vez que
todos séo bilingues, porém com as mulheres tive certas dificuldades, pois as mesmas néo
dominam o portugués, algumas até compreendem, mas nao falam a lingua portuguesa, séo
monolingues em Mebéngokre; a timidez, a vergonha também foi uma das dificuldades que mais
presenciei diante das entrevistas realizadas com as mulheres, algumas delas ndo autorizam fazer
gravacoes, uma ou outra sdo mais liberais, devido a este motivo fiz anotagdes diante das
conversas realizadas com as mesmas, pois dessa forma elas ficaram bem mais tranquilas e se
sentiram importantes quando perceberam que a conversa era para fonte de pesquisas, € mais
prazeroso para elas se expressarem em uma roda de conversa, € uma questdo cultural e do

convivio cotidiano.

Foram selecionados vinte e dois colaboradores, sendo dez mulheres e doze homens com

idades e escolaridade diversificada.

Quadro 9- Entrevistas com indigenas do sexo masculino e feminino de varias idades.

Escolaridade Faixa etaria Faixa etaria Faixa etéria

De 13a15 De 16 a 40 De40a70
40 3 6° Feminino - 02 Feminino - 06 Feminino - 02
403 9° Masculino - 01 Masculino - 06 Masculino— 05
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Total: 22 02F-01M 06 F—M 06 02F-05M

entrevistados

2.3 As entrevistas

E de suma importancia que as entrevistas sejam realizadas no ambito mais natural
possivel que é o habitar indigena. Para que a pesquisa ndo seja uma pesquisa de laboratério, é
preciso esse contato direto para com os indigenas em suas comunidades. Chega de se fazer
pesquisas em ambitos totalmente diferentes da realidade e vivéncia dos indigenas. Para isso, é
necessario desenvolver técnicas e questionarios especificos que possam alicercar seu trabalho de
pesquisa para que se investigue o que esta a pesquisar. Muitos das técnicas e dos questionarios
ndo sdo eficientes para uma boa pesquisa, muitos foram elaborados ha décadas por especialistas
da linguistica, mas ja deixaram de ser satisfatorios a certas especificidades de algumas pesquisas,
0 que deixa a desejar, ja que a lingua ndo € estatica, esta em constante mudanca. Sendo assim,
estd na hora de se elaborar novos questionarios, mais atuais, para que atendam as expectativas da

linguistica e dos linguistas.

Na pesquisa de campo procurei realizar conversas de forma mais natural possivel, tive
o critério de escolher os entrevistados que pudessem me alicercar e me ajudar neste trabalho, pois
ao fazer as perguntas, tipo: Quais as palavras que 0s homens ndo podem falar? Quais as palavras
que as mulheres nunca poderiam dizer? Quais sdo as palavras que s6 as mulheres falam? As
entrevistas ndo foram demoradas, levaram um tempo de quinze minutos de conversas
interrogativas. Tanto os homens quantos as mulheres conseguiam me responder 0 que estava

sendo perguntado.

No caso dos entrevistados que entendem melhor portugués, as respostas eram mais
rapidas a serem concluidas. Para o entrevistado que ndo compreende o portugués, basicamente,
tivemos uma conversa mais prolongada, por meio de uma hora para poderem responder. O
entrevistado do sexo masculino ndo tinha nenhuma dificuldade, porém com as mulheres foi um
tanto dificultoso, pois as mesmas ndo compreendem quase nada do portugués. Ao aperfeicoar
certas perguntas precisei de ajuda de um intérprete (indigena) para traduzir as perguntas que

estava fazendo as mulheres.

Fui participar de atividades de artesanatos, em algumas tardes, onde alguns grupos de

mulheres se reuniam para trabalharem, conversarem e se integrarem cantando, contando
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historias, fazendo brincadeiras. Diante das observacdes obtidas, pude registrar algumas palavras
que s6 as mulheres falam, nem todas as mulheres séo familiarizadas com recursos tecnologicos,
e ndo permitem que as grave, tive permissao de ficar observando elas no dia a dia, porém nem

todas aceitaram a gravacéo, principalmente as mais idosas.

Neste sentido, esta pesquisa apresenta diferencas entre as falas do homem e da mulher
Mebéngokre no nivel lexical como abaixo exemplificado, mas adiante sera detalhada com mais

especificidade.

FALA MASCULINA FALA FEMININA
a'pa o'ka vem ca
na a sim
ajréa anura pode/ prossiga

No decorrer da pesquisa, apés ja ter coletado algumas palavras pedi aos professores
indigenas que construissem algumas frases com aquelas palavras, mostrei a eles alguns exemplos

de frases, para que os mesmos entendessem de forma clara o que estava pedindo a eles.

Uma lingua indigena ao ser analisada precisa de um olhar diferenciado, de valorizacéo,
de importancia para a humanidade. O linguista terd um olhar especifico, um olhar de
investigador, um verdadeiro detetive, pois 0 mesmo terd uma visdao de como uma lingua se

organiza, seja em que aspecto for, seja fonoldgico, morfoldgico, sintatico ou discursivo.

2.4 Educacdo e diversidade: reflexdes sobre politica e a escola indigena.

A escola indigena no Brasil tem uma longa trajetdria, desde os primeiros contatos com
os colonizadores portugueses, cujo modelo era civilizatério, mesmo com tantas imposicdes,
regras e normas impostas aos povos indigenas. Porém os povos indigenas desde antes da chegada
dos europeus ja possuiam modelo préprio de educacdo, modelo este que ndo era compativel com
as préaticas escolares do mundo ocidental.

O processo de institucionalizacdo da Educacdo Escolar Indigena é gerido pela Secretaria
de Educacdo Continuada, Alfabetizacdo e Diversidade do Ministério da Educacéo (Secad/MEC

—Brasilia 2007), que foi criada pelo Governo Federal “com a missdo de disseminar e implementar
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conceitos, contelidos e praticas de gestdo organizadas a partir de reconhecimento da diversidade
como patrimoénio da sociedade brasileira, mobilizadora de conquistas e avancos democraticos

que constroem uma sociedade justa e igualitaria”.

O documento Secad/MEC (2007, p. 9) relata que:
No Brasil, os povos indigenas tém reconhecido suas formas préprias de
organizagdo social, seus valores simbolicos, tradigbes, conhecimentos e
processos de constituicdo de saberes e transmissao cultural para as geracdes
futuras. A extensado desses direitos no campo educacional gerou a possibilidade
de os povos indigenas se apropriarem da instituicdo escola, atribuindo-lhe
identidade e funcdes peculiares. A escola, espago histérico de imposi¢do de
valores e assimilacdo para incorporagdo a economia de mercado e, nesse
processo, devoradora de identidade, passa a ser reivindicada pelas comunidades
indigenas como espaco de construgdo de relagdes intersocietarias baseadas na

interculturalidade e na autonomia politica.

Mediante o que foi dito, que as comunidades indigenas do Brasil tém suas proprias
formas de organizacdo social e cultural, seu préprio modo de viver em meio as suas identidades
étnicas, essas atualizagdes sé confirmam como os povos indigenas vivem conforme a realidade
nas aldeias hoje. Atualmente os povos indigenas tém garantido por lei uma educacdo escolar
indigena diferenciada, em respeito as peculiaridades de cada comunidade indigena, que assegura
o fortalecimento de suas culturas, costumes e crencas.

A Constituicdo Federal de 1988 destinou um capitulo especifico a populacéo indigena,
reconhecendo o direito a diferenca. Seu artigo 231 determina que: “Sao reconhecidos aos indios
uma organizacéo social, costumes, linguas, crencas e tradi¢Bes e os direitos originarios sobre as
terras que tradicionalmente ocupam, compete a Unido demarca-las e proteger, fazendo respeitar
todos os seus bens”.

Como afirma Aradjo (2006, p. 67), a Educacdo Indigena baseada na Lei de Diretrizes e
Bases da Educagédo Nacional - (Lei 9.394 de 20/12/96) em seu artigo 78 e 79, a qual estabelece
que compete ao Estado oferecer aos indios uma educacdo escolar bilingue, ou seja,
simultaneamente em portugués e nas linguas indigenas. A Lei de Diretrizes e Bases da Educacéo
Nacional (Lei 9394/96) completa a legislacdo educacional, iniciada pela Constituicdo Federal de
1988 seu Titulo VIII —“Das Disposi¢des Gerais”. Como dito acima, nos artigos 78 e 79, a referida

lei trata especificamente da Educacéo escolar indigena:
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Art. 78. O Sistema de Ensino da Unid&o, com a colaboragdo das agéncias federais
de fomento a cultura e de assisténcia aos indios, desenvolverd programas
integrados de ensino e pesquisa, para oferta de educagdo escolar bilingue e
intercultural aos povos indigenas, com os seguintes objetivos:

| - proporcionar aos indios, suas comunidades e povos, a recuperacdo de suas
memorias histdricas; a reafirmacdo de suas identidades étnicas; a valorizacéo
de suas linguas e ciéncias;

Il - garantir aos indios, suas comunidades e povos, 0 acesso as informacoes,
conhecimentos técnicos e cientificos da sociedade nacional e demais sociedades
indigenas e ndo-indias.

Art. 79. A Unido apoiara técnica e financeiramente os sistemas de ensino no
provimento da educacdo intercultural as comunidades indigenas,
desenvolvendo programas integrados de ensino e pesquisa.

§ 1° Os programas serdo planejados com audiéncia das comunidades indigenas.
8§ 2° Os programas a que se refere este artigo, incluidos nos Planos Nacionais
de Educacdo, terdo os seguintes objetivos:

| - fortalecer as praticas sécias culturais e a lingua materna de cada comunidade
indigena;

Il - manter programas de formacdo de pessoal especializado, destinado a
educacdo escolar nas comunidades indigenas;

Il - desenvolver curriculos e programas especificos, neles incluindo os
conteudos culturais correspondentes as respectivas comunidades;

IV - elaborar e publicar sistematicamente material didatico especifico e

diferenciado.

Como vemos acima, um dos principais avancgos trazidos pela LDB foi a garantia a uma

educacdo bilingue e intercultural. Além disso, a participacdo dos indigenas nesse processo é

ponto muito importante da lei. Os significativos avancos no que se refere a Educacdo Escolar

Indigena séo frutos de movimento social organizado, da articulagcdo e mobilizacdo de indigenas

e indigenistas e s6 com a redemocratizacdo do Brasil o indigena foi reconhecido como cidadéo

de direitos.

Segundo Araujo (2006, p.67):

Os dispositivos legais obedecem ao comando constitucional e tem por objetivo

proporcionar “a recuperagdo de suas memorias historicas, a reafirmagao de suas
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identidades étnicas e a valorizagdo de suas linguas e ciéncias, firmando ainda a
obrigacdo da Unido de apoiar técnica e financeiramente o provimento dessa

educagdo”.

Para relatarmos sobre a educacéo indigena é necessario voltar ao passado, a0 momento
no qual a escola passou por mudancas e reflexdes sobre a diversidade cultural e a
interculturalidade de um povo em suas etnias. E as institui¢cbes escolares passaram por periodos
revolucionarios, em que as escolas tiveram o dominio de “escolas” chamadas “catequizadora e
civilizatoria” e com os avangos ¢ conquistas relevantes aos direitos educacionais, que aos poucos
foram garantidos por lei pela atual Constituicdo Federal de 1988 em prol de um ensino de
qualidade.
Segundo o Referencial Curricular Nacional para as Escolas Indigenas (2002) relata que:

Todas as sociedades indigenas dispdem de seus proprios processos de
socializacdo e de formacdo das pessoas, mobilizando agentes para fins
educacionais. Os momentos e atividades de ensino-aprendizagem combinam
espacgos e momentos formais e informais, com concepc@es proprias sobre o que
deve ser aprendido, como, quando e por quem. A escola ndo deve ser vistacomo
0 Unico lugar de aprendizado. Também a comunidade possui sua sabedoria para
ser comunicada, transmitida e distribuida por seus membros; sdo valores e
mecanismos da educacdo tradicional dos povos indigenas. Essas formas de
educacao tradicional podem e devem contribuir na formacéo de uma politica e
pratica educacionais adequadas, capazes de atender aos anseios, interesses e
necessidades diarias da realidade atual. Tais conhecimentos ndo sdo
incompativeis com 0s conhecimentos da escola contemporanea.

Nas sociedades indigenas, o ensinar e o aprender sdo a¢fes mescladas, porque na
educacdo indigena as atividades ndo séo centradas em ler e escrever, o0s indigenas seguem rotina
de atividades de acordo com os afazeres da aldeia, que se estrutura no tempo e na historia desses
povos, que dispde de processos de socializacdo nas comunidades em que se vivenciam momentos
de ensino aprendizagem e atividades que combinam situacdes formais e informais.

A educacdo indigena informal (sdo as atividades incorporadas a rotina do dia a dia, ao
trabalho, ao lazer; a que ensina a pescar, a cagar, a plantar), portanto se diferencia da educacgéo

escolar indigena que é formal (é o aprender mecanizado, normativas — ler e escrever).
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Porém um papel fundamental na transmissdo da cultura, na adaptacdo dos povos
indigenas a sociedade ocidental, atua no desenvolvimento de suas potencialidades bem como no
desenvolvimento em suas préprias comunidades.

E importante ler e reconhecer a elaboracdo de propostas politicas, de liderangas e
organizac0es das leis indigenas, para assim saber como realmente a educagéo deve acontecer nas
comunidades indigenas, pois algumas de suas organizagdes estdo centradas no RCNEI. O RCNEI
retine fundamentos politicos, historicos, legais e antropoldgicos de uma proposta de Educacédo
Escolar Indigena — que se entende como projeto de futuro e da escola que se quer. Tudo isso s6
enfatiza o enriquecimento cultural sobre os povos indigenas para assim ficar registrados e somar
nossos conhecimentos, como base legal.

As Escolas Indigenas do Brasil dispdem de documentos especificos para a Educacdo
Escolar Indigena. No ano de 1993 publicou-se as diretrizes para a Politica Nacional de Educacédo
Escolar Indigena; no ano de 1998 o0 MEC publicou o Referencial Curricular Nacional para as
escolas Indigenas; em 2002 o referencial para a formacgéo de professores Indigenas, no mesmo
ano, pelo mesmo 6rgéo, publicou-se os parametros em acdo de Educacdo Escolar Indigena que
serve para subsidiar as atividades pedagogicas.

A diversidade cultural e a linguistica indigena s&o especificas de cada povo; porém estes
referenciais elaborados para as comunidades indigenas ndao é um livro de receitas a ser seguido,
é algo para subsidiar os educadores indigenas, sempre levando em consideracdo a realidade e
anseios da comunidade em que a escola esta inserida.

Na secdo Caracteristicas da Escola Indigena Comunitéria, direcionado aos processos
educativos préprios das sociedades indigenas, defende-se que a experiéncia escolar veio somar
com varias formas e modalidades que assumiu ao longo da histéria do contato entre indios e ndo-
indios no Brasil.

De acordo com o RCNEI (2002, p. 24) a escola indigena deve ter caracteristicas
préprias, de acordo com a realidade de cada comunidade, respeitando seu modo proprio de viver,
sua cultura, seus costumes, suas crengas, que atenda 0s anseios e expectativa dos povos
indigenas, que almejam uma escola especifica e diferenciada, bilingue e intercultural, que
valorize nossos saberes tradicionais e contribuindo cada dia para que nossa cultura ndo morra.

Se quisermos uma escola de qualidade e diferenciada para os povos indigena temos que
deixar de implantar normas e organizagdes, pois as escolas plantadas de fora tiveram geralmente

a intencdo de dominar e impor outra cultura.
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A integragdo dos processos educacionais vem a favorecer as organizagdes de ensino
diversificado as escolas indigenas em ter suas proprias caracteristicas, com isso direcionando as
escolas indigenas como devem funcionar, criando assim “formas e modalidades de ensino”, que
assumiu ao longo da histéria perspectivas do progresso ao ambito escolar, desfavorecendo assim,
os valores e saberes da cultura de um povo.

Quando a escola foi inserida nas comunidades indigenas, essas sociedades j& possuiam
um processo proprio de educacdo. Processo esse que € denominado educagéo indigena, segundo
0 Parecer 14/99 do Conselho Nacional de Educacgdo (CNE).

De acordo com o Parecer 14/99, a educagdo indigena:
Diz respeito ao aprendizado de processos e valores de cada grupo, bem como
aos padrdes de relacionamento social integrado na vivéncia cotidiana dos indios
com as suas comunidades [...] Vista como processo, a educagdo indigena
designa a maneira pela qual os membros de uma dada sociedade socializam as
novas geragdes, objetivando a continuidade de valores e instituicbes
considerados fundamentais.
Brasil (1999 apud Quaresma, 2012 p. 47).

Nas comunidades indigenas ndo existe a figura do professor, qualquer pessoa da
comunidade pode ser um agente de educacédo; nao sendo diferentes de outras comunidades, as
comunidades Kayap6 também funcionam da mesma maneira onde os ancifes, ou seja, S840 0S
mais velhos que transmitem os conhecimentos aos mais jovens. Os mais velhos sdo bastante
respeitados entre os Kayap0, 0s mesmos sao considerados a voz do saber, da experiéncia, tendo
uma missdo de explicar para as criangas o conhecimento do seu povo, com a perspectiva de que
sua cultura continue presente de geragéo a geragao.

E muito importante que o pablico indigena esteja ganhando espago em vérias areas, seja
educacional ou ndo, mas € fundamental que 0s mesmos ndo se deixem enganar por pessoas que
0s enganam com falsas promessas e tentam iludir com outros beneficios. E sabido que muitos
indigenas ao sairem de suas aldeias com o objetivo de continuar os estudos, ao terminarem sao
poucos 0s que voltam a sua terra de origem, mesmo 0s que estdo dentro das comunidades com
um cargo seja na escola ou posto de saide ou outro cargo qualquer, se calam perante tantas
injusticas, com medo de perder 0 emprego e as vezes se deixam corromper com a covardia de

luta pelo seu povo.
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Mesmo havendo grandes mudancas na Educagdo Escolar Indigena, ainda ha muito que
se fazer. H& muitas leis em prol da Educacdo Escolar Indigena, em beneficios dos indigenas,
porém sao meras palavras escritas em um papel qualquer, muito bonito o discurso politico, mas
a realidade é outra totalmente diferente. Ainda hoje no Brasil tem Escolas indigenas que néo sao
autdbnomas em seu préprio processo de ensino-aprendizagem, recebem tudo pronto e acabado,
como se fosse uma receita a ser seguida. A Educacdo escolar indigena s6 sera eficiente quando
o0 proprio indigena for o condutor de proposta educativa, ao seu préprio povo, enguanto isso a

educacao escolar indigena diferenciada, bilingue, intercultural seré utopia.

Segundo 0 RCNEI (2002, p. 24):

As escolas de hoje permitem que se projetem, mesmo que como utopia
democratica, relagdes igualitarias entre os povos indigenas, a sociedade civil e
0 Estado. Chama-se a atencdo para as contribui¢cdes que a educacdo escolar
especifica e diferenciada pode dar ao exercicio da cidadania indigena. Parte do
sistema nacional de educacdo, a escola indigena é um direito que deve estar
assegurado por uma nova politica pablica a ser construida, atenta e respeitosa
frente ao patrimonio linguistico, cultural e intelectual dos povos indigenas. Esse
esforco de projetar uma nova educagdo escolar s6 sera realmente concretizado
com a participacdo direta dos principais interessados — 0s povos indigenas,
através de suas comunidades educativas. Essa participacédo efetiva, em todos os
momentos do processo, ndo deve ser um detalhe técnico ou formal, mas, sim, a
garantia de sua realizacdo. A participacdo da comunidade no processo
pedagogico da escola, fundamentalmente na definicdo dos objetivos, dos
conteudos curriculares e no exercicio das praticas metodoldgicas, assume papel
necessario para a efetividade de uma educacéo especifica e diferenciada.

A implementacdo das leis e normas estabelecidas, em meio as politicas de referéncia, as
mudancas das praticas educacionais, a mobilizacéo e reorganizacédo cultural se tornam, portanto,
a principal possibilidade de garantir uma educacao escolar de qualidade para os povos indigenas,
de acordo com seus anseios e planos de vida. S6 assim o conjunto de saberes e procedimentos
culturais produzidos pelas sociedades indigenas poderdo constituir a parte diversificada do
conteido de aprendizagem e de formacao que compde o curriculo. S&o eles, entre outros: lingua
materna, crencas, memoria historica, saberes ligados a identidade étnica, as suas organizagdes

sociais do trabalho, as relagdes humanas e as manifestacoes artisticas.
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As escolas indigenas propiciam em seu cotidiano experiéncias e vivéncias internas e
externas concretas interculturais, que em seus complementos de atua¢do ao ensino consta no
RCNEI (2002) como foi programada essa diversidade de contetdos e registra também como
acontece em algumas comunidades e como se procede tais planejamentos para a realiza¢do do
ensino.

Segundo RCNEI (2002, p. 78):

Na sua historia, a escola brasileira ndo tem respeitado essa diversidade de ritmos
de processos, de idade e de inser¢do no mundo do trabalho. A categoria “aluno”,
na verdade, muitas vezes é usada para homogeneizar e anular a rica diversidade
presente em qualquer sala de aula. O regime seriado, que procura agrupar 0s
alunos pelo conteldo da série, tendo uma aprendizagem limitada ao tempo do
ano letivo de marco a dezembro, também acaba por negar essa diversidade.
Nesta logica, uma crianga de seis anos, um jovem de quinze ou um adulto de
mais idade que ndo sabe ler estdo todos na 12 série, ou seja, comegando seu
processo de aprendizagem.

Quando se considera ndo s6 o conteudo escolar, mas a idade e a experiéncia
prévia desses alunos, ja ndo é mais possivel entendé-lo em um mesmo momento
de sua formacdo. Um adulto de 40 anos, mesmo que ndo saiba ler, traz uma
série de conhecimentos, de experiéncias, de bagagem cultural, diferentes, por
exemplo, uma crianca de seis anos. Assim, mesmo que os dois ndo saibam ler,

ndo podemos considera-los como integrantes de um mesmo Ciclo de Formacao.

Ao acompanharmos a realidade da Escola Indigena nas comunidades, podemos verificar
tanto o “regime seriado” quanto a “formagdo em ciclo”. Nesses aspectos, o cotidiano escolar ndo
é diferente daqueles apontados acima. Em periodos de trabalhos na aldeia e conforme foi
realizado o apanhado em pesquisa, atualmente ha turmas multisseriadas: quando as turmas nao
tém quantidade suficiente de alunos para serem formadas as turmas, juntam-se duas séries e se
forma uma turma, assim vem acontecendo nas escolas indigenas Mebéngdkre do municipio de
Séo Félix do Xingu — PA. E imagino que essa situacdo ndo seja muito diferente em outras escolas
indigenas em outros municipios do pais.

Segundo RCNEI (2002, p. 78):

Os ciclos de Formacao ja vivenciados em algumas escolas indigenas procuram
romper com a visdo homogeneizante e uniformizadora da légica seriada,
procurando contemplar e respeitar o que é caracteristico de cada idade de

formacdo. Alfabetizar um adulto ndo € o mesmo que alfabetizar um jovem ou
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uma crianga, pois, em todo o processo de aprendizagem, os alunos colocam em
jogo seus interesses, suas emogdes, suas necessidades, sua forma de ver o

mundo, processos que variam bastante de uma idade para outra.

Percebe-se que ha uma grande diversidade entre os alunos em qualquer escola, de
qualquer comunidade, pois respeitar a diversidade de idade, de sexo, de conhecimento escolar,
de experiéncia e de inser¢do no mundo social e cultural € uma orientacdo normalmente formulada
por idealizadores ou professores indigenas ao pensarem e realizarem suas praticas. Nem sempre
os professores ndo indigenas destinados a comunidades respeitam a diversidade cultural
indigena, pois estdo mais preocupados em seguir ordens do sistema educacional.

A antropologa Isabel Murphy (1991) contemplou com sua teoria, a importancia de
respeitar a cultura dos povos indigenas. Deve-se ter cuidado com os educadores que v&o para as
escolas indigenas, professor tem um grande poder persuasivo, eles formam idéias nos alunos, ele
pode formar bons cidaddos ou ndo, pode provocar uma desaculturacdo nos povos indigenas, ou
ensina-los a preservar a sua cultura mae.

Assim guando se fala dessa organizagdo em ciclo da Idgica seriada, é pela necessidade

de atender os grupos de alunos conforme demanda a lotagdo em escolas nas comunidades.

Segundo RCNEI (2002, p. 79):

Os ciclos permitem também uma maior flexibilizacdo no uso do tempo e na
organizagdo do conhecimento escolar, refletindo um caminho mais continuo de
aprendizagem, pois, diferentemente da Idgica seriada, ndo propdem rupturas ou
reprovacao ao longo do caminho. Um jovem ndo vai deixar de ser jovem porque
ndo sabe as quatro operacgdes, por exemplo. E, como o jovem, precisa viver
processos de aprendizagem préprios de sua idade, bastante diferentes dos
processos vividos por uma crianga ou um adulto. E o que ja acontece na cultura
dos povos indigenas com rituais de passagem de categoria, marcando a entrada
em um novo ciclo de Formagé&o.

O sistema de ciclos possiveis de serem ajustados e adaptados ao ritmo
individual de aprendizagem dos diferentes niveis de alunos estd de acordo
também com a freqiiéncia mais irregular de uma escola indigena. Sabe-se que
nas escolas indigenas os alunos interrompem, por periodos, suas atividades
escolares, para participarem de outras atividades que também fazem parte de
sua educacdo (ajudar a familia na roga, pescar, cacar, participar em rituais e

viagens etc).
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Ao analisar em leitura e vivenciar a situacdo na escola em comunidade indigena, sabe-
se por que se trabalha o ciclo em seriacdo ainda hoje nas escolas, € uma necessidade da
comunidade. Porque quando a escola trabalha dessa forma é porque a realidade se concentra uma
determinada maneira em que os sujeitos precisam ser atendidos de forma a nao ser prejudicados.
Exemplo: Tem um numero de alunos que ndo corresponda para formar turmas, no entanto se
agrupam com alunos de niveis diferenciados para ser atendidos para ndo ficar fora do processo
formal da educacéo.

As comunidades indigenas Kayap0, no ambito da educacéo escolar, hoje dispdem, em
suas aldeias, de ensino, que faz parte de uma escola formal sistematizada e implantada ao longo
dos anos em suas comunidades.

A educacdo escolar indigena na aldeia Pykarérékre® iniciou-se no ano de 2001, com
duas professoras sob a responsabilidade da Secretaria Municipal de Educacdo — SEMED do
municipio de Séo Félix do Xingu — Para. A escola era de pau a pique, coberta com palha, chdo
batido, possuindo apenas uma sala de aula.

Atualmente a Escola Municipal de Ensino Fundamental Indigena Jakurire®, como de
inicio continua pertencendo a Rede Publica Municipal de Ensino, a escola é construida de
alvenaria, sendo de pequeno porte, a estrutura fisica conta com duas salas de aula, uma cozinha,
trés banheiros, duas dispensas. Funcionam os trés periodos, no periodo matutino e vespertino
funciona o Ensino fundamental I, no periodo noturno é oferecido o Ensino Fundamental II.

O corpo docente é formado por dois professores indigenas, trés professora ndo indigena,
a equipe de apoio é composta por uma merendeira indigena, uma merendeira ndo indigena, trés
auxiliares de servicos gerais indigenas. Ha também um quadro de técnicos composto por um
coordenador pedagdgico, trés supervisores de area que atende diversas escolas indigenas do
municipio em dezesseis aldeias, entretanto esta equipe atua somente na SEMED (Secretaria
Municipal de Educacao).

Este quadro de apoio € insatisfatério para atender as escolas da area indigena, uma vez
que ndo se tem a visita dos mesmos nas escolas indigenas, para que conhecam a realidade e
necessidades dos alunos indigenas e das escolas, acompanharem pelo menos alguns dias em sala

de aula como estar sendo conduzida a educagéo escolar indigena, sdo desconhecidas sugestdes

5 Foto da aldeia Pykardrdakre em anexo.
6 Foto da escola Jakurire em anexo.
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ou projeto a serem desenvolvidos nas escolas indigenas por parte desses técnicos, em prol da
educacdo escolar indigena diferenciada.

Mesmo havendo alguns encontros, onde nem todos participam, para debaterem como
estd 0 andamento do ensino escolar indigena, juntamente com os professores indigenas e néo-
indigenas que atuam nas escolas das aldeias, com o objetivo de encontrarem estratégias que
facilitem a transmisséo deste ensino, para que tenham éxitos significativos com os educandos, na
perspectiva de que o processo ensino-aprendizagem esteja satisfatorio e eficaz aos indigenas.
Ouvir relatos e vivenciar € totalmente diferente, do que ter nogdes e convicgdes sobre uma prética
imaginaria, para orientar, € necessario ter conhecimento através do contato direto e ndo apenas
conhecimento tedrico.

Ao atuar como professora na comunidade Pykardrakre na escola Jakurire, que é o foco
desta pesquisa, muito aprendi sobre a educacéo escolar indigena, sobre a organizacao social da
comunidade e principalmente sobre a atual realidade da educacdo e convivéncia dos povos
indigenas em comunidades. Percebi que a maioria dos profissionais que passam pela comunidade
ndo tem preocupacdo de contribuir ou preservar a cultura do povo Mebéngdkre. A escola ou
sistema educacional deveria trabalhar de forma a respeitar os direitos dos povos indigenas, ja
garantidos por lei, mas a realidade é outra, onde 0os mesmos sdo obrigados a cumprir normas e
regras impostas pelo sistema educacional.

A escola indigena do povo Mebéngdkre do Municipio de Sdo Félix do Xingu tem em
seu quadro de funcionarios um numero de docentes indigenas, porém ainda se faz presente no
quadro desses funcionarios um nimero muito grande de docente ndo-indigena presente nestas
comunidades desenvolvendo o papel educacional.

Isto acarreta grandes problemas no ensino-aprendizagem do aluno indigena, pois a
maioria dos educadores ndo-indigenas, que vao trabalhar nessas comunidades, ndo esta
preocupada com a qualidade do ensino que estdo a desenvolver com os indigenas, o principal
fator que vejo é a questdo da lingua, a compreensdo entre ambos, mesmo tendo o tradutor
indigena, isto ndo ¢é suficiente e eficaz para que o aluno indigena compreenda de forma clara os
conteudos que estdo sendo ministrados, € necessario que o professor ndo indigena entenda o
sistema funcional da lingua para que possa adaptar o que vai ensinar aos alunos de forma que
contemple o entendimento do educando e assim colabore com o aprendizado dos mesmos,
entender também como funciona a sociedade que estd envolvida. Saber como esta determinada
sociedade se organiza é essencial para que desenvolva seu trabalho de forma satisfatoria e

eficiente para comunidade indigena.
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Entender um sistema funcional de uma lingua, ndo é algo téo facil como se parece, falar
umas cem palavras de uma lingua nédo quer dizer que vocé ja sabe esta lingua, que a domina, para
entender de fato o que se ta falando é preciso saber como se organiza o sistema funcional da
determinada lingua, caso contrario serd um mero imitador do que se esta a ouvir.

O numero de alunos na escola indigena Jakurire é de 80 educandos, distribuidos nas
seguintes turmas, de maltis série 1° ano/2° ano, as turmas de 3° ano, 4° ano e 5° ano sdo separadas,
e as turmas de 6° ano e 7° ano também sdo separadas. O ensino é somente até o 9° ano, quando
concluem o Ensino Fundamental Il, os mesmos n&o tém como continuar os estudos, assim sendo
muitas vezes esses alunos ficam como ouvintes no ano seguinte. Todo ano ha mudancas na
formac&o de turmas, dependendo do nimero de alunos por turma, formam-se as multisséries.

A educacdo escolar nesta comunidade funciona de modo que se integre e interaja com
o funcionamento local da comunidade, mesmo ndo tendo um calendario escolar diferenciado e
especifico, onde nem os proprios indigenas ou funcionarios ndo indigenas tenham participacao
da elaboracdo do mesmo. O 6rgédo responsavel apresenta propostas de calendarios para serem
trabalhados durante o ano letivo, com as propostas prontas a escolher um especifico, para que
este seja desenvolvido com as comunidades indigenas. Os povos indigenas ndo participam no
processo de elaboracdo do que vai ser trabalhado com o publico indigena.

Ainda é necessario que as escolas indigenas do municipio tenham um curriculo proprio.
Além disso, precisa construir, junto a comunidade, um projeto politico pedagdgico especifico.
Nessa situacdo, cabe ao educador adaptar-se a realidade em que se esta sendo inserido e adequar
seu trabalho de acordo com a comunidade na qual esta trabalhando, respeitando e valorizando a
cultura do povo.

Os Mebéngdkre querem aprender conteudos relevantes para a sociedade envolvente,
necessitam continuar seus estudos, para que conhecam e entendam melhor os seus direitos e
deveres, porém querem também que a escola seja algo que contribua com seu modo de viver,
com seus costumes que a escola indigena tenha o perfil do indigena, as caracteristicas proprias
do povo indigena.

Os mais velhos sdo responsaveis por contar mitos, em forma de contos, drama ou
discursos. Quando os adolescentes fazem algo constrangedor, vergonhoso para a comunidade,
seus parentes os punem. Porém se os mesmos fazem algo bem feito ou tem comportamentos
admiraveis, sdo muito considerados dentro da comunidade e respeitados. Diante de algumas

situacOes, estes sao sempre admirados e elogiados publicamente.
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A educacdo indigena do povo Kayap0 acontece respeitando as etapas, correspondente
as categorias de idade, e assim sendo, a diviséo das atividades estara correlacionada com a idade
e 0 sexo. O sistema educacional local que esta a frente do trabalho educativo, nas comunidades
Kayapo, assim como nas demais comunidades indigenas, deve ter um olhar diferenciado, deve
ouvir as comunidades, priorizar o didlogo em conversas formais com os indigenas, para que
possam entender melhor como funciona a educacdo indigena em suas comunidades, para que
possam oferecer aos mesmos a educacdo de qualidade, especifica e diferenciada dentro da
educacdo escolar indigena, compreender como funciona a educacdo indigena, e melhorar a
educacdo escolar indigena, pois é o conhecimento da educacao indigena que alicerca a educacéo
escolar indigena.

O direcionamento escolar necessita lidar com decisdes que envolvem em comum acordo
a todos os integrantes da comunidade indigena. Os rituais e comemoragdes de seu povo, diz
respeito a comunidade, que envolve: alunos, pais, professores e funcionarios; que muitas vezes
alguns desses integrantes ndo se enquadram facilmente em normas ou padrdes externos, pois sua
maior obediéncia € devida a lideranca.

A escola imposta aos indios e por eles vivenciada, as vezes porta-se Como uma ameaca
a sua maneira de ser, pensar e fazer - tem sua presenca hoje reivindicada por esses mesmos indios.
Os povos indigenas contemporaneos véem a escola por eles construida como instrumento para a
construcao de projetos autbnomos de futuro e como uma possibilidade de construcdo de novos

caminhos para se relacionarem e se concretizarem conforme a comunidade indigena necessita.

Conforme minhas observacOes participativas vi que as mulheres Mebéngobkre
costumam falar em tons meio rispidos, e o choro é feito em tom bem agudo, pois ja presenciei
muito choro entre as indias Kayap0, choro de tristezas e de alegrias.

A voz é uma caracteristica propria de uma pessoa, tendo suas particularidades especifica
de cada um, entoando um som que formam a voz normal, na fala das mulheres Kayapé pudemos
observar que a entonacao esta presente quando enfatizam algo. De acordo com Stout e Thomson
(1974, p.153). Nas falas dos homens e das mulheres sdo observéveis pequenas diferengas,

sobretudo nas das mulheres, diante das exclamacdes e entonaces.

3. GENERO E FALA NAS COMUNIDADES INDIGENAS.

Neste capitulo estdo reunidas atribui¢cbes dadas ao povo indigena conforme o sexo e

faixa etaria vivenciadas na sociedade indigena dos Mebéngbkre, além de exemplos de varias
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linguas indigenas que apresentam a diferenciagdo entre a fala masculina e fala feminina em

diferentes niveis: fonético, fonoldgico, lexical, morfossintatico e discursivo.

3.1 Género feminino e masculino

Alguns estudos sobre a organizacdo de comunidades indigenas mostram que 0S povos
indigenas se constituem como sociedades altamente organizadas, o que reflete em concepcdes de
vida fragmentadas que se tem da sociedade decorrente do segmento etario, profissional, de
género e religioso com forte destaque da vivéncia em coletividade.

Luciano (2006, p. 210) descreve que:
As organizacOes indigenas, em seus modos sociais seguem principios e
orientaces cosmoldgicos e ancestrais fortemente marcados por fungdes de
subgrupos sociais (clas, fratrias, sibs, grupos etarios, especialistas como pajés,

chefes, caciques).

Ao analisar o modo de vida na sociedade indigena Kayapd, conforme o pesquisado e
a vivéncia entre os grupos, pode se dizer que 0 mesmo tem divisdes sociais numa mesma
comunidade, dividindo-se por sexo, idade, estado civil (solteiros, casados), dentre outras
subdivisGes de género, citadas no contexto da pesquisa. Atualmente, a comunidade Kayapo faz
divisdes de trabalhos diversos, principalmente os de artesanatos, por género ou sexo, 0S mesmos
enfatizam muitissimo bem as devidas responsabilidades de cada um a depender do sexo.

Na comunidade Mebéngbkre é notdrio no cotidiano ver as mulheres cuidando dos
filhos, fazendo artesanatos, fazendo plantio nas rogas, cortando lenhas, ora fazendo pintura
corporal. Atuar num rito de cerimdnia do choro, que é uma atividade importantissima entre as
mulheres Mebéngokre, isto quando morre alguém, chega alguém que nédo vé ha dias (ocorre por
um fato de fortes emocGes de tristeza ou alegria) e sempre ha este momento, no entanto ndo é
considerado como trabalho. E o que se percebeu é que as mulheres mais novas estdo deixando
de falarem algumas palavras especificamente da sua propria fala e aproximando mais da fala
masculina devido o contato da sociedade, para que os kub& venham entender o que elas estéo
falando, uma vez que se tem contato mais direto com os homens.

As mulheres Mebéngokre sdo umas guerreiras, como exemplo de mulheres fortes,
capazes de medir esforco fisico, as mesmas sdo vistas com enormes cestos, carregando lenhas e
caso ndo tenha com quem deixar o filho pequeno ela o carrega escanchado na cintura ou natipoia

que elas fabricam, ndo somente por este exemplo acima as considera como guerreira mais por
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sua garra, a superagdo e seus limites em esfor¢o fisico, seus desafios na vida cotidiana,
conseguem administrar muito bem o que elas sdo delegadas a realizarem de consenso delas. S&o
verdadeiras fontes de sabedorias. NGs, as mulheres ndo indias tém muito que aprender com as
mulheres indigenas.

Os homens na comunidade indigena Kayapo cagam, pescam, ajudam as mulheres no
preparo da terra na roga, 0s mesmos também fazem construcdo de casas em coletivo, uns
ajudando aos outros, até que a Ultima casa seja construida ou reformada com produtos naturais
(palha, barro, pau-a-pique); eles que participam de reunibes com representantes politicos, de
qualquer esfera, por compreenderem melhor o portugués, mesmo que as reunides acontecam na
aldeia ou fora da aldeia, sdo sempre 0os homens que participam, reivindicam e decidem pelo bem
de todos em sua comunidade.

Antigamente ao amanhecer do dia se via grande nimero de homens reunidos na casa do
guerreiro, para contarem historias de lutas dos antepassados, de festas tradicionais, de uma
cacada, de uma pescaria, reunia-se para passar conhecimentos aos mais novos, hoje dificilmente
se Vé essa pratica ha comunidade, com as mudancas nos habitos do cotidiano se perde muito com
a auséncia dessa prética, pois acordam muito tarde e ao acordarem cada um vai cuidar de seus
afazeres particulares. Essas e outras praticas sao descritas neste trabalho da citacdo de alguns
autores pesquisados.

O povo Mebéngokre exerce fungbes primordiais para a existéncia do grupo como
cultura étnica distinto de outros. Confirmam-se tudo que é vivenciado na comunidade indigena

Kayapo. E as reais funcdes do povo indigena estdo em registros como:

Luciano (2006, p. 210) confirma que:
As mulheres tém fungfes socias educativas fundamentais para a continuidade
do grupo, razdo pela qual sdo geralmente as causas das guerras intra ou
intertribais. As criancgas, 0s jovens, os adultos, os velhos, os pajés, cada um tem

sua importancia e sua fungéo no grupo.

Ao aprofundar este contexto de “género” dos povos indigenas, vemos que isso traz
reflexos de preocupacGes futuras, pois 0 que se vivencia nas comunidades indigenas € um
processo de perdas das tradigdes indigenas. E por se tratar de “género” tem sido costumeiramente
entendido como tratar das atividades de mulheres na comunidade, ou melhor, criar organizagoes

de mulheres indigenas. E as outras especificidades de organizacdes envolvendo criancas, jovens
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e adultos é passar por desafios de como compatibilizar as novas formas de representacdo de

poder.

Luciano (2006, p. 212) relata que:
A questdo de género entre 0s povos indigenas, enquanto preocupacdo pelos
direitos das mulheres indigenas, ndo foge a essas contradi¢des e ambivaléncias.
[...] No entanto, nas comunidades indigenas essas preocupag¢des sdo maiores por
conta da forca das tradicdes que fundamentam a constituicdo das familias
extensas e as relagdes sociais e de parentesco, nas quais a importancia da mulher
é vital. As liderangas e 0s membros comunitarios de aldeias sabem o preco
social e politico que podem pagar quando passarem a abrir mao de algumas
formas tradicionais de organizagdo e controle interno. E a fronteira entre os
direitos modernos preconizados de fora para dentro e a forca das tradi¢Ges é
demasiadamente ténue e complexa. Isto é porque existem alguns principios
culturais cosmoldgicos extremamente cruciais para a existéncia étnica e que ndo
podem ser rompidos, uma vez que sdo principios que possibilitam equilibrio e
controle sociopolitico em cada um, ao exercer com plenitude sua funcéo, terd o
suficiente para a sua auto-realizacao e felicidade. Romper com esses principios
e valores podera significar a desestruturacdo social capaz de levar a extin¢do do

povo indigena.

Ao comentar os fatores que permeiam principios e valores de uma comunidade indigena,
vemos que a confirmacéo dos lacos dessa tradicdo s6 tendem a romper a cada dia, cada vez mais
a distanciar dos valores étnicos.

Ao analisar a organizacdo social em género dos povos Mebéngokre, Lea (2012)
especifica as relagdes sociais das fungdes conforme liderangas de segmentos etérios. Nas
sociedades indigenas as atividades sdo praticadas por homens e mulheres, nos grupos e

subgrupos.

Lea (2012, p. 139) enfatiza que:
A oposigdo entre género masculino e feminino permeia cada aspecto do
cotidiano Mebéngbkre, incluindo a organizagdo do espaco e o sistema de
riguezas. Permeia tudo, como fazem o yin e yong na filosofia chinesa taoista.

Os primeiros anos de vida sdo relativamente neutros em relacdo ao género, mas,
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a partir da primeira infancia, até a velhice, distincbes de género sdo
fundamentais.

Segundo Bourdieu (1977, p. 112 apud Lea 2012, p. 139):

Todas as dicotomias sdo, em Gltima instancia, o produto de um nico principium
divisionis, e que a oposi¢do entre masculinidade e feminilidade: “constitui o
principio fundamental da divisdo do mundo social e simbodlico” (1977, p. 93).
E apenas com a ascensio do individualismo (e, mesmo assim, muito
recentemente) que a sociedade comeca a encarar idéia de superar a dependéncia

complementar entre homens e mulheres.

Nos grupos indigenas, muitas vezes, pode ser constatado, por exemplo, a tendéncia de
mulheres serem artesds e homens serem cacadores. Outras praticas sociais, como dancas, rituais,
comportamentos e adornos, podem ser diferenciados de acordo com o sexo.

Em sua discussédo, Descola (1986 apud Lea 2012) descreve sobre as no¢bes Achuar do
que constitui “trabalho, exclui o cuidado com as criangas porque as mulheres o consideram um

alivio bem-vindo em comparagéo com o trabalho fisico arduo em suas rogas”.

Lea (2012, p. 140) relata:
Esse argumento certamente se aplicaria aos longos periodos de tempo que as
mulheres Mebéngokre passam pintando seus filhos ou imersas no rio, comendo
batatas-doces enquanto banham seus filhos para refresca-los. A arte da pintura
corporal e do choro cerimonial esta entre as atividades mais valorizadas e
distintas das mulheres Mebéngokre. A rigor essas atividades ndo poderiam ser
colocadas na rubrica de trabalho; sdo téo essenciais a defini¢éo sociocultural da
Identidade Mebéngbkre quanto a espécies de plantas que cultivam em suas
rocas. Conseqiientemente, para poder entender a natureza das casas
Mebéngbkre, e a riqueza que as caracterizam, é indispensavel examinar ndo a
divisdo sexual de trabalho, como tal, mas as atividades alocadas as pessoas de
sexo masculino e feminino (da infancia até a velhice), um processo impossivel

de dissociar da construcéo social de género.
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Hoje nas comunidades indigenas, ndo se acompanham as tdo vivenciadas acdes em
valores cultuadas antes entre os povos indigenas, 0s rituais principais sdo representados e
demonstrados nas festas de épocas das aldeias, para assim ndo se perderem em suas tradicoes.
Mais a convivéncia entre eles, as atitudes estdo cada vez mais proximas das vivéncias comuns
dos povos brancos (ndo indios). Somente os idosos é que nao aceitam totalmente a influéncia dos

brancos.

Lea (2012, p. 140) por meio de suas pesquisas em andlises de autores e estudiosos que
descreve de fato a convivéncia indigena em grupos, narram a seguinte passagem em relacdo a
experiéncia de Orlando Villas Boas, em 1953:

Ao descrever seu primeiro contato com os Metyktire durante sua “pacificagao”,
em 1953. Observa-se que as mulheres lhes reclamavam do fato de ele trazer
dadivas para os homens sem presentear simultaneamente as mulheres. “Eu
também fui censurado pelas mulheres por ter trazido mais bens para 0os homens
do que para as mulheres. Elas ndo se consideravam beneficiadas quando os
homens recebiam anzdis ou munigdes, apesar de elas se alimentarem do peixe
e da carne obtidos pelos homens. Engquanto eu estava alfabetizando um grupo
de homens em portugués, elas me falaram, em uma ocasido, que 0s homens

deveriam me alimentar porque eu trabalhava sé com eles.

Hoje nas aldeias as criancas sdo as mais beneficiadas e presenteadas com (balas —
chamadas caramelos pelas criancas indigenas, bolachas, refrigerantes entre outros doces), mais
ainda ha aqueles que se interessa em fazer trocas de algo na floresta — como: castanha do Par4,
algum o6leo extraido das arvores, ou cascas para fazer remédios etc. Os quais, 0s brancos, ainda
levam alguns produtos ou materiais & base da troca como: materiais para pesca ou comidas
industrializadas. O ato da troca esta muito presente nas comunidades indigenas Kayapo, é algo
que se faz ndo simplesmente por um habito costumeiro, mais por necessidade, na falta de algum
género alimenticio sempre estdo oferecendo algo de seu habitat natural para trocar com algum

kubé (homem branco).

Lea (2012, p.140 e 141) relata que:
Quando as criangas ganham confianca suficiente para afastarem-se mais do que
alguns metros de sua mée sdo incentivadas a permanecer na presenca de seus

pares do mesmo sexo. Os meninos brincam cagando insetos e pequenos animais
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em volta da aldeia e aos poucos percorrem distancias maiores. As meninas sao
obrigadas a ajudar suas mées numa idade muito menor do que se exige algo dos
meninos. Logo que conseguem andar com firmeza, comegam a carregar seus
germanos mais novos, escanchados no quadril. Acompanham suas mdes as
rocas, carregando um cesto em miniatura onde colocam algumas bananas,
batatas e outra coisa qualquer que é transportado pelas mulheres. Os meninos e
as meninas passam horas brincando no rio, mas as meninas as vezes combinam
suas brincadeiras com a lavagem de roupas e de loucas e ajudam a transportar
dgua do rio para casa. Ao pular dentro do rio, as meninas fazem uma
brincadeira, cruzando os tornozelos e os pulsos numa posicdo chamada
“agarrando teu filho”, (akra-jamy). Andam também em fila indiana, carregando
uma melancia como se fosse um bebé em um tiracolo improvisado, o que

demonstra que a maternidade nunca estéa longe de seus pensamentos.

O que se presencia hoje nas aldeias ja € bem diferenciado nesta nova geracao de indios
criancas, muito se tem mudado em relacdo aos habitos e costumes, sdo poucas as fungbes que as
criangas cumprem ou seguem como no passado. As criangas ja adentram as matas em “bandos”

sozinhos e demoram mata adentro. E se misturam muito entre meninas e meninos.

Lea (2012, p. 141) descreve:
Os homens afirmam que ndo precisam de &gua ou de lenha, porque ndo
cozinham. Se uma mulher tiver uma mae ou irma para ajuda-la, pode deixar
uma crianga pequena sob seus cuidados enquanto se afasta de casa para realizar
alguma tarefa. Sendo ndo € incomum ver uma mulher carregando um cesto, com
a alca apoiada na testa, com um machado em sua mao direita para cortar lenha,

e um bebé em um tiracolo apoiado pelo braco esquerdo.

Existem algumas familias indigenas hoje em dia, nas quais 0s homens j& olham seus
filhos para as mulheres trabalharem naquilo que lhes pertence a fazerem. Os homens indigenas
mais modernos estdo aceitando as negociacdes entre acordo com suas mulheres sem seguir
tradicdo ou costumes deles proprios. Talvez seja a influéncia da televisdo ou dos convivios com

0s povos ndo indigenas.

Lea (2012, p. 141) relata que:

66



Os Mebéngbkre defendem piamente o uso da méo direita. Minha inépcia ao
descascar mandioca com um facdo foi atribuida a minha insisténcia em usar a
mao esquerda. Em varias ocasides alguém arrancou o facdo de minha méo
esquerda para coloca-lo em minha méo direita, me admoestando a deixa-lo Ia.
O lado esquerdo do corpo é sempre utilizado para carregar as criancas,
supostamente por ser o lado do coracdo. O tiracolo é pendurado do ombro
direito, deixando o bebé escanchado no quadril esquerdo, com sua cabega perto
do coragdo da mde. Essa lateralidade é analoga a segregagcdo de género;
atividades consideradas apropriadas para pessoas de sexo masculino ndo séo

apropriadas para pessoas de sexo feminino. E vice-versa.

Ainda hoje se presencia as mées carregando seus filhos dessa forma, nessa tradicéo, de
que o lado esquerdo do corpo é sempre utilizado para carregar as criancas, supostamente por ser
o lado do corac&o, prevalece fortemente na cultura Kayapd. Algumas situacdes ainda prevalecem
como cultura. E outras véo sendo extintas, despercebidamente ao longo da historia de seus povos

indigenas.

Lea (2012, p. 141) relata que:

No passado 0s homens se reuniam na casa dos homens de manhé cedo, depois
de serem acordados pela categoria de idade dos rapazes (mébéngadjure) com
seu canto especifico. Hoje em dia, as sessdes noturnas sdo as mais importantes,
congregando principalmente os homens maduros. As categorias de idade sdo
muito importantes para organizar quem faz o que no cotidiano. Os respectivos
lideres coordenam os esforgos das diversas categorias de idade que geralmente
realizam tarefas distintas, como limpar a praga ou pescar. Durante as varias
observacles em pesquisa de campo, expedi¢Bes prolongadas para cacar ou
pescar eram relegadas aos fins de semana, quando se considerava que ndo havia
nada mais importante para fazer. Durante a semana 0s homens costumam estar
ocupados em tarefas como a construcdo de casas, a fabricagdo de adornos para
uma cerimonia ou para vendé-los aos Kubé. Nessas ocasides, sdo as mulheres

gue sustentam as pessoas com 0s produtos de suas rogas.
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Conforme Lea (2012) narra, os homens sdo desestimulados a permanecer em casa
durante o dia. Sempre tem algo a fazer no dia a dia. Se ndo estdo na floresta ou numa expedi¢éo
de pesca, tendem a se reunir na casa dos homens. E o que acontece até hoje nas comunidades. Os
mais velhos narram histdrias de guerras passadas e de cagadas, e cada vez mais sua atengéo é
mobilizada pela tentativa de decifrar o mundo exteno. Ha continuidade entre as atividades
guerreiras do passado e a defesa beligerante dos interesses dos Mebéngbkre em seu
relacionamento com a sociedade nacional. S&o sempre 0s homens que participam das reunides
com representantes do Estado, que viajam até as cidades para negociar com 0 governo, para
vender artesanato a FUNAI ou aos comerciantes.

O homem Mebéngokre hoje vive de forma bem regular, na comunidade, diante do que
se acompanha no periodo em que estive presente na aldeia. Eles se relacionam assim no seu dia
a dia nos seus afazeres. Alguns tém emprego (publico), trabalham na escola ou na farmécia — ao
se levantar véo logo ao seu posto de trabalho e outros ao acordarem se deslocam ao seu destino,
que sdo variados conforme suas funcdes, uns cuidam de seus interesses particulares, outros vao
para as rocas, outros fabricam seus artesanatos, outros pescam, uns vdo ao radio; isso no
cotidiano, mas antes de tudo isso bem cedinho, em alguns dias da semana, segue ainda o ritual
de se reunirem na casa dos homens ou pela manhé ou pela tarde é dificil acontecer, mas algumas
vezes ainda acontece.

Lea (2012, p. 142) relata que:

O contraste entre quem doa e quem tiram a vida se aplica aos Mebéngdkre. As
mulheres passam o tempo inteiro cuidando de criangas dos animais e das
plantas. No inicio elas ajudam a cuidar de seus germanos menores; e ao chegar
a adolescéncia nascem seus proprios filhos e, quando param de nascer mais
filhos, suas filhas por sua vez, estdo comecgando a ter filhos. As avos ajudam a
cuidar de seus netos até elas morrerem. H& mobilizacdo interna para aumentar
a populacéo a fim de compensar as perdas que ocorreram durante as epidemias
gue se seguiram aos contatos regulares com a sociedade nacional e a
proliferacdo dos Kubé. As mulheres cuidam dos animais de estimagéo trazidos
da floresta e, ap6s 0s homens derrubarem as arvores de grande porte, o cuidado
das rocas cabe exclusivamente a elas. E sdo elas que transportam os produtos

de roca até a aldeia para nutrir seus parentes.

Quanto aos costumes das mulheres indigenas elas sdo mais resistentes em preservar a

identidade cultural de seu povo, desde aos seus trabalhos, seus ritmos de vestir, em suas pinturas,
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entre outras atividades cultuadas pelas mulheres. Elas persistem em preservar suas culturas sendo
bem resistentes as influéncias culturais diferenciadas. Grande parte da preservacdo cultural dos
Mebéngokre é devido as mulheres, pois elas séo resistentes a dominacéo da cultura da sociedade
ndo indigena, tanto que a maioria das mulheres Mebéngdkre s&o monolingues, dificilmente se vé

uma india Kayap0 falando o portugués.

Lea (2012, p. 142 e 143) descreve que:

No inicio da década de 1980 apenas os homens falavam no réadio, mas quando
(estive no campo em 1988 constata-se se aprofunda nas observacdes mais
centrada nas pesquisas a partir de 1998, constata-se que as mulheres estavam
intervindas progressivamente nessa esfera de atividade, transmitindo noticias
sobre nascimentos, mortes e doencas entre uma aldeia e outra. Naquele mesmo
ano, o curso para o treinamento dos professores bilingies foi destinado apenas
aos homens. Algumas mulheres participaram apenas para cozinhar e lavar a
louga. Na medida em que a escola simboliza a porta de entrada ao poderoso
mundo externo, a educacdo formal, é considerada uma atividade masculina.
Algumas poucas mulheres foram alfabetizadas na escola da aldeia.

Mas ap6s o nascimento do primeiro filho, ndo encontraram nenhuma ocasido
para exercer seu conhecimento da escrita. Quando as aulas foram introduzidas
na década de 1980, considerava-se apropriado atender os alunos masculinos e

femininos em horarios e em salas separados.

O namero maior de estudantes Mebéngbkre na atualidade s&o os de sexo masculino, as
mulheres até ingressam na vida estudantil, porém dificilmente terminam seus estudos, devido
logo se casarem e terem filhos assim sendo se dedicam a cuidar de seus filhos, existem algumas
mulheres Mebéngdkre que residem em cidades, pois sairam do seu habitat para estudarem e nao
quiseram voltar pra suas comunidades, hoje algumas delas ndo dominam sua lingua materna e
até se casaram com homens néo indigenas.

Na pesquisa de Lea (2012), sobre como funcionam as atividades do dia a dia, hd uma
clara divisdo de trabalhos e funcGes entre homens e mulheres e essa organizacdo social
representada por homens e mulheres vém se definindo desde as fases de crianga. E a
representacdo da producdo dos artefatos € definida dessa forma, como exemplo: Artesanato,
micangas, pintura corporal, distribuicdo de alimento, direitos e deveres, a sexualidade, as

categorias etarias e o conflito entre velhos e os jovens.
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Atualmente as mulheres vivem hoje um pablico maior na escuta do radio, elas vao a
procura de ouvir ou falar com parentes que estdo em outras aldeias ou que estdo em locais como:
CASAI — casa onde ficam os indigenas que saem das aldeias para fazerem tratamentos médicos,
caso estejam doentes, € um meio de comunicacdo mais utilizado e importante em seus meios de

convivéncia.

3.2 Artesanatos: Quais produzidos pelo homem e quais produzidos pela mulher

Conforme situacdes vivenciadas na comunidade indigena Kayapo, cada grupo entre 0s
Mebéngdkre tem sua maneira de confeccionar seus artesanatos usando seu préprio material,
sejam eles micangas, sementes, dentes de animais, conchas, dentre outros. No caso do povo
Mebéngbkre as mulheres tém um dom nobilissimo de producéo artesanal, as mesmas fabricam
pulseiras, brincos e colares feito com migangas, atualmente é uma fonte de renda.

A producdo artesanal é vendida para associagdes, mercados locais do municipio e
pessoas fisicas. As mulheres indigenas fazem seus aderecgos para as festas tradicionais, conforme
0 grupo que a pertencem, seus aderecos sdo especificos: ha o grupo das mulheres casadas, que se
diferenciam do grupo das mulheres solteiras, as mocinhas das menininhas, cada qual com seus
artesanatos especificos e cores diferentes conforme as mesmas ja escolheram e decidiram entre
elas. As mulheres fazem seus artesanatos em grupos, todas as tardes dos dias escolhidos por elas,
se relinem na casa dos guerreiros e vdo papeando e fabricando seus artesanatos. Ali se reinem
todas as mulheres da aldeia de criangas as mais idosas, e assim transmitindo seus dons artesanais

aos mais novos, para confeccionarem enfeites para seus brinquedos.

Lea (2012) descreve que Turner (1979):
Argumentou que as mulheres realizam atividades compativeis com o cuidado
das criancgas e reservam-se aos homens as atividades que requerem siléncio e
concentracdo. A fabricacdo dos itens que compde a cultura material, tais como
cocares, desmente esse argumento. Sdo principalmente os homens maduros, que
ingressam na categoria dos avos, que fabricam os cocares, incluindo o enorme
krokrokti feito de retrizes de arara que constitui o bem mais valioso vendido aos
kubé. Nada poderia ser mais compativel com o cuidado das criancas, porque é
uma atividade que pode ser interrompida a qualquer momento sem que 0
trabalho seja prejudicado. Isso vale também para a fabricacdo de tiracolos para

carregar 0s bebés, as esteiras feitas de palmeira de buriti, e 0s cestos para
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transportar alimentos e lenha, todos feitos exclusivamente pelos homens. Cada
um desses itens € enfeitado com pingentes de algoddo vermelho, produzidos

pelas mulheres, salientando a complementaridade sexual.

Com os trabalhos pesados das mulheres, contados pelos indigenas mais velhos, ouve-se
0s Varios casos de mulheres que sofreram abortos espontaneos depois de uma queda, ao carregar
um peso grande. Os homens transportam os animais cacados por distancias consideraveis, além
de madeira para construir as casas, mas nunca carregam os produtos da roca e nem lenha.

Até pouco tempo atrds, o monopolio masculino da producéo de artesanato significou
que a Unica renda monetaria disponivel as mulheres era proveniente da limpeza e do
engarrafamento de mel selvagem, trazido do mato pelos homens. Isso tornou as mulheres muito
dependentes destes, para o fornecimento de bens industrializados, tais como pano para fazer
vestidos, micangas e panelas de aluminio, da mesma maneira dependente deles para o
aprovisionamento de carne.

S&o presenciados hoje nas aldeias homens Kayap6 que fabricam cocares feitos com
penas de araras, esteiras, cestas, bolsa feita com palhas especificas, bordunas, flechas, arcos
fabricados com paus existentes na aldeia que os mesmos conhecem estas fabricacGes ndo é
qualquer homem indio que faz. Tem os homens especificos que sabem e podem fazer, geralmente
sdo 0s mais idosos que fabricam os cocares e bordunas, 0s meninos vao aprendendo com 0s mais
sabios e vdo fabricando suas miniaturas de artesanatos indigenas para brincarem entre eles.

3.3 Micgangas: Trabalho feminino

Os artesanatos feitos com micangas fabricados pelas mulheres seguem tracos de
simetrias ritmicas de caracteristica presente na natureza, representada por estilos elaborados de
forma abstrata inspirada em animais como: peixes, aves, cobras, antas, borboletas, oncas,
queldnios entre outros e plantas. Ou outros elementos que estdo no mesmo nivel cosmoldgico
que o indio vivencia, ja que para eles o sentido € a natureza e esses tragos ritmicos seguem linhas

imaginérias da Geometria, criando imagens caracteristicas da comunidade Kayapé.

Lea (2012, p. 144) relata que:
No inicio da década de 1990, as mulheres e os homens estavam freneticamente
fabricando pulseiras de micangas para vender ao (Body Shop), mas interrompeu
esse processo de repente ao se darem conta de que estavam sendo muito mal
remunerados. Enquanto durou, as mulheres mostraram-se animadas com a

perspectiva de ter sua propria fonte de renda, praticamente pela primeira vez em
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suas vidas. Uma mulher até me disse que gostaria de ter acesso aos
anticoncepcionais para evitar ter mais filhos, e assim poder dedicar com mais
energia ao trabalho com as micangas para ganhar mais dinheiro. As mulheres
vangloriavam da prépria generosidade, afirmando que compravam bens para si,
para seus filhos e seus homens, e reclamavam sempre gue 0s homens gastavam
todo o seu dinheiro consigo mesmos, especialmente na aquisicdo de roupas
especificas para jogar futebol, incluindo botas, protetores de canelas, camisas,
shorts etc. Gravadores, relégios digitais, 6culos escuros e pochetes sdo outros

itens prediletos do consumo masculino.

N&o muito diferente, hoje as mulheres fabricam muitos artesanatos feito de micanga
para venderem a Associacdo Floresta Protegida, da qual o comprador dos artesanatos, em alguns
meses do ano, vai a aldeia comprar as artes indigenas.

Conforme o vivenciado na aldeia, a mulher tem um papel fundamental na producao dos
alimentos utilizados pela familia. Elas cultivam as rocas que ficam proximas a aldeia (quatro a
seis quilébmetros). Plantam principalmente batata-doce, milho, cana-de-agUcar, banana e
mandioca, além de fruta, algodao e tabaco. O plantio € realizado em terras férteis, geralmente
nas proximidades e um rio ou lago.

Além do trabalho cotidiano de colher legumes, as mulheres, geralmente durante a
estacdo seca, partem em pequenos grupos para a floresta para colher frutas selvagem e 6leo de
palmeira, acai, pariri, urucum e jenipapo. No entanto, ndo se distanciam da aldeia e também néo
demoram a voltar. Ficam também sob sua responsabilidade os cuidados com as criancas e a

fabricacé@o dos seus enfeites, tais como anéis, pulseira, colares etc.

Lea (2012, p. 144) descreve que:
Os Mebéngbkre desenvolveram seu préprio estilo distintivo de trabalho com
micangas para seu uso pessoal, em especial seus brincos de micangas azuis,
brancas e vermelhas, com um botéo na base da argola. O mesmo esquema de
cores é usado nos colares, e em bragadeiras que envolvem os biceps. Algumas
pessoas copiam ou comparam cintos de migangas dos povos do alto xinguanos.
As criancas pequenas usam colares de micangas em abundancia, e 0s meninos
usam cinto de migangas azuis. As mogas puberes usam tiracolos de migangas
pesando varios quilos. Uma crianga desprovida de micangas € sinbnima de 6rf,
alguém sem uma mde para pinta-lo, fazer sua tonsura, e enfeita-lo com

micangas.
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3.4 Pintura corporal: O dominio feminino

O vivenciado nas comunidades indigenas sobre a pintura corporal” que é um ritual
enobrecedor para as mulheres, pois 0s tragos sdo Unicos especificos a cada uma das mulheres,
sendo que a pintura corporal constitui um saber feminino requintado e “as mulheres Mebéngokre
sdo habeis em pinturas que envolvem as formas geométricas” (Lea, 2012) as pinturas corporais
variam de acordo com cada grupo, como ditos acima: ha as pinturas das idosas, das solteiras, das
casadas, das mocinhas e assim sucessivamente.

O grupo formado por elas culturalmente, pois mesmo que as pinturas sejam igual cada
uma tem um traco especifico. Desde crianca as meninas ja ensaiam a pintura corporal em suas
bonequinhas ou irmdozinhos, quando mocas pintam o rosto uma das outras e assim vao
praticando e cada vez mais se especializando neste importantissimo ritual, pois cada pintura tem
um significado na sua cultura, tem um valor simbdlico e cultural aos mesmos.

Os indigenas Mebéngbkre para pintura corporal tém uma coordenacdo motora
excelente, mostra uma desenvoltura, uma habilidade enorme ao fazerem a pintura em tracos
ritmicos geométricos. Nessa pintura corporal é utilizada uma tinta preparada a base de produtos
naturais — a mistura do jenipapo com o liquido retirado da casca do caja — que aos indigenas

prepararem vira um carvao, e preparam para fazerem suas belas pinturas.

Segundo Lea (2012, p. 149), Turner (1980).
Descreveu a pele como interface entre o individuo e a sociedade. E evidente que
a pintura corporal constitui um dominio feminino da perspectiva Mebéngokre.
As meninas comegam a ensaiar em seus germanos mais novos, além de observar
guando suas proprias maes as pintam. Na adolescéncia pintam as bochechas de
outras mogas com o padrdo aplicado com a nervura de plantas e, até nascerem
seus proprios filhos, ja sdo peritas. Os missionarios do SIL (que trabalham ha
décadas com os Mebéngbkre) tentam suprimir esta arte. Classificam-na como
“suja”, porque as roupas das pessoas acabam sendo manchadas com carvio e
jenipapo. As mulheres costumam ter a palma da mao e os dedos enegrecidos
por aplicarem a tinta com a méo, ao corpo e a nervura usada para aplicar a tinta.
Antes de serem admitidas dentro da sala de aula para as sessdes de

alfabetizacdo, na aldeia vizinha de Jarina, no decorrer dessas pesquisas de

7 Varias imagens de pinturas corporal do povo Mebéngbkre em anexo.
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campo com o autor, “as mulheres relataram que tinham de ficar em fila para

limpar suas méos, a fim de ndo enegrecer o papel em branco.

No dia a dia as mulheres adultas fazem a pintura corporal com as pontas dos dedos
melados com a tinta especifica, porém, em grandes festas ou ceriménias, as mesmas fazem essa
pintura utilizando um “palitinho”, fabricados com palhas e por elas mesmas. Geralmente essas
pinturas sdo muito procuradas pelas pessoas ndo indigenas e entre eles as esposas, irmas e as
mées pintam os homens, se eles sdo casados a esposa pinta o proprio marido, se é solteira a mae
ou irma pinta, mais coletivamente na casa do guerreiro 0s homens se pintam uns aos outros.

Uma mulher Mebéngbkre gasta umas quatro horas para pintar uma crianca com o estilo
mais elaborado (este mesmo estilo € usado para os adultos no decorrer da ceriménia).

A cultura Mebéngokre é fortemente marcada pela pintura corporal, 0s mesmos acham
que a pintura corporal ¢ um belo modo de se apresentarem ao meio social, assim mostrando 0s
tracos de um indigena, desde muito cedo quando ainda bebés as maes e irmas mais velhas ja os
pintam. Cada pintura corporal tem um significado, uma simbologia transmitindo assim uma
mensagem propria de cada pintura, ha pinturas especificas a cada parte do corpo, a cada
cerimonia e a do cotidiano, como também ha as especificas de homens e de mulheres, adultas e
criangas.

Lea (2012, p. 147 e 148) descreve que:

As mogas puberes que ainda ndo tiveram filhos usam quantidade maior de
micangas. Representam o epitome de beleza feminina, com seios firmes e
vaginas contraidas, antes de serem transfiguradas gradativamente pelos
sucessivos periodos de gravidez a medida que ficam mais velhas. Trata-se do
mesmo grupo de mulheres que se pintam com maior regularidade nas sessdes
coletivas. Elas se pintam entre si a mdo com padrGes geométricos produzidos
com suco de jenipapo (Genipa americana). Mistura-se carvdo ao suco para
produzir o desenho inicial. Horas depois, ao se lavarem, ficam com pele toda
manchadas de preto por causa desse suco. Essa pintura é complementada por
“meias” vermelhas até os tornozelos, produzidas com tinta de urucu (Bixa
orellana). Essa mesma tinta € aplicada ao rosto, e o desenho escolhido distingue
a categoria de idade do usuério, sinalizando entre outras coisas, quem esta

disponivel sexualmente e quem ndo esta.

Lea (2012, p. 148 e 149) ainda relata que:
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No cotidiano, as mulheres adultas usam tintas aplicadas com os dedos, mas
durante as cerimonias nas quais participam como kwary-kango e especialmente
durante a cerimdnia de nominagédo feminina (meni-blok), elas séo pintadas com
padrdes elaborados aplicados com a nervura de uma planta. Quando esses
padrdes sdo aplicados aos homens sdo sempre as mulheres (geralmente a esposa
ou irmd), que os pintam. A pintura a dedo, algo mais elementar, € aplicada pelos
homens em sessdes coletivas realizadas dentro da casa dos homens. Eles

também se pintam carimbando-se entre si com casca de frutas.

Lea (2012, p. 150) relata ser uma “arbitrariedade historica” o fato de a pintura ser feita
na pele, ndo em artesanatos (como ceramicas ou tecido), o que poderia resultar em retorno
financeiro as mulheres indigenas, ao ingressarem

No mercado mundial cada vez mais lucrativo da “arte primitiva” ou “étnica”
(...). Uma loja sofisticada na cidade de S&o Paulo (Arte Nativa Aplicada), com
uma freguesia abastada, lucrava consideravelmente com desenhos inspirados
por povos indigenas, transformados em tecidos para mdveis e em outros objetos
domésticos, como jogos americanos. Os proprios indios ndo recebiam nada

pelos desenhos que inspiravam.

3.5 Distribuicéo de alimentos: Quais responsabilidades do homem e da mulher.

Entre os indigenas das comunidades Kayap0, o padrdo de vida de cada individuo
depende de seu acesso a uma rede de pessoas que lhe forneca produtos da roca e proteinas
animais. Nenhum homem caga diariamente, e quando sai para cacar ou pescar ndo ha nenhuma
garantia de que tera sucesso. Nas rocas, as frutas e os vegetais amadurecem com taxas de
crescimento que variam de acordo com o local e a data do plantio. Quando chega a época da
colheita (de melancias, por exemplo), a safra inteira de cada mulher tende a amadurecer em curto
espaco de tempo. Portanto, sobra mais do que ela e sua familia imediata conseguem consumir, e
entdo ela distribui o excedente entre aqueles parentes que por sua vez, fornecem alimentos a ela,
incluindo seus irmaos, e a mae e as irmés de seu marido.

Turner (1979 apud Lea 2012) argumentou que o produto masculino: “tende a ser
distribuido num padrdo interfamiliar, enquanto os produtos das mulheres tendem a ser
consumidos inteiramente ao nivel intrafamiliar”. “Durante os meses em que eu ia as rogas com
as mulheres, pude notar a paridade da distribuicdo de alimentos por parte dos homens e das

mulheres”.
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As mulheres saem da comunidade em direcdo a roga, isto em um periodo de colheita e
ao chegarem juntas as rocas, cada mulher vai trabalhar na sua propria roga. Acontecem que elas
trabalham em suas rogas, num periodo de toda manhé e a tarde toda. As vezes, até levam suas
comidas para passarem o dia todo nas rogas. Mais tarde elas se juntam novamente para cozinhar
batatas em fornos coletivos, ou para voltarem a aldeia. Esses costumes aconteceram no passado
e acontece até hoje com as mulheres da comunidade indigena.

As mulheres carregam os alimentos em seus enormes cestos, pois carrega 0 maximo de
carga possivel, o peso é tdo grande que ao fim do dia, quase todas as mulheres indigenas que
carregam esse peso, vao ao posto de salde tomar remeédio para dores nas costas e dores de cabeca.
Cada mulher quer carregar 0 maximo que suporta, para mostrar umas para outras que séo fortes,
pois a mulher que carregar menos carga é considerada fraca, preguicosa. As mulheres que
suportam transportar grandes cargas de alimento sdo consideradas trabalhadoras e generosas com
sua familia e assim adquiri prestigio na comunidade.

O grau em que as mulheres cumprem as obrigacfes para com seus homens ¢ medido
por estes Ultimos de seu posicionamento estratégico na casa dos homens. As mulheres levam ou
enviam a seus maridos, filhos e irmé&os, na casa dos homens, porc¢des da maior parte da comida
que elas preparam.

Cada homem divide tudo que recebe com os demais membros de sua categoria de idade,
e isso permite aos homens comparar os talentos culinarios e a generosidade das mulheres.
Significa também que os homens raramente passam fome quando estdo na casa dos homens,
porque ha um fluxo constante de lanches o dia inteiro. As mulheres costumam ficar sem comer
durante horas, quando ndo ha nenhuma comida disponivel em suas casas, embora 0s homens
aleguem que somente eles tém resisténcia fisica para ficarem horas a fio sem comer quando saem
da aldeia para cagar ou pescar.

Dentro de casa, a prioridade é tentar assegurar que as criangcas pequenas nao passem
fome. Os homens regulam o que se passa dentro das casas pelo siléncio relativo que emana delas.
Choro constante é tratado como algo patoldgico; se uma crianga fica chorando durante algum
tempo os homens exigem aos gritos uma explicacdo da mae da crianca.

No cotidiano, um cacador Mebéngdkre chega a casa, deposita sua caga no chao para que
esta seja recolhida por sua esposa, que a limpa e a cozinha. E também responsabilidade dela
distribuir a carne, que ela manda crua para a mée e para as irmas do marido, ou cozinha, quando

destinada ao consumo dentro de sua propria unidade doméstica. Aquilo que uma mulher distribui
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fora de sua familia nuclear (a seu atual marido e a seus filhos) depende da quantidade de carne
trazida pelo marido.

Se houver apenas o suficiente para seus filhos, seu marido, e para ela, entdo costuma
permanecer dentro da familia nuclear, a ndo ser que ela mora com uma mae idosa a quem ela
daria uma parte da carne. Cortes especificos de carne e até determinados animais sao
considerados apropriados para os velhos, mas perigosos quando consumidos por pessoas mais
jovens. Ha um leque complexo de restri¢cGes alimentares, de acordo com a idade, género, nomes
pessoais etc. Se uma mulher reside com uma irma que seja mae solteira (ou mesmo quando a

irma mora na casa vizinha), quando ha carne suficiente ela costuma fornecé-la para essa irma.

Lea (2012, p. 152) retrata que:

Os Mebéngdkre sdo entusiasmados cagadores de porcos. Por esses animais
andarem em bandos, quando um homem consegue matar um porco significa
que, provavelmente, varios outros conseguiriam também. Ao detectar porcos na
floresta, alguém alerta os aldedes com um grito caracteristico. Como num passe
de magica, os homens largam qualquer coisa que estejam fazendo e saem
correndo até a floresta transfigurados pela emocdo. Em tais ocasifes havera
carne suficiente para a aldeia inteira. Isso vale também quando alguém mata
uma anta, o animal de maior porte na regido. Muitas vezes um cacador volta
com um tatu, por exemplo, e uma pomba magricela a ou alguma outra ave.

Alguns de seus parentes receberdo carne de tatu, e os outros ficardo com ave.

Realmente é assim que acontece na comunidade indigena (aldeia), os homens
Mebéngokre gostam muito de cagar, se sdo bem-sucedidos na cacada toda a aldeia é abastecida
com muita fartura, até porque toda a caca é consumida por toda a aldeia em menos de 12 ou 24
horas. E sempre quando um homem indigena avista uma manada de porcos avisam 0s demais, e
é aquela correria dos homens correndo atrds desta manada com bordunas, arcos, flechas e
espingardas, para abaterem esses porcos.

Lea (2012, p. 152) descreve que: “a maior parte de sua pesquisa de campo, foi realizada
a beira do rio Xingu. A abundancia de peixe neste rio torna mais pratica aos homens a pesca do
que caca”. Diante da realidade daquela época, a pesca se tornava mais dificil durante a estacdo
das chuvas, quando os rios inundam a floresta em sua volta, criando uma miriade de riachos e
arroios (inundac6es temporéarias). No auge da seca, quando as aguas atingem seus niveis mais

baixos, 0s homens batem timbd na agua para intoxicar os peixes; em seguida 0s matam com suas
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flechas, ou os agarram com suas proprias maos. As mulheres ndo participam dessa atividade
ritualizada que é acompanhada por cantos especificos (ngore kadjy mé toro), “adquiridos de um
menino-morcego, adotado pela Casa XVI num passado distante. (o lugar onde foi adotado o

menino morcego e, portanto, onde originaram (dja kraj) os lideres cerimoniais).

Lea (2012, p. 153) relata:
Os Mebéngbkre possuem poucas canoas, que eles aprenderam a construir num
passado relativamente recente. Quando um homem resolve sair para pescar,
muitas vezes acaba voltando pra casa depois de procurar em vao por uma canoa.
Os homens costumam sair sozinhos para pescar com anzois e linha, com arcos
e flechas, ou de ambas as formas ao mesmo tempo. A disponibilidade de peixes
flutua bastante. As vezes um homem volta de maos vazias, ou com apenas um
ou dois peixes, depois de passar horas numa canoa. Em outras ocasides,
pescadores bem-sucedidos retornam com muitos peixes. Geralmente deixam os
peixes dentro da canoa, voltando a casa para deixar seus instrumentos de pesca.
S&0 as esposas que pegam 0s peixes de canoa e os limpam a beira do rio. Sempre
ha vérios espectadores mulheres banhando seus bebés ou lavando roupa e
criancas brincando na &gua. A noticia de que fulano chegou com uma boa
guantidade de peixe se espalha rapidamente. Cada mae é informada em casa por
seus proprios filhos sobre as circunstancias das pessoas pertencentes a sua rede
de distribuicdo, e Ihes envia peixe caso estejam sem naquele dia. O marido é
geralmente a primeira pessoa receber a comida cozida, na sua casa da esposa ou

na casa dos homens se ja foi para la.

3.6 A Sexualidade.

A sexualidade dos povos indigenas neste novo mundo é um assunto de muitissimo
interesse por parte de muitos ndo indigenas, pois todos tém a curiosidade em saber como funciona
a sexualidade dentro das comunidades indigenas. Esse assunto sempre foi alvo de debate entre
alguns estudiosos como soci6logos, antropélogos dentre outros.

Cada povo indigena tem sua especificidade em relacdo a sexualidade, cada sociedade
indigena tem seu proprio modo de interagir em demonstrar sua cultura, seu estilo de vida,
portanto a sexualidade de cada povo pode variar, podendo assim também ter similaridade entre

alguns povos em seus aspectos culturais ou até mesmo na mesma sexualidade.
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Entre os povos Mebéngdkre a pratica sexual é vista como meio de reprodugao,
crescimento da populagéo indigena, de uma comunidade, os mesmos também se marcam como
demonstragdo de apreciacdo sexual, € normal ver as pessoas marcadas em seus bragos, rostos ou
tronco em uma comunidade Mebéngokre. Para eles o auge da atividade sexual esta na
adolescéncia, quando é normal ter muitos parceiros. Este ndo € um assunto tdo inovador, pois
desde a colonizagdo dos povos indigenas ja existia uma pratica da sexualidade, que eram
considerada incomum para 0S europeus.

Os Mebéngbkre sdo descritos como monogamicos, ou seja, um homem com uma Gnica
mulher, mas sempre ha 0s casos extraconjugais. Alguns evitam ficar a s6s com uma mulher, pois
tem receio de fofocas entre eles, ja que o contato entre quaisquer homem e mulher é visto sempre
como sexuado.

Mas ha também, a escolha de uma moca indigena a ser levada ao mato para ter relacdes
sexuais, onde um grupo de homens, a usam no coletivo, € um ato cultural, porém hoje este ato é
muito mal interpretado porque a sociedade nacional prega que é um ato de estupro e ndo se pode
fazer isto, mesmo assim ainda acontece a famosa fila para esse ato sexual, entre a sociedade
indigena Mebéngokre.

De acordo com Lea (1992), essa tradicdo que era uma forma de valorizacdo do homem
enguanto guerreiro poderia oferecer pistas para entender sobre a violéncia praticada pelos
homens contra as mulheres, que faz parte de uma cerimonia do milho, na qual é comum cortar
os cabelos das mogas (mekurerere) e escolher algumas que sdo levadas ao mato por alguns
homens para ter relaces sexuais com eles. Essa nominacao de ato sexual, as vezes interpretada

por cerimobnia é realizada nas aldeias, em média entre duas vezes ao ano.

Lea (2012, p. 156) descreve:
A sexualidade é um dos temas favoritos dos homens e das mulheres. E como se
as pessoas estivessem tdo carregadas por magnetismo libidinal em relacéo ao
sexo oposto que medidas precisam ser tomadas regularmente, e garantias
mantidas, para evitar excessos. A segregagdo sexual constante é uma dessas
medidas; os homens devem idealmente voltar para casa apenas na hora de
dormir. Um homem me disse (Karupi) — que o marido ndo deve deixar sua
esposa vé-lo comendo ou ela perde seu medo dele. Na realidade, os homens
estdo tomando suas refeicdes em casa cada vez mais, algo que os permite comer
com maior apetite do que quando compartilham tudo que recebem com seus

companheiros na casa dos homens. E afirmado que, no passado, quando havia
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atividades guerreira constantemente, os homens permaneciam reunidos na casa
dos homens, de prontiddo para defender a aldeia contra os ataques de seus

inimigos.

Toda sociedade estd em constante mudancga ao decorrer dos tempos e as sociedades indigenas
também sofrem com as decorrentes mudancas e com isso as pessoas vdo se adaptando as mudancas
ocorridas na sociedade na qual estdo inseridos.

Essas mudancas de atitudes estdo ligadas as transformag@es ocorridas na sociedade indigena,
atualmente muitos indigenas tém um emprego dentro da sua comunidade, onde os mesmos devem cumprir
0 horério de trabalho exigido pelo érgdo em que trabalham, 0s mesmos passam muitas horas em seus
locais de trabalho, com isso o que faziam antes ndo da pra se fazer hoje, como sairem cedo para cagarem,

pescarem etc..

Mediante a convivéncia nas comunidades indigenas, pudemos observar que o contato
com 0s povos nhdo indigenas levou ao enfraquecimento desses rituais quanto a sexualidade entre
0s povos Mebéngokre. Notam-se esses relatos contados pelos mais velhos, sdo poucos os atos de
rituais nas aldeias vivenciadas hoje quanto aos lacos da sexualidade, somente as ceriménias em
tempo festivo determinado, representadas para o casamento, muitas vezes para o futuro daqueles
“germanos” (referencia a um grupo etnolinguistico).

Lea (2012) relata sobre a atuagéo da figura masculina em suas comunidades. Os homens
sdo cada vez mais atraidos pelos confortos relativos do lar. Até comecaram a trabalhar em casa,
na manufatura de cestos, arcos e flechas, cocares etc. As pessoas lamentam essa mudanca de
comportamento, reclamando que a casa dos homens fica vazia e que os jovens tendem e nao
frequenta-la. Segundo Lea (2012) essa “efeminagdo” relativa dos homens (se pode ser descrita
assim), no sentido em que os Mebéngokre descrevem os homens como sendo duros (tyjtx), versus
as mulheres que sdo mansas (uabore), “constitui uma mudanga significativa de atitude,

diminuindo a segregagao sexual mais rigida que havia no passado”.

Lea (2012, p. 156) relata que:
Uma das consequiéncias ndo intencionais da segregacéo sexual e, mais
especificamente, da existéncia da casa dos homens (como ja notou
Gregor [1977] no alto do Xingu), € que facilitam os casos extraconjugais.

Um homem pode sair para cagar e usar iSsO como pretexto para cruzar o

caminho de uma mulher que esta indo para a roca dela, ou ao rio, depois de
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verificar que o marido dela esta na casa dos homens ou fora da aldeia. De noite,
antes de voltarem para casa dormir, os homens devem ir para casa dos homens,
e a escuridao facilita saidas discretas a procura das amantes, algo que passa

despercebida pelas esposas.

Em meio aos seus rituais, em tempos atuais, durantes os atos cerimoniais de tradicao

cultuados na aldeia ou em representacdes em festas tradicionais, sdo significativos que em todas

as grandes cerimoOnias “com a exce¢do de kwary-kangd (aquela incorporada mais recentemente,

inspirada por uma cerimonia “Ydja”, os homens em geral dan¢am separados das mulheres)”.

Segundo Lea (2012, p.157-158) relata que:

Os homens na maioria das ceriménias, e as mulheres na cerimdnia de
nominacdo feminina, dancam em sentido anti-horario, em fila indiana,
formando um grande circulo no centro da aldeia, sincronizando cada passo e
gesto, e cantando de forma unissona. Na cerimdnia kwary-kang0, linhas
horizontais de homens alternam com linhas de mulheres. H&4 muitas cagoadas e
brincadeiras, como mulheres dando rasteiras nos homens e tocando-os quando
passam perto delas, e vice-versa. Essa cerimbnia de nominacdo é de menor
duracdo que as outras, serve para transmitir nomes a ambos 0s sexos. Parece
estar se tornando uma das cerimdnias favoritas, sendo realizada com maior

regularidade do que as demais cerimonias, todas mais elaboradas.

As cerimdnias sdo elementos culturais muito importantes dentro da comunidade

indigena Mebéngokre, pois todos se envolvem de forma significativa e prazerosa, com a

responsabilidade de que os preparativos contribuam satisfatoriamente para uma festa bem

organizada e gratificante a todos.

Os Mebéngbkre acham estranha a idéia de ter relagdes de graca, fora do casamento.

Sexo € um servigco que integra o pacote do casamento; mas, entre amantes, € algo pago pelos

homens.

3.7 As categorias etarias e o conflito entre velhos e os jovens.

As categorias etarias dizem a respeito a trajetoria individual pelo ciclo de vida, definido

em termos fisioldgicos e culturais.

Quadro 10 - De Categorias etarias Mebéngbkre

Categorias Glosa Categorias Glosa
Masculinas Femininas

M¢ckarare Bebé M¢karare Bebé

Méprire Crianca pequena Méprire Crianca pequena
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M¢éboktire Mekurereti
Mébengadjyre Menino Menina
Meobkre Rapaz que comeca Méprintire
a frequentar a casa dos
homens. Meninas mais velha
(entre sete e dez anos
de idade)
Meénaronyre Adolescente sem filho. | Mékrajyk Adolescentes sem filhos
Mekurerere
Mékrakara Pai de um bebé Mékrakard M@ae de uma bebé
Meékranyre Pai de poucos filhos Meékrapynh Méae de poucos filhos
M¢krakramti Pai de muitos filhos M¢krakramti Mae de muitos filhos
M¢béngéte Avb/velho M¢ébéngéte Avo/velha

FONTE: Lea (2012).

Lea (2012) descreve as categorias etarias dos povos Mebéngokre, ao ciclo da vida (de
criancas, jovens, adultos solteiros, casados, dos casais, dos velhos), numa trajetdria individual
definida em termos fisioldgicos e culturais do referido povo indigena, relaciona a atuacdo em

ritos de convivéncia em suas comunidades.

Lea (2012, p. 160) relata que:
Os bebés de ambos os sexos sdo denominados mékara(re), e seus pais sdo
mékrakard. Esta categoria, como as demais, pode ser subdividia por novo (ny)
e velho (tum), no sentido de recém-ingressado na categoria ou membro da
categoria ha tempos. Um bebé passa a maior parte do tempo junto com sua mée,
nos bragos dela, ou num tiracolo, podendo mamar a vontade. Se a mée tiver uma
rede (uma aquisigdo recente), ela pode colocar o bebé nela (sozinho) enquanto
dorme. Geralmente ndo é permitido a crianga engatinhar pelo chéo (talvez por
ser considerado um comportamento animalesco), ela so tera contato prolongado

com o chao ao comecar a andar.

Quando uma crianga nasce na comunidade, a mesma passa por cerimonias culturais, e
na medida em que véo crescendo e passando de uma faixa etaria para outra, novos ritos vao
acontecendo no decorrer da vida das criancas; a cerimonia vai de nomeagéo sendo realizadas no
processo de crescimento das criancas.

Suas iniciagdes culturais vao iniciando pelos furos nas orelhas, este ritual ird prosseguir
até a crianca andar, e usando alargadores maiores para o buraco ir se alargando isto € obrigatério
acontecer em criancas de ambos 0s sexos, porem 0s bebés de sexo masculino recebem furos no
labio inferior e amarra um fio de algodéo que fica dependurado com algum enfeite de migangas

a expor. E o que se acompanha na comunidade indigena.
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Lea (2012, p. 160, 161 e 162) relata que:

Os bebés sdo levados ao rio com freqiiéncia, ndo apenas para serem banhados,
mas também para refresca-lo do calor intenso durante o dia. Quando a mée
precisa ir até a sua roca, ou a floresta para buscar lenha, costuma carregar o bebé
junto. As mulheres cuja mae esté viva, ou que tem uma filha mais velha, deixam
0 bebé sob seus cuidados por um periodo curto de tempo. Os bebés de ambos
0s sexos tém orelhas furadas e esticadas progressivamente com botoques
conicos de madeira (Bari djwa), um processo completado até a crianga poder
andar. Os bebés de sexo masculino tém o I&bio inferior furado, e um fio de
algoddo é introduzido no furo contendo umas migangas que sdo penduradas do
lado externo da boca. Quando a crianca sabe andar é considerada como tendo
seu “envoltorio endurecido” (ka tyjtx); sinalizando o ingresso na categoria
mépirepara ambos os sexos. Dai em diante pode ser honrada em uma ceriménia
de nominac&o e receber nekretx, algo que maior autonomia e a interessar-se em
brincar com outras colocaria em perigo a vida de uma crian¢ca menor. Os mépire
ainda estdo muito dependente de sua méae, e ndo ousam afastar-se muito de seu
olhar reconfortante. Quando comeca a ganhar criancas, ingressa na terceira
categoria, que coincide com o inicio da diferenciacdo sexual (do furo labial ja

mencionado).

As criancinhas Mebéngobkre passam mais tempo com suas maes, muito dificilmente se
separam, sdo muito bem cuidadas nunca uma india Mebéngdkre ir4 maltratar seu filho, jamais
aconteceria em uma comunidade Kayapo.

Durante minha convivéncia entre os Mebéngokre, durante anos, percebi que é muito
dificil ver uma crianca engatinhar no chéo, conforme o exposto por Lea (2012). Segundo a
mesma autora argumenta acima, “(talvez por ser considerado um comportamento animalesco),

ela so tera contato prolongado com o chdo ao comecar andar”.

Lea (2012, p. 162) relata que:
Os meninos passam entdo para a categoria méboktire, conhecida também como
0s mébengadjyre, na qual permanecem até uns dez anos de idade. No passado,
essa fase coincidia com a atenuagéo gradativa de residéncia na casa da mée e a

preparagéo para o ingresso na casa dos homens (nga). Um homem me disse que
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ele, com outros sete homens (que tinham uns trinta anos de idade em 1982),
formaram o Gltimo grupo de mébengadjyre na década de 1960, na aldeia de
Porori. Eles se incumbiam de acordar os alde6es de madrugada, com o canto
“ja é dia” (aryne akati wa wa), um costume que ja foi abandonado. Durante o
dia saiam da aldeia, indo no atykmy (a zona de capoeira que separa a aldeia da
floresta, ou cerrado), onde montavam um acampamento. Cacavam aves e
pequenos animais que assavam e comiam junto com seus companheiros. Ao
anoitecer voltavam para casa para buscar mais comida, que levavam de volta ao

acampamento. Mais tarde, cada rapaz ia dormir na casa de sua mée.

Atualmente, os rapazes passam a maior parte do tempo brincando na aldeia e no rio, vao
varias vezes na casa de suas maes para se alimentarem e assim retornam as suas atividades
novamente ao longo do dia. “Essa categoria etaria pode comer ongas (mortas pelos homens
adultos) e macacos pretos”, com exce¢do 0s homens que ja tiveram filhos estdo proibidos de se
alimentar com estas cacas.

Lea (2012, p. 162 e 163) descreve que:

Por volta de uns dez anos de idade, 0s rapazes tém os cabelos cortados (até entdo
alcancavam seus ombros), e ingressam na casa dos homens oficialmente. Essa
categoria etaria designa os médkre, indicava, no passado que 0s rapazes iam
dormir na casa dos homens até o nascimento de seus filhos, sinalizando o que
chegou a hora de transferir-se para a casa da esposa. Atualmente, continuam
dormindo na casa de sua mae, passando apenas curtos periodos na casa dos
homens (nga), no posto, ou apelando para alternativas temporarias, como
dormir na casa de uma irma. Nas noites mais gquentes e também no auge de
atividade cerimonial, os mébkre dormem na casa dos homens, mas quando o
tempo esfria, ou quando chove, os rapazes voltam para casa materna. Os méokre
ficam a disposicao na casa dos homens para pegar 4gua, lenha e comida (tarefas
essencialmente femininas, enfatizando sua posicdo ambivalente, em transicdo
ao universo masculino). Atuam também como mensageiros (andlogos as
criancas na casa materna), transmitindo informages entre casa dos homens, as
casas familiares e o posto. Durante as cacadas que duram mais do que um dia —
ontomoré  (dormir/andar), quando monta-se um novo acampamento
diariamente, sdo os meokre que abrem o caminho na floresta e que cozinham se

ndo houver nenhuma mulher para fazer isso.
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Com os rapazes nessa faixa etéria, em relacdo aquela época, algumas situacoes hoje tém
modificado perante seus rituais ou na convivéncia no dia a dia em suas comunidades. Geralmente
vemos todas as tardes criangas brincando na casa do guerreiro todas em harmonias, com alegria
compartilhando e aprendendo uns com os outros; quando ja estdo grandes se V€ pequenos grupos
passeando pela floresta, rios, saindo do olhar dos pais e nesta fase ja estdo na categoria dos
méboktire. Onde os mesmos, além de sairem em pequenos grupos para brincarem, passearem,
também ja saem em grupinhos para pescarem, ndo muito distante da aldeia, pescam por ali
mesmo a beira do rio, algo que ndo os remete a perigo.

Umas das situaces que tem modificado é que antes os cabelos dos meninos s6 eram
cortados com a idade de 10 anos, hoje desde muito cedo as criangas cortam seus cabelos
diferentemente do passado. E o numero de rapazes que vao cacar e pescar tem diminuido
bastante. Pois hoje esses rapazes estdo bastante envolvidos na atual tecnologia dos celulares e até

mesmo suas familias tém procurado a cidade para morarem em periodos de estudos.

Lea (2012, p. 163) descreve que:
A contrapartida feminina das categorias masculinas dos méboktire e méokre sdo
as categorias denominadas mékurereti e méprintire. As meninas nessas
categorias comegam a aprender as tarefas alocadas as mulheres. Acompanham
sua méae as rogas, carregando cestos pequenos, pendurados na testa, nos quais
transportam batatas ou outros alimentos de volta a aldeia e cuidam de seus
irmaos menores, enquanto a mée se ocupa com alguma outra tarefa. No passado,
0s meébkre passava por um rito de iniciagdo, no decorrer do qual recebiam o
estojo peniano, sinalizando sua prontiddo para ter intercurso sexual. Hoje em
dia os meninos usam short, e apenas os velhos mantém o costume de usar o
estojo, atualmente usado embaixo dos shorts, e visivel s6 quando tomam banho
no rio. Ainda é realizada uma ceriménia de iniciagdo masculina que inclui um
casamento ritual, feito em conjunto com uma ceriménia de nominag&o,
geralmente Bemp. Os rapazes que participam dessa ceriménia sdo denominados
mé’i-ityk, uma subcategoria entre 0s mébkree os ménaoraonyre. Essa cerimdnia
nado é obrigatdria e apenas uma minoria de rapazes se torna mé’i-ityk. Aqueles
gue passam pelo rito obtém um adorno distintivo (orkretd), usado no pescoco
durante cerimonias pelo resto da vida. A maioria dos rapazes passa da categoria
dos mébkre aquela dos ménéraonyre. Ao ingressar nessa Ultima categoria, 0s
rapazes ja completaram seu crescimento fisico e, assim podem casar-se. No

passado, os adolescentes masculinos recebiam um batoque labial de madeira,
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costume que ja foi abandonado. Apenas os mais velhos continuam usando o

batoque, algo que fazem desde sua juventude.

Algumas dessas cerimfnias de passagem das categorias etarias entre 0S meninos e
meninas ndo acontecem mais. Alguma ou outra que ainda pode ser vista sendo realizada na
comunidade. Muito interessante e significativo aos Mebéngokre é o primeiro banho, do primeiro
filho, que acontecem assim quando a mulher se torna mée, ndo desvalorizando os demais ritos,

mas esse € muito enobrecedor, sobretudo para aqueles que vivenciam o ritual de fora.

Lea (2012, p. 163 e 164) relata que:
O rito de passagem feminino da categoria das méprintire para aquela das
mékurerere continua a ser realizado. Essa Gltima categoria designa as mogas
puberes que j& podem ter filhos. O rito se chama mékrajtyk (as pessoas com
coxas pretas) e pode ser realizado no final de qualquer cerimdnia de nominacao.
Trata-se um de rito curto, no qual as bracadeiras de croché e as joelheiras das
mogas sdo removidas, e elas sdo pintadas com um padrdo especifico. As
bracadeiras e as joelheiras sdo usadas pelas criangas e pelos jovens adolescentes
e as joelheiras sdo usadas pelas criangas e pelos jovens adolescentes de ambos
0S sexos, tornando os biceps e as panturrilhas mais proeminentes. O rito das
mékrajtyk é efetuado para um grupo de mogas. Nas ocasifes que a testemunhei,
varios pais exprimiram seu descontentamento, protestando que as meninas

precisam crescer mais antes de ingressar na categoria das mékurerere.

As mekurerere sdo muito vaidosas, estdo sempre cuidando de suas aparéncias, tendo de
estar sempre com 0s rostos e corpos pintados com uma pintura padronizada por elas mesmas,
usando seus enfeites de micangas, andam sempre em grupinhos para onde quer que va. Os
ménoronyre (adolescentes sem filhos) ndo ficam atrés sdo bastante cuidadosos com seu porte
fisico, estdo cuidando do seu corpo, pois a beleza é de fundamental importancia e basta ser

apreciada pelos Mebéngokre.

Lea (2012, p. 165) descreve que:
Em Kretire, observei um pai recusar a permitir que sua filha (com uns dez anos
de idade na época) participasse do rito naquela ocasido. Em Gorotire presenciei
uma menina participar do rio contra a vontade de sua mée, que protestou

veementemente. As mogas se tornam mékurerere antes de 0s rapazes se
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tornarem ménadronyre e tendem a casar-se antes que eles. A vaidade € o trago
principal das mekurerere e dos menaraonyre, corporificam o ideal Mebéngokre
de beleza. O emblema especifico das mékurerere é um tiracolo de algodao
vermelho. Essa categoria realiza sessfes coletivas de pintura corporal, elegendo
um padrdo para ser usado por todas as mékurerere. Saem para dancar no péatio
guase todas as noites com 0s ménsranyre, devido a alguma cerimdnia em curso,

ou apenas como pretexto para poder flertar.

O que se percebe, através de convivéncia em comunidade com os indigenas
Mebéngokre, é que varias pessoas ndo indigenas (como equipe de profissionais de funcionarios
publicos que vivem o momento dos povos indigenas, por varios meses e anos) as vezes até
acabam influenciando os modos de vida deles e as vezes convivendo nas tradi¢cdes deles. Essas
situacBes interculturais servem para refletir, valorizar ou até mesmo conhecer para ajudar a
preservar a cultura desses povos.

Os homens que constituem familias permanentes sdo muitos respeitados na comunidade,
espécie de exemplo para 0s mais jovens e 0s demais, vdo conguistando seu espago conforme suas
atitudes ganham espaco no meio politico e social da comunidade, que com tempo, sdo nomeados
a algum cargo dentro da comunidade indicado pelos proprios indios.

Além dos homens exemplares serem bem respeitados, uma classe considerada e mais
respeitada pela comunidade € a dos idosos, que tem muito a contribuir com toda a comunidade
através de suas experiéncias de vida.

Lea (2012, p.166) relata que:

Os mébéngéte sdo 0s membros mais respeitados da comunidade, sendo
definidos tradicionalmente como aqueles que possuem mais conhecimentos
sobre todos os aspectos da vida. Os Métyktire sempre me recomendavam
conversar “com aqueles que nasceram primeiro” quando eu procurava
informacdes sobre um assunto qualquer. O velho chefe de mékragnaéti era muito
admirado por ser considerado “bem velho” (Tum tyjtx; velho/duro). Os
mébéngéte de sexo masculino desempenham um papel ativo na casa dos
homens, liderando as discussbes e fazendo discursos publicos na praca,
dirigidos a aldeia inteira. S&o eles que tentam resolver as disputas que eclodem
na aldeia. Idealmente (conforme me disse um dos lideres intermediarios), “sdo

eles que mandam” na comunidade.
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As pessoas que vdo se tornar xamas (mari/wajanga) devem assumir esse papel
publicamente quando estdo relativamente maduros. O mundo oculto da apari¢do dos espiritos
nesta comunidade indigena Mebéngdkre é muito sigiloso ndo se pode ter muitas informacdes
sobre o0 assunto, os indigenas ndo gostam muito de falar em espiritos, pois ndo se deve revelar
quando os espiritos se comunicam com alguém.

Lea (2012, p.167) relata que:

Em Kretire, um mékranyre que revelou gue conseguia comunicar-se com 0s
espiritos dos mortos foi muito criticado por ndo ocultar o fato até ficar mais
velho, precisam aprender na juventude, porque é considerado perigoso para um

homem com criancas pequenas adquirir esse tipo de conhecimento.

E muito preocupante a situacio dos jovens hoje, que ndo querem saber de aprender com
os mais velhos as tradigdes culturais de seu povo, pois cada dia que passa estdo mais envolvidos
com a cultura do mundo ndo indigena. Esses saberes do mundo espiritual vao se perdendo ao
longo do tempo, é muito triste essa situacdo que se vivencia nas comunidades indigenas

Mebéngokre: o desinteresse em aprender sua propria cultura, por parte dessa nova geragao.

Lea (2012, p.167) descreve:
Hoje, o aumento de interacdo com o mundo dos kubé estd ocorrendo a
onisciéncia dos velhos. Estes reclamam sempre que 0s jovens ndo se interessam
por cultura tradicional (métum  kukradja mari prdm  ket;
velhos/cultura/entender/desejar/ [negativo]). Afirmam que os jovens ndo se
interessam por aprender remédios do mato, mitos, e 0s oficios de xama e chefe
tradicional. Os velhos acusam os jovens de querer “virar Kubé&; ou amié kubé
krut; [reflexivo]/[instrumentos] kubé). Os jovens estdo comecando a rejeitar o
uso da tonsura, alegando que ¢ “feio”. Ndo querem morar na casa dos homens,
considerando-a incdmoda. A rejeicdo do uso do batoque de madeira €
racionalizada como “atrapalhando para a fala portugués”, além de ser
“insuportavelmente doloroso” (embora ndo seja mais doloroso agora do que

antes).

Toda sociedade estd a evoluir e com a evolucdo vém as transformacdes, as mudancas

que ocorrem seja na esfera cultural, linguistica, sempre com as transformacdes ha perdas e
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ganhos. Infelizmente, os jovens indigenas estdo cada vez mais longe da histdria e dos costumes
dos seus antepassados.

Recordo-me que no ano de 2001, precisamente no dia 21 de marco, ao chegar a aldeia
Pykarérakre, com o passar dos dias que permanecia por |4, pude ver que acontecia na casa dos
homens cotidianamente encontro de jovens e criangas, para ouvirem historias dos antepassados
contadas pelos velhos da aldeia, aprendia-se muito ao ouvir essas historias, era um momento de
transmissdo de conhecimento historico de seu préprio povo. Muitas dessas histdrias ja se foram
com os velhos contadores de historia que ndo se fazem mais presente neste universo. Se tivessem
sido registradas, muitas dessas histdrias iriam se fazer presente com essa nova geracao.

Atualmente ndo vejo mais 0s jovens se reunirem com os sabios para ouvirem as histérias
dos antepassados, estdo mais preocupados com a era da tecnologia, celulares, tablet, televisor,
enfim tudo de novo os encanta, por esses e outros motivos é importante o papel da escola dentro
das comunidades indigenas. Por isso, cabem as perguntas: que escola sera que esta implantada
nas aldeias? Sera que essas escolas estdo preocupadas em contribuir com a sociedade indigena
ou seguem normas do sistema de ensino da sociedade ndo- indigena, que ndo se preocupa com a
qualidade de ensino que oferece aos indigenas? Diante disso € que a escola deve intervir junto a
comunidade em levar os contadores de historias para dentro da sala de aula, para que conte aos
jovens as suas historias dos antepassados, resgatar uma préatica tdo importante e valiosa para uma

comunidade indigena.

3. 8 Diferencas na fala masculina e fala feminina em diversas linguas indigenas

Antes de entrarmos nos dados Mebéngbkre, obtidos através das entrevistas realizadas a
partir de levantamento lexical, expressdes orais tendo como base inicial a “Gramatica Pedagogica
Kayap6” (Jefferson, 2013) faz-se relevante indicar que o fenémeno de diferenca entre as falas
feminina e masculina ocorre em outras linguas indigenas brasileiras. Neste trabalho, mostraremos
exemplos dessa distin¢do nas linguas: Karaja, Kadiwéu, Kamaiura, Xavante, Gavido e Xerente.

As linguas apresentam diversas variacdes, de modo geral. E uma caracteristica
observada em certas linguas é o uso de vocabulos ou outros elementos estruturais por falantes de
sexo feminino e sexo masculino. Tal distin¢do acontece em quase todas as linguas, em maior ou
menor grau, porém na lingua portuguesa, esse fendmeno aparece de maneira restrita, onde a fala

masculina se diferencia da fala feminina em nivel morfoldgico e semantico, como por exemplo,
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no uso dos diminutivos por parte das mulheres, isto acontece por uma convencao cultural e ndo

uma obrigatoriedade.

Porém em algumas linguas indigenas, esse fendmeno se manifesta de maneira produtiva
e sistematica como é o caso das linguas Karaja, Kadiwéu, Kamaiura, Xavante.

KARAJA

A lingua indigena Karaja pertence ao tronco linguistico Macro-Jé e sua populacdo é de
aproximadamente 3.768 pessoas, que habitam os seguintes estados brasileiros Goids, Mato
Grosso, Para e Tocantins, segundo o Censo (2014).

Segundo Borges (2007 apud Souza 2011) a lingua Karaja apresenta diferenca na fala
masculina e fala feminina, pois o item lexical na fala feminina apresenta o segmento (consoantes
e silabas), que por sua vez ndo se encontra na fala masculina. Empréstimos do portugués também
apresentam tal variag¢do (os dois Ultimos itens da tabela abaixo), sofrendo adaptacédo fonoldgica

como abaixo exemplificado.

Fala Feminina Fala Masculina ¢
kuke uk ‘capivara’
andna adna ‘coisa’
hawoko hawo ‘ canoa’
kawaru awaru ‘cavalo’
kabE abE ‘café’
KADIWEU

A lingua Kadiwéu pertence a familia linguistica Guaikuru, povo este conhecido como
“indios cavaleiros” e que lutou pelo Brasil na Guerra do Paraguai. Na lingua Kadiwéu percebe-
se que as diferencas das falas masculinas e falas femininas ocorrem em niveis fonoldgico,

fonético e lexical.

De acordo com Souza (2012, p. 56), as falas masculina e feminina apresentam
diferenciacdes, sendo que em nivel fonético, em relagdo a fala da mulher ha o alongamento da
vogal, porém em nivel fonoldgico ha duplicagdo de vogal “para a formacao de mais uma silaba”.

No que se refere ao radical da palavra usada pelas mulheres, precisa sempre ter um numero par
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de silabas, em nivel lexical quando tiver diferenca no radical da palavra utilizada por homens e

mulheres. Exemplos:

FALA FEMININA FALA MASCULINA

leeGadi leGodi ‘ porque’
nigaana nigana ‘ Menina’
naaigi naigi ¢ Caminho’
nigecoGee nigecoGe * Olho’
eemati atemati ‘ Contar’
aami akami ‘Voce’
KAMAIURA

A lingua Kamaiura, pertencente ao tronco tupi, da familia linguistica Tupi-guarani, é
uma lingua aglutinante que assim como em algumas linguas indigenas acontece a diferenca nas

falas masculina e feminina.

Segundo Borges (2004, p. 104) a lingua indigena Kamaiura, “tem posposic¢des restritas
a homens e mulheres”. “Porém, seu significado serd mais bem detalhado” em trabalhos futuros
(Lucy Seki, em comunicagdo pessoal a Borges). “Conforme Seki (2000), a’e e wa,
exemplificadas abaixo, sdo apenas algumas das posposicdes distintas para os sexos”.
(D) & / w-eraha rake ta’yj —a kor=a’e
Intj / 3-levar AT menina-N FS=/FM

oh! ela levou a menina
(2) o’iran ja —ko -apy korina’ e =wa

amanhd 1pi -roca -queimar FUT Nint = MS

amanha queimaremos nossa roga

91



XAVANTE

Os Xavantes € um povo que esta localizado no estado do Mato Grosso, sua populacéo é
de 18.308 individuos segundo o Censo (2014), e sdo denominados A'uwe (“gente”) ou A'We
Uptabi ("povo verdadeiro™). Linguisticamente, pertence a familia linguistica Jé, a qual por sua
vez pertence ao tronco Macro-Jé.

Em estudos ja feitos constam algumas diferencas na fala dos homens e das mulheres.
Segundo Borges (2004, p. 111) em Xavante ha algumas oposi¢des entre a fala masculina e a

feminina no que se refere a pronomes e advérbios, o0 mesmo exemplifica tais ocorréncias:

(1) diferencas quanto ao emprego de pronomes indefinidos

fala feminina fala masculina
tiha mar que, 0 que, a coisa, qualquer coisa
tiha niha como, algo

(2) diferencas quanto ao uso de pronomes interrogativos

fala feminina fala masculina
e tiha e mar 0 que?
e tiha e niha como?

(3) diferencas quanto ao emprego de advérbio de negacgdo

fala feminina fala masculina
madze di mare di nao tem, nada
GAVIAO

O Povo indigena brasileiro Pucobié-Gavido que também é conhecido como Pykocatejé,
Pukobié e Gavido do Maranhdo é uma populacdo de aproximadamente 769 pessoas segundo o
Censo (2014). Seu dialeto é timbira, lingua da familia J&, apresenta diferencas fonéticas na fala

masculina e feminina.
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De acordo com Costa e Oliveira (2010), na lingua indigena Gavido Pykopjé, o fendbmeno
da diferenciacdo das falas masculina e feminina se manifesta claramente no nivel fonético. Ha
uma supressdo de fonema na fala feminina com relacdo a fala masculina, entre as expressoes

negativas e de adverténcia.

fala feminina fala masculina

py hop hop ‘nao’

py pix ‘que nada’
ajco cd ‘cuidado’
hyhy hyh ‘isso mesmo’
XERENTE

A populacdo do povo Xerente é de 3.509 indigenas de acordo com o Censo (2014), que
estdo localizados no estado de Tocantins, 0s mesmos denominam-se Akwé (gente importante).

A lingua utilizada € um dialeto que pertence a familia J&, pertencente ao tronco Macro-Jé.

Segundo Sousa Filho (2007 apud Costa e Oliveira 2010) “nao ha género gramatical em
Xerente. A ocorréncia de distingdo de sexo ¢ expressa pela denominagdo “macho” e “fémea”
para os nomes em geral”.

A distincdo entre as falas masculina e feminina acontece através de alternéncia de
fonema, porém alguns vocabulos exibem altern&ncia nos morfemas interrogativos e exclamativos

que estdo condicionados pelo uso de falantes homens e falantes mulheres.

fala feminina fala masculina

aze are ‘vamos!’

taha mare ‘o que?’
MEBENGOKRE

As primeiras investigacdes iniciaram-se no ano de 2016, na aldeia Pykararékre,
baseiam-se em pesquisas bibliogréaficas e pesquisa de campo, por meio de conversas formais e

informais, algumas palavras foram retiradas da tese de Jefferson (2013) a fim de averiguar a
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diferenca das falas e entre os homens e as mulheres do povo Mebéngbkre. A partir das
informacdes dos falantes, foram registradas as palavras montando assim uma lista de palavras
em Mebéngokre, as mesmas sempre traduzidas pelos colaboradores, ao final foi gravado uma
entrevista com os colaboradores e cada palavra analisada adquire-se 0 conhecimento das
caracteristicas lexicais, levantando novas hipdteses sobre a diferenca da fala masculina e
feminina. O leitor podera encontra no anexo | desse trabalho o significado de algumas expressdes

na fala do homem e da mulher.

Jefferson (2013, p.10 e 14) faz uma breve apresentacdo da diferenciagédo da fala

masculina e feminina na lingua Mebéngokre presente em dialogos.

(Conversacdo entre dois homens)

A. *8 djam ga? A. * e vocé? (cumprimento)
B. N3, ba. B. Sim, sou eu.

A. Myjry ga te? A. Aonde vocé esta indo?
B. Ngo'yry ne ba te. B. Estou indo para o rio.

A. Aj.'Yr té. A. Entdo va. (despedida)

(Conversa entre duas mulheres)

A. * djam ga? A. * é vocé? (cumprimento)
B. A ba. B. Sim, sou eu.

A. Myjry ga t&? A. Aonde vocé esta indo?
B. NgO'yr ne ba té. B. Estou indo para o rio.

A. Anil. 'YT 8. A. Entfo va. (despedida)

(Conversa entre dois homens)

A.*  djam ga? A.* e vocé? (cumprimento)
B. N3, ba. B. Sim, sou eu.

A. Jdm ne ga t&? A. Aonde vocé esta indo?

B. Pur ma ne ba t&. B. Estou indo para a roca.

A. Aj ma. A. Entdo va. (despedida)

(Conversa entre duas mulheres)
A.*, djam ga? A.* , e vocé? (cumprimento)

8 Nos cumprimentos, o nome da pessoa ou termo de parentesco, através do qual vocé se dirige a ela, ocorre no
inicio do enunciado
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B. A, ba. B. Sim, sou eu.

A. Jam ne ga t&? A. Aonde vocé esta indo?
B. Pur mé ne ba t&. B. Estou indo para a roca.
A. Anii ma. A. Entdo VA. (despedida)

Como acima exemplificado, a ocorréncia da diferenciacdo nas falas masculina e
feminina do povo Mebéngokre aqui mostrada por Jefferson (2013), conforme foi apresentada,
pode-se entender que ocorre quando os falantes estdo conversando entre si, com a pessoa do
mesmo sexo, porém diante das observacgdes realizadas pela autora deste trabalho com base em
novos dados coletados, percebeu-se que a distingdo das falas acontece independente do género
do interlocutor, a distingdo da fala é determinada pelo emissor diante das exclamacdes e
entonacOes da fala. Pode-se ver que as frases Ani yr té e Anii ma “entdo va” na lingua indigena

Mebéngbkre tem duas formas de ser ditas.

Para apresentar os dados sobre a diferenca entre as falas masculina e feminina da lingua
Mebéngokre nesta dissertacao, diante da analise observada pela autora, foi colocada em negrito
e a disposicédo dos dados, feita da seguinte maneira: Optamos por comecar 0s exemplos pela
traducdo em portugués brasileiro, pois eles tém uma equivaléncia semantica, uma vez que em
portugués brasileiro ndo ha essa distribuicdo, depois a fala feminina (F.F) com a glosa, abaixo a
fala masculina (F.M) também com a glosa, e quando acontecer que ambos falem a mesma

expressdo serd apresentado (F.F/F.M) para fala feminina e fala masculina.
(1) Entdo va.

F.F. Anii ma.
‘entdo va

FM. Aj mi

’

‘entdo  va

Como exemplificado, acima em negrito, estd o advérbio ‘entdo’ ou 0 equivalente ao
“ta”, do portugués brasileiro, o qual apresenta variacdo lexical entre a fala do homem e da
mulher, as mulheres falam And e os homens falam Aj. De acordo com minhas pesquisas e analise
pude concluir que Ana/ Aj, é alinhamento de sexo, como abaixo exemplificada.

(2) Entdo! eu ja entendi bem.

F.F. Ani! arym ijje- mar  Kkatat
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entdo  ja 1p.s entendi bem
FM.Aj! arym ije- mar katat
entdo  ja 1p.s entendi bem
(3) Ta! amanha te espero.
F.F. Ania! kryram dja ba kamama

Ta, amanha Fut. 1p.s. espero

F.M. Aj! kryram dja ba kamama

t4, amanhd Fut. 1p.s. espero

(4) Entdo! vou paraorio.

FF. Ana! ngd yr ne ba t&
Entdo! rio para n.fut eu vou

F.M. Aj! ngd yr ne ba (&

Entdo! rio para n.fut eu vou

(5) Ta! eujaentendi
F.F. Anii ! arym ba kuma

ta, ja 1p.s entendi

F.M. Aj! arym ba kuma

t4, ja 1p.s entendi
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(6) Entdo vamos.

F.F. Anii qu on.
entdo (1e2p.s) vamos.
F.M. Aj, gu on.

entdo (1 e 2 p.s) vamos.

(7) Ta! levanta meu irméo.
F.F. Anii! akmére kajma dja.

ta irmdo levanta em pé

F.M. Aj! akmére kajma  dja.

ta, irmdo levanta em pé

(8) Ok, fique parado.
F.F. Anii, arek dja.

ok, parado Fut.

F.MAj, arek  dja.

ok, parado Fut.
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(9) Ok,leva e deixe la.
FFAnda, yr t& o adja.
ok, para ir int  deixe.
F.M. Aj, yr t€ o adja.
ok, para ir int deixe.
(10) Pronto, vamos embora.
F.F. Anii, m§, gu on.

pronto, embora (1e2p.s) vamos

F.M. Aj, ma gu on.

pronto, embora (1e2p.s) vamos

(11) Pronto, corra para baixo.

F.F. Ani, apar ma aprot.

pronto, baixo para corra

F.M.Aj, apar ma aprot;

pronto, baixo para corra

Porém dependendo do contexto em que o advérbio Ani e Aj é usado, poderd ter outro

significado, tornando-se apenas uma afirmacéo.
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Na lingua Mebéngb6kre os homens usam Ajra e as mulheres usam Anura para atender
o celular ou radio amador. Essas sdo as situacfes em que mais sdo usadas, porém pode aparecer

no contexto de permissdo. Ajra ou Anura podera a vim significar “pode”.

(12) Pode! VVa em frente lave todo seu corpo.
F.F. Anurd, inhi kuni dja ga goja ku' o.

pode corpo todo fut. 2p.s  frente lave.

F.M. Ajrd, inhi kuni dja ga goja  ku'd.

pode corpo todo fut. 2p.s  frente lave.

(13) Alguém pode tirar o berarubu do fogo.
F.F.Anurd, me’d0 ota djwykupu kwy kurim Kkaba.

pode alguém olha berarubu fogo de tirar.

F.M. Ajrd, me’6 ota djwykupu kwy kurim kaba
pode, alguém olha berarubu fogo pode tirar

Conforme esses exemplos percebem-se que na lingua Mebéngokre as diferencas
lexicais presentes na fala feminina e fala masculina estdo ocorrendo praticamente nas interjeicoes

e advérbios diante de alguns contextos comunicativos.
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As mulheres quando querem falar “sim” usam A ou &'a°-, j& 0s homens usam na.
Atualmente, devido as mudangas linguisticas ocorrida na lingua, se ouve por algumas indigenas
mais novas falarem na, mas a expressao costumava ser pertencente a fala exclusiva dos homens.
A ou &'d/ na é um advérbio de afirmacéo e s6 pode ser usado em respostas, sempre usado apos

uma pergunta.

PERGUNTA: Djadm arym ne ga box?
Vocé ja chegou?
(14) Sim, ja cheguei.

FFE. A, arym ne ba box.

sim, ja nfut 1p.s cheguei

F.M.Na, arym ne ba  bodx.

sim, ja nfut 1p.s cheguei.

PERGUNTA: Djam akra ne ja?
E seu filho ?

(15) Sim, esse € meu filho.

FF.A, a kra ne ja.

sim 2p.s filho n.fut esse.

9 Em comunicacdo oral alguns indigenas explicaram que a expressao, &'a é usado pelas mulheres das aldeias que

pertence ao Estado de Mato Grosso.
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F.M.Na, a kra ne ja.

sim 2ps filho n.fut esse.

PERGUNTA: Apnhire ,djam akra kané?
Irma, teu filho esté doente?
Akmere, djdm akra Kané?
Irméo, teu filho esta doente?
(16) Sim, meu filho esta doente.
F.F. A, i- kra kané.

sim, 1p.s filho doente.

FM. Na, i- kra kané.

sim, 1p.s filho doente

PERGUNTA: Jat ne ja?
E batata-doce?
(17) Sim, isso é batata-doce.

FF A, jat ne ja.

Sim batata n.fut isso.

F.M.Na, jat ne ja.

Sim batata n.fut isso’
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Observou-se também que na fala feminina se usa o0'ka e masculina se usa a'pa, para 0
equivalente em PB ‘vem ¢4’ ou ‘venha cd’, que sdo interjeicdes. A expressdo amré té, sdo dois
verbos vem + ir, que também significa ‘vem ca’ou ‘vem aqui’ e pode ser usada tanto por homens

quanto por mulheres, essas expressdes sdo usadas para chamar alguém.
(18) Vem cé.

F.F. O ka.
Vem ca.
F.M. A’ pa.

vem ca.

(19) Vem c4, para falar com vocé.

FFO'ka ,ba a- ma I-  kabén.
vemca, 1p.s 2p.s  para 1p.s falar.

FM.A'pa, ba a ma i-  kabén.
vemca, 1p.s 2p.s para 1p.s falar.

(20) Menino,venha ca!
F.F.O ka! mere.

vem ca, menino.

F.M. A’ pa! mere.

vem ca, menino

(21) Pai, vem ca.
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F.F/F.M. amré té djunwa.

Vemcd, pai.

(22) Meu irméo,vem ca
F.F/F.M. amrété akmere

vemca irmao.

(23) Fale para sua mée vir aqui.
F.F/F.M. A- ni ma arénh  gé amré té.

2p.s mde para fale  imp  viraqui.

(24) Vem olhar nosso trabalho.
F.F/FM. Amrété ar i - djapénh  pumi.
Vem 3pau 1lp.s trabalhar olhar.

Na lingua Mebéngbkre as mulheres usam td para expressar admiracao, e 0s homens
falam jé sendo assim fica compreendido que, jé / to, sdo interjeicdes, que expressam admiracao.
Essas expressdes sdo mais frequentes na fala de pessoas mais velhas, quase ndo sendo usados

pelos mais novos.

(25) Mas! Por que vocé esta parado?
F.F. T6! mykam ne ga aku'én?

Mas! Porque n.fut 2p.s  parado?

F.M.J& mykam ne ga aku'én?
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Mas! Porque n.fut 2p.s parado?

(26) Mas! Onde vocé colocou?
F.F. TO! nhyinh ne ga a- dji?

Mas! Onde n.fut 2p.s 2p.s colocou

F.M.J& nhynh ne ga a- dji?

Mas! Onde n.fut 2p.s 2p.s colocou?

(27) Mas quando! vocés estdo mentindo.
F.F. T6! nhynh. nd gdm me  ajéx.

mas! quando  2p.s  3p.pl mentindo.

F.M.J&" nhynh. ndgdm me ajéx.

mas! quando 2p.s 3p. pl  mentindo.

(28) Mas onde! Vocés estdo mentindo.
F.F.-T6! nhynh, ne nagam ajéx.

mas! .onde n.fut 2p.s  mentindo.

F.M. Jé! nhynh, ne nagam ajéx.

mas! onde nfut 2p.s mentindo.

104



Em Mebéngbkre as mulheres falam bir tukwa quando querem dizer “viu s6” ou “eu

199 <

falei / avisei/ afirmei”, “pois €”, porém os homens falam bir be. Mas as mulheres também falam
tukwa, e os homens falam be, que tem o0 mesmo significado da expressdo anterior. Ja o bir
isoladamente seria de difidil traducéo para o PB impossivel traduzir isoladamente, apenas através
de um sentido aproximado. Porém em algumas situagdes daria para traduzir o bir como “porque
sim”, em outras como “porque ndo” ou “nao interessa”. Usa-se 0 bir quando se quer desconversar
ou fugir do assunto ou ndo dar explicacdo. Neste caso o bir é usado tanto por homens como por
mulheres. Subentende-se que bir tukwa/ bir be sdo expressbes que denotam surpresa ou

admiracdo, neste contexto aqui apresentado o bir seria uma interjeicao.

(27) Pois é! O que vocé quer falar?
F.F.Birtukwa! myj ne ga arenhma.

pois é! oque n.fut 2p.s falar.

F.M. Bir be!l myj ne ga arenhma.

poisé! oque n.fut 2ps falar.

(28) Pois é! ele so vai a tarde.

F.F. Bir tukwa! amykrykam bit dja t&

pois € tarde s6 fut. vai

F.M. Bir be! amykrykam bit dja t¢.

pois é tarde s6 fut vai.

(29) Entao! vocé ja levou.
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F.F. Bir tukwa! arym ne ga o t&

Entéo! ja  nfut 2ps com levou
F.M.Birbel arym ne ga o te.
Entao! ja  nfut 2ps com levou

(30) E isso mesmo!
F.F. Tukwa, tam ne ja.

E mesmo n.fut isso

F.M.Be, tdm ne ja.

E mesmo n.fut isso.

(31) Entao! ele ainda ndo chegou.
F.F/F.M Bir!  box két rd'a.
entdo chegou ndao ainda’
(32) Entao! eu ndo quero saber.
F.F/ F.M. Bir! ije mar préam két.
entdo! 1p.s saber querer ndo.

Na lingua indigena Mebéngdkre, para manifestar supresa, adverténcia ou contariedade,

as mulheres fazem uso da interjeicao ou expressao e'd, ao passo que 0s homens usam bate.

(33) Puxa! Por que entdo ele foi?

F.F e'6, mykam ne te.
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inte. porque  n.fut foi.
F.M. bate, mykam ne te.

inte. porque  n.fut foi.

(34) Cuidado! vocé vai cair
F.F. e'd! dja oga tym.

“cuidado! fut. vocé cair’

F.M. bate! dja ga tym.
‘cuidado  fut. vocé cair’

(35) Que coisa! faz siléncio

F.F. e'd! anhikre .
Que coisa! siléncio

F.M. bate! anhikre.
Que coisa! siléncio

Os homens Mebéngbkre, usam a expressao X6 pra critica ou para zoar algo. O uso desse

termo ndo pode ser feito por mulheres.
(36) horrivel
F.M. X0 punure.

ent. horrivel
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Em Mebéngbdkre as mulheres expressam uma dor que estejam sentido através da

expressdo e'7.0s homens ndo usam tal expressao.

Algumas expressdes ndo estdo sendo mais usada em Mebéngdkre, principalmente nas
falas femininas, isso vem acontecendo devido as varias mudancas linguisticas que ocorrem em
qualquer que for a lingua, ja que as linguas passam por constante processo de mudancas.
Podemos observar tal situacdo através de registro feito por (Jefferson, 2013, p. 234) em

comparacgdo com a pesquisa realizada pela autora deste trabalho.

Quadro 11 —Expressdes que ndo se usa no locus da pesquisa

EXPRESSOES EM DESUSO
FALA FEMININA FALA MASCULINA
T6 myj na X& myj na O que foi/ que € isso
Wajre Djuk Kwajre cala-se
Kwep Bep (exclamacéo) Mas
Irewa Expressao de susto
Dy ai! ui!

A fala das mulheres tem uma tonalidade um pouco mais alta que a tonalidade dos homens.
Foi possivel perceber, através da convivéncia na comunidade e experiéncia em contato direto
com os indigenas, que ha distin¢do na fala masculina e fala feminina no que se refere a grau de
parentesco. Entretanto, vemos a necessidade de estudos mais aprofundados para que se possivel,

fique sabido em que nivel acontece tal diferenca.

Quadro 12 - Termos de referéncia de parentesco e vocativos da lingua Mebéngokre.

Referéncia de parentesco | Vocativos
Portugués | Mebéngbkre Portugués | Mebéngbkre
Pai Bam Papai Djiinwa
Mée Na Mamée Nhirwa
Irméo Kamy Irmé&o Akmere
Irm& Kanikwynh Irma Apnhire
Voltio Ingét Vovd Ngétwa
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Voltia Kwatynh Vové Tynhwa

Cunhada Wynh Cunhada | Djwynh/Popénh
Cunhado Ydwy Cunhado | Ibianhd/Kratka

Sogra Pomré&/Popanh'e Sogra Pomrengéx/Popanhngéx
Sogro Umrengét Sogro Imanhngét

Alguns termos de parentesco apresenta diferenca nas falas de homens e mulheres Mebéngbkre,

0 quadro abaixo apresenta alguns graus de parentesco e 0s que estdo em negrito sdo as que apresentam

distincdo na fala feminina e fala masculina.

Quadro 13 - Alguns grau de parentesco da lingua Mebéngokre.

Grau de parentesco Fala feminina Fala masculina
Sogra Pomrengéx Popanhngéx
Sogro Amrenhngét Imanhngét
Pai Djtinwa Djinwa

Mée Nhirwa Nhirwa
Tialavo Tynhwa Tynhwa
Tiolavo Ngétwa Ngétwa
Cunhado/genro Ibianhot® Imanh!!
Cunhada/nora Pomre!? Popénh
Compadre Krongét Kram
Comadre Ikrap Krangénh
Irméao Ikamy Ikamy

Irm& Ikanikwynh Ikanikwynh
Neto/sobrinho Itamdjwy Kréany

10 Mulher usa para o marido da irm3 ou marido das filhas ou netas.

11 Homem usa para os irmaos da esposa, caso se refira ao esposo da irma falara kratka, referindo aos irm&dos mais

mocgos da esposa, principalmente se ainda forem criangas serd imaknhre

12 Mulher usa para irma do marido.
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Na fala masculina e na fala feminina os termos de parentesco usados para se referir ao

“pai”, “mae”, “vo”, “vd”, “tio”, “tia”, “irmdo” e “irma” ndo sao diferentes.

Na cultura dos Mebéngbkre nunca as noras se referem diretamente ao sogro. Assim
COMO 0S genros com as sogras, pois ¢ falta de respeito falar diretamente com sogros e sogras, €

um costume do povo.

Os termos de parentesco na lingua Mebéngbkre sdo muito complexos para que se
compreenda, com isso sugiro que haja maior investigacdo, podendo, assim aparecer novas
descobertas, pois ndo é a finalidade desse trabalho abordar sobre a tematica de modo profundo.
A intencdo era fornecer apenas uma abordagem de modo introdutério, para que se saiba que as
diferencas das falas masculina e feminina também acontecem em relacdo ao grau de parentesco

entre 0 povo em estudo e que tal diferenciacdo acontece conforme a fala do locutor e interlocutor.

Pelo que vimos aqui, as diferencas entre as falas masculina e falas feminina residem,
basicamente, em algumas expressdes circunstanciais e em alguns elementos lexicais, como nos
termos para parentesco. As expressdes podem indicar consentimento, negacdo, confirmacéo.
Como vimos nos exemplos acima, ndo ha diferencas nas demais estruturas das sentencas. 1sso
mostra que a morfossintaxe parece ndo ser atingida por essas diferencas no alinhamento de
género, que se constitui, basicamente, de elementos lexicais utilizados em circunstancias

especificas.

Nas interjeicdes da fala masculina e feminina tem o modo diferenciado para ambos os
género, conforme os exemplos. Porém as expressdes envolvendo verbos podem ser usadas por

ambos o0s géneros.
4- DESDOBRAMENTOS DA PESQUISA.

Neste capitulo apresentarei sugestdes de atividades especificas a ser trabalhadas em sala
de aula, com o objetivo de discutir a diferenca da fala feminina e fala masculina do povo

Mebéngokre.

Mediante as observacdes realizadas na pesquisa de campo, verificou-se na escola da
comunidade indigena que as aulas a serem ministradas ndo aconteciam de acordo com o0s

costumes apresentados na comunidade, diante das realizacbes em cerimdnias, rituais. Ou de
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acordo com as reais formalizacdes de suas fun¢es conforme o acompanhado no capitulo 3 — o
refletir de suas concepcdes de vida, que pode ser interpretada como fragmentada, os Mebéngokre
seguem uma cultura de segmento etario — onde as organizagdes indigenas, em seus modos sociais
seguem principios e orientacbes cosmoldgicos, segundo Luciano (2006); dessa forma, suas
funcgdes séo distribuidas conforme a faixa etaria e género entre os grupos feminino e masculino,
seguindo suas tradi¢des, costumes e crencas.

No entanto, na educagdo indigena do povo Mebéngdkre percebe-se que culturalmente
0S meninos aprendem com os homens, e as meninas aprendem com as mulheres, onde 0S mesmos
fazem uso de suas préprias palavras especificas conforme seu género para ensinar as criangas.

Culturalmente ndo acontecera de uma mulher ensinar um homem, percebemos em
convivéncia que uma mulher ensina outra mulher e 0 homem ensina outro homem, conforme
seus costumes, suas crencgas, na vida cotidiana desde situacOes de trabalhos, diversoes,
cerimonias, rituais entre outras atividades constantes em grupos.

Algo diferente ocorre na educacdo escolar indigena na comunidade, na qual, ao
ensinarem os alunos, nao ha a difrenciacdo da fala conforme o sexo.Assim sendo, as meninas
ndo entendem com clareza alguns contéudos eninados nas aulas, prolematica essa que deve ser
sanada de forma que se ensine levando-se em consideracdo a distin¢do da fala do homem e da
mulher nas salas de aula, com intuito de melhorar a compreenséo e o desenvolvimento de ensino-
aprendizagem dessas meninas,atraves de atividades pedagdgicas, jogos e até mesmo a criacdo de
um livro paradidatico.

As turmas formadas na escola ndo seguem os costumes do povo Kayapd, pois as turmas
sdo homogéneas, pois as meninas sdo intimidadas com a presenca dos meninos, culturalmente
deveria formar turmas especificas s6 com meninas ou s6 com meninos.

No primeiro momento apresentei meu projeto de pesquisa a comunidade, através de uma
reunidao na casa do guerreiro, para se ter a permissao e aceitacdo dos indigenas, foram unanimes,
permitindo a pesquisar e concordaram em contribuir com a pesquisa de forma que a mesma tenha
contribuigdes positiva na comunidade.

No decorrer da pesquisa para a coleta de dados, diante das conversas formais e
informais, realizaces de algumas entrevistas, subsequente, os professores indigenas foram
construindo frases com as palavras que foram coletadas.

Os colaboradores foram sendo escolhidos mediante as realizagcbes das entrevistas,
alguns dados foram coletados de forma coletiva através das conversas formais e informais,

sempre com o apoio dos professores indigenas que me acompanharam durante este pesquisa.
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Pedi aos professores indigenas que construissem algumas frases com palavras ja coletadas, 0s
mesmos foram construindo as sentencas especificas a fala referente a cada género, orientei
mostrando algumas frases ja& prontas, vistas em algumas dissertacbes para que me
compreendessem melhor.

Como néo teremos muito tempo para desenvolver algo em longo prazo, como projetos,
seqUéncias didaticas, trago aqui sugestbes de atividades pedagdgicas que poderiam ser
desenvolvidas nas aulas das escolas das comunidades indigenas Mebéngdkre. Essas atividades
podem servir de base para a confeccdo de livro paradidatico com o tema do fenémeno das
diferencas entre as falas feminina e masculina, elaborado pelos proprios professores indigenas.

Diante de toda a abordagem realizada nesta dissertacdo, em relacdo ao fendmeno da
diferenca da fala feminina e fala masculina da lingua Mebéngbkre, se vé a necessidade da
confeccdo de materiais didaticos e atividades pedagdgicas especificas a serem trabalhadas nas
aulas ministradas na escola da comunidade indigena Pykardrakre, que discutira a distincdo da
fala do homem e da mulher, aprimorando-as e cotidianamente seu uso, pois vimos que ha
algumas expressdes que estdo deixando de ser usadas e a nova geracao de indigenas desconhece
tais palavras.

Os professores indigenas terdo subsidios para desenvolver as atividades em suas aulas,
com as propostas aqui apresentadas, e assim melhorar o desenvolvimento do ensino-

aprendizagem das mulheres indigenas que precisam de um auxilio maior.

Jogos Pedagogicos: Fala do homem x Fala da mulher ( memy kabé X menire kabg)
Materiais necessarios:

2 bonecos indios de géneros diferentes.

3 cestos.

Cartolinas

Canetinhas de cores diversas.

Réguas.

Tesouras.

Modo de realizacéo:

Cada boneco segurarad um cesto, 0s mesmos estardo vazios, nas maos dos bonequinhos. Um dos
cestos que ndo esta nas maos dos bonecos ficara em cima da mesa com fichas, nas quais estardo

escritas palavras na fala das mulheres e na fala dos homens.
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O professor chamaré os alunos, cada um por sua vez, onde 0 mesmo pegard uma ficha, mostrando
aturma lendo a palavra escrita na ficha, apos colocaréa a ficha no cesto correto conforme o género
correspondente ao boneco.

Jogo da memoria (Adjiim mar dja kam ama)

Materiais necessarios:

cartolinas

cola

tesoura

Vérias figuras de meninas e meninos.

InstrucOes: Fazer cartelinhas com imagens de meninas e meninos com os baldes e as falas dentro,
conforme o género deve ter duas cartelas com imagens e falas iguais e assim ir formando o jogo

da memoria.

Modelo de cartdes para jogo da memdria
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Modelo de cartBes para jogo da memoria

Bingo de palavras com as falas masculina e feminina (Memy me menire kabén ato ma 'a

kyx)

Materiais necessarios:

Cartolinas
Cola
Saco

Tesoura

Instruc@es: O professor faz uma lista de palavras na cartolina (de 10 a 12 palavras), recortar cada

palavra e pde no saquinho. O professor prepara cartelas com as palavras misturadas. O professor

vai sortear as palavras e os alunos vao marcando na cartela com pedrinhas, milho, feijao ou

miganga grande.

Quadro 14 — Cartela de Bingo de palavras com a fala masculina e feminina.

IREWA A'PA E'D
BIR TUKWA O'KA
X0 AMRE TE BIR BE
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Modelo da cartela

Caca palavras de géneros especificos ( Mé kabén abén jab&j menire kabén,nar memy kabén
kum o ipok.)

Materiais necessarios:

Folhas de chamex com os caca palavras

Lapis ou caneta

Encontre no caga palavras, e circule palavras que somente as mulheres falam.

Quadro 15 — Caga-palavra de género especifico

A J E 0 w H A T P
B Y D K J P o) U K
| R E W A U R K E
Y w w K P Y X W G
T o) o' E A [ P A A
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Modelo de caga palavra

Circule as falas do homem ( Memy kabén ma bit o ipok)

Quadro 16 - Caga-palavra de fala do homem.

p2!
o
sl
=

W A A T
J P B R o)
B [ R B A

Modelo de caca palavra.
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Faca a correspondéncia da 22 coluna de acordo com a 12 coluna dos géneros da lingua
Mebéngokre. (Mé kabén ja ne tu aka.)

(1) a (4 aqj

(2) bir tukwa. (5)a’pa.
(3) to. (3) je
(4) ani. (1) na
(5) o'ka ( 2) bir be.

Complete as frases de acordo com o género entre paréntese. ( M¢& kabén jarenh kum akato kam
ipénh.)

a) na ary na ba Box. (fala masculina).

b) ‘& akra ne ja.( fala feminina).

c) o'ka amrg t& omi. (fala feminina).

d) bir be myj ne ga arenhma@. (fala masculina).

e) td nhiinh ne ga adji? (fala feminina)

Leia o texto abaixo e circule as palavras de género feminino da lingua Mebéngékre.( Pibk no
'0k jarenh atekre kam kum o ipbk menire kabén bit)

Pur
Pur 'yr ne ba té. Nhym ikra ikot t€m ima,
- Nhirwa, Jam ne ga t¢&, ane?
Ba kam kum,
- Gwaj banhd pur 'yr, ane.
Nhym im4,
- Ba akeét, ane.
Ba,

- Anil, gu on, ane.

Roca
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Eu vou para a roga meu filho veio atras de mim,
- Mamée, para onde vocé vai?

Eu disse:

- VVou para nossa roga.

Ent&o ele me disse:

- Eu vou contigo.

Eu disse:

Tudo bem, vamos.

Considerando a primeira coluna,qual seria a forma mais adequada em Mebéngdkre

correspondente ao género oposto?

Anii Bir be
Anurd Je
O'ka Aj

T6 Be
Bir tukwa Ajra
Tukwa A'p
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CONCLUSAO

Esta dissertacdo trata de resultados preliminares referentes a diferenca da fala feminina
e falamasculina da lingua Mebéngokre, onde fica subentendido que a distin¢ao da fala do homem
e da mulher ocorre unicamente no campo lexical. 1sso significa que cada palavra analisada mostra
seu real significado, sendo que alguma dessas palavras aqui apresentadas podera ter dois ou mais
significados dependendo do contexto, que a mesma esta sendo inserida e ndo se separa por
morfemas, pois as mesmas nao podem ser separadas, seria impossivel de traduzir, que néo teria
significado nenhum na lingua.

A diferenca ocorre conforme o sexo do locutor, independentemente do sexo do
interlocutor, e da classe social que 0 mesmo esteja inserido e sim por questdes culturais da propria
lingua. Atraves das expressdes e entonacGes da fala nesta lingua em estudo que estdo
propriamente nas interjei¢cdes e advérbio como pbde ser visto nos dados aqui coletados e
apresentados neste trabalho.

Percebe-se que a diferenciacdo da fala na lingua Mebéngokre esta correlacionada a um
processo de aprendizado cultural, relacionando assim com a organizacdo e comportamento da

comunidade Mebéngokre. Pois assim como existe uma fala de mulher e uma fala de homem,
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desta forma existem atividades atribuidas a cada pessoa de sexo diferente, e esta diferenciacdo é
repassada de pais para filhos. Constatou-se também que a diferenca da fala feminina e fala
masculina acontece no quesito ao grau de parentesco entre os Mebéngokre.

Algumas linguas indigenas estdo propicias a tal distin¢do nas falas feminina e fala
masculina. Este presente trabalho aborda essa distin¢do, tratando mais especificamente das
diferencas presente na lingua indigena Mebéngbkre. Um ponto bem interessante que foi
observado em algumas palavras registradas na gramatica pedagogica de Jefferson (2013) que
apresentam a distin¢do entre a fala do homem e fala da mulher, que muitas palavras, ja estdo em
extingcdo e a nova geracdo de indigenas a desconhece estas palavras.

Por que ao realizar os estudos em analises de dados, por meio de entrevistas e conversas
formais e informais com os indios da comunidade envolvendo palavras, vocabularios e frases
puderam acompanhar evidéncias em palavras que os indigenas mais novos ndo tém o
conhecimento de pronudncias e as vezes nem 0 uso de palavras que 0s mais antigos utilizavam,
0S mais novos ndo tem o conhecimento.

Com este trabalho confirmou-se que a distin¢do da fala ndo é uma questdo de género
gramatical, pois a flex&o do género néo se diferencia conforme a fala do homem e fala da mulher.
Sejam homens, mulheres, adultos ou criancas interage cada qual fazendo uso de algumas formas
lexicais, especificas, de acordo com seu sexo, seguindo Basilio (2009, p. 09).

Que esta pesquisa venha contribuir de forma significativa para a lingua Mebéngokre,
que os resultados sejam inseridos em materiais didaticos para os alunos e que desperte nos
professores indigenas uma reflexdo sobre o fendbmeno abordado neste trabalho, pois 0s mesmos
deveriam estar preocupados com o desuso de algumas expressdes, quase que toda referente a fala
feminina, este € um tema a ser desenvolvido nas aulas, das escolas indigenas do povo
Mebéngokre.

Conforme esta descri¢édo, ndo se esgota 0 assunto sobre a diferenca da fala feminina e
fala masculina no Mebéngbkre. Pois a partir do que foi pesquisado, analisado e registrado, podera
surgir outras possibilidades de investigacdo acerca da diferenciacdo da fala, principalmente no
que se refere ao grau de parentesco nessa lingua.

Os Mebéngokre se comunicam de forma clara entre eles, mesmo uma parte do léxico
sendo diferente. Pois ha formas lexicais especificos para 0s homens e outras especificos para
mulher, cada qual com uso conforme seu sexo, fazendo uso desses elementos de maneira

especifica.
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Anexo |

Fala feminina Fala masculina Significado

Anil Aj entdo

Anfird Ajréa pode/prossiga

anll yr t& aj yrté entdo va

anil ma aj ma entdo va

amré té amrg té vem aqui/ vem cé

A na sim

bir tukwa bir be ‘pois &’

Bir bir porgue sim, porgue hao.
tukwa be entdo, ta

o'ka a'pa vem ca

e'd bate Adveérbio de negacédo
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Anexo Il

Figura: 5 — Foto Escola Municipal de Ensino Fundamental Indigena Jakurire.
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Fonte: 2017 - Escola Municipal de Ensino Fundamental Indigena Jakurire da aldeia Pykararékre
do Municipio de Séo Félix do Xingu - PA.

Anexo 111

Figura: 6 — Fotos Aldeia Pykardrdkre do Municipio de S&o Félix do Xingu - PA.
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Fonte: 2016 Aldeia Pykararakre do Municipio de Sao Félix do Xingu - PA.

Anexo IV
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Figura: 7 — Imagem de pintura Mebéngbkre.
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Fonte: 2016 Pintura corporal.

Anexo V

Figura: 8 — Imagem de pintura Mebéngbkre.
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Fonte: 2016 Pintura corporal.

Anexo VI

Figura: 9 — Imagem de pintura Mebéngbkre.
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Fonte: 2016. Pintura da cabaca, usada pelas mulheres, homens e criancas.

Anexo VIII
Figura: 11 — Imagem de pintura Mebéngokre.
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Fonte: 2016.Pintura do Jabuti do mato ( Kaprad o'k), usada por homens , mulheres e crianca, na
festa das mulheres.

Anexo I X

Figura: 12 — Imagem de pintura Mebéngokre.
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Anexo X

Figura: 13 — Imagem de pintura Mebéngokre.
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