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RESUMO

Este trabalho defende a ideia da Cidade de Deus, localizada na Zona Oeste
do Rio de Janeiro, como sendo um territorio negro. Tal fato ndo se relaciona apenas
a composicao de sua populacdo constituir-se majoritariamente de pessoas negras,
mas ao processo de ocupacdo e (r)existéncia no territorio ser permeado de
significagbes que aludem & cultura e historia afro-brasileiras. Para essa
compreensao, foi feita a revisédo bibliografica e 0 mapeamento das expressées locais
de arte, cultura e comunicacado. As interacdes nos coletivos, a atuacdo de liderancas
e de associacfes de ativismo negro na promocao do territdrio e as acfes de ajuda
mutua a Cidade de Deus sdo aqui compreendidas, a partir da exploracdo de seus
marcadores simbdlicos, além de delinear aspectos da sua dinAmica socioespacial.
Tais iniciativas de gestdo popular sdo necessarias, dado o cenario de politicas
publicas ineficientes destinadas ao bairro, e se configuram em formas auténticas de
organizagédo, gerando no cotidiano a superagdo de muitos dos efeitos funestos das
desigualdades, na construcdo de relacdes e sociabilidades que proporcionam e

compartilham experiéncias singulares, o devir negro.

Palavras-Chave: territério negro; identidade; Cidade de Deus; marcadores
simbdlicos; cultura.



ABSTRACT

This research defends the premise of Cidade de Deus, located in the west zone of
Rio de Janeiro, is a black territory. This fact is not only related to the composition of
its population, which is made up mostly of black people, but to the process of
occupation an (r)existence of the territory being permeated with meanings that allude
to Afro-Brazilian culture and history. To achieve this understanding, a bibliographical
review and mapping of local expressions of art, culture and communication were
carried out. Interactions in collectives, the actions of leaders and black activist
associations in promoting the territory and mutual aid actions in Cidade de Deus are
understood here, based on the exploration of its symbolic markers, in addition to
outlining aspects of ist socio-spatial dynamics. Such popular management initiatives
are necessary because of the scenario of inefficient public policies aime the
neighborhood, and are configured in authentic forms of organization, generating in
everyday life the overcomim of many of the disastrous effects of inequalities, in the
construction of relationships and sociabilities that provide and share experiences, the

black becoming.

Key-Words: black territory; identity; Cidade de Deus; symbolic markers; culture.
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1 INTRODUCAO

A Cidade de Deus, situada na Zona Oeste do Rio de Janeiro, mais
especificamente na regido historico-geografica da Baixada de Jacarepagud, pode
ser compreendida como um territorio negro. Para além do fato de sua populagéo ser
composta majoritariamente por pessoas negras, 0 processo de ocupacao e de
(nexisténcia dos seus moradores no territorio foi e é permeado de significacdes que
aludem a cultura e historia afro-brasileiras.

A escolha desse territorio para a feitura desse trabalho se deu pelo carater
paradigmatico da Cidade de Deus no contexto da série de politicas de remocao de
favelas que ocorreram na formacéao histérica da cidade do Rio de Janeiro?.

O territério em especifico foi originado através da fragmentagédo de dezenas
de outros territorios favelados e constituido por pessoas em situacdes de
vulnerabilidade? que, sendo realocados em um Conjunto Habitacional planejado
pelo Estado, passaram a ser moradores da cidade dita legal. Logo, esse movimento
resultou na consolidagcdo de um territério com uma dindmica populacional tao
particular e expressiva que, atualmente, tem o status de bairro.

Apesar da heterogeneidade dos habitantes em suas origens, saberes e
histérias, h4 um fator comum que possibilita a construcdo de um senso de
comunidade e identidade com o lugar que passaram a habitar: o histérico de
sucessivas violacdes aos seus direitos fundamentais que resultaram na segregacéao
espacial na cidade, baseadas no marcador social racial. Assim, tais violacGes
remontam a um passado escravista-colonial e a configuracdo espacial dos
quilombos, ruas e corticos; que podem ser compreendidos como territorios negros
gue se transmutaram ao longo da historia brasileira até as favelas (Rolnik, 2012).

Esta pesquisa busca, portanto, compreender os marcadores simbdlicos que
corroboram para que definamos a Cidade de Deus como um territorio negro. Para
tal, utilizamos uma metodologia que combina revisdo bibliografica e pesquisa em
paginas eletrbnicas de organizagfes, liderancas e portais de comunicagdo locais -

possibilitando a compreensao, também, da gestéo (popular) do territorio.

1 para maiores detalhes sobre o tema, ver Cardoso et al, 2015;

2 Como exemplo, verifica-se os atingidos pelas enchentes de 1966 e por incéndios criminosos ocorridos em
algumas favelas da Zona Sul (Cardoso et al, 2015);



Desta forma, a segunda sec¢édo do texto pretende tracar um panorama do
conceito de territério na Geografia, enfatizando sua dimenséo simbdlica e identitaria.

A partir dessa compreensao, a terceira se¢do aborda o conceito de territorios
negros e explora os marcadores simbdlicos que os constituem, partindo da
perspectiva de diferentes autores.

A quarta secdo busca aplicar tais conceituacdes para analisar o historico de
ocupacédo e desenvolvimento territorial da Cidade de Deus, mapeando iniciativas e
movimentos locais de ativismo negro e de promocéao do territorio que possibilitaram

sua autopreservacgao.
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2 SOBRE O TERRITORIO

Na Geografia, o conceito de territério esta diretamente ligado ao de espaco.
Isso ocorre porque o territério € uma configuracdo do espagco. Em analogia, o
territorio e outros conceitos geograficos elementares orbitam o conceito-chave, que
€ o0 espaco, formando uma constelacdo que denota uma relacdo de
interdependéncia entre eles (HAESBAERT, 2014).

Tal conceito surgiu, originalmente, nas ciéncias naturais, através do estudo
da predominéancia de certas espécies animais e vegetais em determinadas areas.
Foi apropriado pela Geografia Classica a partir da mesma ideia: 0 dominio ou posse
de uma extensdo do espaco por um grupo humano seria o principio formador do
territério (MORAES, 1996).

Para Ratzel (2011), o processo de formacdo de um territério envolvia trés
coisas essenciais: o solo (o substrato fisico), 0s recursos e a populacao.

Posteriormente, autores da Geografia Critica retomam o conceito de territério
para penséa-lo a partir do seu uso, dando énfase as relagdes sociais que estdo no
bojo de sua producéo e reproducao.

Segundo Santos (1996, p. 16), “o territorio sdo formas, mas o territério usado®
sao objetos e agdes, sinbnimo de espagco humano, espago habitado”.

Por ser um espaco humano, o territério € dinamico e sujeito a disputas e
transformacdes. Assim, compreende-se que o territério possui dimensées materiais
e imateriais e, por ser produzido e nao inato, é constituido por relacées de poder.

Em Por uma Geografia do Poder, Raffestin (1993) endossa tais ideias e vai
além, ao afirmar que, por ser uma producdo a partir do espacgo, o territério € uma

representacdo, um projeto. Reproduzindo as palavras do autor:

Nao se trata pois do “espaco”, mas de um espaco construido pelo ator, que
comunica suas intengBes e a realidade material por intermédio de um
sistema sémico. Portanto, o espaco representado ndo € mais 0 espaco,
mas a imagem do espaco, ou melhor, do territorio visto e/ou vivido
(RAFFESTIN, 1993, p. 147).

3 Milton Santos costumava usar recursos linguisticos diversos para ressaltar certos pontos em sua argumentagio
e criar ou ressignificar conceitos. Neste caso, ele utiliza a redundancia do “territorio usado” para enfatizar a
importancia de analisar o territorio pela dimensdo da pratica social, uma vez que territdrio é equivalente a
espaco usado - seja econdmica, cultural e/ou politicamente.



11

Assim, o territério pode ser definido como uma representacdo no espaco
criada por um ator (como o Estado, uma empresa ou um coletivo) a partir de um
conjunto de significacbes que lIhes séo proprias. Ele expressa um significado e
comunica objetivos e intencionalidades. Para mais, tais representacfes espaciais
simbdlicas estéo intrinsecamente ligadas a identidade dos atores, de tal forma que o
territério funciona como a sua materializacdo no espacgo, exprimindo histérias,
memorias e lagos afetivos (CLAVAL, 1999).

O adjetivo sémico deriva de sema, que, segundo o Dicionario Aurélio,
significa “cada unidade minima de significacdo”. Raffestin (1993) utiliza termos
provenientes dos estudos linguisticos para evidenciar o qudo simbdlico, logo,
abstrato e cheio de significados, € o territorio, para além do que nele ha de material.
Nesse sentido, sua dimensédo imaterial pode transmitir uma mensagem, representar

uma estética especifica, mobilizar a¢des, desencadear emocdes.
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3 SOBRE TERRITORIOS NEGROS

Todo territorio é delimitado a partir de relacdes de alteridade, ou seja,
estabelecido através de diferenciacbes entre 0 que é meu e o0 que € do outro
(RAFFESTIN, 1993). Portanto, os territérios sdo também espacos identitarios. Esta
nocao estéd relacionada ao conceito de territorialidade, cuja (breve) explicacdo €
pertinente a esta secéo.

Para Sack (2013, p. 76), a territorialidade pode ser definida como “a tentativa,
por individuo ou grupo, de afetar, influenciar, ou controlar pessoas, fenbmenos e
relacbes, ao delimitar e assegurar seu controle sobre certa area geografica”. Esta
“tentativa” seria a estratégia adotada pelos atores para exercer poder ou imprimir um
significado - como vimos na secdo anterior - sobre um territério, em vista de se
apropriarem dele.

Milton Santos e Maria Laura Silveira (2006) fazem uma relagéo direta entre
territério e sentimento de pertencimento, atribuindo a territorialidade a nocao de
identidade territorial. Assim, podemos descrever 0s territdrios negros como espacos
de identificacdo e pertencimento negros; onde, mesmo que a populacdo negra néo
seja maioria, existam marcadores simbdlicos (culturais e/ou politicos) que
caracterizem o uso daquele espaco como propriamente negro, pois esta associado
a elementos e praticas histéricas e identitarias desse grupo?, conforme afirmado por
Benedito (2013 apud NOGUEIRA, 2018).

Tais espacos costumam ser “areas moles” para pessoas negras, ou seja,
locais onde o ser negro ndo € tido como um marcador negativo socialmente, mas,
pelo contrario, € valorizado e celebrado (SANTOS, 2012). Exemplos de marcadores

simbalicos estdo expressos em Nogueira (2018), que afirma:

Estes marcadores, que podem ser organizacdes sociais, como ONGs
do Movimento Negro; culturais, como escolas de samba, grupos de
capoeira, clubes negros, bailes de musica negra, rodas de samba e
pagode; religiosas, como irmandades negras e terreiros de religides
de matriz africana; politicas, que vdo desde atuacdo de partidos,
como a Frente Negra, na década de 1930, até a posicdo de poder
dentro destes territérios ocupada por negros, como lideres religiosos,
politicos, moradores antigos ou de maior prestigio social,
comerciantes, professoras, benzedeiras e parteiras (NOGUEIRA,
2018, p. 210).

4 0 conceito de “referentes espaciais” (Claval, 1999) também se aplica nessa defini¢do, uma vez que o autor
assinala o valor simbdlico de certos espagos para um individuo ou grupo, de forma a promover um enraizamento
(ou lago) desses atores com 0 solo de que se apropriam.
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Alguns autores que se dedicaram a analise de territdrios negros nas cidades
brasileiras mostram que houve, historicamente, uma marginalizagdo e segregacgao
espacial destes espacos e que tal processo ocorreu de forma similar em diferentes
regides do pais. Eles apontam uma equivaléncia entre a organizacdo socioespacial
em territorios negros desde o periodo colonial e o regime escravocrata até a
urbanidade capitalista atual. Da subumanidade das senzalas, passando pelas ruas,
guilombos e corticos, até a marginalidade dos morros e favelas (ROLNIK, 2007), o
espaco apropriado se transmuta, mas permanecem as redes de solidariedade, o
senso comunitario e uma mistura de experiéncias e histérias comuns - que vém a
formar também uma identidade coletiva, nos territérios negros da cidade.

Em um trabalho de comparacdo entre as cidades do Rio de Janeiro e Sdo
Paulo, Rolnik (2007) busca refazer o percurso historico de formagdo e manutencéo
de espacos negros. Sobre a resisténcia no periodo escravagista, ela aponta que:

(...) foi também no interior dessa arquitetura totalitaria que floresceu e
se desenvolveu um devir negro, afirmagcdo da vontade de
solidariedade e autopreservagdo que fundamentava a existéncia de
uma comunidade africana em terras brasileiras (ROLNIK, 2007, p.
76).

Este “devir”, enquanto uma forgca que se transforma e se reinventa, esteve
presente entre a comunidade negra em todos os periodos da histéria brasileira e se
expressa também na conformacdo de seus territdrios, nas mais diversas
configuracodes.

Campos (2005), ao analisar a cidade do Rio de Janeiro, compartilha dos
ideais expostos acima quando afirma que favelas sdo espacos que se transmutaram
a partir do espaco quilombola®, em uma continuidade dos processos que 0s
originaram e da organizacao socioespacial que os possibilitou continuar (r)existindo.
Sua argumentacédo se baseia no fato de que ambos sdo espacos considerados
ilegais pelo Estado (seja colonial, imperial ou republicano); marginalizados e
segregados espacialmente das areas centrais, que sao mais interessantes para as
elites e o Estado, grande parceiro do capital imobiliario; baseados em uma

organizacdo comunitaria e na resisténcia a um sistema que os estigmatiza.

5> O quilombo tomou uma dimenséo ideoldgica entre os militantes do Movimento Negro, deixando de ser um
espaco de resisténcia ao sistema escravista para tornar-se, na configuracdo de outros espagos e tempos, simbolo
de resisténcia ao racismo e de valorizagdo da memoria e identidade afrobrasileiras. Beatriz Nascimento - uma
das intelectuais que se dedicaram acerca desse tema - fala sobre “sistemas sociais alternativos” organizados pelo
povo negro e aponta a semelhanca entre os quilombos e outros territorios negros ja citados nesta secdo (RATTS,
2012).
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Assim, se os quilombos e favelas s&o produzidos a partir da apropriagao da
populacdo negra e pobre, essa parcela marginalizada também é responsavel pela
producéo da cidade.

E importante ressaltar que territérios marcadamente apropriados por pessoas
negras, como os quilombos, favelas e escolas de samba, nunca foram ocupados
exclusivamente por este grupo. O que nos faz considera-los como “negros” é o fato
de serem espacos cujo uso esta fortemente associado - interna e externamente ao
grupo - a identidade negra, por fatores historicos, politicos e culturais (RATTS,
2012).

Outrossim, o racismo faz com que pessoas brancas e ndo-brancas tenham
experiéncias sociais diferentes nos mesmos espacos, mesmo aqueles considerados
marginais, como as favelas (SANTOS, 2012).

Por fim, também é possivel definir territério negro, com o sentido trabalhado
nesta se¢cdo, como “um repertorio de lugares de um grupo social” (RATTS, 2012, p.
232). Os conceitos geograficos de “territorio” e “lugar” se relacionam na medida em
gue um determinado territorio assume o sentido de espaco de vivéncia e afetividade
para um individuo ou grupo, tornando-se um lugar.

Lélia Gonzalez (1982, apud RATTS, 2012) usa do jogo de palavras “lugar de
negro” e “lugar negro” para caracterizar espagos marcados pela segregacéao racial e
espacos marcados pelo sentimento de pertencimento do grupo com o local,

respectivamente.
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4 O TERRITORIO NEGRO DA CIDADE DE DEUS

A Cidade de Deus é singular em sua conformac&o. E uma espécie de hibrido,
uma “favela de concreto”. Ao mesmo tempo em que apresenta caracteristicas
tipicas de outras favelas — ocupagédo espontanea, sem planejamento urbano e
presenca estatal, conjuga infraestrutura basica, possui arruamento e casas

geminadas em diversas partes do territorio.

4.1. Um breve histérico da ocupacédo da Cidade de Deus

A Cidade de Deus é, desde 1981, um bairro® situado na Zona Oeste da cidade
do Rio de Janeiro. A sua criacdo, no entanto, remonta a década de 1960 e as
politicas remocionistas dos governos Carlos Lacerda (1960-1965) e Negrdo de Lima
(1965-1971), ambos governadores do extinto Estado da Guanabara. Mascarado sob
o discurso da insalubridade das habitacbes e do risco ambiental, o processo de
remocao das favelas da Zona Sul para as periferias da cidade foi planejado com o
fim de retirar os favelados de espacos de grande interesse de investimento por parte
do capital imobiliario. Assim, areas que jA eram valorizadas anteriormente
receberam empreendimentos imobiliarios de alto padrdo, sem a presenca incobmoda
das favelas as elites e com o incentivo estatal.

A Cidade de Deus recebeu moradores da Praia do Pinto, Parque Proletario da
Gavea, Parque Proletério do Leblon, llha das Dragas, Rocinha, Catacumba e outras
dezenas de favelas espalhadas pelo Rio de Janeiro. Com efeito, 70% de seus
moradores vieram das seis favelas mencionadas anteriormente, todas situadas na
Zona Sul (MELLO, 2010).

O plano era construir conjuntos habitacionais para abriga-los em locais
urbanizados, que contassem com um ordenamento, infraestrutura e servigos
publicos basicos. Para concretiza-lo, foram usados recursos federais, do Banco
Nacional de Habitacdo (BNH) e internacionais, da United States Agency for

International Development (USAIDY).

6 A Cidade de Deus tornou-se um bairro através do Decreto N° 3.158, de 23 de julho de 1981, com alteracdes do
Decreto 5.280, de 23 de agosto de 1985. Antes, fazia parte do bairro de Jacarepagud. Disponivel em:
https://www.multirio.rj.gov.br/index.php/reportagens/586-cidade-de-deus-o-bairro-que-virou-filme

7 O financiamento proveniente da USAID estava no escopo do projeto Alianca para o Progresso (APP), do
governo estadunidense, que tinha como objetivo cooperar para o desenvolvimento socioecondmico das cidades
latino-americanas, sendo também uma iniciativa de combate ao comunismo nos paises em que operou. Dentre


https://www.multirio.rj.gov.br/index.php/reportagens/586-cidade-de-deus-o-bairro-que-virou-filme
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Havia, ainda, o desejo de controle social sobre uma populacdo que estava
fora da cidade dita oficial. Logo, seria necessario “urbaniza-los”, ensinando-os a
viver de acordo com o codigo moral estabelecido pelo Estado.

Mello (2010, p. 42) pondera, ao analisar o documento Rio: operacao Favela
(1969), do Estado da Guanabara: “No escrito oficial é dito que tal empreendimento
visava a ‘um positivo programa de assisténcia social, objetivando a longo prazo, a
recuperacéo econdmica, psicossocial e moral dos favelados™.

O plano do Conjunto foi concebido em 1964 e comecgou a ser construido em
1965. Em janeiro de 1966, uma forte chuva atingiu a cidade do Rio de Janeiro e
deixou muitos desabrigados, sobretudo moradores de favelas.

A medida imediata foi aloja-los no Estadio do Maracana. Mas, logo, parte
dessas familias foram levadas para a Cidade de Deus, que funcionaria como um
abrigo temporario. A construcdo do conjunto habitacional ainda ndo estava concluida
e eles foram alocados em casas provisérias, sem instalacbes de agua e esgoto e
inacabadas. Outros foram por conta propria e ocuparam essas casas, denominadas
“triagens” por seu carater inicialmente transitério, mas que tornaram-se moradia
permanente.

Portanto, é possivel identificar trés perfis de moradores na Cidade de Deus,
segundo Mello (2010): os “removidos” de favelas pelo Estado; os “invasores” que
ocuparam o Conjunto irregularmente em razdo das enchentes e dos incéndios
criminosos que aconteceram em algumas favelas; e, ainda, os funcionarios do
Estado da Guanabara “inscritos” na COHAB para financiamento da casa propria.

Para a autora, esta diversidade de locais de origem e classe social dos
moradores fez com que fossem criadas fronteiras simbdlicas entre eles no territorio,
o que dificultou a integracéo e o senso de unidade entre eles.

Em entrevista ao Portal Comunitario da Cidade de Deus, um dos arquitetos

responsaveis pelo projeto da Cidade de Deus, Giuseppe Badolato, conta que:

os seus ideais, estava o discurso de ascensdo dos pobres ao status de proprietarios de suas casas. Para isso, a
Companhia de Habitacdo Popular do Estado da Guanabara (COHAB-GB) operou a venda das unidades
habitacionais para os removidos em diversos conjuntos habitacionais planejados, como a Cidade de Deus,
Cidade Alta, Vila Kennedy e Vila Alianga - todos no suburbio (Cruvinel, 2023).
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(...) o projeto do bairro era inovador, pois buscava uma integragao da
comunidade: contava com uma praca para cada 70 casas, cinema,
escolas, posto de saude e assisténcia social. O projeto foi previsto
para 15 mil moradores, mas foi em grande parte deturpado. Muitas
pracas foram usadas para residéncia e a proposta de integracao néo
ocorreu por falta de uma politica publica voltada para atender as
necessidades béasicas da populacdo® (Entrevista ao Portal
Comunitério da Cidade de Deus).

Figura 1 - Mapa com a delimitacdo do Bairro Cidade de Deus
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Fonte: Google Maps. Acesso em: 29 de fev. de 2024.

Como explicitado acima, a realidade divergiu do planejamento do poder
publico para a Cidade de Deus e o numero de moradores que ocuparam o Conjunto
excedeu significativamente a expectativa inicial.

Esta superlotacdo foi agravada pelo fato de que a infraestrutura necessaria,
planejada para um namero menor de habitantes, ndo estava totalmente concluida
no momento em que oS novos moradores chegaram.

Ao longo dos anos, novos nucleos habitacionais foram surgindo, muitos deles

em desacordo com as normas urbanisticas da cidade.

8 Tal entrevista foi dada ao Portal Comunitario da Cidade de Deus (https:/cidadededeus.org.br/), que é
responsavel pelo jornal local A Noticia Por Quem Vive, e reproduzida no blog da moradora Rosalina Brito. Em
seu site, é possivel assistir a um video em que o arquiteto responde perguntas feitas por ela, que também o
entrevistou. Disponivel em: https://cidadededeus-rosalina.blogspot.com/2011/05/verdadeira-historia-da-cidade-
de-deus.html



https://cidadededeus.org.br/
https://cidadededeus-rosalina.blogspot.com/2011/05/verdadeira-historia-da-cidade-de-deus.html
https://cidadededeus-rosalina.blogspot.com/2011/05/verdadeira-historia-da-cidade-de-deus.html
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Figura 2 - Mapa das Subareas da Cidade de Deus, elaborado por moradores
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Fonte: https://cidadededeus.org.br/2023/02/18/cidade-de-deus-faz-57-anos/.

4.2. As praticas comunitarias e o “devir negro”

Apesar da diversidade de origens dos moradores da Cidade de Deus e dos
nacleos territoriais terem se formado em diferentes momentos da historia da
comunidade, had muitos pontos de convergéncia entre os seus moradores. O
marcador social étnico-racial € um forte fator de identificacdo, visto que, de acordo
com o Censo Demografico 2010 (Populacao residente por cor ou raca segundo as
regides administrativas®), 72,1% dos 36.515 moradores!®da XXXIV RA (referente ao
bairro da Cidade de Deus) se identificavam como negros, sendo 24,3% de pretos
(8.887 moradores) e 47,7% de pardos (17.454 moradores).

No Censo 2000, a Cidade de Deus ja apresentava um contingente de pessoas
gue se identificam como pretas acima da média do Rio, sendo a segunda regido
administrativa com maior propor¢cdo de pessoas pretas em relacdo ao total da
populacédo do municipio.

® Disponivel em: https://www.data.rio/documents/52ae2d1ec47748f295078a7f94dfd93c/about.

10 De acordo com estimativas da comunidade, esse niimero chega a aproximadamente 60.000 moradores. A
subnotificacdo por parte do IBGE se da pelo dificil acesso a algumas éreas do bairro (Construindo Juntos, 2020).


https://www.data.rio/documents/52ae2d1ec47748f295078a7f94dfd93c/about
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Na figura 3, € possivel observar o mapa que ilustra essa proporc¢ao, no qual
apenas as RA’s do Jacarezinho e da Cidade de Deus séo representadas na cor
marrom, com 16% e 15,7% da populacdo autodeclarada preta, respectivamente.

Enquanto isso, foi apenas no Censo 2022 que a maior parte da populagao
brasileira se autodeclarou parda!?, desde a série histérica de 1991.

Figura 3 - Mapa do Municipio mostra a proporcéo de pessoas da cor/raca preta por RA, em 2000
Proporgiio de pessoas da corlraca preta em relaglio ao total da populagiio, por Regides Administrativas - 2000
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Fonte: https://www.data.rio/documents/2f6f0d3c176b4cf6bbb93c213f3b560f/about.

O mapa, retratado na figura 4, mostra a distribuicdo geografica da segregacao
racial no Brasil. Baseado nos dados de classificacdo racial do Censo 2010,
georreferenciados por setor censitario, cada ponto colorido no mapa representa uma
pessoa. Os pontos em verde representam os pardos; em vermelho os pretos; em

azul os brancos; em marrom os indigenas; e os amarelos (asiaticos) em amarelo.

11 Disponivel em: https://agenciadenoticias.ibge.gov.br/agencia-noticias/2012-agencia-de-
noticias/noticias/38719-censo-2022-pela primeira-vez-desde-1991-a-maior-parte-da-populacao-do-brasil-se-
declara-parda
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E notavel a concentracido de pardos e pretos na Cidade de Deus, que se
torna ainda mais expressiva quando posta em comparagdo com outros bairros do
entorno imediato, como Taquara e Freguesia. A Barra da Tijuca, que também esta

geograficamente proxima, € predominantemente branca.

Figura 4 - Recorte do Bairro da Cidade de Deus e seu entorno no Mapa Interativo de distribuicdo no
Brasil, desenvolvido pela agéncia PataData
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Fonte: https://patadata.org/maparacial/.

Entretanto, a identificacdo racial ndo € o unico parametro adotado aqui para
afirmar que a Cidade de Deus é um territério negro, mas o fato de ser um lugar
repleto de marcadores simbdlicos de identidade racial.

Além disso, trata-se de um local onde se destacam iniciativas de
solidariedade e autopreservagao, presentes no modus operandi dos negros no
Brasil desde a diaspora - o que Raquel Rolnik (2007) denominou de “devir negro”,

como explicitado na segunda sec¢édo do texto. A mesma autora ainda afirma:

Se no Rio de Janeiro a luta pela apropriagéo do solo urbano acabou
por consolidar as favelas como os espacos mais caracterizadamente
negros da cidade é porque para ali afluiu uma mistura peculiar de
histérias, um caminho singular que passou pela Africa, pela
experiéncia da senzala e pelo deslocamento e marginalizacao
operados pela abolicdo e a Republica (ROLNIK, 2007, p. 83).
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Segundo o IBGE (2024'?), a categoria “favelas e comunidades urbanas”
possui um carater territorial. Em sua definicdo, sobressai 0 movimento autbnomo e
coletivo em suprir necessidades basicas, como moradia, servicos e lazer, frente a
ineficiéncia das politicas publicas voltadas para tais territérios nesses aspectos.
Ainda,

(...) em muitos casos, devido a sua origem compartilhada, relagbes
de vizinhanga, engajamento comunitario e intenso uso de espacos
comuns, constituem identidade e representagdo comunitaria (IBGE,
2024, p. 52).

Em Cidade de Deus, a despeito da heterogeneidade dos moradores, foram
estas relacbes comunitarias que propiciaram o seu desenvolvimento. Barbosa
(2012), que morou na Praia do Pinto e foi transferida para a Cidade de Deus no
inicio de sua histéria, atesta que a mudanca da Zona Sul para a Zona Oeste foi dificil
em muitos aspectos. A distancia entre seus trabalhos e suas novas residéncias era
grande e, a época, o transporte na regido de Jacarepagua era escasso. Assim, 0
deslocamento fazia com que os adultos passassem muitas horas fora de casa ou, as
vezes, que dormissem no local de trabalho, e as criangas ficavam sem cuidados. De

acordo com Sseus escritos,

Com os adultos trabalhando na zona sul e seus filhos na zona oeste,
0 abandono de uma geracgéao foi produzido pelo sistema publico. (...)
A situacdo sO6 nao ficou pior por conta dos vizinhos que se
sensibilizaram com as criangas e as apoiavam, dando o bésico para
gue sobrevivessem (BARBOSA, 2012, p. 27-29).

Esse movimento coletivo para garantir condicdes basicas de sobrevivéncia, e
sobretudo de ajuda aos mais vulneraveis, persiste até hoje. Uma pesquisa do
Coletivo de Pesquisa Construindo Juntos (2020) - cuja metodologia consistiu na
participacdo de moradores na formulacdo e aplicacdo de questionarios em todas as
subareas da Cidade de Deus, inclusive nas de dificil acesso - mensurou que 62,1%
dos 989 moradores entrevistados ja estiveram envolvidos em algum projeto de
solidariedade na comunidade, seja para melhorias no territério ou de ajuda para a

vizinhancga. Estratificando por raga, averiguou-se que 0s negros tinham quase o

12 Na nota metodologica que detalha o processo de mudanga do termo “aglomerados subnormais”, antes usado

pelo Instituto, para “favelas e comunidades urbanas”.
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dobro de probabilidade de estar envolvidos em trabalhos voluntarios, como em
ONG'’s ou projetos sociais, quando comparado aos numeros de brancos envolvidos
nessas mesmas atividades - sendo 9% e 5%, respectivamente (FAHLBERG et al,
2020).

E escusado dizer que a gest&o popular do territério é diametralmente oposta a
acdo ostensiva da policia militar em operacdes, em contraponto a auséncia de
equipamentos culturais. O coletivo Construindo Juntos (2020) relata que, diante da
inexisténcia de uma escola de ensino médio, a comunidade teve as obras da escola
interrompida, haja vista as operagdes militares.

Nas décadas de 70 e 80, a ascensédo das gangues e do trafico de drogas fez
com que o bairro ficasse conhecido pela violéncia, ocultando todo 0 movimento
cultural e politico que ali se desenvolvia.

Vianna (1992) relembra o preconceito sofrido pelos moradores da Cidade de
Deus e a dificuldade de conseguir emprego ao relatar seus enderecos. Por isso, era
comum dizer que moravam em bairros préximos, como Taquara e Freguesia, ha
tentativa de ndo serem associados a marginalidade pelos “de fora”.

O autor ainda cita a fala de uma mulher sobre a Cidade de Deus, que diz:
‘lugar em que gente decente passa, mas néo frequenta” (VIANNA, 1992, p. 120).
Tal fato revela o signo da imoralidade associado a ser morador da Cidade de Deus
no imaginario popular.

Este estigma ndo é exclusivo do territério aqui analisado, mas é
historicamente associado a outro territdrios negros e marcadores simbalicos.

O processo de estigmatizacdo engendrado na Cidade de Deus, enquanto um
territério favelado - originado pelo reassentamento de favelados de outras
localidades - é transferido aos seus moradores, tal como ocorre nas diferentes
favelas do pais.

Nesse sentido, pode-se reforgar aqui a compreensao do “lugar de negro”
conceituado por Lélia Gonzalez (1982, apud RATTS 2012), que revela o0 movimento
hegemobnico da sociedade racista em definir os territérios negros como ilicitos e
subalternos.

Relacionalmente, se o territério € a grafagem da identidade social no espaco,
0s moradores das favelas sao interpretados a partir dessas mesmas caracteristicas
(VARGAS, 2005).
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No ano de 2002, o filme “Cidade de Deus” (2002), de Fernando Meirelles e
Kétia Lund, adaptado do livro homénimo, ganhou projecdo internacional e fez com
que o nome da comunidade fosse associado as imagens de corpos negros
vendendo drogas e segurando armas.

Apesar de mostrar um pouco sobre o inicio da formacdo do conjunto
habitacional e a situacdo de vulnerabilidade social em que as pessoas viviam, 0
racismo experienciado pelos moradores aparece de forma rasa e inexpressiva
guando comparado as fortes cenas de violéncia entre as gangues locais.

A época, houve grande mobilizacdo dos moradores contra a repercussio do
filme, uma vez que a producéo cinematografica reforcou o estigma de violéncia que
eles ja carregavam por serem pretos e moradores de favela.

Eles buscavam, uma busca emblematica, por representacfes positivas da
comunidade na disputa simbdlica sobre o que é ser favelado, travada contra os “de
fora” (MELLO, 2010).

Assim, o objetivo de mostrar que a Cidade de Deus - um territério negro - é
signo de resiliéncia social, construido através da organizacdo politica de seus
moradores, pde em xeque a imagem negativa que € ostensivamente veiculada.

Todavia, 0 emblema é o polo oposto ao estigma na disputa de simbolismos
que caracterizam o territbério. Assim, em buscar de reforcar a construcdo da
identidade e do territorio pelos proprios sujeitos negros, exaltando a mobilizac&o
popular e o ativismo negro na Cidade de Deus, € possivel citar muitas benesses

conquistadas para o bairro pelos moradores. Vianna ressalta que:

Ao longo dos anos 80, com o fortalecimento das associagbes de
moradores que se estabeleceram por todo o municipio, os habitantes
da Cidade de Deus organizaram-se em grupos atuantes segundo 0s
limites das é&reas que foram sendo acrescentadas aos nucleos
originais. Conscientes da importancia da localidade, de sua elevada
populacado e do abandono que vinham sofrendo por parte dos érgaos
do governo, estas associacdes, reunidas no CONCIDE - Conselho
das Associacdes de Moradores da Cidade de Deus - passaram a
encaminhar suas reivindicacbes por melhoramentos locais, tendo
conseguido creches, escolas, centros comunitarios e de saude e
obras de saneamento (op. cit, p. 120-121).

A mistura de pessoas e saberes no local deu origem a blocos de carnaval,
agremiacoes de samba, corais, centros culturais, grupos de teatro, danca, capoeira
e Folia de Reis, dentre outras manifestacoes (BARBOSA, 2012).
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A organizacdo dos moradores também se estendia aos grupos de estudo
acerca da historia e cultura afro-brasileira, de forma que trés deles estéo registrados
no Catalogo de Entidades de Movimento Negro no Brasil (ISER, 1988): o Centro de
Estudos e Pesquisas das Culturas Negras Acorda Crioulo, o Grupo Teatral Raiz da
Liberdade e o Quilombo Unido das Racgas.

Em contraponto, levantamentos da Prefeitura do Rio dos anos de 2004 e
2008 revelam a completa auséncia de equipamentos culturais publicos!® na Regido
Administrativa da Cidade de Deus.

Destarte, as iniciativas populares e comunitarias imperam no dmbito cultural e
social, contando, em alguns casos, com incentivos do setor privado. Destacam-se,
entdo, liderancas - as quais Barbosa (2012) chama de “grandes mestres fazedores
de destinos” - e coletivos que se colocam a frente de tais movimentos. A Casa de
Cultura Cidade de Deus, o Centro de Estudos e Acbes Culturais e de Cidadania
(CEACC) e o Movimento Educacional Josefa Alcantara Goulart (MEJAG - Creche
Sao José) sdo exemplos de acbes de solidariedade e cidadania que, diante da falta
ou da volubilidade de recursos destinados a programas sociais e culturais por parte
do Estado, propiciam um dinamismo socioecondmico de grande importancia para a
comunidade.

Neste trabalho, seis expressdes e manifestacdes multiformes sdo exemplos
de marcadores simbdlicos de identidade racial e de projetos focados no

desenvolvimento socioterritorial da Cidade de Deus:

13 S&o considerados equipamentos culturais, neste levantamento, museus, bibliotecas populares e

especializadas, escolas e sociedades musicais, espagos e centros culturais, galerias de arte, teatros e salas de
espetaculos. O que foi realizado em 2004 incluia, ainda, cinemas e bens tombados. Disponivel em:
https://www.data.rio/documents/b702b9969dcf4f9eb4290b09068db4dd/about



https://www.data.rio/documents/b702b9969dcf4f9eb4290b09068db4dd/about

25

4.2.1 Desabafo Drinkeria
O Desabafo € um bar em que acontecem eventos voltados para a cultura e

musica black, como o baile charme, aos sabados a noite, apresentacées de DJs e

artistas negros, batalhas de slam, entre outros.

Figura 5 - Post de Divulgacdo do Evento de Comemoragédo de um ano do Charme do Desabafo, na
instapage do estabelecimento
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Fonte: https://www.instagram.com/p/C3vXL-SuG8m/.

4.2.2 GRES Mocidade Unida da Cidade de Deus
Fundada em 1970, a escola de samba compete, atualmente, na série bronze

do Carnaval carioca. Em sua quadra ocorrem eventos como shows e bailes, além

dos ensaios da bateria.
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4.2.3 Roda Cultural Cidade de Deus e Roda Cultural Celeiro do Rap

Em ambas as rodas culturais acontecem batalhas de MC’s, pocket shows e
apresentacdoes de DJ's. Em janeiro de 2024, elas foram reconhecidas por seu
impacto no territorio e, por isso, foram contempladas no edital A¢bes Locais da
Prefeitura do Rio. A Roda Cultural Cidade de Deus ocorre quinzenalmente as
guintas-feiras, na Quadra do Lazer (na subarea conhecida como 15) e ja promoveu,
também, acBes sociais. A Roda Celeiro do Rap € semanal, as sextas-feiras no
Jardim do Amanha (localidade que fica na subarea do Karaté).

4.2.4 Slam Melanina

O slam consiste em uma batalha de poesias declamadas e no Slam Melanina
“todo o local de fala é de pessoas pretas e indigenas”, como esta registrado em sua
pagina eletrbnica. As batalhas ndo ocorrem em um local fixo, mas em diferentes

pontos do territorio.

4.2.5 Grupo de Capoeira Alianga Ariri

O grupo de Capoeira foi criado em 1973, tendo como um de seus fundadores
o mestre Derli, que o coordena até hoje. Derli mora na Cidade de Deus desde os 11
anos e é uma referéncia na Capoeira, sendo conhecido como o “mestre de
Jacarepagua”. Ele coleciona prémios e agrega muitissimos alunos, pois, além do
grupo, também deu aulas em escolas municipais da comunidade. Na visita de
Barack Obama a Cidade de Deus, em 2011, se apresentou para 0 ex-presidente
estadunidense.

4.2.6 Via Show da 13

Autointitulado “o maior entretenimento cultural da maior comunidade do Rio
de Janeiro”, o baile funk dominical se situa na subarea da Cidade de Deus,
conhecida como 13. O evento ocorre ao ar livre, na rua Israel, em frente a loja
Kaumarine. Além do funk, ocasionalmente ha shows com artistas de outros estilos

musicais, como pagode e rap.



27

5 CONSIDERACOES FINAIS

O presente trabalho buscou esquadrinhar os marcadores simbdlicos que
fazem da Cidade de Deus um territorio negro e o impacto de cada um deles sobre a
dindmica socioespacial do bairro.

Desde o inicio de sua histéria, a reproducéo do territério da Cidade de Deus é
perpassada por iniciativas de moradores que se estabeleceram como liderangas
diante da arbitrariedade da acdo estatal no local. Arbitrariedade aqui € termo
utilizado para fazer referéncia as ac6es coercitivas do Estado, notadamente na area
de seguranca publica, tAo presente em operacdes, mas ausente em equipamentos
culturais.

Constata-se que a manutencdo da vulnerabilidade € um projeto, que torna
mais dificeis as possibilidades de ascensédo social e aumenta, por consequéncia, a
violéncia. Se, com as remoc0es, o poder publico pretendia acabar com as favelas e
alocar os favelados em locais urbanizados (dentro da “cidade legal”), o abandono ao
projeto inicial do Conjunto da Cidade de Deus teria relegado o territério a ruina se
nao fossem as estratégias de resiliéncia social e autogestdo do territério adotadas
pelos moradores. A busca por melhorias territoriais e iniciativas de ajuda mutua,
com destaque para as campanhas de solidariedade durante a pandemia do COVID-
19 (Construindo Juntos, 2023), além das iniameras organizacdes que buscam
promover a cultura, lazer e esporte sdo exemplos disso.

Por um lado, as remoc¢des foram a busca por parte do Estado de construir
outra identidade territorial para o povo negro e favelado, buscando inseri-los na
cidade ‘licita e ordenada”. Contudo, os marcadores analisados evidenciam a
continuidade de uma configuragdo socioespacial observada em outros territorios
negros, pautada na coletividade e na resisténcia contra as politicas de exterminio da
populacao negra, além da perpetuacdo de uma identidade racial comum.

Outro ponto importante a ser frisado € que a Cidade de Deus, enquanto um
bairro formado por pretos e pobres, ndo fugiu da marginalizagcdo e do estigma que
foram historicamente relegados ao povo negro - e reforcado continuamente pelas
acoOes estatais, como exposto acima. O filme “Cidade de Deus” (2002), de Fernando
Meirelles e Katia Lund, € exemplar na dicotomia construida imageticamente
contrapondo asfalto e favela, setorizando seguranca e perigo, sociabilidade e

criminalidade.
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A projecéo do filme é proporcional a rejeicdo que o filme ocupa no interior da
Cidade de Deus, numa recusa identitéria, na busca de outras constru¢bes mais
afeitas com suas proprias interacdes e percursos alternativos, em processos de
mobilidade social engendrados no contexto da sociedade contemporanea.

Sao os marcadores simbdlicos que ratificam a definicdo da Cidade de Deus
como um territorio negro, na compreensdo de territério como dimensao cultural e
identitaria pelo histérico de ocupacdo e desenvolvimento espacial; territério cujas
relacbes e dimensfes nos demandam que seja dado o devido destague para as
expressdes artisticas, sociais, de mobilizacdo autbnoma e coletiva para gestao
popular, para a transformacdo e resisténcia, para as vivéncias, os afetos e o

pertencimento a um devir negro.
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