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RESUMO

Este trabalho faz uma reflexao sobre as midias independentes indigenas, apontando-as como
formas de resisténcia e reexisténcia dos povos origindrios. A proposta ¢ questionar o discurso
hegemdnico da grande imprensa acerca das questdes indigenas e reiterar a importancia da
etnocomunicagao para o enfrentamento da midia tradicional. Por meio da descolonizacdao do
campo comunicacional, o estudo analisa o crescimento das midias indigenas, que utilizam
tecnologias digitais incorporadas as cosmovisdes e tecnologias originarias para retomar
narrativas e romper com discursos coloniais. Com base em abordagens qualitativas e em
epistemologias indigenas, a pesquisa busca valorizar as perspectivas culturais e metodologias
originarias, como a oralidade, propondo novas formas de pensar a comunicagdo, ampliar as
pautas indigenas e desconstruir imagens estereotipadas.

Palavras-chave: povos indigenas; midia independente; etnocomunicagdo; descolonizagao.
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1. Introducao

Com base nos estudos de Peruzzo (2009) sobre a comunicacao popular e comunitaria,
este trabalho parte da ideia de que a midia independente ¢ concebida a partir de projetos
coletivos, com vinculos populares e comunitarios, € ndo estd sob controle dos grandes grupos
de comunicacdo. Especifica-se, ainda, que a temadtica principal ird tratar das “midias
independentes indigenas” — intitulando esta monografia — como aquelas idealizadas e
desenvolvidas pelos proprios povos originarios. Ademais, para delimitar o objeto de estudo, o
projeto ird compreender essas midias como forma de resisténcia — e (re)existéncia — dos povos
indigenas em relagdo a uma grande imprensa que ndo veicula suas pautas e, quando veicula,
toma as rédeas do discurso, por meio de narrativas coloniais, tornando-o palatavel para os
interesses das classes dominantes.

Logo, intitula-se este trabalho: “Midias independentes indigenas: a resisténcia dos
povos originarios diante da grande imprensa”. A partir disso, serd analisado se hd um
movimento efetivo de retomada do discurso por parte dos povos indigenas e de rompimento
com os discursos coloniais dos meios de comunicacao tradicionais, com base na incorpora¢ao
de tecnologias digitais, combinadas com as tecnologias ancestrais indigenas.

A monografia terd como principal objetivo fazer uma analise da etnomidia indigena,
refletindo sobre a crescente presenca das midias independentes origindrias, nas quais o uso de
ferramentas tecnologicas digitais acaba configurando um modo de resistir diante da grande
imprensa ¢ obter autonomia na construgdo discursiva, retomando as proprias narrativas
(Pereira, 2023). Além disso, serd também um propdsito deste estudo, divulgar o conhecimento
acerca da comunicac¢do indigena e despertar o interesse nos jurud kuery' para as multiplas
formas de comunicac¢do dos povos originarios do pais e, consequentemente, chamar atengao
para as pautas indigenas.

A escolha pelo tema desta monografia passa por uma reflexdo a respeito da
comunicagdo e da questdo indigena no pais. Nota-se que houve um crescimento significativo
da presenca das midias indigenas nas redes, em diversos formatos, como radios, TVs,
newsletters, podcasts, portais de noticias, redes sociais, entre outros. A partir disso, pode-se
concluir a importancia da temadtica para os estudos contempordneos no campo da
comunicag¢do e do jornalismo como um todo, questionando a ruptura de discursos coloniais e
a retomada de narrativas neste campo nao so pelos povos originarios, mas também por outros

povos racializados, que possuem um historico de narrativas tomadas violentamente pelas

! Termo em guarani usado para se referir aos sujeitos ndo-indigenas.



classes dominantes.

Além disso, trata-se também de uma questdo pessoal, por ser um tema que perpassa
diretamente minha identidade enquanto mulher indigena atuante no campo da comunicagao.
Meu proposito € contribuir com a retomada dos discursos sobre nds e para ndés mesmos, a
partir de nossa propria perspectiva, dentro de nossas cosmovisdes, sem intermedidrios com a
grande imprensa, que essencialmente serve aos interesses coloniais e se esconde em discursos
de “representatividade”. Dessa forma, identifica-se também a necessidade de trabalhar este
tema, que deve ser constantemente questionado, para que haja uma descoloniza¢do no campo
da comunicagdo. A falta de reflexdo acerca da tematica perpetua os comportamentos das
classes dominantes, estagnando o desenvolvimento da comunicacdo ¢ de suas teorias e,
principalmente, mantendo suas imagens distorcidas sobre os povos indigenas.

Tendo em vista a finalidade destes estudos, serd utilizada uma abordagem qualitativa,
por meio da andlise critica do discurso, enfatizando o papel ativo do sujeito, que se apropria
da linguagem de modo consciente, apoderando-se também das regras e procedimentos da
lingua. Esta metodologia possui relacdo direta com a bibliografia escolhida para a
fundamentagdo teodrica inicial do trabalho, que possui um carater materialista
historico-dialético. Ademais, a revisdo bibliografica estara presente em todo o escrito.

Os argumentos serdo desenvolvidos, principalmente, a partir de epistemologias e
saberes ancestrais de alguns pensadores, pesquisadores e comunicadores indigenas, como
Gersem Baniwa (2006), Anapuaka Tupinamba (2017; 2021; 2024), Linda Tuhiwai Smith
(2018), Ailton Krenak (2018; 2019; 2020; 2022), Eliane Potiguara (2019), Silvia Rivera
Cusicanqui (2010), Daniel Munduruku (2012), Alberto Alvares (2021; 2023), Davi
Kopenawa (2015), Marcia Mura (2018), Dora Estella Muiioz Atillo e Leonardo Tello Imaina
(2020), Sandra Benites (2020), Graca Gratuna (2013), dentre outros autores.

Serdo consultados também autores que pensam a comunica¢do a partir de uma
perspectiva da decolonial e contra-colonial, como Aimé Césaire (1978), Frantz Fanon (1968),
Grada Kilomba (2016), Jos¢ Carlos Mariategui (2021), Anibal Quijano (2005), Jesus
Martin-Barbero (1988; 2006; 2018), Milton Santos (2002), Alberto Efendy Maldonado
(2021). No campo da comunicacdo comunitaria, a fundamentagdo tedrica se da por meio de
textos e entrevistas de Raquel Paiva (2009; 2022) e Cicilia Peruzzo (2009; 2020), ¢ nos
estudos de redes e ecologias digitais, foram trazidas bibliografias de Massimo di Felice (2009;
2017) e Eliete Pereira (2017; 2023).

O trabalho ira trazer também algumas matérias da grande imprensa para demonstrar os

discursos coloniais, imperialistas e racistas dos meios de comunica¢cdo quando se trata da



questdo indigena, sejam elas explicitamente violentas, sejam por meio de um racismo velado,
com tom paternalista e tutelar. Serdo mostrados também alguns contetidos etnomidiaticos,
pensados, desenvolvidos e divulgados por sujeitos indigenas, nos mais diversos formatos
comunicacionais.

Outro ponto importante a ser destacado ¢ a escolha de métodos que, além de
contemplar a natureza exploratdria da pesquisa, sdo intrinsecos as epistemologias indigenas.
Como aponta a pesquisadora maori Linda Tuhiwai Smith (2018), a oralidade ¢ uma das
principais formas de gerar confianga, compartilhar saberes, informagdes e novas ideias para
povos originarios de todo o mundo. A vista disso, o reconhecimento do dialogo como
metodologia — valorizando convengdes culturais e condutas como suas partes integrantes — é
fundamental e deve ser incorporado a pesquisa, que aqui estara fundada em dados, registros
de arquivos e interlocug¢des com pessoas indigenas em diferentes contextos.

Este trabalho apresentard também uma noc¢ao de temporalidade espiralar, dissociada da
linearidade historica e do tempo do jurud’ e contemplada na visdo ancestral indigena. As
analises e exemplos trazidos serdo marcados pela descontinuidade e pela heterogeneidade.
Portanto, para compreender as formas de comunicacdo indigenas, ¢ necessdrio, primeiro,
compreender o tempo indigena, em que cada palavra e cada movimento leva consigo geragdes
passadas, presentes e futuras. O sujeito indigena ndo se comunica apenas pela funcionalidade,
mas para resistir, contar a propria historia e, por meio dela, manter toda a memoria de um
povo viva, encontrando formas de (re)existir coletivamente.

O que se pretende neste trabalho ¢, de maneira semelhante as praticas da
etnocomunicagdo indigena, fazer uma incorporacdo deste modo de comunicar para
compartilhar saberes e apresentar cosmovisoes e diferentes perspectivas culturais. Essa
abordagem se fundamenta na énfase aos conhecimentos originarios e a construgao de didlogos
interculturais para desenvolver um modelo de trabalho de nocdes essencialmente ocidentais,
permitindo, assim, a ampliacdo das narrativas indigenas no ambito académico, sem sucumbir
aele.

Ao promover o reconhecimento das multiplas formas de saber, especialmente aquelas
provenientes dos povos indigenas de diferentes etnias, busca-se enriquecer a pesquisa
cientifica com novas perspectivas que desafiem o predominio de visdes eurocéntricas e
coloniais. Essa iniciativa também visa destacar a relevancia das experiéncias e saberes
indigenas, ndo como objetos de estudo, mas como fontes legitimas e indispensaveis de

conhecimento, sem que seja necessario se encaixar nos moldes coloniais para isso; pelo

2 Nio-indigena.
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contrario, que atue também na descolonizagdo do ambiente académico. A principal finalidade
¢ desafiar as estruturas hegemonicas que ainda permeiam a producao de saberes.

Levando em consideracdo as mudancas tecnologicas e, consequentemente, as
mudangas também no campo da comunicagdo, serdo trabalhados os diferentes formatos de
midia e outras formas de se comunicar. Serd apontado como, por meio da apropriacdo e da
incorporagdo das novas tecnologias as suas tecnologias ancestrais, individuos e coletivos
indigenas buscaram (e ainda buscam) recuperar suas proprias narrativas em um embate frontal
com a grande imprensa, a qual segue sendo regida por grupos dominantes no mundo todo.

Desse modo, este projeto ¢ pertinente para o campo da comunica¢do na medida em
que busca questionar o discurso colonial que conduz os veiculos de comunicacao e analisar o
movimento de retomada do discurso pelos proprios atores das narrativas — no caso, 0S povos

originarios, propondo também novos modos de se pensar a comunicagao.



2. Construcio de narrativas e discursos: o colonialismo na grande imprensa

O presente capitulo discutird nog¢des de linguagem, discurso e narrativa, por meio da
relacdo com a comunicagdo, a cultura e a hegemonia. Do mesmo modo, serd abordada a
questdo ideologica do discurso e o modo como as classes dominantes utilizam dos meios de
comunicagdo para propagar discursos imperialistas, coloniais e racistas — principalmente na
grande imprensa, historicamente pertencente a essas classes. Neste momento, serd debatida
também a urgéncia da descolonizagdo e o termo “midia independente”, articulando-o com

algumas discussdes em torno dos conceitos de comunicagdo popular e comunitaria.

2.1. Relacio entre linguistica e colonialidade

Para dar inicio a qualquer projeto de pesquisa sobre povos indigenas, ¢ necessario
compreender, como aponta Smith (2018), que da perspectiva do colonizado, o proprio termo
‘pesquisa’ € indissociavel do colonialismo e do imperialismo europeu.

[...] é extremamente dificil discutir metodologia de pesquisa e povos indigenas de
maneira simultanea, sem que se faca uma andlise do imperialismo, sem compreender
as complexas maneiras pelas quais a busca de conhecimento estd profundamente

incrustada nas multiplas camadas do imperialismo e das praticas coloniais (Smith,
2018, p. 12).

Assim sendo, investigar a comunicagdo indigena, muito além de apenas explorar as
formas comunicativas dos diversos povos e etnias, ¢ pensar nos atravessamentos da
colonizagdo também no campo comunicacional, em toda a sua complexidade. Na perspectiva
antropologica, por exemplo, o etnocentrismo se d4 quando o observador utiliza a sua propria
cultura para pressupor e interpretar as acdes de um Outro que possui um codigo distinto
(Geertz apud Munoz Atillo; Imaina; Figueiredo, 2020). Essa nogao ultrapassa os limites da
antropologia e se estende para a comunicagdo quando se trata de cddigos e signos linguisticos.

Nesse sentido, Bakhtin (1990) estabelece relagdes entre linguagem e sociedade, a
partir de uma analise dialética, caracterizando ‘signo’ enquanto efeito das estruturas sociais e
determinagdo da ideologia.

Os signos também sdo objetos naturais, especificos, e [...] todo produto natural,
tecnolégico ou de consumo pode tornar-se signo e adquirir, assim, um sentido que
ultrapasse suas particularidades. Um signo ndo existe apenas como parte de uma
realidade; ele também reflete e retrata uma outra. Ele pode distorcer essa realidade,

ser-lhe fiel, ou apreendé-la de um ponto de vista especifico, etc. Todo signo esta
sujeito aos critérios de avaliagdo ideoldgica (Bakhtin, 1990, p. 32).



Essa compreensdo do signo, pois, serve como ponto de partida para refletir a
questdo ideoldgica do discurso, apontando como a linguagem ¢ utilizada de maneira
intrinseca a ideologia. Esta, por sua vez, se situa no “material social”’, ou seja, a
comunica¢do ideoldgica estd no cotidiano, diretamente interligada aos processos de
producdo e presente nas mais diversas esferas, de diferentes ideologias. Desse modo, a
palavra funciona como signo social e estd vinculada ao discurso, sem que possa ser
separada dele (Bakhtin, 1990; 1996).

Na concepcdo bakhtiniana, o discurso ¢ uma espécie de “didlogo vivo”, a todo
momento conduzido dialogicamente ao discurso do outro, marcado por vdrias
conotagdes, entonagdes € juizos de valor. A partir das interagdes dialdgicas entre os
discursos, o proprio discurso se constitui (Bakhtin, 1996). Assim, o campo discursivo
torna-se um espaco de conflitos, refletindo os embates do “material social” e configurando
uma questdo de dominio do discurso, no qual as manifestagdes ideoldgicas transparecem,
evidenciando as disputas de poder que adentram a linguistica. Nesse contexto, a
comunicacdo verbal &, portanto, inseparavel das outras formas de comunicagdo, originando
“conflitos, relacdes de dominacdo e de resisténcia, adaptagao ou resisténcia a hierarquia,
utilizagdo da lingua pela classe dominante para reforgar seu poder” (Bakhtin, 1990, p. 14).

Com base nas reflexdes anteriores, infere-se, pois, que 0 sujeito se apropria
conscientemente da linguagem, utilizando o discurso para propagagdo de ideologias e
caracteristicas ja inerentes a ele. No caso das classes dominantes, a lingua e a comunicacao
se transformam em mais uma das esferas passiveis de dominio. E o que aponta
Martin-Barbero (2006), ao tratar da cultura como espago de hegemonia. O autor analisa a
“deformacao que converteu a afirmagao de Marx — as ideias dominantes de uma época sao
as ideias da classe dominante — na justificagdo de um etnocentrismo de classe segundo o
qual as classes dominadas ndo tém ideias, ndo sdo capazes de produzir ideias”
(Martin-Barbero, 2006, p. 106). Trata-se de uma deturpacdo que as classes dominantes
utilizaram e seguem utilizando até os dias de hoje através de uma visdo etnocéntrica de que
grupos étnicos e raciais minorizados (como os povos indigenas) ndo possuem a capacidade
ou ndo deveriam produzir e propagar suas proprias ideias.

Ao discutir sobre colonialismo e colonialidade, Fanon (1968) ressalta a
marginaliza¢do a que foram submetidos os povos originarios, caracterizando o colonizador
como um “exibicionista”, que quer a todo custo mostrar quem ¢ o dominante nesta relacao.
Sendo assim, “a primeira coisa que o indigena aprende ¢ a ficar no seu lugar, ndo

ultrapassar os limites” (Fanon, 1968, p. 39), por meio de diferentes formas de violéncia,



entre elas a verbal, seja ela explicita ou ndo. O lugar do colonizado, nesse caso, ¢ o de
“coisa”, o sujeito perde sua condi¢do de Ser sentipensante (Torre, 1997)° e ¢ visto na
condi¢do de um Outro subalterno (Spivak, 2010), sempre silenciado.

A relacdo entre colonizacdo e a fala ¢ discutida também por Grada Kilomba no
ensaio “A mascara”. Ao trazer o elemento utilizado pelo colonizador europeu em
escravizados, a autora salienta que, além do motivo “oficial” (evitar que escravizados
comessem durante o trabalho nas plantag¢des), a mascara funcionava como um instrumento
cujo principal objetivo era imprimir medo e silenciar aquelas pessoas. A boca, nesse
contexto, significa muito mais do que um 6rgao do corpo humano. Ela simboliza a fala e a
posse (Kilomba, 2016) e, por esse motivo, ¢ alvo do silenciamento e da tentativa de
controle do colonizador.

Nessas condigdes de repressao, controle e tomada do discurso, para o colonizado
(nos), “falar torna-se praticamente impossivel, pois quando falamos, nosso discurso ¢
frequentemente interpretado como uma versdo dubia da realidade, ndo imperativa o
suficiente para ser falada, tampouco ouvida” (Kilomba, 2016, p. 177). A partir disso, o
projeto de silenciamento obtém seu sucesso, quando falar e ser ouvido de fato so € possivel
se o colonizador permitir e quiser fazé-lo, nesta relagao de disputa de poder que caracteriza
a comunicacdo. Em tal ato de contengdo, o colonizador escolhe quem tera seu endosso,
quem ira pertencer a condi¢do de sujeito, sendo que, de qualquer modo, o Gnico que terd
essa condicao sera seu semelhante.

O argumento da inferioridade e do primitivismo no discurso da classe dominante
exploradora ¢ argumento primério na questdo racial indigena em todo o mundo. A
colonizagdo ¢ fundada e justificada no desprezo pelo sujeito indigena. O colonizador o
desumaniza e o enxerga como animal, tratando-o de tal forma que, nesse processo, ele
proprio, se transforma em animal, selvagem e “descivilizado” (Césaire, 1978).

Para além da animalizacdo, os povos “civis e modernos” — como se consideram —
estabelecem relacdes de opressao disfarcadas de “bem querer” ao colocar os indigenas na
condi¢do de tutela. A exploracao dos povos originarios se justifica “com o pretexto de que
serve a redencdo cultural e moral das ragas oprimidas” (Mariategui, 2021, p. 128). Essa
postura tutelar configura uma outra forma de racismo, a qual da mesma forma que a ojeriza

explicita ao colonizado, d4 continuidade ao colonialismo e ao imperialismo.

3 Termo criado pelo professor Saturnino de la Torre, em suas aulas de criatividade na Universidade de Barcelona,
em 1997.



As classes dominantes, nesse contexto, se colocam continuamente na posi¢ao de
superioridade, seja pela violéncia direta, seja pela pratica tutelar, perpetuando o
etnocentrismo em suas agoes. Segundo Kilomba (2016), isso se deve também ao fato de
que hd um “medo apreensivo” da parte do colonizador, que prevé um conflito
desconfortdvel no momento em que o colonizado fala, pois o ‘Outro’ podera trazer
verdades negadas, reprimidas até a contemporaneidade, como a escravidao, o colonialismo
€ 0 racismo, € o sujeito branco tera que lidar com tais verdades e suas consequéncias.

O império das classes dominantes se estende para os meios de comunicacdo, na
grande imprensa, concebida na Europa e difundida em todo o globo, com caracteristicas
que reforcam as narrativas hegemonicas da colonizagdo, intrinsecamente racistas e
imperialistas. Essa manutencdo da imprensa — historicamente pertencentes as classes
dominantes — serve, ainda hoje, ao sistema capitalista e neoliberal vigente, permitindo seu
aproveitamento maximo, com vantagens das quais essas classes ndo pretendem abrir mao.

As agéncias de noticias fundadas no século XIX no Reino Unido, Franca e Estados
Unidos* continuam fornecendo informagdes internacionalmente até os dias atuais, atuando
como principal fonte da grande imprensa em todo o mundo, fortalecendo narrativas
ocidentais (Moraes, 2019a). H4 toda uma narrativa global estrategicamente calculada e
tomada por nagdes detentoras de poder com o intuito de propagar discursos hegemonicos.
Isso ocorre de tal maneira que “as agéncias de noticias influenciam a nossa imagem do
mundo. [...] somos informados [de forma massiva] sobre o que elas selecionaram” (Blum
apud Moraes, 2019a, n.p.).

Ao investigar os sistemas de imprensa, o ex-jornalista da Associated Press, Herbert
Altschull, ressalta que “os meios de comunicacao sao instrumentos daqueles que exercem
o poder politico e econdmico” (Altschull apud Moraes, 2019b, n.p.), refor¢cando ainda que
esses meios ndo atuam de modo independente, embora exista a possibilidade de exercerem
tal poder.

Nas publicacdes e matérias sobre os povos indigenas, o discurso colonial e racista
na grande imprensa ¢ evidente e contribui ha décadas para a construgao da imagem do
‘indio selvagem’ no imaginario popular. Em reportagem de fevereiro de 1970, intitulada
“Estamos entrando na aldeia dos beigo-de-pau” (anexo A), o jornal do Estado de S. Paulo
(Estadao) se refere ao povo Tapayuna (Kajkwakratxi) como “beigo-de-pau”, nome dado

por nio-indigenas devido ao uso botoque’ por alguns dos habitantes da aldeia. O autor da

* Sdo elas, respectivamente: Reuters, Agence France-Presse e Associated Press.
> Pega arredondada de madeira, 0sso ou cerdmica que alguns povos indigenas usam como adorno nos labios.



matéria apresenta o cotidiano da aldeia e as pessoas que ali vivem de maneira
extremamente racista, remetendo a eles como “o povo mais atrasado do Brasil”,
“primitivos” e “preguicosos”, € a ele proprio e seu grupo de jornalistas como “civilizados”,
além de ressaltar a necessidade de serem “pacificados”.

Em outubro de 1989, o cacique Raoni Metuktire, lideranca do povo Kayapo
(Mebéngokre) internacionalmente conhecida, foi internado no Hospital de Base de Brasilia
para tratar de uma doenca no joelho. O jornal O Globo, noticia seu adoecimento sob o
titulo “Pajelancga para curar Raoni” e subtitulo “Cacique adoece e ndo quer nem saber de
médico” (anexo B). Na matéria, a informagdo sobre a doenga do cacique fica em segundo
plano, enquanto a informagdo destacada ¢ a de que ele optou por receber tratamento de um
pajé Sapaim, do povo Kamayurd, e ndo quer tratar com médicos brancos. O jornal enfatiza
as falas do sobrinho de Raoni de que se o tio nao melhorar, ird leva-lo a um “médico” e,
em seguida, relembra que um naturalista branco foi tratado por Raoni e Sapaim com banho
de ervas e morreu, fechando a matéria com a informacdo de que ele “também recusou
assisténcia médica”. A imagem que ilustra a noticia traz Raoni e Sapaim abragando o
falecido naturalista.

Com tom de desdém pela cultura indigena e carregada de racismo, a matéria acima
antecede uma outra, também do Globo, em cerca de seis dias, tdo racista quanto a primeira.
Esta ultima relata a recuperagdo do cacique Raoni apds internacdo em um hospital de
Brasilia e ¢ intitulada “Raoni melhora e agora s6 come frango” (anexo C). Embaixo da foto
do cacique no leito do hospital comendo um pedago de frango, a legenda: “Ao contrario
dos outros pacientes Raoni s6 come o que quer e o HBB paga”. A reporter comega a
matéria ja dizendo que os outros pacientes “satisfazem-se com uma simples dieta médica”
e 0 cacique “exige” alimentacao com frango. Ela refor¢a no texto que a doenca ndo era
grave, mas agravou-se “por ser indio” e ter “defesas do organismo diminuidas”. Na noticia
sobre o adoecimento de Raoni, porém, ¢ dito que em 50 anos, essa foi a primeira vez que
ele ficou doente, o que reforca a estigmatizagao de indigenas como um “povo fragil”.

Outro exemplo de racismo e animalizagdo de sujeitos indigenas pode ser visto no
jornal O Povo®, de Fortaleza, que em matéria de 1988 sobre uma pessoa indigena perdida
(anexo D). Ja no titulo “indio arredio se comunica e serd devolvido a sua regido” é
perceptivel a abordagem que trata o personagem da noticia de maneira animalesca. A todo

momento colocado na posi¢cao de dependéncia, com uso de voz passiva, frases e adjetivos

¢ Jornal pertencente ao Grupo de Comunicagdo O Povo, fundado pelo empresario e politico brasileiro Democrito
Rocha.
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que remetem a comportamentos comuns a ou com animais, como “arredio”, “sera
devolvido”, “foi capturado”, “sera levado de volta” e ainda a fala de um entrevistado que
se diz preocupado porque pode ser que ele “esteja fazendo falta ao seu grupo,
especialmente para a garantia de alimentac¢ao”.

Diante dessas amostras do posicionamento da grande imprensa em relagdo aos
povos indigenas, € possivel perceber o discurso hegemodnico e sua subserviéncia as
narrativas coloniais de cunho racista e etnocéntrico. Compreende-se que a escolha de
palavras e conotacdes € o objetivo desses meios de comunicacdo € perpetuar o
colonialismo. As praticas e construgdes textuais da grande imprensa brasileira alimentam
discursos etnocéntricos do periodo colonial, por meio de construgdes imagéticas e de
termos como “indios invadem”, “indios agridem”, “indios matam”, entre outros utilizados
nos jornais (Fulkax6 apud Silva Puri, 2024). A Unica forma de romper com essa repressao
¢ contar a propria historia, como aponta Fanon (1968):

O colono faz a historia ¢ sabe que a faz. [...] A histdria que escreve nao ¢ portanto a
histéria da regido por ele saqueada, mas a historia de sua ag¢do no territdrio
explorado, violado e esfaimado [faminto]. A imobilidade a que estd condenado o
colonizado so6 pode ter fim se o colonizado se dispuser a por termo a historia da

colonizagdo, a historia da pilhagem, para criar a historia da nacdo, a historia da
descolonizagio (Fanon, 1968, p. 38).

2.2. A urgéncia da descolonizacio de narrativas

Como sinalizado anteriormente por Fanon (1968), a descolonizagdo se apresenta como
uma mobilizagdo necessaria em direcdo ao rompimento com a ordem de colonialidade do
mundo, ao que o autor caracteriza como ‘“um programa de desordem absoluta” (Fanon, 1968,
p. 26). Logo, esse movimento ndo pode existir em condi¢cdes amigaveis e se torna, pois,
indispensavel que ocorra a partir de lutas organizadas dos povos colonizados.

Considerando que a repressao do colonizador se deu em variados contextos e
proporgdes, ela sucede, segundo Quijano (2005), nas “formas de producao de conhecimento
dos colonizados, seus padrdes de producdo de sentidos, seu universo simbolico, seus padrdes
de expressdo e de objetivacio da subjetividade” (Quijano, 2005, p. 121). A vista disso, as
lutas organizadas de resisténcia devem ser expandidas também a esses campos de atuacao, por
meio da unido dos povos colonizados, expropriados de suas terras, seus direitos e sua
humanidade (Césaire, 1978).

A ruptura com a colonialidade no ambito da comunicagdo pelos povos indigenas,
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portanto, passa pela movimentacdo coletiva desses povos em dire¢gdo a uma
contra-comunica¢do’. Na condi¢do de sujeitos comunicacionais ativos, caminhantes,
histéricos e plurais em suas relagdes sociais, psicoldgicas, ideoldgicas (Martin-Barbero,
2018), os povos origindrios, a fim de retomarem suas proprias narrativas, se apropriam dos
discursos por meio de uma comunicagdo popular e comunitaria.

A comunicagdo popular, segundo Peruzzo (2009), historicamente ¢ um processo que
se manifesta a partir da agao “do povo”, “feita por ele e para ele”, apresentando caracteristicas
como a mobilizacdo coletiva e a criagdo de canais proprios de comunicagdo, nos quais
segmentos empobrecidos da populagdo atuam como protagonistas. Por meio de movimentos
emancipatdrios, essa comunicacdo visa transformar as estruturas de opressdo e as condi¢des
desumanas de sobrevivéncia as quais esses sujeitos sdo submetidos, dentro de suas
especificidades. Ela implica, portanto, na “logica da quebra da dominacdo e se d4 ndo a partir
de cima, mas a partir do povo, compartilhando dentro do possivel seus proprios codigos”
(Gimenez apud Peruzzo, 2009, p. 48).

O desenvolvimento de comunicacdo comunitaria, por sua vez, adquiriu outra
perspectiva nas ultimas décadas. Embora haja diferencas em relagdo a comunicacdo popular,
os conceitos convergem do ponto de vista tedrico, em sua origem, suas praticas recentes € seu
proposito. Essa forma de comunicagdo se configura com a presenca de canais de expressao
proprios de uma comunidade (conceito que sera discutido mais adiante), nos quais seus
integrantes manifestam interesses e necessidades comuns (Peruzzo, 2009). Os canais
assumem participacdo ativa da comunidade e tém propriedade coletiva, estando sob controle
de associacdes e movimentos comunitdrios sem fins lucrativos, com vistas para o direito e o
acesso a comunicagdo, nao apenas em posicao de receptor — como ocorre no caso da grande
imprensa.

A condigdo de produtor, difusor e receptor de contetidos possibilita o envolvimento do
sujeito em todas as etapas da comunicagdo, o que proporciona experiéncias educativas e
culturais também durante o processo. Como bem aponta Peruzzo (2009, p. 56): “ndo se
discute a importancia da difusdo de conteudos educativos, mas ndo € s6 por meio deles que se
conscientiza”.

Embora haja uma outra percepcdo das formas de comunicacdo populares e
comunitarias como dirigidas ao “povo” — no sentido massivo da palavra, englobando todos
os segmentos populares, sem recortes de comunidade — por intermédio da grande midia, aqui

os conceitos serdo tratados a partir das perspectivas acima, principalmente pelo viés

7 Comunicagio das classes subalternas e em oposi¢do a comunicagdo favoravel ao status quo (Peruzzo, 2009).
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comunitario. Este ultimo ligado as nog¢des de comunidade, que sdo complexas e estdo em
constante transformacao.

A comunidade pressupde o sentimento de pertenga e interesses convergentes, unindo
seus membros por meio de lacos organicos e espontaneos (Peruzzo, 2009). Tais lagos, incluem
uma “variedade de temadticas, territorios, linguagens e possibilidades” (Paiva, 2022, p. 228).
Apesar de o territério ainda ser um importante elemento na constituicdo de comunidade
quando se trata de povos indigenas, o surgimento de novas tecnologias da informagdo e da
comunicagdo — e o etnocidio e genocidio histéricos de populacdes origindrias — altera essa
percep¢ao em certo grau. A comunidade, portanto, ¢ fundada essencialmente em identidades,
reciprocidade de interesses, vinculos e relagdes estreitas entre seus membros. Para Ailton
Krenak (2018), a experiéncia de comunidade constitui a “ideia de pessoa” vigorosamente,
desenvolvimento da personalidade, de perspectivas proprias ¢ de interagdo com 0s outros
iguais.

Esse sentimento de interagir com outros iguais ¢ fundamental para sermos uma
pessoa equilibrada. Vocé ndo fica o tempo inteiro tendo que fazer ajuste para se
relacionar, vocé fica a vontade numa comunidade. Cada um é cada um, ndo tem

padrdo. As pessoas ndo se surpreendem se vocé tem uma ou outra escolha (Lacerda
Krenak, 2018).3

Nesse sentido, a ideia de comunica¢do comunitéria, segundo Paiva (2009), propde essa
relacdo com o outro e também a luta coletiva, inclusive contra o sistema hegemonico.

[...] proposta em torno de estruturas comunicacionais voltadas para a real e efetiva

preocupagdo com a condig@o e a qualidade de vida das populagdes passa a assumir

um papel determinante. Isolar a massiva influéncia do mercado e suas deliberagdes

consumistas passa a ser cogitado pela perspectiva comunicacional que tem

compromisso primeiro com processos de educagdo capazes de propiciar o efetivo
desenvolvimento dos povos (Paiva, 2009, p. 3).

Em consonancia, Peruzzo (2009) aponta a exigéncia de uma amplia¢do da cidadania e
empoderamento social, definindo as comunicagdes populares e comunitdrias como
instrumentos politicos das classes subalternas na luta pela emancipagdo e na externalizagdo de
suas concepcoes de mundo. Nesse contexto, a autora trata ambas como sindnimo, mesmo com
suas diferengas e caracteristicas proprias.

A partir dessa analise, pode-se pensar na no¢ao de midia independente, cuja concepgao
se d4& nos projetos coletivos, com vinculos nas comunidades. Do ponto de vista da

comunica¢do, ¢ uma contraposi¢cdo a grande imprensa, pois apesar de muitas vezes usar os

8 Disponivel em:
https://revistaperiferias.org/materia/a-potencia-do-sujeito-coletivo-parte-i/#:~:text=Ter%20acess0%20comum%?2
02%20%C3%A1gua,coletivos%20s%C3%A30%20chamados%20de%20comunidade. Acesso em: 16 out. 2024.
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meios tecnoldgicos — principalmente os canais de internet, nos dias atuais — utiliza a partir de
outras logicas, operando sob outras dindmicas comunicacionais. Sua relevancia estd na
autonomia criada pelos grupos sociais que a utilizam. Esses grupos acabam formando redes
dentro dessas midias, transformando-as em um elemento de comunicagdo proprio entre a
comunidade e também em uma ferramenta para externar seus modos de viver e suas
reivindica¢des (Peruzzo, 2020).°

A discussao acerca da descolonizacdo no campo comunicacional, portanto, perpassa
pelas formas de comunicagdo populares e comunitarias, por meio de midias independentes,
que recuperam a memoria, a historia e a sensibilidade populares na constituicdo do “feito
comunicativo”, que ndo pode ser sendo “feito cultural”, social e identitario, segundo
Martin-Barbero (1988). Descolonizar, nesse contexto,
¢ “abrir as possibilidades de (re)construg¢ao das historias e dos saberes silenciados pela razao e
pela logica eurocéntrica” (Zeifert; Agnoletto, 2019, p. 201), garantindo a retomada de
discursos e narrativas por povos colonizados — neste caso, os indigenas — em prol de sua

comunidade.

° Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=uNCEsz7jDzc. Acesso em: 18 set. 2024.
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3. “Zawaruhu nukyze kwaw ma'e wi wa’": movimentos politico-comunicacionais

Neste capitulo, sera tragada uma relagdao entre os movimentos politicos indigenas das
décadas de 1970 e 1980 e a comunicagdo, abordando a apropriagdo € a incorporagdo de
tecnologias da comunicagdo. A partir da compreensdo de formas comunicacionais proprias
dos povos originarios — considerando suas diversidades e particularidades —, serdo analisados
o surgimento e o desenvolvimento da etnomidia € 0 modo como os povos originarios usaram

esse recurso em suas lutas para resistir e (re)existir.

3.1. Comunicac¢io indigena nas décadas de 1970 e 1980

Para analisar e refletir sobre a comunica¢ao indigena no Brasil nas décadas de 1970 e
1980, ¢ necessario discutir também as mobilizagdes politicas dos povos originarios no pais
naquele momento. Deve-se lembrar, contudo, de considerar a perspectiva de comunicagdo
popular, comunitdria e independente, na qual movimentos e producdes mididticas sdo
intrinsecos. Diante disso, ¢ possivel nomed-los daqui em diante como ‘movimentos
politico-comunicacionais’.

A segunda metade do século XX, na América Latina, ficou marcada como um periodo
de instauracdo de ditaduras em diversos paises e, consequentemente, pelo levante de diversos
segmentos sociais em prol da democratizagdo e da reconquista (ou conquista, no caso
indigena) de seus direitos. Nesse cenario, a partir da década de 1970, quando diferentes povos
originarios brasileiros passaram a identificar problemas e dificuldades similares enfrentados
por seus povos, surgiu um movimento indigena organizado.

Embora o termo “movimento indigena”, em seu significado mais comum adotado por
liderangas, seja referente ao conjunto de estratégias de comunidades e organizagdes indigenas
em defesa de seus direitos, ele ndo ¢ sindonimo de “organizagdo indigena”, embora esta faca
parte dele. De acordo com Luciano (2006):

Um indigena ndo precisa pertencer formalmente a uma organizacdo ou aldeia [...]
para estar incluido no movimento indigena, basta que ele comungue e participe
politicamente de agdes, aspiragdes e projetos definidos como agenda de interesse
comum das pessoas, das comunidades e das organizagdes que participam e

sustentam a existéncia do movimento indigena, neste sentido, o movimento indigena
brasileiro, e ndo o seu representante ou o seu dirigente (Luciano, 2006, p. 58).

A vista disso, o movimento indigena organizado constituiu uma estratégia de unidade

' Trecho da musica ‘Zawaruhu’, da artista Kaé Guajajara, que traduzido do zeeg’ete (lingua do povo
Guajajara/Tentehar) significa “As oncas ndo t€ém medo de nada”.
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na luta, conduzida pelas liderancas e organizagdes representativas proprias, que articulou as
demandas comuns das diversas etnias e territorios naquele momento, formando uma
“consciéncia pan-indigena” (Costa Munduruku, 2012). O periodo foi marcado pela presenga
das ‘“assembleias indigenas”, realizadas com a participacdo das liderancas, povos e
organizagdes, nas quais eram discutidas pautas que visavam a uma agenda comum de
resisténcia, que incluia a luta pela terra, pela saude, pela educagio e por outros direitos.

Tais assembleias recebiam apoio do Conselho Indigenista Missionario (Cimi)", que criou, na
época, periddicos com a presenga de sujeitos e povos indigenas, como Boletim do Cimi, Luta
Indigena, Mensageiro e Jornal Porantim. Embora tenham vozes indigenas em suas edicdes,
as producdes sdo consideradas, neste trabalho, indigenistas, pois ndo sdo desenvolvidas e
difundidas pelos povos originarios. Trata-se de uma comunicagdo do jurud com participagao
indigena.

A articulagdo das assembleias foi essencial na luta indigena, principalmente em um
cenario em que a Fundagdo Nacional do indio (Funai), érgdo federal indigenista criado em
1967, utilizava de uma postura tutelar para viabilizar politicas etnocidas e genocidas do
governo ditatorial. Como aponta Daniel Munduruku (2012, p. 53), o indigenismo nesse
periodo — e em todos os outros — foi um “longo e fastidioso monodlogo: o saber do ‘homem
branco’ que, amparado ou ndo na antropologia, bastava-se a si mesmo”.

De uma assembleia em Campo Grande, no Mato Grosso do Sul, em 1980, surgiu a
Unido das Nagodes Indigenas (UNI), que conquistou credibilidade a nivel nacional e teve
influéncia direta na participagdo indigena na Constituinte e na aprovacdo dos direitos
indigenas estabelecidos na Constitui¢do Federal de 1988, entre eles o direito originrio as
terras tradicionalmente ocupadas pelos povos indigenas (Brasil, 1988).

Ao longo dos anos 1980, pré-Constituicao de 88, o movimento indigena no pais foi
marcado por uma fase de “afirmagdo de aliangcas com segmentos da sociedade civil e com
setores populares” (Neves, 2004, p. 117). Esses foram anos importantes para o crescimento do
levante indigena no pais, principalmente com o desfecho do reconhecimento de direitos no
documento da Constitui¢do. Nesse periodo, em junho de 1985, surgiu o Programa de Indio,
na Réadio USP, que sucedeu o Jornal Indigena, impresso pela UNI. Em roda de conversa sobre
etnomidia indigena, a jornalista e produtora cultural Angela Pappiani, que participou da

produgdo do Programa de Indio, relembra o surgimento do programa:

[0 programa] era muito mais para comunicar para uma populacdo ndo-indigena

" Orgdo vinculado a8 CNBB (Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil) criado em 1972 para trabalhar junto
aos povos indigenas. Disponivel em: https://cimi.org.br/o-cimi/. Acesso em: 18 out. 2024.
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urbana sobre a realidade do povo indigena do que, na verdade, chegar para as
comunidades [indigenas]. O processo de distribuicdo era muito complicado. E ai,
veio a ideia de usar a radio nessa comunicagao. E no comego, a proposta era de fazer
um programa como Ailton [Krenak] falava. O Ailton Krenak, o Alvaro [Tukano]
foram as duas pessoas a frente desse trabalho. Ele dizia que “era um programa de
indio para amansar branco”. Entdo, a proposta era atingir um publico urbano,
desinformado sobre as questdes indigenas, principalmente no momento em que a
gente estava saindo de um periodo de ditadura muito dificil, muito doloroso, muito
violento (Pappiani, 2022)."

Formada na Escola de Comunicagdes e Artes da Universidade de Sao Paulo (USP),
Pappiani auxiliou Alvaro Tukano, Ailton Krenak e Biraci Yawanawa a colocarem o programa
no ar na radio da universidade. Na época, porém, o movimento indigena ja demandava muito
tempo de Alvaro e Ailton, ¢ os dois ora gravavam no estidio, ora na estrada, por conta das
inumeras viagens. O programa foi distribuido por emissoras comunitarias e educativas em
diversos territorios e “atingiu a populacao indigena de uma forma muito poderosa”, de acordo
com Pappiani (2022).

Na mesma época, o Grupo Mulher-Educagao Indigena (Grumin) ja atuava na regido da
Paraiba, sendo “politica e moralmente concebido” em 1978 e criado juridicamente, em
assembleia, no ano de 1987, segundo sua fundadora Eliane Potiguara (2019). A Rede Grumin
de Mulheres, originada no I Encontro Potiguara de Luta e Resisténcia, ¢ uma rede formada
por mulheres indigenas potiguaras e de outras etnias, aldeadas e em contexto urbano, cujo
objetivo ¢ “promover o acesso de mulheres e homens indigenas e suas organizagdes as
informacodes, mobilizando-os, influenciando-os na formagao de opinides [...] O Grumin visa o
acesso a informagao e a tecnologia” (Santos Potiguara, 2019, p. 56).

O Grumin, hoje, Rede de Comunica¢do Indigena e Grumin Edi¢des, compreendia a
importancia da comunicagdo indigena nas multiplas esferas comunicacionais e, sobretudo, a
necessidade de trazer visibilidade a mulher indigena e suas especificidades. Por esse motivo, a
rede foi pioneira na elaboragdo de informativos feitos por mulheres indigenas, produzindo o
Jornal do Grumin (impresso), que nos anos 2000 se tornou a Rede Grumin (pagina do
Facebook), que tem o mesmo propdsito em ambos os formatos:

[...] difundir informagdes sobre direitos indigenas sob a perspectiva de género,
abordando a questdo racial e a violéncia a cosmovisdo indigena (cultura, territorio,

educagdo, biodiversidade ¢ meio ambiente, espiritualidade). Trata também da
migracdo e de formas contemporaneas de racismo (Santos Potiguara, 2019, p. 56).

Em todos os casos supracitados, a presenga da ancestralidade associada a resisténcia e
a comunicacdo demonstra a for¢a dos movimentos politico-comunicacionais dos povos

origindrios, que tiveram inicio nas décadas de 1970 e 1980 e perduram até os dias atuais, com

2 Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=BnruPY4DM_c&t=2780s. Acesso em: 18 out. 2024.
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variadas formas de se fazer e pensar a comunicacdo. Eliane Potiguara, com as transformagdes
precursoras do Grumin e seu livro “Metade Cara, Metade Méscara”, se converte em um
exemplo perfeito da multiplicidade de formas de comunicar-se, unindo e modificando tais
formas em prol do desenvolvimento de uma comunicagdo essencialmente indigena e, em seu
caso, potiguara. A partir dessa mobilizacdo de Eliane no campo da comunicacdo, torna-se

possivel pensar fendmenos como a etnomidia indigena.

3.2. Desenvolvimento da etnomidia indigena

O conceito de etnomidia aparece pela primeira vez em 1997, com o grupo de pesquisa
“Etnomidia — Pesquisa em midia e etnicidade”, da Faculdade de Comunicacdo da
Universidade Federal da Bahia (UFBA), para discutir impactos mididticos sobre os grupos
étnico-raciais (Machado apud Souza; Costa, 2021). Contudo, na perspectiva indigena, o termo
surge com o comunicador Andpuaka Tupinamba Hahahde, fundador da Radio Yandé —
primeira web radio indigena do Brasil — ao lado de Renata Machado Tupinamba e Denilson
Baniwa.

Na participagdo em uma roda de conversa do Mekukradja — circulos de saberes'®, no
ano de 2017, Andpuaka comenta a falha significativa do movimento indigena ao “ndo dar a
devida aten¢@0” a comunicagdo em larga escala apds a promulgagdo da Constituicao de 88.
Para ele, a comunicagdo sempre foi elemento fundamental para a conexao e a resisténcia das
comunidades indigenas. Sua experiéncia com a Radio Yandé, o motivou a refletir o conceito
de etnomidia indigena e a urgéncia de vivé-lo diariamente, compreendendo-o como um “fazer
politico-comunicacional”. Esse fazer atribui producdes mididticas multiplas, com diferentes
tecnologias digitais e meios de comunicacdo, aos sujeitos indigenas. Desse modo, torna-se
possivel para os povos originarios narrarem suas historias a partir de suas proprias 6ticas, sem
intermédio das midias de juruds.

A propria Rédio Yandé, por exemplo, configura uma etnomidia em sua esséncia, ja
que foi criada por sujeitos indigenas, ¢ coordenada pela artista visual e professora Daiara, da

etnia Tukano, e apresenta conteudos exclusivamente produzidos pelos povos indigenas de

13 “Mekukradja - Circulo de Saberes” é um encontro entre artistas, pensadores, educadores e liderangas de
diferentes povos ou nagdes indigenas brasileiras que atua desde 2016 tracando didlogos nos diversos campos das
artes - como a literatura, o cinema e as artes visuais - e nas areas dos direitos, do territorio e das questdes sociais
e econdmicas. Disponivel em:

https://www.itaucultural.org.br/anapuaka-tupinamba-mekukradja. Acesso em: 18 out. 2024.
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toda Abya Yala', como musicas, textos, videos e outras formas de comunicagdo, além de
atuar com oficinas de producdo em diversos territorios. Uma das caracteristicas também
marcantes da web radio ¢ a valorizagdo das multiplas narrativas indigenas, incluindo a
preservacao de informagdes nas linguas originarias. “Uma de suas principais caracteristicas ¢
o respeito a oralidade ao valorizar narrativas dos povos indigenas, incluindo a preservagao,
sem a tradug¢do para o portugués ou espanhol” (Maldonado; Muniz Tupinamba Hahahae;
Carneiro, 2021, p. 11).

Os sujeitos-midia (Di Felice; Pereira, 2017) indigenas partem de suas cosmologias, sua
memoria, sua ancestralidade e suas historias a fim de resistirem ao discurso colonial da grande
imprensa e mostrarem suas multiplas formas de existirem e de se comunicarem. O objetivo da
etnocomunicagao indigena, pois, € apresentar producdes que transparecam e tornem possivel
o mundo ch’ixi, na perspectiva aymara de Silvia Rivera Cusicanqui (2010). Ch’ixi, traduzido
significa uma espécie de tonalidade cinza e representa as duas cores (preto e branco) que se
cruzam e se perpassam, mas nao se misturam por completo, ndo se tornam uma sé. Trata-se
de uma metafora de encontro entre mundos de multiplas diferengas culturais que nao se
fundem, mas também nao sdo maniqueistas. O conflito ndo se ausenta, nem se isenta nesse
mundo. E presumida a coexisténcia dos povos de Abya Yala, que, em suas multiplicidades,
encontram espaco para criar a for¢a comunitaria.

Nesse sentido, a comunicacao indigena pressupde fundamentos que se assemelham a
no¢ao de ch’ixi. De acordo com Mufioz Atillo, Imaina e Figueiredo (2020), ha diferengas na
“comunicagdo apropriada” e na “comunicagdo propria”, e ambas devem coexistir, se
complementando. A chamada “comunicag¢do propria” ¢ feita por todo povo e configura a
expressao tradicional, comunitaria, cosmologica, corporal e ancestral manifesta na oralidade,
nos cantos, no grafismo e em outros tipos de suporte corporais e rituais multiplos de cada
etnia. Em consonancia, Andpuaka (2017) relembra que a etnomidia nao € restrita aos meios de
comunicagao tradicionais, como radio, televisao e outras formas de audiovisual. Ha também a
etnomidia do corpo. Ele compara os grafismos a QR codes, indicando a tecnologia existente
nessa comunicagdo, que carrega muitas informagdes de um povo. Na ocasido do circulo de
saberes, ele conversa com uma pessoa na plateia que estd com grafismo e diz: “vocé ndo esta
levando simplesmente um ‘desenho’ no corpo, estd levando comunicagdo, midia, meio”.

A vista disso, a multiplicidade de etnias e pluralidade de corpos indigenas apresenta

também diferentes formas de comunicagdo. Para o povo Guarani, por exemplo, a palavra e o

'4 Designagdo indigena, na lingua do povo Kuna, para o territorio continental hoje conhecido como “América”.
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canto (mborai) sdo as formas de comunicagdo mais expressivas, como salienta o cineasta
Alberto Alvares, do povo Guarani Nhandewa:
O guarani ndo ¢ um povo de cocar, ndo ¢ pintura pra ficar bonito, pra gente o que
nos representa ¢ a palavra, que ¢ o fundamento, o canto que ¢ o mborai, e o modo de
fazer a leitura do seu proprio mundo, o modo de entender a palavra, o fundamento

de cada narrativa. [...] o que me define € meu canto, minha histéria e minha narrativa
(Alvares, 2023)."

Nessa logica, Andpuaka (2017) reforga que ndo da para fazer “comunicacido de massa”
para indigena, pois o que funciona para um Guarani, pode ndo funcionar para um Tupinamba,
e o que funciona para um Tupinambd pode ndo funcionar para um Kaingang, por exemplo.
Sdo mais de 305 etnias no Brasil, de acordo com o ultimo Censo do Instituto Brasileiro de
Geografia e Estatistica (IBGE), divulgado em 2023'®, cada uma com seus conceitos culturais,
linguisticos e sociais, com modos de ser e estar no mundo e de conectar-se com ele. Assim, a
comunicac¢do de massa implica em perpetuar a colonizacdo no campo comunicacional.

A maioria das pesquisas sobre comunicacdo indigena, porém, relaciona as
experiéncias dos povos originarios com os “usos” da midia/comunicagdo digital, como apenas
uma contra-hegemonia politica. Nem sempre consideram o pensamento indigena e suas
cosmologias como detentoras de aspectos singulares, sofisticados e inovadores para se
repensar alguns pressupostos classicos das teorias da comunicagdo, ao exemplo da visdo
moderna de produg¢do de informagdo e de capacidade comunicativa, vista como agdo
exclusivamente humana.

Segundo Muioz Atillo, Imaina e Figueiredo (2020, p. 41), a comunicagdo indigena
contempla também os rituais, sendo esta uma forma de “identificar elementos para a
comunicagdo nao apenas entre os indigenas, mas também com os diferentes seres do
territorio, pois ha os seres cosmicos, espirituais, naturais € os seres humanos”.

Na cosmovisdao Yanomami, por exemplo, urihi ¢ a terra-floresta que Omama, o
criador, deu ao seu povo. Nao ha separacao entre “natureza” e “humanidade”, a terra ¢ uma
entidade viva (ndo separada de seus corpos), portanto, a comunicagdo se estende a ela e seus
elementos (visiveis e ndo-visiveis). A terra ¢ onde habitam os espiritos xapiripé e por isso ela
nao existe sem razao e nem desconectada dos corpos Yanomami (Kopenawa; Albert, 2015).

Na I Marcha das Mulheres Indigenas, um documento final elaborado pelas mulheres

indigenas foi publicado no Jornal Porantim n°® 417, em agosto de 2019, com demandas e

'S Didlogo em roda de saberes com a autora. Rio de Janeiro. 05 dez. 2023.
!¢ Disponivel em: https://www.ibge.gov.br/novo-portal-destaques.html?destaque=36595. Acesso em: 07 out.
2024.
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reivindicag¢des. No texto, reforcam a nogdo de corpo-territério, que esta conectado a terra e,

desse modo, tudo o que atinge o territorio, atinge também o corpo indigena (e vice-versa).
Somos totalmente contrarias as narrativas, aos propoésitos, e aos atos do atual
governo, que vem deixando explicita sua inten¢do de exterminio dos povos
indigenas, visando a invasdo e explora¢do genocida dos nossos territdrios pelo
capital. Essa forma de governar € como arrancar uma arvore da terra, deixando suas
raizes expostas até que tudo seque.
Nos estamos fincadas na terra, pois é nela que buscamos nossos ancestrais e por ela
que alimentamos nossa vida. Por isso o territério para nds nao ¢ um bem que pode
ser vendido, trocado, explorado. O territorio ¢ a nossa propria vida, nosso corpo,
nosso espirito. Lutar pelos direitos de nossos territorios ¢ lutar pelo direito a vida. A
vida e o territorio s30 a mesma coisa, pois a terra nos da o alimento, nossa medicina
tradicional, nossa saude e nossa dignidade. Perder o territorio ¢ perder nossa mae.
Quem tem territorio, tem mae, tem colo. E quem tem colo tem cura. (Trecho do

documento final da Marcha das Mulheres Indigenas “Territorio: nosso corpo, nosso
espirito”, 2019, p. 10-11) (anexo E).

Nesse sentido, € possivel relembrar os conceitos de territorio na perspectiva de Milton
Santos (2002), que o define ndo como apenas um conjunto de sistemas naturais e de coisas em
superposi¢do, mas como um espaco dindmico e vivo, “usado” pelos sujeitos comunicacionais
que nele habitam. Nas cosmovisdes indigenas, como a Yanomami citada acima, esses sujeitos
ndo sdo apenas humanos, mas também outras formas de vida que se comunicam nesses
espacos. De acordo com Santos, o territdrio ¢ “a construcao da base material sobre a qual a
sociedade produz sua propria historia” (Santos, 2002, p. 71) e estd profundamente ligado a
questdes de identidade e pertencimento, configurando o lugar onde os sujeitos trabalham,
residem (e resistem), onde fazem trocas espirituais ¢ materiais.

O conceito de “uso” dos territorios, contudo, esta além de agdes como o manejo da
terra, por exemplo. Para os povos indigenas, em algumas situagdes, o uso consiste em
simplesmente deixar o territorio ser da forma como ele ja estd e essa cosmotécnica ancestral ¢
algo quase sempre incompreendido pelo jurud — e ndo s, mas principalmente para o setor do
agronegocio.

Em artigo publicado na Folha de S. Paulo (anexo F), no ano de 1994, o general
reformado do Exército, Carlos de Meira, comenta sobre “O Exército e o problema do indio”,
apresentando sua opinido a respeito da questao indigena e trazendo a tematica das terras. Logo
nos primeiros paragrafos do texto, Meira questiona o porqué de “manter quistos silvicolas
insignificantes”, ja que, segundo ele, a populacdo do pais na época era de mais e 150 milhdes
de habitantes e “os indios, vivendo em tribos primitivas, cerca de cem mil”. Mais adiante,
questiona as dimensdes das terras indigenas e o artigo 231 da Constituicao, que reconhece os
direitos originarios sobre elas. Ele argumenta que a legislagdo “superdimensionou” as terras

indigenas sugerindo que se reduza as reservas indigenas, julgando “inconcebivel” o tamanho
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das terras Yanomami demarcadas naquele periodo (94 mil km?) e comentando que nenhum
argumento “logico e lucido” justifica tal “exagero”. Abaixo, segue um trecho da matéria que
elucida perfeitamente o argumento trazido nos paragrafos anteriores deste trabalho a respeito
da incompreensao do juruad sobre o significado do territorio na concepgao indigena:
Ninguém de bom senso, morador daquelas paragens, pode aceitar os imensos
patriménios mortos, inviolaveis para a exploragdo econOmica, para 0 progresso

regional. A historia de outros paises nos ensina que a expansdo geografica da
economia ndo respeita obstaculos absurdos, nem resisténcias fracas (Meira, 1994,

n.p.).

Ademais, por outro lado, a “comunicagdo apropriada”, ¢ a que traduz para fora dos
territorios e comunidades indigenas a mensagem a ser transmitida, por meio de ferramentas
técnicas como o radio, a internet, o texto e o audiovisual (Muifioz Atillo; Imaina; Figueiredo,
2020). Ambas as formas de comunicagdo necessitam complementar-se entre si, constituindo
dimensdes inseparaveis do trabalho de comunicadores indigenas, e por isso a formacao desses
sujeitos ¢ feita desde a comunidade e com a comunidade. “Nao hd comunica¢do comunitéria
ou indigena quando se esta fora do territério, sem conhecer e viver as dinamicas
comunitarias” (Mufioz Atillo; Imaina; Figueiredo, 2020, p. 38).

Ainda nessa perspectiva, ha uma semelhanca com duas concepgdes epistemologicas
produzidas, desde entdo, sobre a comunicagdo indigena digital: a da “apropriacdo” indigena
das tecnologias digitais de comunica¢do e a da “incorporagdo”. A primeira, ja amplamente
difundida, dialoga com a nog¢do de “comunicagdo apropriada” de Munoz Atillo e aponta para
praticas indigenas ou para a “indigenizacdo das tecnologias”. Nela, as tecnologias digitais sdo
apropriadas pelos povos para funcionar como instrumento de luta e de resisténcia politica,
marcada por agdes e estratégias de comunicagdo (Pereira, 2023).

Enquanto na segunda perspectiva, trata-se de observar a incorporacdo das tecnologias
digitais como modos de “processo de alteracdo” de “transito” e “atuacdo” no cosmo,
combinando tecnologias digitais e tecnologias ancestrais indigenas, a fim de se constituir uma
nova condicdo habitativa (Di Felice; Pereira, 2017). Nessa oOtica, a cosmologia e as
especificidades comunicacionais dos povos se relacionam com as tecnologias digitais — em
suas interfaces e tangéncias — e repensam a forma de se comunicar. Por consequéncia, as
teorias da comunicacdo sao revisadas em dire¢ao ao reconhecimento de cosmotécnicas ¢ a
reformulacdo de teorias da comunicagao.

Portanto, ndo se reduz a analise dessas experiéncias ao estudo da andlise de contetido
produzido pelos indigenas ou sujeitos coletivos — ainda que o contetdo produzido e

compartilhado, nas diversas plataformas, seja a forma visivel de se verificar o protagonismo
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amerindio e a sua atuagdo em rede. Abrir-se aos “processos de alteragdo” e ao “outro”
indigena, a partir de suas cosmologias e cosmotécnicas, com as novas tecnologias € um
horizonte bastante instigante para que se possa abandonar, de vez, aplicagdes simplistas de
teorias comunicativas (com predominio do “meio”, do modo pelo qual se transmite as
informagdes) que insistem em explicar experiéncias que ndo se limitam as trocas visiveis
quando atores invisiveis (entidades sem forma/espiritos) comunicam intensamente.
Nas palavras de Andpuaka Tupinamba (2017), a comunicagdo indigena rompe com
essa perspectiva ocidental de midia, configurando transitos entre mundos — ch’ixi — e a
conexdo com os outros, com entidades viventes e extra-humanas que configuram uma
ecologia comunicativa destituida de uma centralidade humana ou de “sujeitos enunciadores”.
No audiovisual, como ressaltam Di Felice e Pereira (2017), os povos indigenas passam
da oralidade diretamente para a midiatica, transformando sua posi¢ao de ‘receptores’ para
‘produtores’ de conteudos, possibilitando mudangas nos formatos das producdes (de
documentarios etnograficos para diferentes estilos de trabalhos audiovisuais, com inclusdo
das cosmovisdes de seus povos na imagem) e até mesmo nos contetidos (do ‘indio puro’ ou
‘indio selvagem’ criado no imagindrio popular para ‘sujeitos’ detentores de singularidades,
contemporaneos e produtores de suas proprias narrativas).
[...] percebem, assim, que suas narrativas tornam-se discursos enunciadores de suas
identidades étnicas. A escolha do mito a ser representado, o ritual ou qualquer
aspecto do grupo a ser filmado e digitalizado ¢é algo que incide diretamente naquilo
que o grupo pensa sobre si ¢ no que deseja que se pense sobre ele. A produgdo
audiovisual, assim como as fotos e os desenhos, disponiveis digitalmente,
revelam-se como espelho e reflexo de si, criadores de multiplas imagens reveladoras

do processo tecno-imagético-inter-subjetivo de reconhecimento da sua alteridade e
singularidade (Di Felice; Pereira, 2017, p. 53).

Alberto Alvares (2021), relata que em seus registros documentais pensa sobre a
captura do enquadramento de forma que se revele ali na imagem “o movimento e a presenca
do invisivel”, a fim de revelar dentro do filme a importancia do fortalecimento do saber
coletivo. As imagens sdo conectadas com palavras dos xeramoin'’ Guarani e permitem
guardar o saber do povo, registrando o movimento dessa sabedoria Guarani. Em conversa
ainda, ele afirma que o cinema “guarda palavras e memorias” e “nos permite caminhar no
meio dos ‘poderosos de comunicacdo’”, quando entendemos como trabalhar a narrativa, a
lingua e a memoria de nosso povo e compreendemos a ferramenta (Alvares, 2023).

Essa comunicagdo indigena, de base popular e comunitaria, reflete as observagdes de

Peruzzo (2009), de que uma comunicagdo dirigida a pequenos grupos passa, aos poucos, a

'7 Palavra guarani utilizada para se referir aos lideres espirituais, sabios.
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ampliar seu alcance por meio da incorporagdo de meios de comunicagdo de massa, e,
portanto, de novos contetidos e linguagens. Acrescenta ainda que “tais alteragdes provocaram
a necessidade de desenvolver as atividades de comunicacao de forma mais profissional [...],
além de incorporar as novas tecnologias de informagdo e comunicacdo (NTIC) com todo seu
potencial e exigéncias” (Peruzzo, 2009, p. 51). Desse modo, o povo sabe modificar sua
comunicagdo segundo a conjuntura politica e tecnologica, por meio de saberes e
conhecimentos ancestrais.

Ao pensar o conceito de etnomidia indigena, Andpuaka (2024) ressalta seu papel
transformador para os povos originarios: o “fortalecimento da comunica¢do popular e
experiéncias etnocomunicacionais indigenas transfronteiri¢as” (Muniz Tupinamba Hahahae,
2024, n.p.). Aponta, ainda, o quanto ela pode contribuir para praticas jornalisticas de carater
menos colonialista “e cretinas” da grande imprensa. Em artigo publicado no site da Radio
Yandé'®, o comunicador discorre sobre os eixos trabalhados pela etnomidia e
“etnomultimidia” indigena para criar uma comunicacdo que mobilize as comunidades
indigenas a (re)existir, com narrativas e discursos proprios, € ndo somente se disponha a
valorizar suas culturas.

No eixo da “construcdo de uma comunicagdo indigena cidada”, o autor destaca a
promog¢do da identidade indigena, refor¢ando as identidades étnicas das comunidades. Da
mesma maneira, Gersem Baniwa (2006) recorda que, com o surgimento do movimento
indigena organizado a partir da década de 1970, chegou-se a conclusdo de que era necessario
apropriar-se das denominagdes genéricas ‘indio’ ou ‘indigena’, a fim de promover uma luta
articulada de todos os povos que dividem questdes comuns. Essa movimentagdo, aponta o
educador e lideranca, serve principalmente “para demarcar a fronteira étnica e identitaria entre
eles [os povos originérios de Pindorama'’]” (Luciano, 2006, p. 30) e outros que nio sdo desse
territorio. E nesse sentido que hoje nos tratamos como ‘parentes’, devido ao
compartilhamento de narrativas, processos historicos e lutas. A decisdo de ressignificar
termos pejorativos soa como a apropriacao de tecnologias que visavam excluir os povos
indigenas, mas que apropriadas e incorporadas, fortalecem os atos de resisténcia aos signos e

canais de comunica¢do dominantes.

'8 Disponivel em:
https://radioyande.com/jornalismo-e-povos-originarios-o-papel-transformador-da-etnomidia-indigena/. Acesso
em: 06 out. 2024.

' Nome guarani utilizado para se referir ao territorio hoje conhecido como Brasil, aceito por parte da
comunidade indigena.



24

4. “Haetegua koape hae, pe’e ndo katui peje mbaeve”: resisténcia indigena nas redes

O trecho da musica ‘Resisténcia Nativa’ — dos rappers indigenas Owera, Bro MC’s e
OZ Guarani — intitula e norteia este capitulo, pois aqui ¢ apresentado um manifesto pelo
desejo de mostrar a realidade dos povos originarios a partir de sua propria perspectiva. Os
versos de Bruno Veron, integrante do Bro MC’s, podem ser traduzidos para o portugués como
“aqui eu falo a verdade, o que vocés nao t€m coragem de falar” e fazem uma provocagao aos
juruds € as suas midias tradicionais, que ndo se posicionam ante as pautas indigenas. Neste
momento, o que se pretende € apontar o crescimento da presenca indigena nas redes, trazer
alguns dos canais de comunicacdo utilizados e ressaltar o modo como configuram importante

resisténcia diante da grande imprensa também nos dias atuais.

4.1. Nhanduti’® — Presenca digital

Para analisar o crescimento da presen¢a indigena nas redes, ¢ necessario pensar
inicialmente a genealogia da comunicagdo indigena digital no Brasil sob uma perspectiva
heterogénea, descontinuada e dissociada da linearidade historica. Esse método rompe com a
oOtica ocidental e considera a complexidade da ecologia comunicativa dos povos origindrios,
possibilitando maior compreensdo de seus movimentos no campo digital.

Com as inovagdes tecnologicas, assistiu-se, consequentemente, a digitalizacdo das
formas comunicacionais contemporaneas, as quais assumiram qualidades e dimensdes
ecologicas, passando de experiéncias baseadas apenas em trocas e fluxos informativos para
ambiéncias e condi¢des habitativas (Di Felice; Pereira, 2017). Nesse contexto, a ideia de
comunicagdo ¢ repensada, trazendo para reflexdo um novo modelo de sociabilidade e a
reintegracdo do pensamento heideggeriano a respeito do Ser, em comparacdo aos
pensamentos multiplos do Ser indigena. Para Heidegger (1994), o ser que habita no encontro
entre terra, céu, deuses e mortais. A esséncia do habitar desse Ser ¢, portanto, dindmica e
alude ao ‘relacionar-se’ e, consequentemente, ao ‘comunicar’.

Ao trazer a questdo do ‘ser’ para a perspectiva indigena, as cosmovisdes sao diversas e
cada etnia tem sua interpretacdo a respeito. Nao ha uma defini¢ao genérica do que ¢ ser
indigena, mas como pontua Gersem Baniwa (2006, p. 40), hd “uma identidade politica
simbodlica que articula, visibiliza e acentua as identidades étnicas de fato, ou seja, as que sdo

especificas, como a identidade baniwa, a guarani, a terena, a yanomami, € assim por diante”.

% Palavra na lingua guarani que significa “teia de aranha”.
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Nesse contexto, ser indigena ¢ ser um sujeito coletivo, que carrega consigo “o peso das

geragdes que vieram antes e das que virdo depois” (Muniz Tupinamba Hahahae, 2024, n.p.). E

essas geracoes, se estendem também a seres nao-humanos.
As diferentes narrativas indigenas sobre a origem da vida e nossa transformagdo
aqui na Terra sdo memorias de quando éramos, por exemplo, peixes. Porque tem
gente que era peixe, tem gente que era arvore antes de se imaginar humano. Todos
nés ja fomos alguma outra coisa antes de sermos pessoas — essa mensagem
atravessa narrativas de nossos parentes Ainu, que vivem no norte do Japao e na
Russia, dos Guarani, dos Yanomami, dos parentes que vivem no Canadd e nos
Estados Unidos. Quem sabe até os mesopotdmios, aquela gente muito antiga,
tivessem historias dessa natureza? Os amerindios e todos os povos que t€ém memoria

ancestral carregam lembrancas de antes de serem configurados como humanos
(Lacerda Krenak, 2020, p. 29).

Na cosmovisdo Guarani, o nosso modo de ser ¢ o Nhandereko, que consiste nas
organizagdes e perspectivas de vida ancestrais, que inclui ritos, cantos, mitos e praticas que
atravessam o Ser guarani. Nao € possivel falar da esséncia do Ser, sem falar do Nhandereko.
Também esta nele o nhe’é, que significa o “espirito, ser, vida, palavras, falas, som que vem do
py’a” (Benites, 2020, p. 37). O ponto comum ¢ a relacdo do ‘ser’ com o ‘comunicar’. Para os
povos indigenas em geral, como ressalta Anapuaka Tupinambd, “comunicar é um ato de
resisténcia e de reconexao” (Muniz Tupinamba Hahahae, 2024, n.p.). Essas redes de conexao
e a relagdo com a cosmotécnica particular de cada povo que, com o desenvolvimento das
tecnologias digitais, uniu-se a elas e redefiniu a experiéncia do habitar (Di Felice; Pereira,
2017).

Ademais, para Heidegger (1994), o Ser provoca e ¢ provocado pela técnica, cuja
esséncia se da no proprio modo de ser e a qual ndo deve ser reduzida ao carater instrumental.
Quando se trata de tecnologia digital contemporanea, pode-se considera-la, pois, uma
condicdo habitativa e presente no Ser. Desse modo, “a experiéncia do habitar e o significado
de localidade hoje respondem a uma pluralidade e complexidade pela dinamicidade
midiatica” (D1 Felice; Pereira, 2017, p. 44). Nesse momento, a ideia de comunicagdo se
assemelha as redes vivas e aos ecossistemas, no interior dos quais tudo se conecta,
aproximando-se das cosmologias e interagdes comunicativas indigenas.

Em diversas etnias, € comum encontrar ecologias pan-comunicativas, que
compreendem praticas de comunicacdo interespecificas (e, em alguns povos,
excepcionalmente no caso dos xamads, transespecificas®'), em que todas as espécies, sejam elas

animais, vegetais, organicas, espirituais, se comunicam entre si. Essa grande rede conectiva de

2 Em alguns povos indigenas, a figura dos xamds é capaz de ‘metamorfosear’ e transitar entre os diferentes
modos de vida, em uma transgressdo de fronteiras entre espécies (Moreira, 2014).
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variadas formas de vida encontra, de certo modo, uma semelhanca com as complexas redes
digitais. Em suas caracteristicas reticulares (Di Felice, 2009) e multimididticas (Carneiro,
2023), comunicacdo indigena e internet estabelecem uma interse¢ao que direciona para o
habitar desses povos, em suas multiplas maneiras de Ser, também no ciberespago. Através da
conexao a essas tecnologias digitais, a condi¢dao ecologica habitativa indigena adquire novas
dimensdes, com a digitalizagdo de sujeitos, ecossistemas, cosmologias e territorios.
Ao conectar-se as redes digitais, uma comunidade indigena expande seu territorio e
seu ecossistema, estendendo-o por meio de um dinamismo meta-geografico que o
conecta aos outros povos e outros contextos culturais globais. Cria-se, assim, uma
complexa ecologia que une reticularmente os povos envolvidos, suas culturas, seus

territorios, sua biodiversidade aos circuitos informativos digitais por meio de um
singular dinamismo tecno-comunicativo-habitativo (Di Felice; Pereira, 2017, p. 42).

Muito mais que uma experiéncia de “tradugdo” dos saberes originarios e culturas, a
nova condicao habitativa indigena aponta para didlogos interculturais e glocais, que conectam
narrativas no ciberespaco, diante das maneiras plurais de ser e estar no mundo e das
particularidades de cada povo.

Embora os povos originarios no Brasil — e no mundo — estejam conectados as redes
digitais de diferentes formas, ndo ha estatisticas oficiais aprofundadas sobre o acesso da
populagio indigena a internet. De acordo com a TIC Domicilios* 2023, 78% dos indigenas
consultados na pesquisa afirmam ser usuarios de internet, porém até mesmo esses estudos, em
seus relatorios e apresentagdes dos principais resultados, ndo exibem detalhes a respeito dessa
presenga indigena nas redes. Ao publicar os graficos obtidos, no agrupamento por “cor ou
raga”, sequer ha meng¢do aos indigenas, com divisao da categoria unicamente em “branca”,
“preta” ou “parda”?.

Ha ainda outras problematicas a levar em considerag¢ao quando se trata de dados sobre
a populacdo indigena e o acesso a internet. As pesquisas, em sua grande maioria, mencionam
apenas aldeias e territoérios demarcados, sem contabilizar indigenas em contexto urbano. Além
disso, existe a questdo do termo ‘pardo’ no Brasil, que muitas vezes inclui pessoas
indigenas registradas desse modo em documentos oficiais ou que se autodeclaram ‘pardas’,

como resultado do etnocidio e do apagamento historico dos povos originarios no pais.

22 Realizada anualmente desde 2005 pelo Comité Gestor da Internet no Brasil (CGLbr), a pesquisa TIC

Domicilios tem o objetivo de mapear o acesso as tecnologias da informagao e comunicagio (TIC) nos domicilios
urbanos e rurais do pais e as suas formas de uso por individuos de 10 anos de idade ou mais. A pesquisa conta
com apoio institucional, reunindo grupos de especialistas de diversos setores, como o Ministério das
Comunicag¢des (MCom), o Ministério da Ciéncia, Tecnologia ¢ Inovagdo (MCTI), o Instituto Brasileiro de
Geografia e Estatistica (IBGE) e o Instituto de Pesquisa Econémica Aplicada (Ipea).

2 Disponivel em: https://cetic.br/media/analises/tic_domicilios 2023 coletiva_imprensa.pdf. Acesso em: 26 out.
2024.
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Nos estudos que tratam da presenca indigena nas redes a partir do processo de
digitalizacdo nas aldeias, destacam-se as politicas publicas de ‘inclusdo’ digital, com
programas como Casa Brasil**, GESAC* ¢ Cultura Viva*. Contudo, tais politicas se baseiam
em nogdes ocidentais de desenvolvimento, que equivalem ‘inclusdo digital’ a ‘inclusdo social’
(Pereira, 2023) e ndo contemplam os povos origindrios em sua totalidade, justamente pois
pretendem encaixar as diversas praticas comunicativas indigenas no modelo de comunicacao
nao-indigena, com ldgicas temporais lineares que nao comportam a légica indigena de
temporalidade. Por se tratarem de também de propostas com prazos e raciocinios de ‘inicio,
meio e fim’, muitas sdo descontinuadas por falta de recursos ao fim do projeto. Além disso, a
baixa cobertura e qualidade de conexdo é também problema frequente nos territorios.

Segundo Pereira (2023), em pesquisa sobre a presenga indigena digital, os primeiros
registros dessa participacdo no Brasil coincidem com o desenvolvimento da internet no pais
nos anos 2000. Inicialmente com o predominio de blogs e sites, depois por meio de
plataformas como Orkut?” e Facebook. A partir de 2008, a atividade indigena nas redes sociais
cresce exponencialmente. Atualmente, os contetidos e interagdes dos povos e sujeitos
indigenas do pais acontecem principalmente em redes sociais, como Instagram e Twitter/X, e
em aplicativos de mensagem instantanea, como WhatsApp e Telegram.

Mesmo com as mudangas nas plataformas utilizadas, o ciberespaco estd associado ao
ativismo politico dos indigenas brasileiros, configurando-se essencialmente como um espago
de “net-ativismo, que desloca continuamente os diversos elementos humanos e tecnoldgicos,
vegetais, animais, para além de seus limites e em direcdo a um devir informativo” (Di Felice;
Pereira, 2017, p. 60). Para os povos originarios, desde a invasdo dos territorios de Abya Yala
na coloniza¢do, ha um estado permanente de luta, como sinaliza o lider indigena, filosofo e
ambientalista Ailton Krenak, no documentario Guerras do Brasil.doc?:

A invencdo do Brasil nasce da invasdo inicialmente feita pelos portugueses, depois
continuada pelos holandeses e depois continuada pelos franceses, [...] sem parar, [...]
as invasdes nunca tiveram fim. No6s estamos sendo invadidos agora. [...] Nos
estamos em guerra. Eu ndo sei por que vocé [fala diretamente com o entrevistador]
estd me olhando com essa cara tdo simpatica. Nos estamos em guerra. O seu mundo

e o meu mundo estdo em guerra. Os nossos mundos estdo todos em guerra. A
falsificacdo ideoldgica que sugere que nds temos paz € para a gente continuar

2* Projeto idealizado em 2003 que integra diversas areas de atua¢io do Governo Federal visando a construgio de
espagos publicos onde as pessoas possam utilizar computadores, a Internet e outras tecnologias digitais.

» Programa que oferece gratuitamente conexdo a internet em banda larga - por via terrestre e satélite -
prioritariamente, para comunidades em estado de vulnerabilidade social.

% Programa criado em 2004, que passou a ser politica publica em 2014, com a san¢do da Lei 13.018, a qual
institui a Politica Nacional de Cultura Viva.

7 Rede social filiada a0 Google, langada em 2004, muito popular entre os brasileiros. Foi desativada em 2014.

2 Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=1C7¢QBI6_pk. Acesso em: 13 out. 2024.
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mantendo a coisa funcionando. Nio tem paz em lugar nenhum. E guerra em todos os
lugares o tempo todo. [...] A guerra ¢ um estado permanente da relagdo entre os
povos originarios daqui que foram chamados de ‘indios’, sem nenhuma trégua, até
hoje (Lacerda Krenak, 2019).%

No mesmo documentario, a lider indigena e atual ministra dos Povos Indigenas Sonia
Guajajara, comenta também sobre essa condi¢do de guerra constante:

E a guerra que a gente vive pra ter os direitos garantidos, a guerra que a gente

enfrenta para manter nossa cultura [...], entdo a gente [se] diz guerreiro, porque é

uma palavra que vem de guerra mesmo, a gente vive numa guerra constante, todo

dia, um dia apds o outro, sem saber quem ¢ que vai ser vivo € quem ¢ que vai ser
morto (Santos Guajajara, 2019).%

Nessas circunstincias, intrinsecas aos corpos indigenas pos-colonizagdo, a
comunica¢do digital contemporanea desses povos e sujeitos se torna igualmente um ‘“‘campo
de praticas, disputas, conflitos e regimes de visibilidade” (Pereira, 2023, p. 3). As tecnologias
digitais sdo tanto incorporadas quanto apropriadas para articulagdes politicas, monitoramento
e protecdo dos territdrios, compartilhamento e salvaguarda de saberes. Desde a luta ancestral
pela defesa do territdrio até outras pautas — ainda intrinsecamente ligadas a terra — permeiam
as atuagdes indigenas nas redes, transformando as tecnologias digitais em “tecnologias de um
particular tipo de memoria relacional, capaz de conectar as culturas desses povos com o
externo e, portanto, vetores cruciais de enunciacdo e experimentacdo de linguagens e
performatividades” (Di Felice; Pereira, 2017, p. 54).

Por meio das agdes politicas desses sujeitos e coletivos em rede, os movimentos
indigenas ganham visibilidade a partir do proprio discurso, sem depender de intermediarios
como a grande midia — ou os veiculos menores administrados por juruds que, mesmo em
discursos aparentemente ‘favordveis’ as lutas indigenas, ndo comportam as especificidades de
cada povo ao comunicar, substituindo no imaginario coletivo a figura do ‘indio’ de um
esteredtipo para outro. Os conteudos do net-ativismo indigena sdo diversos, marcados pela
complexidade e amplitude desses sujeitos no espago € no ciberespago. A maneira como ¢
desenvolvida uma rearticulagdo do discurso a favor das especificidades étnicas atribui novos
significados e reflexdes. Dai a necessidade de um ativismo articulado com o territorio, seja ele
urbano ou de 4rea demarcada.

Uma politica da diferenga-na-igualdade sustentada em redes baseadas no local e
coalizdes ¢ impulsionada pelo uso criativo das novas tecnologias de informacgao e
comunicagdo (NTIC). Observa-se que a informacdo e as redes sdo de vital

importancia para as estratégias politicas de alguns movimentos de direitos culturais
[...] [as redes] sdo mais eficazes quando se baseiam em um continuo feedback entre

2 Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=1C7¢QBI16_pk. Acesso em: 13 out. 2024.
%0 Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=1C7¢QBl16_pk. Acesso em: 13 out. 2024.
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a ciberpolitica e a politica local — ou seja, um ativismo politico na Internet e outras
redes, ¢ um ativismo na localidade onde os trabalhadores de rede vivem e estdo
situados. Por seu vinculo historico com os lugares e pela diferenca cultural e
ecologica que eles representam, os movimentos de mulheres, ambientalistas e
movimentos sociais em algumas partes do mundo sdo adequados para essa tarefa de
entrelacar o real com o virtual, e a cultura, o género, o meio ambiente e o
desenvolvimento em uma pratica politica e cultural inovadora (Escobar, 2005, p.
143, tradugdo nossa).’!

Hé4 uma enorme presenga e participagdo indigena no ciberespaco, principalmente de
jovens e mulheres indigenas com o propoésito de “demarcar as telas”. Tal expressao surge em
2020, no contexto da pandemia de Covid-19, com o agravamento das violéncias contra os
povos origindrios brasileiros. Apos ganhar forca entre os indigenas, passa a ser utilizada para
se referir a ocupagdo das midias por esses sujeitos até os dias atuais. Essa ocupagdo remete a
nova forma comunicativa do habitar indigena, com praticas e sentidos decorrentes da

interacdo de ‘sujeitos-midias’ e territorios (Di Felice; Pereira, 2017).

4.2. Nhe’é ja*’ — A resisténcia continua

Considerando que, no processo de digitalizacdo, territdrios, pessoas € coisas se
(info)materializam (D1 Felice apud Pereira, 2023), as redes, organizagdes e sujeitos indigenas
se projetam também nesses ‘ciberespagos’, nas mais variadas formas. A “comunicacio
propria” defendida anteriormente por Mufoz Atillo, Imaina e Figueiredo (2020), integrada as
novas tecnologias da informacdo e da comunicacdo (NTIC) possibilita a incorporagdo de
diferentes midias e modos de se fazer a comunicacdo na atualidade, como uma forma de
resisténcia a grande imprensa e também de (re)existéncia no mundo.

Em relacdo a presenca indigena no ciberespaco, muito se deve a forga e a poténcia da
mulher indigena, cujo papel na luta originaria ¢ “natural, espontaneo e indispensavel”, como
ressalta Eliane Potiguara (2019, p. 46). Foi a colonizagdo que colocou a mulher indigena em

condi¢des de inferioridade, baseada em nocdes de género da sociedade europeia, porém,

*! No original: “Una politica de la diferencia-en-igualdad sustentada en redes basadas-en-lugar y coaliciones se
ve impulsada por el uso creativo de las nuevas tecnologias de la informacion y la comunicacion (NTIC). Se ha
visto que la informacion y las redes son de vital importancia para las estrategias politicas de unos cuantos
movimientos de derechos culturales [...] [Las redes] son mas efectivas cuando se basan en una continua
retroalimentacion entre la ciberpolitica y la politica local —es decir, un activismo politico en Internet y otras
redes y un activismo en la localidad en la que los trabajadores en red viven y se ubican. Por su apego historico a
los lugares y por la diferencia cultural y ecologica que ellos encarnan, los movimientos de mujeres, los
ambientalistas y los movimientos sociales en algunas partes del mundo son aptos para esta tarea de entrelazar
lo real con lo virtual, y la cultura, el género, el medio ambiente y el desarrollo en una practica politica y
cultural innovadora”. Disponivel em: https://biblioteca.icanh.gov.co/DOCS/MARC/texto/303.44E74m.pdf.
Acesso em: 09 nov. 2024.

32 Termo guarani que significa “donos da palavra”.
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naturalmente, em diversas comunidades origindrias ela tem papel fundamental, com
participagdo em tomadas de decisdo em todos os campos, do mesmo modo que os homens,
sendo muitas vezes a palavra final (Smith, 2018). A voz ancestral de Eliane Potiguara
apresenta quem ¢ a mulher indigena:
[...] uma fonte de energias, ¢ intuigdo, ¢ a mulher selvagem ndo no sentido primitivo
da palavra, mas selvagem como desprovida de vicios de uma sociedade dominante
[...], uma mulher primeira, um espirito em harmonia, uma mulher intuitiva em

evolugdo para com sua sociedade e para com o bem-estar do planeta Terra (Santos
Potiguara, 2019, p. 46).

A vista disso, como apresentado também anteriormente, a mulher indigena tem seu
corpo ¢ identidade ligados a terra e ao territério e ndo ha movimento indigena, tampouco
defesa do meio ambiente, sem a participagdo das mulheres originarias, como bem aponta
Eliane:

O meio ambiente, o territorio, o planeta Terra estdo intrinsecamente ligados ao
ventre da mulher indigena, da mulher selvagem nos dois sentidos (primeira cidada
do mundo e intuitiva) e, por isso, ndo havera defesa ambiental se ndo se destacar a
influéncia e o conhecimento milenar da mulher, do ser que habita esse meio

ambiente. Isso ¢ um testemunho para a sociedade e para a formagdo da cidadania
brasileira (Santos Potiguara, 2019, p. 58).

Na contemporaneidade, a Articulacdo Nacional das Mulheres Indigenas Guerreiras da
Ancestralidade (ANMIGA)* se apresenta como importante organizacdo indigena em defesa
do territério e de outros direitos originarios. Essas mulheres notaram a necessidade de
fortalecer ainda mais a organizagao a partir do planejamento estratégico e uso das redes, a fim
de envolver e articular a maior quantidade de mulheres indigenas possivel, além de divulgar
suas vozes e pautas. A biodloga, comunicadora e jovem lideranga indigena, Samela Sateré
Mawg¢, ¢ integrante da equipe de comunicagdo da ANMIGA e uma das influenciadoras
indigenas mais conhecidas na Internet. Por meio da “demarcagdo das telas”, produz contetdos

sobre diversas pautas indigenas e faz cobertura de assembleias e outros eventos dos

originarios.

33 Articulagdo de Mulheres Indigenas de todos os biomas do Brasil, com saberes, tradigdes, lutas que se somam e
convergem, que juntou mulheres mobilizadas pela garantia dos direitos e vida dos povos indigenas. Disponivel
em: https://anmiga.org/quem-somos/. Acesso em: 08 set. 2024.
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Figura 1: Samela Sateré Maw¢ fazendo a cobertura via celular do Acampamento Luta

Pela Vida, na cidade de Brasilia, em agosto de 2021

Fonte: Diego Xukuru / Instituto Socioambiental*

Juntamente com outras mulheres e jovens indigenas, Samela tem usado a internet e a
comunicagdo como meios importantes para desconstruir narrativas hegemonicas que
apresentam as questdes indigenas a partir do olhar colonial. Em entrevista ao Instituto
Socioambiental em 2022, a jovem ressalta o papel da etnomidia e do protagonismo de sujeitos
indigenas na comunica¢ao como forma de lutar, resistir € descolonizar os diversos espagos:
“A gente se enxerga na nossa etnomidia. NOs somos os protagonistas da nossa historia,
estamos mostrando o que estd acontecendo com 0 n0sso povo, nos nossos territorios. Entdo se
tornou uma ferramenta de luta, resisténcia e decoloniza¢do”.*

Em video®® produzido pela TV Folha, da Folha de S. Paulo, em 2022, no contexto do
Acampamento Terra Livre, Samela destaca o papel das midias ndo apenas para informar e
conscientizar a popula¢do ndo-indigena, mas para “descomplicar e democratizar a noticia”
para parentes que ndo compreendem muito bem ou ndo estdo familiarizados com os Projetos
de Lei e outras questdes mais burocraticas que caracterizam as politicas publicas. Relembra,

ainda, que a funcdo da juventude indigena ¢ “estar junto do movimento, aprender com os mais

velhos, com as liderangas, para depois seguir o mesmo caminho e com as ferramentas da

** Disponivel em:
https://www.socioambiental.org/noticias-socioambientais/samela-satere-mawe-comunicacao-como-ferramenta-d
e-luta-da-juventude. Acesso em 17 set. 2024.

3 Ibidem.

* Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=PHeku9lbZqM. Acesso em: 15 set. 2024.



32

contemporaneidade”.*’

Nesse sentido, muitos dos ancides indigenas acompanham o uso das novas tecnologias
digitais com cautela em seus contextos e territorios (Pereira, 2023), porém a postura de
respeito e didlogo com esses ancides — como destacado anteriormente por Samela Sateré
Mawé — colabora para que seja enfatizada a importincia dessas tecnologias para as
comunidades indigenas e a possibilidade da incorporagdo delas as tecnologias e saberes
ancestrais.

Lancado em abril de 2024 na mostra Quinzaine des Cineastes, paralela ao Festival de
Cannes, na Franga, e em outubro de 2024, no Festival do Rio, no Brasil, o documentario 4
Queda do Céu foi inspirado no livio homonimo do xama Yanomami Davi Kopenawa e do
antropologo francés Bruce Albert e retrata a comunidade Watoriki (Terra Indigena
Yanomami) durante o importante ritual reahu, festa de funeral apds a morte de algum parente.
Embora o filme seja uma parceria de Davi e outros parentes Yanomami com cineastas
brancos, em uma das cenas gravadas, o ancido Justino Yanomami se dirige aos entrevistadores
e questiona a presenca deles ali. Ha ainda desconfianga (e com razao) de alguns ancides, mas
as experiéncias fluem.

Deve-se observar, porém, que o filme 4 Queda do Céu foi idealizado e dirigido pelos
Jjurua kuery. Por mais que tenha sido uma tentativa de filmar e fazer a montagem a partir da
perspectiva Yanomami, ainda nao configura uma etnomidia, pois € uma produ¢ao audiovisual
feita por ndo-indigenas com indigenas. O filme continua sendo um cinema feito pelo jurud
sobre os Yanomamis.

Por outro lado, a pesquisadora e ativista Yakuy Tupinambad, ancia do povo Tupinamba
de Olivenga, de Ilhéus, Bahia, devido a sua histéria dentro do movimento indigena, desde
2004 esteve conectada as redes e familiarizada com as praticas no ciberespago. Por meio do
portal Indios Online®, criado pela Organizagdo Nao-Governamental Thydéwa (na lingua do
povo Pankararu, significa “esperanga da terra”), atuou diversas vezes como net-ativista,
fazendo publicagdes e se envolvendo em projetos desenvolvidos pelo portal. A pesquisadora ¢
também colaboradora-colunista da Radio Yandé.

A rede Indios Online foi uma das precursoras da atuagdo indigena digital no Nordeste

e somou, ao longo dos anos, 22 etnias participando de sua construgdo. O portal deu origem a

%" Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=PHeku9lbZqM. Acesso em: 15 set. 2024.

3 Alianga Inter-étnica Indigena, para que através de um portal, as pessoas das comunidades indigenas possam
fortalecer suas culturas, intercambiar experiéncias, melhorar sua cidadania e qualidade de vida. Disponivel
em: https://www.thydewa.org/indios-online/. Acesso em: 10 set. 2024. As informacgdes estdo acessiveis apenas
no site da Thydéwa, o portal foi descontinuado e, atualmente, esta fora do ar.
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outras iniciativas, como o Arco Digital, projeto educativo de producdo de conteudo para a
internet iniciado em 2006, que contou com a colaboracdo de mais de 100 integrantes
indigenas de cerca de 20 etnias diferentes. O projeto foi finalizado em 2007 com a edigao de
um livro¥, cujo desenvolvimento teve participagdo também de Yakuy Tupinamba. Em texto
publicado na edicao, ela salienta:
A internet promoveu a abertura de horizontes — contrariando o pensamento de uma
grande maioria interessada em nos manter amordagados — trouxe-nos novos
significados, sem que isso implique no abandono de nossas tradi¢des. Devolvendo
nossas vozes, que foram caladas por muito tempo, cobertas pelas vozes dos que se
julgam especialistas. Conectar-se ao mundo através da internet ¢ ter direito a ter um
rosto, e fazer ouvir nossa voz ¢ saber dos acontecimentos ¢ interesses que envolvem
toda a humanidade. Através desse mecanismo tecnologico conseguimos perceber

uma janela para o mundo, a tdo sonhada inclusdo dos Povos Indigenas, como
sociedade fundamentada, negada ha décadas e décadas (Tupinamba, Yakuy, 2007).%

Atualmente, Jennyffer Bransfor e Naid Tupinambd, respectivamente filha e neta de
Yakuy, caminham ao lado da ancid na vida e nas redes. As duas fizeram juntas um curso de
Marketing Digital e fundaram a agéncia Bnd Digital*, com o objetivo de demarcar também o
espaco do marketing, dentro do campo da comunicagdo. Jennyffer ¢ Naia sdo importantes
criadoras de conteudo e ativistas pelos direitos indigenas, tendo participado de eventos em
diversos espagos. Em publicagdo* no Instagram de margo deste ano, Jennyffer relembrou os
passos da mae e comentou a importancia da atuacdo de Yakuy nas redes: “ndo ha nada
inventado, absolutamente nada! Sou a continuagdo dos passos dos meus ancestrais. Yakuy foi
a pioneira como ciberativista indigena”. Nesse sentido, a educadora do povo Mura, Marcia
Maciel, relembra a perspectiva originaria da reconectar-se espiritualmente com os
antepassados, “puxar os fios da memdria e vivenciar coletivamente o modo de ser indigena na
base cultural e no comprometimento com as lutas das causas indigenas” (Maciel Mura, 2018,
n.p.).

A vista disso, no més de junho também deste ano, a filha de Yakuy Tupinamba fez
uma intervengdo em um painel da Globo no evento Rio 2C* que contava com a presenga do
apresentador Luciano Huck, do diretor executivo da Globo e Estudios Globo, Amauri Soares,
e do diretor de produtos digitais e canais pagos da emissora, Manuel Belmar. Na ocasido, os
trés integrantes do painel, intitulado “Compromisso com o Brasil”, conversavam sobre o

trabalho que dizem estar realizando na Rede Globo em favor da inclusdo e da diversidade,

* Disponivel em: https://www.thydewa.org/downloads/arco.pdf. Acesso em: 10 set. 2024.

0 [bidem.

*! Disponivel em: https://bnddigitaloficial.com.br/. Acesso em: 10 set. 2024.

2 Disponivel em: https://www.instagram.com/p/C415SUAPOLL/. Acesso em: 10 set. 2024.

“ Evento de criatividade da América Latina que retine anualmente, no Rio de Janeiro, profissionais de diferentes
areas, culturas, ideias e experiéncias.
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enfatizando que investem nas pautas criando conteudos “por brasileiros e para brasileiros”,
porém citaram apenas a presenga de pessoas negras ¢ LGBTQIAP+, tendo sequer mencionado
os povos indigenas. Nesse momento, Jennyffer Bransfor esperou um dos diretores encerrar
sua fala e subiu ao palco para questionar o discurso dos palestrantes, utilizando o microfone
que estava sendo usado por Amauri para falar.

A agdo repercutiu nas redes sociais e em alguns veiculos de comunicagdo, e tanto
Jennyffer quanto outros parentes indigenas comentaram o ocorrido em suas contas no
Instagram. A filha de Jennyffer, Naia Tupinamb4, fez uma publicagdo** em que mostrou prints
(anexo G) das pesquisas no Google quando buscava noticias que sairam a respeito do ato da
mae no Rio 2C e sinalizou que quase todas iniciavam com “indigena invade” ou “india
invade”. Na mesma imagem postada, ela coloca ao lado dos prints da primeira pesquisa uma
outra busca realizada no Google com os termos “brancos invadem” e indica que nada no
mesmo sentido foi encontrado.

No texto ela salienta a perversidade da grande imprensa, que retrata primeiro a
categoria étnico-racial antes da flexdo de género ao noticiar algo sobre povos indigenas,
apontando a interseccionalidade de género e raca quando se trata desses povos. Ela mostra
também o discurso colonial presente na midia tradicional que criminaliza o sujeito indigena,
associando o termo “invasdo”, usado em ‘“contextos criminosos ou quando ha o uso da
forca” a movimentos legitimos e pacificos de povos origindrios simplesmente por se
posicionarem diante das violéncias a que sao submetidos. Ela ressalta, ainda, o papel da midia
na formacdo de opinides, se referindo a ela como o “quarto poder” e aponta o discurso
imperialista e colonial da Rede Globo:

Minha mae ndo “invadiu” palco nenhum, e sua critica ndo foi apenas a emissora
Globo - que ndo ¢ isenta de criticas. [...] fez uma cobranca pertinente ao que a Globo
tem planejado para incluir os povos indigenas, ja que, em nenhum momento, quando
falaram em diversidade, lembraram de nos. Ela ouviu pacientemente a magnanima
Globo falar sobre seus planos para diversidade numa visdo binaria que parece que

estamos falando de um pais europeu e ndo de matriz indigena (Tupinamba, Naia,
2024).%

Em resposta a Jennifer, no dia da intervengdo, Luciano Huck afirmou achar
“simbdlico” o microfone ser entregue a ela por Amauri: “Nesse palco, quem te entregou o

microfone e reconheceu a sua voz foi quem toca a TV Globo hoje e [...] sera sempre ouvida,

“ Disponivel em: https://www.instagram.com/p/C74ShWrOFaA/?img_index=1. Acesso em: 08 set. 2024,
4 Ibidem.
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pode ter certeza”*. Com a fala de tom paternalista, estd implicito o discurso colonial, em que
as figuras brancas que representam o colonizador se colocam no lugar de “ceder o discurso”,
“abrir espagos” e “reconhecer” a voz indigena. Em seguida, Amauri se pronunciou,
relembrando o “orgulho” em, ha cerca de dois anos, “parar a programag¢ao” para exibir em
uma noite do ano (proxima ao Dia dos Povos Indigenas, 19 de abril) o programa Falas da
Terra®'. A fala do diretor evidencia ainda mais o desinteresse e o incomodo da grande midia
com as pautas indigenas. Ela distancia o conteudo feito com a presenga de pessoas indigenas
da programacdo “normal” dos canais, além de exibi-lo apenas perto de data comemorativa
para os povos origindrios, como uma “obriga¢cao moral”.

Ademais, o programa Falas da Terra, ao longo de todo o discurso, se apresenta como
uma forma dos proprios indigenas contarem suas historias e “ganharem voz”, porém em
diversos momentos ¢ possivel notar as marcas coloniais da grande imprensa. No trecho em
que Mapulu Kamaiuréd aparece no documentario para dar seu depoimento e — diferentemente
de todos os outros entrevistados até o momento — ndo estd usando nenhum tipo de adorno ou
pintura tradicional indigena, ¢ inserida uma legenda na tela que justifica ela estar dessa forma.
Em um segundo momento, o cacique Raoni Metuktire também aparece sem adornos e, mais
uma vez, entra uma legenda com justificativa. O discurso segue com os esteredtipos coloniais,
do “indio de cocar e pintura”. Essa postura da grande imprensa, como aponta Oliveira (2018,
p. 119), “privilegia o caminho da historia Unica — o esteredtipo — dando €nfase aquilo que a

ontologia branca projeta como ‘o indio’ genérico”.

* Disponivel em:
https://veja.abril.com.br/coluna/tela-plana/o-apelo-indigena-que-pegou-luciano-huck-de-surpresa-no-rio2c.
Acesso em: 08 set. 2024.

47 Documentério especial produzido pela Rede Globo que apresenta diferentes culturas e povos indigenas do
Brasil. Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=BdDpp6USz5Y. Acesso em: 25 out. 2024.
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Figura 2: Trecho do documentario Falas da Terra que justifica Mapulu nio estar usando

adornos e pinturas

0S E PINTURAS INDIGENAS TRADICIONAIS PORQUE ESTA DE LUTO PELA MORTE

] 0vo

Fonte: YouTube*®

J4

Outra ativista e comunicadora indigena, Alice Pataxd, ¢ atualmente uma das
influenciadoras indigenas mais conhecidas do pais. A jovem lideranca da aldeia Craveiro,
Terra Indigena Barra Velha, na Bahia, atua internacionalmente na luta pela defesa dos
territorios originarios ¢ de outros direitos dos povos indigenas. Alice participou de eventos
como a Conferéncia das Nagdes Unidas sobre Mudangas Climaticas (COP 26) e foi indicada
pela ativista Malala Yousafzai como uma das mulheres do mundo que estdo “levando suas
vozes e experiéncias” ao mundo. A comunicadora tem presenca marcada nas redes sociais, em
plataformas como Instagram, Twitter/X e TikTok, nas quais posta e apresenta conteudos para
divulgar sua cultura, quebrar esteredtipos e ampliar debates em torno de questdes urgentes
com indigenas e nao-indigenas.

Em entrevista® a DW Brasil, rede de televisdo alemd, em 2021, Alice ressalta que
muitas das pautas em evidéncia nas redes hoje sdo “didlogos que ja existiam ha muito tempo,
mas nao chegavam a essas pessoas [ndo-indigenas], e é por conta da internet, do algoritmo
[...] que tém chegado”. Ela refor¢a, ainda, a importancia de pensar nisso como uma forma de
“educar”, no sentido de aderir novas ferramentas a outras formas de luta indigenas. Com isso,
Alice e outras jovens liderancas indigenas ressaltam a relevancia de poder levar o

conhecimento dos mais velhos e liderancas para o ambito da internet, expandindo conteudo e

* Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=BdDpp6USz5Y. Acesso em: 25 out. 2024.
* Disponivel em: https://youtu.be/okWjj7am5xQ?si=TPs43wM35-nQ8aAS. Acesso em: 05 set. 2024.
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conhecimento para o resto do mundo e ndo s6 para uma ‘bolha’ indigena.

Outra acdo importante da comunicacdo indigena net-ativista em combate a
desinformacdo da grande imprensa foi a iniciativa da jornalista Juliana Lourenco e da
pesquisadora Lais Santos, que, no periodo da pandemia de Covid-19, idealizaram o Boletim
Povos Indigenas e Covid-19, postado regularmente via threads’ no Twitter/X para reunir
dados sobre a situagdo das comunidades indigenas naquele contexto, visando documentar e
oferecer informagoes atualizadas.

Apresentando uma outra forma de comunicagdo, com a ocupagdo de espacgos artisticos
institucionais, recentemente, no Museu do Amanha, no Rio de Janeiro, esteve em cartaz a
exposicdo multimidiatica Nhande Marandu — Uma historia de etnomidia indigena. Sob
curadoria de quatro sujeitos indigenas de etnias diferentes — Sandra Benites, Anapuaka
Tupinambd, Trudrua Dorrico e Takuma Kuikuro —, a mostra buscou narrar o caminho
percorrido pela comunicacdo indigena em Pindorama, que assim como a temporalidade
indigena, ¢ espiralar. Em uma espécie de metalinguagem, a exposi¢ao apresentou o conteuido
por meio de multiplas linguagens mididticas, trazendo filmes, audios, fotografias, pinturas,
textos, jogos eletronicos, entre outros.

No campo das discussdes acerca do termo ‘pardo’ no Brasil e seus atravessamentos
com a questdo étnico-racial dos povos originarios, a TV Tamuya, canal de comunicagdo
indigena no YouTube, promoveu o seminério “Ndo sou pardo, sou indigena™' em 2021,
trazendo para debate a problematica das categorias de cor e raga no Brasil. O evento
aconteceu durante nove dias ao vivo na plataforma, com transmissdo e participagdo de
sujeitos indigenas de todo o pais, realizando uma mobiliza¢ao para que indigenas de todo o
territério nacional se autodeclarassem como tal no Censo 2022, em um enfrentamento ao
etnocidio sofrido pelos povos pindoramicos®® desde 1500.

A luta pela reafirmacdo do pertencimento étnico ja vem ocorrendo no Brasil hd muitas
décadas, segundo Luciano (2006), e possui grande importancia para o movimento indigena
brasileiro, uma vez que permite aos sujeitos reassumir e recriar as tradicdes de seus povos
apo6s longo periodo de repressao:

[...] por pressdes politicas, economicas e religiosas ou por terem sido despojados de

suas terras e estigmatizados em fun¢do dos seus costumes tradicionais [0s povos
indigenas], foram for¢ados a esconder e a negar suas identidades tribais como

>0 Série de comentérios ('tweets"), conectados por um fio, sobre um mesmo tema.

3! Disponivel em:

https://youtube.com/playlist?list=PLu-83zx9u0a4EcnzXruY W7x9jTgwo9Hzv&si=BnOvf WYLxZgKhQH.
Acesso em: 26 out. 2024.

32 Espécie de ‘gentilico’ usado para se referir aos povos habitantes do territorio de Pindorama.
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estratégia de sobrevivéncia — assim amenizando as agruras do preconceito ¢ da
discriminagdo (Luciano, 2006, p. 28).

Nesse cendrio, a presenca de debates a respeito de categorias étnico-raciais e
apagamento da etnicidade indigena € essencial e deve ser amplamente difundida. A fim de
discutir essas questdes, o projeto O Nido-Lugar® foi realizado entre 2020 e 2023, com
apresentacao de uma série de entrevistas no canal do YouTube. Ao abordar a retomada da
identidade étnica indigena, o programa coloca os sujeitos indigenas que tiveram suas raizes e
sua cultura apagadas em uma Otica de ‘ndo-pertencimento’, de ndo se entender pertencente a
lugar étnico algum — antes de buscar sua ancestralidade e compreender sua etnicidade — muito
devido ao apagamento historico da populagao indigena no Brasil.

O canal se baseia na perspectiva trazida por Graga Grauna, da etnia Potiguara, que
afirma que ser filho de “uma histdria enraizada na terra roubada durante o processo colonial,
como no caso das primeiras nagdes-indigenas latino-americanas, significa ter uma nao
identidade, identidades alienadas ou fragmentadas por condi¢des violentas” (Grauna, 2013, p.
10). No episodio 6 da série de entrevistas, os irmdos Walla e Wescritor, do povo Tupinamba
de Olivenca, comentam sobre sua trajetdria de resgate étnico e Walla, formado em Ciéncia da
Computacdo, ressalta também a importancia de incorporar as tecnologias digitais com as
tecnologias ancestrais indigenas:

A gente tem que unir a tecnologia, a comunicagdo, utilizar desses novos meios,
novas ferramentas pra trazer a nossa forga a tona [...] pra ampliar a nossa voz. Uma
coisa que eu vejo hoje que ja ¢ uma dificuldade, e vai ser uma luta forte do nosso
movimento, [¢] como [...] fazer essa interligacdo, como ndo se perder dentro da

tecnologia do novo mundo e trazer a ancestralidade dentro disso (Amaral, 2022,
grifos nossos).>

Ao refletir sobre o uso das tecnologias, Walla entra em consonancia com os discursos
contemporaneos de outros jovens indigenas, sugerindo a apropriacdo do termo pejorativo
“indio de Iphone”, para inverter a logica da ofensa e dos discursos hegemonicos: “Isso
[tecnologias] ¢ utilizado contra nds. Querem nos deixar num lugar que eles [colonizadores]
criaram, e a gente tem que usar as ferramentas que eles usam para nos oprimir para o inverso”
(Amaral, 2022)*. Além disso, comenta a necessidade da “demarcacdo das telas”, mostrando
que o indigena pode estar em todos os lugares e deve usar as tecnologias também para lutar.
Ao longo da entrevista, Walla aponta, ainda, a responsabilidade que temos como coletivo de

habitar esse “novo mundo”, que une as tecnologias digitais aos saberes e tecnologias

>3 Disponivel em: https://www.youtube.com/@arquivoonaolugar. Acesso em: 26 out. 2024.
54 Ibidem.
%5 Ibidem.
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ancestrais, nessa nova condi¢ao habitativa (Di Felice; Pereira, 2017), onde os povos indigenas
poderdo também (re)existir.

Apesar de existir uma grande movimentagao de sujeitos e povos indigenas no campo
comunicacional, com desenvolvimento de conteudos comunitdrios e populares nesses
contextos digitais, por meio das midias independentes, ¢ necessario seguir movimentando e
continuar a caminhada rumo ao nosso “futuro ancestral”, lembrado por Ailton Krenak (2022)
na publica¢dao de titulo homdnimo. Os discursos da grande imprensa estao se reconstruindo,
recentemente, mas com isso reconstroem também as formas sutis de propagar discursos
coloniais, pois a midia tradicional ¢ essencialmente construida a partir de oticas imperialistas.
Portanto, como apontam Souza e Costa (2021, p. 441), ha ainda uma “disputa de narrativas
sobre os corpos indigenas em cena. A articulagdo em torno da etnomidia pode ser entendida

como um passo para fugir dos ‘espelhos’ que cercam os povos indigenas”.
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5. Consideracoes finais

A proposta deste trabalho foi argumentar e reafirmar por meio de pesquisas o que se
propoe no titulo: as midias independentes indigenas configuram uma forma de resisténcia — e
(re)existéncia — dos povos origindrios de Pindorama diante da grande imprensa, a qual €
marcada historicamente por discursos coloniais, imperialistas e racistas.

Ao longo de toda a pesquisa, foram trabalhadas epistemologias indigenas,
incorporando metodologias e saberes ancestrais com autores que desenvolvem suas teorias a
partir das perspectivas decolonial e contra-colonial, para pensar a comunicacdo. Para isso, as
nocdes de temporalidade espiralar, da oralidade e a compreensdo do ‘modo de ser’ indigena
eram necessarias de serem compreendidas inicialmente, para depois permearem toda a
monografia. O arranjo do trabalho se deu (dentro do possivel para um escrito académico com
estruturas do jurua kuery) predominantemente em torno de tais nog¢des, recuperando assuntos,
sujeitos e entremeando narrativas, dentro da proposi¢cdo de descontinuidade e de dissociacao
da linearidade histérica. Isso aconteceu, principalmente, por serem nogdes intrinsecas a autora
desta monografia.

Ademais, foram tragadas relagdes entre as formas de comunicacdo origindrias e as
redes digitais, caracterizando a presenca dos sujeitos comunicacionais indigenas nesses
espacos como um movimento efetivo de retomada do discurso e de descolonizacdo dos meios
de comunicagdo tradicionais, visando o rompimento com os discursos coloniais da grande
midia. Para fins de argumentacdo e exemplificacdo desses discursos, foram analisados
também contetidos produzidos pela imprensa tradicional, como matérias de jornais e trechos
de produgdes audiovisuais.

Primeiramente, para compreender as narrativas e discursos coloniais na grande
imprensa, estabeleceu-se uma relacao entre a linguistica e a colonialidade, trazendo conceitos
da linguagem e relacionando-os ao processo da coloniza¢do. A partir disso, foi possivel
discorrer sobre a urgéncia da descolonizagdo das narrativas e a reconquista do campo da
comunicac¢do pelos povos colonizados, dentro de suas proprias perspectivas e formas de se
comunicar. Nesse momento, foram apresentados também os conceitos de comunicagao
popular e comunitaria e os sentidos de comunidade.

No segundo momento, ja adentrando a questdo indigena, recuperou-se alguns
movimentos politico-comunicacionais dos povos originarios que transformaram o cenario da
comunicagdo, com a insurgéncia de novas vozes indigenas que passaram a ser minimamente

ouvidas para além de suas comunidades. O periodo analisado foi, sobretudo, as décadas de
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1970 e 1980, quando o movimento indigena viu seu crescimento como uma organizagao
politica unificada e foi possivel enxergar o desenvolvimento do que se chamou mais tarde de
etnomidia indigena. Aqui, foram apresentadas também as nog¢des de comunicagdo propria e
comunicagdo apropriada, explicando a diferenca entre os termos “apropriagdo” e
“incorpora¢do” quando se trata de tecnologias e formas comunicacionais. Além disso,
perspectivas a respeito da relacdo indigena com o territorio surgiram nesse momento da
monografia.

Ja no “fechamento” do trabalho, para refletir sobre a presenca indigena nas redes, foi
trazida uma nova forma de condi¢@o habitativa, resultante do desenvolvimento de tecnologias
digitais, e tragada a relacdo do ‘habitar’ contemporaneo com o Ser na concepg¢do indigena,
analisando o crescimento da presenca originaria no ciberespaco. Na sequéncia, destacou-se a
importancia da mulher indigena nos movimentos de resisténcia e (re)existéncia em todas as
etapas da luta origindria. A partir disso, foi evidenciada a presenca dos jovens e mulheres nas
redes, constatando a retomada de discursos e narrativas e o levantamento de pautas ancestrais
importantes. Apesar dessa mudanga no cenario, os discursos coloniais persistem do outro lado
na grande imprensa e a resisténcia continuara.

O objetivo principal do trabalho, contudo, ¢ provocar reflexdes sobre a comunicacio
indigena e suas multiplicidades, suscitando possibilidades intimeras de dar continuidade a
essa pesquisa. De que maneira a comunicagdo indigena pode contribuir para se repensar as
epistemologias da comunicagdo? A participacdo indigena em novos conteudos da grande
imprensa contribui de alguma forma para a retomada de narrativas? E possivel desenvolver e
reconhecer de fato as formas de producdo indigenas em sua totalidade nos espagos
académicos (historicamente construidos sob a perspectiva europeia colonial)? Questdes como
essas precisam ser respondidas a partir de novas investigagdes € do compartilhamento de
saberes entre os diversos povos e culturas. Como nos lembra Eliane Potiguara (2019, p. 46):
“A voz dos oprimidos ecoa igualmente em qualquer parte do mundo. E temos de ouvi-la para

que a justica se faca a qualquer momento da historia”.
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Anexo A — “Estamos entrando na aldeia dos beico-de-pau”
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Anexo B — “Pajelanca para curar Raoni”
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A fo Rugchi, que morreu em B6

Raoni (a direita) & S

Ll

Pajelanca para curar Raoni

Cacique adoece
e ndo quer nem
saber de médico

BRASILIA — O cacigue Raoni estd
doente. Sente dores em todo o corpo,
prineipalmente em um dos joelhos, hia
pelo menos dez dias. O txucarramae foi
possuido pelo “espirito do cavalo”,
diagnosticado pelo pajé Sapaim, da tri-
ho dos camaiurd, Sapaim chefia uma
junta de cinco pajés, deslocados para
atender Raoni na aldeia Maktutiri (ex-
tremo-norte do Mato Grosso) em um
avido fretado pela Fundagio Mata Vir-
gem. Raoni se recusa a receber médi-
cos ¢ enfermeiros brancos, o que preo-
cupa seu sobrinho ron, diretor do
Parque Indigena do Xingu, onde fica a
aldeia do cacigue,

Raoni tem em torne dos 50 enos
de idade e € a primeira vez que adoece.
A FTundagio Mata Virgem, que patroci-

nou o vie dos pajés, & a mesma que
tornou Raoni o mais famoso indio bra-
silefro, Ela é a materialisagio da ami-
zade entre o cacique e o superstar
Sting. O mc;zg:inage caiu doente pou-
35 SeTENAS Aepols uma viagem pe-
1o Mundo, fazendo propaganda da cau-
sa indigena brasileira.

O cacigue encontrou sua aldela infes-
tada pela maldria e sua gente se mu-
dando de Maktutiri para Capoto, longe
das dguas doentes do rio Xingu. O mal
de Raoni interrompen ¢ éxodo dos txu-
carramae.

Megaron estd disposto & desafiar o
desejo do tio e levar-lhe sceorro médico
em um aviio da Funai. “Eu arredito -
105 1SS0S pajés”, diz o divetor do Par-
que, “mas se meu tio ndo melhorar;-
tem que ver um médico”.

Em 86, Sapaim & Raoni trataram com
banho de ervas o nahrralista Augusto
Ruschi, que viria a falecer. Ruschi tam-
bem recusou assisténcia médica.

Fonte: Acervo Instituto Socioambienta

>7 Disponivel em: https://acervo.socioambiental.org/node. Acesso em: 20 out. 2024.
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Anexo C — “Raoni melhora e agora s6 come frango”
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Raoni melhora
e agora s6
come frango

CLAUDIA VALENTE
Enquanto os pacientes interna-
dos no Hospital de Base de Brasilia
satisiazem-se com wma simples die
ta médica nus refeigies, o cacique
Raoni, internado desde a-iltima

quinta-feira naquela unidade, vie

tima de uma artrite bacteriana ng
joelho eseuerdo, exige nos boririos
de almogo que The seja servido um
frango inteiro, Fesa talver seja a

melhor confitmagio da evolugio

em seu estaclu de sabde, ji que, oo
dar entrada no hospital, com febre
& calafrios, Raoni dizia-se sem ape-
ual teria ema
grecido consideravelmente,

Segunide o diretor do Hospital de
Base, médico Mauricio Cariells, o
estaclo de sadde de indio ne mo-
mento ¢ bom tante que, dentro de
guatro dias, sz ndo houver compli-
cagles pds-operatérias cle receberd
alta. O resultado da bidpsia feita
ontem com un liguido retirado do
joelhu, apentou que Racni ji pos
sula uma espécie de artrite reumé-
tica, cue teria sido, gundo o mé
dico, a causadora da inflamagao
0o juelho.

O cacique passou o dia ontem
com um catéter no joelho e ainda
reclamava de dores. Segunde Ca-
riello o problema de Raoni nde &
grave. mas agrava-se no caso dele,
por ser indio & ter as defesas do
organismo diminuidas, “Este tipo
de inflamacaa”, explicou o médi
do, "¢ mais comum em criangas e
em pessoas idosas’

F

Raoni disse gue 34 reccben ex-
pressoes de sul'r!j

de seu amigo, o cantor Sting. O
cacique espera receber dentro de
poucos dias a visita dos pajés da
ribo, para auxiliarem no “trata-
mento medicn, 4 tenda para isse
recebide auterizaciao da direcio do
hospital.

PAJELANGA

O cacigue Raoni, 50 anos. che-
gou ni Hospital de Rase com artri-
e rewmatica, gue uma pajclanca
realizada por sels pajés ndo conse-
guin curar. Magre ¢ abatido, ele
chepou em Bras vinde do X

gn em wn avido fretado pela Fun

Ao contririo dos vutros pacientes, Raoni s6 come o0 g

aricdate por parte

ue quer e o HBE Mﬂ

dagao Mata Virgem — que o can-
tor Sting funden — depois de a
Funai & o governo do Tocanting
negarem-se a emprestar o apare.
Ihe. Ruoni ja seotia os sintomas da

“doenga — que os indios chamam’

de “encosto de cavalo™ — ha dez
dias ¢ depois que viv que a paje-
langa néio surtia efeito, ele mesmao
decidiu pala transleréneia.

Para o transporte desde o Pargue
Nacional do Xingu, a Fundagio
Mata Virgem utilizou wm avidy
fretado da empresa Uta, com um
custo aproximadn de NCz3 18 mil
e 00, fazendo a rota Goldnia,
Brasilia, Sio José do Xingu, Metu-
tire ¢ Brasilia.

Fonte: Acervo Instituto Socioambiental®®

%8 Disponivel em: https://acervo.socioambiental.org/node. Acesso em: 20 out. 2024.
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Anexo D — “Indio arredio se comunica e sera devolvido a sua regiao”

CEDI
Povos Indigenas no Brasil

Fonte: f PW/V /M&i’a’} nom.
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Indio arredio se comunica €
sera devolvido A sua regiag
= Brasilia — O indio arredio que foi  que ele esteja fazendo falta ao seff

capturado por lavradores de um po- 0, especialmente para a garapy
voado proximo ao municipio de Bar- E?Ee alig:cnmcao. A b

reiras, na Bahia, e trazido para Bra-
&flia na filtima sexta-feira, serd leva-
do de volta  regido onde foi encon-
trade, logo que ss recuperar de uma
infecgdo na garganta. Ontem ele
oonn;lsg‘u manifestar na lingna tupi
a Kaiabi & Guajajaras, que
tem familia, ¢ a preocupagio do ser-
tanista Sidney Possuelo, que o tem

abrigado em seu apartamento, & a de -

— A nossa maior prescupacdo nio
& a de descobrir sua etnia. Ele pode

ser nm Ava-Canoeiro ou um Guaja.

Depois que ele falow em filho e mu-
Iher ficamos preocupados em levd-lo
de volta ao gen grupo familiar, onde
pode ser o dnico homem e faz falta
para cagar ¢ pescar — afirmou o
sertanista.

Fonte: Acervo Instituto Socioambiental®
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I Marcha das Mulheres Indigenas

Anexo E —

* DOCLUMEMNTO FINAL
Marcha das Mulheres Indigenas

“Territorio:
NOSSO Corpo,
nosso espirito”
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Fonte: Acervo Instituto Socioambienta
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Anexo F — “O Exército e o problema do indio”
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‘0 Exérecito e o problema do indio

Carlos de Meira Mattos
A politica do Exéreite em relagio
a0 problema do indio, inspirada no
rofundo humanitarismo dl:: general
Rondon, € 4 mais generosa ¢ com-
greensiva que se pode desejar. Mas,
também ¢ realista.
1 Neste realismo é tius SUrgern as
divergéneias, As tribos indigenas
devem ser intcgradas 3 massa da
populagio brasileira ou devem ser
preservadas isoladas, conservando
sua lingua, seus habitos e costuines,
fechadas ao progresso?
' Considerando gue a nossa_popu-
lagio hoje se eleva a mais de 130
milhdes de habilanles e que os indi-
o3, vivendo em tribos primitivas, sio
de cerca de cem mil, nio resta divi-
da tue a politica de manter quistos
xilvﬁmlas nsignificantes em uma so-
ciedade mil 500 vezes maior, seria
condend-los, conscienlemente, Ao
atraso do primitivismo; seria obrigd-
los a renunciar a todos os beneficios
dos progressos da civilizagio,

(r peneral Rondon, desde cedo,
perce%:eu os fundamentos e as con-
trovirsias que o groblema eNCETra,
| Servinde na Comissio de Cons-
trugio de Linhas Telegraficas e Es-
tratépicas de Mato Grosso ¢ Amazo-
nas, desde 1890, e chcﬁagdn esta
mesma Comissio de 1907 41915, o
nosso grande sertanista teve que en*
frentar, durante 25 anos, os terrivels
{ropecos impostos & construcio das
lintias por inimeras tribos selvagens
hostis a0 eonkata com s estranhos:

" Aprendeu a amar o indio, somo
Prot‘a de maneira inquestiondvel o
ema que impds aos membros
Comissio — “morrer se necessdrio,
matar nunca” — e deixou tragada u
pulitica da Repiiblica para o trato da
questao indigena.

i extraordindrio que em 1815 o
general Rondon i tivesse percebido
as ameagas 4 poli

tica de integragiio
social do indio por associagoes reli-

giosas ¢ leigas gue se opunham &

orientagio gque preconizava

Vamos reproduzir as suas palavras
em conferéncia que realizon em ou-
tubro de 1915 promaovida pela So-
ciedade de Geografia do Rio de ja-

neirn;
“Us indios devem ser considera-
dos pupilos da Nagio enguanto nio

alingem o grau de civilizagdo que
Thes permita confundirem-se com o
resto da populagio e serem absorvi-
dos; nao pode ser um ideal da politi-
ca hodierna promover ou simples-
mente consentir que associagées re-
ligiosas ou leigas tratem de os fechar
no imbite de seus interesses e dos
pontos de vista especiais.”

Com essas_ palayras o general
Rondon completou o seu pensamen-
to sobre uma politica brasileira para
o indio, na qual se destacam lrés
pontos: o principio bumanitdrio —
matar nuned; o principio integracio-
nista-paulatinamente ir integrando,

ela educagio, os habitantes das tri-
Eos; o principio antagfinico — rejei-
tar as tentativas de manter as tribos
segregadas, fechadas 3 marcha da
civilizacio,

O préprio general Rondon foi
executor de seu pensamento inte-

acionista, ¢riou uma escola de te-

egrafistas para 03 indios e os foi
aproveitando como operadores da
linha telegrafica.

A lese segregacionista ¢ defendi-
da, hoje, principalmente pelas so-
ciedades di antropologia dos paises
europeus ¢ dos Estades Unidos que
pretendem preservar as tribos pri-
mitivas como “laboratérios vives™ &

i f(\lisposi;;ﬁo de sua coriosidade cienti-

ca.

Fssas asmciagﬁms‘ que ji ensaia
vam suas reivindicagdes no comege
do século, como assinalon o gene
Rondon na conferéncia citada, hoje
atnam com muito mais forga junto
0§ Seus governos, que tém interesse
eleitoral em atendé-las, e transfor-
mam essas reivindicagdes em pres-
sdo politica sobre 0 nosso governo.

Outro aspecto que levanta o dpm-
blema ¢ a questao das terras indige-
nas. é ainda no general Rondon que
vamos encontrar a orientagdo para a
politica brasileira.

Defende o general Rondon que as
terras ocupadas pelos indios, em ca-
rdter permancnte, onde desenvol-
vem suas atividades produtivas ne-
.cessdrias & manutencio da comuni-
dade, devem lhes pertencer.

O guestionamento que existe hoje
em nosso pais, com orquestragio
internacional, é sobre as dimensdes
das terras consideradas pela nossa

Fonte: Acervo Instituto Socioambiental®'

Constituigiio, Art. 231, como “lerras

dicional pelos in-
dios”, Mas este mesmo artigo consti-
tucional esclarece: “As por eles ha-
bitadas em cardter permanente, as
utilizadas para suas atividades pro-
dutivas & pres o dos recursos
ambientais necessdrios ao sen bemn-
estar e &s necessdrias 4 sua reprodu-
¢io fisica e cultural, segundo seus
usos, costumes e tradiges”.

Todos esses requisitos constituci-
onais, face 3 pequena populagio das
tribos amazdnicas e hs suas limita-
gaes naturais de locomogio, podem
ser atendidas com dreas de reservas
indigenas muito menores do que
aquelas que Thes foram concedidas
pela legisiacio aprovada no governo
Collor, submisso s pressées inter-
nacionais.

I inconcebivel que se tenha con-
cedido a0 grupo lanomini, cuja po-
pulagio se aproxima de nove mil
indios, uma drea de 94 mil km2,
maior que o territério de Portugal,
duas vezes maior gue o lerritdrio do
Estado do Espirito Santo. Njo hd
argumento ldgico e hicido que justi-
ique esse exagero, A nio ser que
seja_revogada a legislagio que su-
perdimensionou as reservas indige-
nas, nio haverd como erigr um elima
de paz e concordia na Regido Ama-
zonica. Ninguém de bom senso, mo-
rador daguelas paragens, pode acei-
tar 0§ imensos patriminios mortos,
invioldveis para a exploragio eco-
ndimica, o progresso regional, A
hisidria de outros paises nos ensina
que a expansio geogrifica da eco-
nomia nio respeita obsticulos ab-
surdos, nem resisténcias fracas,

Veja-se o que foi a “marcha para o
Oeste”, no século passado, nos Es-
tados Unidos, Néo lhouve forga capaz

conter a firia dos exploradores
em busca de metais e de novas ter-.
ras; enorme populagio indigena foi
dizimada.

Nio resta divida que as linhas-
mestras de nossa politica indigenista
foram tragadas por militares, os ge-
nerais Rondon e Couto de Maga-
lhies, este dltime, além de sertanis-
ta, autor do melhor diciondrio da
lingua tupi.

tradic ocup

B Carlos de Meira Mattos € general
reformado do Exército

®! Disponivel em: https://acervo.socioambiental.org/node. Acesso em: 20 out. 2024.
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Anexo G - Prints da publicacio de Naia Tupinamba comparando as noticias do

Google

brancos invadem evento X

6 o
Po branco invade casas de
moradores de Maua

2 sernanas atra:

) Terra

Homens invadem casa de shows
em Moscou e atiram contra
multidao; Estado Islamico...

var, de 2024

Bn Massa News

Terror na creche: ladrées invadem
CMEI para roubar carro

6 de mar. de 2024

Fonte: Instagram da comunicadora®

2 Disponivel em: https://www.instagram.com/p/C74ShWrOFaA/?img_index=1. Acesso em: 08 set. 2024.
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