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APRESENTACAO

A melhor expressido da coesio e organicidade de um Grupo de
Pesquisa é a capacidade de seus membros de produzirem e publicarem
em conjunto. A escrita, no entanto, é apenas a ponta visivel do iceberg,
a consequéncia natural de um longo processo reflexivo.

Antes, é preciso estabelecer didlogo, desenvolver a capacidade de
se ouvir mutuamente, olhar para a mesma direcio sem perder a
originalidade de cada ponto de vista, questionar e aceitar ser
questionado, expressar as davidas em vez de se confinar nas certezas,
explorar novos caminhos tedricos, testar metodologias novas e antigas,
etc.

Os presentes coescritos “diaspéticos” sio o resultado do convivio e
da colaboracio dentro do Laboratério Diaspotics — Migracdes
Transnacionais e Comunicacio Intercultural. O grupo tem como
proposta epistemoldgica a apreensdo, andlise e compreensio do
fendmeno migratdério e diaspérico a partir dos fluxos e rastros de
subjetividade produzidos pelo imigrante e as comunidades diaspdricas,
assim como o conjunto de transformacgdes nas formas de representagio
do real, pelas quais os sujeitos sociais se movem dentro de seus
percursos subjetivos e materiais constitutivos de sua condigdo

transnacional e multiterritorial.
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Enfim, vale destacar que o site do Grupo integra todo um
ecossistema webdiaspdrico a servico dos migrantes, refugiados e
pesquisadores da questio migratéria no Brasil — conforme pode ser

conferido no posficio desta obra.



INTRODUCAO

Um de nossos principais posicionamentos epistemolégicos de base
é que a questdio migratéria transnacional, como se apresenta na
atualidade, ndo pode ser plenamente compreendida sem a aplicagio do
principio ampliado da interseccionalidade. A nosso ver, além das
varidveis conhecidas na teoria interseccional, tais como o sexo/género,
raca/etnia e classe social, o estudioso se v&, hoje, impelido a considerar
diversos outros fatores sociais, politicos, culturais, materiais e
simbdélicos para apreender e projetar o lugar do sujeito migrante no
mundo.

Entendemos que uma abordagem abrangente da problematica nio
pode prescindir de nenhuma das pecas componentes do puzzle
identitdrio inerente as migragdes contemporineas. Desde o género, a
etnia e a classe social até o pais de nascimento, a nacionalidade, a regiio
de origem, a lingua falada, a religido praticada, a profissido exercida ou
a faixa etaria.

Nio hi ddvida que o grau de sucesso da empreitada migratdria é
tributério, em grande parte, desse capital simbélico e sua ressonincia
no imaginario da sociedade receptora. Antes de o migrante chegar, a sua
imagem mididtica e as representacdes sociais a ele e a sua cultura
associadas j& atuam no sentido de predefinir seu lugar social e posig¢do

simbélica. Nio hd como a pesquisa empirica ou o estudo teérico
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restituirem a significincia da realidade migratéria sem considerar o
conjunto desses fatores e avaliar seus impactos sobre a cogni¢ido social
da populacgio local.

O préprio migrante viverd interna e subjetivamente sua
experiéncia migratéria em funcio da realidade externa ditada pelo
quadro interseccional ampliado aqui esbog¢ado. O sentido de seu
encontro, de natureza evidentemente intercultural, com a coletividade
que o recebe dependera dessa interface de interlocugdo que, antes de o
migrante falar ou agir, d4 um significado prévio a sua fala e a sua agao.

Nio apenas as representacdes sociais ligadas a imagem do
migrante determinario, substancialmente, as expectativas da sociedade
de destino, mas o migrante ele mesmo serd inclinado a se adequar a
essas representacdes e as expectativas delas decorrentes. Ainda que,
conforme ja expomos em estudos anteriores, o contexto intercultural
geralmente acarreta negociagdes e compromissos mutuos, ndo hi como
ignorar que as representac¢des sociais carregam poder e adscrevem o
lugar dos individuos e comunidades dentro da hierarquia social geral.

Portanto, podemos afirmar que essa interseccionalidade ampliada
é a base primdria e original de toda realidade migratéria e de toda
tentativa de apreensio e representacio dessa realidade pelas instancias
académicas.

No entanto, aquém desses agenciamentos  societais,
historicamente construidos, hd um fundo existencial que atravessa
todos os sujeitos e grupos em mobilidade. Se as camadas aparentes do

edificio social sdo esculpidas pelo contexto e ambiente geral que as
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envolvem, seus alicerces sdo regidos por dindmicas subjacentes mais
profundas - de ordem propriamente ontolégica.

Esse fundo existencial, vale insistir, independe tanto dos tragos
identitarios do sujeito desenraizado como das circunstincias materiais
e motivos formais de seu exilio. Que o sujeito seja mulher ou homem,
velho ou jovem, branco ou negro, europeu ou indigena, rico ou pobre,
estudante, trabalhador bragal ou funciondrio de multinacional, ele é
sempre permeado pelo sentimento de desenraizamento, de ruptura e de
estrangeiridade.

Ao contrario das atitudes sociais e posturas subjetivas,
parcialmente circunstanciais, adotadas em func¢io das representagdes
sociais e praticas discursivas em circulagdo no tempo e espaco do evento
migratdrio, o sentimento de estrangeiridade encontra suas raizes em
estratos temporais mais remotos, provavelmente comuns a toda a
espécie. Modalidade de estar-no-mundo que arriscamos qualificar de
universal e a-histérica; na medida que nio se restringe a coordenadas
temporais especificas ou a quadros normativos de determinadas
culturas, mas sim é inerente ao laco afetivo que o género humano
estabelece naturalmente, instintivamente e ontologicamente com a
terra onde se nasce, se cresce e se toma consciéncia de seu lugar no
mundo.

S3o varias as manifestacdes existenciais que reverberam esse
sentimento constitutivo de nosso ser. Uma delas, prépria ao universo
linguistico-cognitivo luso, a nog¢io de ‘saudade’, por exemplo, deriva dos
termos latins ‘solitas’ (soliddo, retiro) e ‘solus’ (sozinho). Ou seja, a

saudade é fruto da sensac¢ido de solidio e desamparo, o fato de estar
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longe dos seus e de sua ‘terra’ — aqueles e aquilo que nos completam e
nos significam.

‘Saudade’, no entanto, é apenas a nominagido linguistica e
culturalmente marcada do termo genérico mundialmente conhecido
como ‘nostalgia’. Ora, para se ter uma ideia, de um lado do alcance
universal e a-histdérico do sentimento de estrangeiridade e, por outro
lado, de sua profunda ancoragem no dmago do ser, vale lembrar que a
noc¢io (de nostalgia), antes de se tornar a metifora romantica que
conhecemos, surgiu enquanto tipificagio médica do mal que atinge os
corpos fora de seu ambiente natural.

Estrangeiridade é esse estado de corporeidade e subjetividade fora
do lugar, a sensac¢io de perda desse lugar e o desejo de sua reconquista,
reinvencdo ou ressignificacdo. Estrangeiridade é a consciéncia de si
enquanto parte do mundo e, ao mesmo tempo, o sentimento de rasgo
em nosso continuum existencial.

Paradoxalmente, no estado mental e afetivo de estrangeiridade, a
ruptura nio é o fim da relacdo com as origens, as memorias e o passado
vivido antes da empreitada migratéria. O rasgo e a ruptura ocorridos no
espaco-tempo do migrante / estrangeiro sdo, doravante, a prdpria
relacdo simbdlica e imaginaria que o mantém agregado ao mundo e da
sentido ao seu estar-no-mundo-em-mobilidade.

A obra, aqui apresentada, objetiva, justamente, contemplar esses
dois niveis do fendmeno migratério transnacional: o quadro societal e
suas implica¢cdes formais, de um lado, e a condicio existencial e seus
desdobramentos subjetivos, por outro. Assim, esperamos que nossos

coescritos ajudem a restituir os mapas cognitivos do fendémeno; nio
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como evento uno e finito, mas enquanto composi¢io modular nio linear
que cresce a medida que se acrescenta e se organiza as imagens
produzidas pela pesquisa de campo e os estudos tedricos que lhe

oferecem os diagramas necessirios para a sua apreensio.






I. A CONDICAO E SUA SIGNIFICACAO






SENTIDOS E EXPRESSOES DA NOGCAO DE
GHORBANA OBRA DE ABDELMALEK SAYAD

Mohammed ElHajji
Camila Escudero

INTRODUCAO

A melhor ilustragio do estatuto de “escritor ptblico”, associado a
figura de Abdelmalek Sayad, é o recurso psico-socio-linguistico por ele
usado para restituir as dimensdes existenciais da condi¢io migratéria.
Aquém da teoria e seus preceitos normativos, ele soube entranhar-se
nas camadas mais profundas do imaginirio migrante para, nele,
reconhecer os indicios mais significativos e dele extrair os enunciados
mais expressivos.

De um lado, suas extensas entrevistas com personagens comuns da
imigracdo argelina na Franga, que ele gravava e transcrevia sem nunca
delas se apropriar ou utilizar no sentido de impor algum tipo de
representacgdo cultural ou lideranga social. Seu principal cuidado era de
acertar tanto na escuta como na pergunta — muitas vezes, justamente,
ao deixar o proprio migrante falar livremente. S3o narrativas
auténticas, “brutas” e viscerais que superam em densidade e
profundidade qualquer sessio de consultério psicanalitico ou
confessiondrio religioso. Sua forga, além da modelagem dos problemas
ligados a migracdo a partir do ponto de vista do préprio imigrante,

reside na afinidade e quase cumplicidade tecidas entre dois sujeitos
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oriundos do mesmo universo simbdlico, socialmente em posigcoes
distintas, mas emocional e culturalmente extremamente préximos.

Por outro lado, sua predilecio pelas “palavras da tribo” — os termos,
nogdes e metaforas originais, que melhor traduzem a realidade referida,
mapeiam sua rede semantica e identificam as praticas sociais e culturais
que lhe sdo associadas. Nio é mais necessario lembrar que a lingua, suas
modulagoes e inclinagdes contém em si toda a complexidade do mundo
da vida do qual si3o oriundas e ao qual apontam suas coordenadas
semidticas. Ainda que nio exista uma equivaléncia tnica e absoluta
entre lingua e real, e, mesmo que o sensivel nunca se deixa abarcar por
completo pelo atalho inteligivel, hd de reconhecer que algumas nocgdes,
mais de que outras, podem refletir em toda sua dramaticidade o real que
habita o sujeito e lhe da sua forma social, cultural e psicolégica. Ghorba
é, com certeza, uma dessas nogdes — conceitos cuja significancia, ao
transbordar qualquer quadro formal de translacdo linguistica, projeta
toda a poténcia de sua carga simbdlica, emocional e existencial.

No livro La double absence (A dupla auséncia), Abdelmalek Sayad
(1999) transcreve e descreve, com mintcia, o relato dramdtico de
Mohand; um emigrante de 21 anos, oriundo da regido berbere de Cabilia.
As informacgdes foram colhidas em uma entrevista ou, melhor, uma
narrativa de vida realizada pelo autor em 1975, quase dois anos depois
de a Argélia ter proibido novas emigragdes para o territdrio francés e a
prépria Franca ter suspenso novas imigracdes de trabalhadores,
alegando motivos econdmicos. No plano teérico, o texto contempla,
entre outros aspectos, a construcdo de uma andlise socioldgica a partir

da vivéncia relatada pelo imigrante, e sua inser¢io numa perspectiva
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cientifica, ao mesmo tempo mais ampla, que é a das ciéncias sociais em
geral e, mais especifica, que foca a problemdtica particular das
migracdes em sua totalidade social, cultural, econdmica e politica.

E nesse contexto que Sayad (1999) recorre a no¢ido de ghorba
enquanto dispositivo psicolinguistico original, cuja poténcia emocional,
simbdlica e imagindaria é responsavel pela emergéncia e estruturagio de
uma configuragio discursiva / semioldgica (no sentido de exame de
sintomas) que cobre a integralidade da condi¢io migratéria e real¢a o
conjunto de seus contornos, de tal modo que o fendmeno adquira sua
dimens3o verdadeiramente total. Uma postura profundamente critica a
constituicdo do préprio discurso sociolégico sobre as migracdes que
insiste em atenuar a complexidade dos fatos, por meio de seu excessivo
enquadramento tedrico. Sayad, de fato, opta pela énfase na “opacidade
de uma linguagem” que se recusa a entregar-se na primeira abordagem,
constituindo, desse modo, “sem duavida, a informac¢io mais importante,
a mais rara em todo caso em um momento em que tantos porta-vozes
da boa vontade emprestam aos emigrantes sua prépria linguagem”
(Sayad, 1999, p. 11; tradugio nossa).

Assim, o objetivo do presente capitulo é tentar apreender os
esquemas mentais atrds do uso da nog¢io de ghorba por Sayad. Para
tanto, consideramos necessirio abordar em nossa andlise: a) as
dimensdes semanticas e sintdticas necessarias para a compreensio da
nogio/conceito; b) as filiagdes tedricas do autor; o contexto histérico no
qual se situa o fendmeno por ele estudado; c) as rupturas e conexdes
epistemolégicas constitutivas de seu pensamento em torno da questio

migratéria.
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DIMENSOES CONCEITUAIS DA GHORBA

Segundo o filésofo e fil6logo Johannes Lohmann (2013), uma das
caracteristicas das linguas de origem indo-europeia é a organizac¢do dos
elementos componentes da frase em ordem circular ao redor do
chamado verbum finitum, com o qual todo elemento é relacionado direta
ou indiretamente. No centro semantico desse modelo, afirma ele,
encontra-se o verbo esti (ser) que, segundo Aristételes, estd
implicitamente contido em qualquer outro verbo (Lohmann, 2013, p. 48).
Sendo o verbo ser, de fato, uma especificidade das linguas indo-
europeias, decorrente da centralidade e dominio do logos na relagio
entre lingua, entendimento e realidade, conforme o atesta o
pensamento grego classico. O filélogo explica, ainda, que, em oposi¢io
ao logocentrismo ocidental, a lingua drabe se estrutura e se organiza em
torno da nogio de intentio (ma’na em arabe), peculiar ao modo de pensar,
perceber e representar a realidade que lhe é prépria (Lohmann, 2013, p.
49).

Desprovido do verbo ser, o idioma 4rabe favorece, por meio de suas
formulac¢des e combinagdes sintiticas, a insinuagdo e sugestio indiretas
no processo de producio de sentido. J4 que, sem uso do verbo ser, fica
dificil reduzir o objeto significado a uma tinica natureza essencialista e
substantiva. Pelo contrdrio, ao se livrar das amarras do logos subjacente
ao verbo ser, a lingua 4rabe se refere mais aos atributos e qualidades do
objeto significado de que a alguma natureza tnica e essencialista deste

objeto.
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Fazendo uso de uma metdfora futebolistica, Hanania e Lauand
(1993) explicam que, se as linguas indo-europeias “jogam” no estilo
“jogador-a-jogador” (significante — significado [logos]), a lingua arabe
prefere a “marcagio por zona” (significante — significados possiveis ou
campo semantico amplo [intentio]); ainda mais quando se considera a
importincia do uso da metitese' para a formacio de conceitos e
significantes na lingua arabe.

E justamente em consequéncia dessas duas modalidades
conceituais que o grego classico e o drabe cldssico encarnam, de modos
diferentes, perspectivas filoséficas intrinsecas a cada uma das duas
linguas e seus respectivos modos de pensar. Assim, para Lohmann (2013,
p. 50), além de as duas esferas civilizacionais estabelecerem dois modos
diferentes de se relacionar com o mundo externo (o grego pelo olhar e o
arabe pelo ouvido), hd de observar que se a filosofia grega é, em
substincia, uma expressio da nogio de logos, a filosofia drabe é a pura
manifestacdo da complexidade da prépria lingua que lhe da forma.

O filésofo acrescenta que cada um desses dois tipos de expressio se
caracteriza por um procedimento gramatical especifico. Enquanto o
drabe procede a uma flexdo da raiz, as flexdes do indo-europeu se
concentram nos temas (no caso das linguas mais antigas) ou nas
palavras (no caso das linguas europeias modernas) atribuindo assim
“nogdes determinadas a objetos determinados” (Lohmann, 2013, p. 49).
Em latim, por exemplo, “o radical ros de rosa permanece fixo, pois uma

rosa é uma rosa. Qualquer outro fator, da cor da rosa ao mosquito nela

' A nogao de metatese, como se sabe, diz respeito a mudanca linguistica que consiste na troca de lugares
de fonemas ou silabas dentro de um vocébulo.
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pousado, é refletido pelas desinéncias rosam, rosarum, rosae etc.”
(Hanania; Lauand, 1993, p. 15). J4 o 4rabe nio dispde de radicais fixos,
mas sim de radicais triliteros intraflexionados” (ibid., p. 15).

Assim, analisa Lohmann (2013), o arabofalante se utiliza de certa
“articulacdo fonica [...] com uma vocalizagio determinada [..] para
exprimir o sentido desejado, chamado em 4rabe de ma’na; o que se
traduziu em latim medieval por intentio” (Lohman, 2013, p. 49). A
articulacdo fonica em questdo, chamada em darabe de lafz ou lafd,
consiste em “uma combinagdo sistemdtica de grupos de consoantes”
(ibid.) que constitui a raiz de todos os entes linguisticos existentes no
léxico 4drabe. Lembrando que uma das principais peculiaridades da
lingua 4rabe é que toda e qualquer palavra de seu léxico encontra sua
raiz, necessariamente, numa forma original trilitera (trés silabas ou trés
consoantes) que se desdobra em dezenas e até centenas de combinagdes
e derivacdes possiveis — abrangendo, assim, uma constelagio seméantica
inimagindvel nas linguas indo-europeias (Hanania; Lauand, 1993, p. 15).

Dessa maneira, acreditamos que s6 se pode apreender a nogdo de
ghorba, proposta por Sayad, a partir dessa perspectiva semantica plural
e difusa. Sua raiz trilitera é, de fato, a trissilaba ‘GHRB’ que se desdobra
em intimeras variac¢des lexicais e semanticas (dentre elas: ghorba, gharib,
gharb, ghorub, ighrab, maghrib, gharaba, istighrab etc.) e remete a um
campo semantico de uma amplitude extraordiniria para o padrio
ocidental.

Entdo, o que significa ou pode significar o termo ghorba?
Os significados possiveis ou associados podem ir desde

estrangeiridade, estranheza, oeste, ocidente, poente, anoitecer,
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escuridio... até mistério, isolamento, abandono, fuga, banimento, exilio,
afastamento, despaisamento, medo, desamparo, discriminacio, opressio
ou melancolia. Sendo assim, quando o migrante magrebino (mais uma
inflexdo do radical ‘ghrb’) fala ou escuta falar em ghorba, sua mente se
encontra envolvida simultaneamente por toda essa constelagio
semantica na qual o conjunto das noc¢des acima citadas forma a rede
cognitiva-subjetiva responsavel pela construcio e representacio da sua
realidade migratéria. Vejamos o que o préprio Sayad diz da ghorba e suas

representacoes:

Todo o discurso do emigrante é organizado em torno da triplice verdade de
elghorba. Na légica tradicional, elghorba é associada ao ‘pdr-do-sol’, &
‘escuridio’, ao afastamento e ao isolamento (entre estranhos, portanto
exposto a sua hostilidade e a seu desprezo), ao exilio, ao medo (suscitado
pela noite e a possibilidade de se perder em uma floresta ou em uma
natureza hostil), perplexidade (pela perda do senso de direg¢o), infelicidade
etc. Na visdo idealizada da emigracio, fonte de riqueza e ato decisivo de
emancipacdo, elghorba, intencionalmente e violentamente negada em seu
significado tradicional, tende (sem sucesso pleno) a sustentar outra verdade
que a identificaria a felicidade, luz, alegria, seguranca etc. A experiéncia da
realidade da emigracio chega a desmentir a ilusio e restaurar elghorba em
sua verdade original. £ toda a experiéncia do emigrante que oscila
constantemente entre essas duas imagens contraditérias de elghorba.
Incapaz de resolver a contradi¢io em que ele estd preso, porque ele teria
que renunciar a emigragio, ele s6 pode mascara-la. (Sayad, 1999, p. 26;

tradugdo nossa)

FILIACOES TEORICAS E RUPTURAS EPISTEMICAS

Vé-se, portanto, que a noc¢io de ghorba reflete um estado

existencial aquém e além da situa¢do migratdria em si. O depoimento do
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jovem imigrante Mohand, descrito no texto de Sayad (1999), deixa claro
que seu estado de ghorba comecou bem antes de efetivar a empreitada
migratdria. J4 estava em situacdo de ghorba desde que nasceu e se
encontrou na miséria decorrente da colonizagio, éxodo rural, abandono
da terra, fuga dos mais jovens, dependéncia das remessas dos migrantes

etc.

Fiquei 6rfio muito cedo. Na verdade, sou filho de um velho... ou, como se
diz, o ‘filho de uma vidva’. Foi minha m3e que me criou, n3o hd motivo para
se envergonhar disso. Meu pai me deixou quando eu tinha 8 anos... [...].
Muito cedo eu tive minha cota de sofrimento, preocupagdes e problemas.
[..] No inicio, trabalhei muito. Eu via minha mie que n3o parava de
trabalhar, trabalhei o mais cedo que pude. Trabalhei em todo lugar, para
todo mundo, para fazer de tudo, por dinheiro [...]. Arrendei terras, tive até
um par de bois. Mas isso durou algum tempo, até que eu acordasse e
percebesse que até a condicdo de ‘feld’ [tafalahth] s6 me tinha sido dada
porque era negligenciada por todos os outros. [...] Fui tomado pelo cansago.
Para que se esforcar tanto? Apesar de nossa determinag¢io, minha e de
minha mie, em correr atrds do dinheiro, ele sempre nos faltava. [...] Era
uma situagdo sem saida; nenhuma saida, a Unica ‘porta’ que restava era a
Franca... S6 restava essa solugdo. Todos aqueles que tém dinheiro, todos
aqueles que fizeram alguma coisa, que compraram, ou construiram, foi

porque tinham o dinheiro da Franga. (Sayad, 1999, pp. 11-14; tradugio nossa)

De fato, a ghorba em questdo nio é de natureza transcendental ou
metafisica, mas, sim, a decorréncia légica e programada de condicdes
histérico-materialistas especificas, o resultado da invasio colonial
capitalista no Magrebe e toda Africa, a destruicio de sua manufatura
artesanal, a expulsio dos pequenos agricultores de suas terras

comunais, a introducio de novas formas de organizagdo social etc. As
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migragdes para o Norte s6 vao se tornar um habitus social internalizado
e espontineo, proporcionando mio de obra barata e desprovida de
direitos basicos para a industria europeia, quando a prépria terra natal
se torna ghorba e ji ndo é mais capaz de garantir uma vida digna a seus
filhos.

“A ghorba virou o pais de origem” e “a terra natal se tornou ghorba”
diz Sayad (1999, p. 19; tradug¢io nossa). Mohand nio &, portanto, o “filho
de uma viava”, como ele afirma, mas, sim, o filho bastardo e renegado
do sistema capitalista-colonial e sua ideologia racista e opressora.
Assim, ha de constatar que a andlise de Sayad n3o se inscreve em alguma
teoria da globalizagdo, mobilidade humana, transnacionalismo ou,
menos ainda, na légica funcionalista e mercantil das teorias
neocldssicas em geral. A linhagem intelectual de Sayad o liga a um
pensamento claramente bourdieusiano e evidentemente marcado pela
tradi¢do marxista — fortemente presente na praxis intelectual europeia
daquela época.

Exemplo disso é a ideia de Sayad de que o fenémeno migratério
contemporaneo nio pode ser apreendido fora do quadro histérico geral
que o provoca e lhe d4 forma, fora das relagdes de poder entre as nagdes
ou sem considerar que os paises mais ricos e mais fortes (os antigos
colonizadores e atuais donos do capital transnacional) sio os mesmos
que formatam os discursos éticos e politicos que regem a atual ordem
mundial. Tal pensamento vai justamente ao encontro da relagdo do
colonialismo e migracdes exposta por Bourdieu em seus primeiros

estudos, no qual o soci6logo francés reflete sobre a politica de exclusio
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/ assimilacdo e integracdo que os argelinos enfrentariam na Franca
(Loyal, 2018).

De acordo com Bourdieu (2004), ndo é por acaso que o colonialismo
encontrou o seu ultimo reftgio ideoldégico no discurso integracionista.
Alids, a prépria sociedade colonial remete a um sistema de castas, que
abarca comunidades “justapostas e distintas”, colocadas em uma relagio
assimétrica de superioridade e inferioridade. Para o autor, nesse
contexto, “processos de autoidentificacdo e avalia¢do através dos olhos
dos mais poderosos” nio sio simples questdes de dominacio
unidirecional, mas, sim, processos complexos e dialéticos. No caso dos
argelinos, a discriminagdo, a dominacdo e as amplas desigualdades
geradas pela politica colonial levaram a um sentimento de resignacao e
fatalismo, mas também resultaram em ressentimento e revolta. Se “ha
adesdo interna aos valores oferecidos por uma tradi¢io [..] ha
resisténcia passiva contra a intrusio de valores que estio sendo
impostos de fora” (Bourdieu apud Loyal, 2018, p. 118).

Trata-se de um jogo de poder que Sayad revela a partir das
dindmicas de representagdes coletivas — em consondncia com a longa
tradicdo da escola francesa de sociologia, inaugurada por Durkheim,
consolidada por Mauss, perpetuada por Halbwachs e ampliada por ele
mesmo ao lado de Bourdieu com quem colaborou extensamente, que
rompem com representacdes redutoras dos processos migratérios, ao
propor uma antropologia global, orientada por uma nova histdria social
inseparavel do equilibrio de forcas entre as sociedades. O que rendeu
ainda a Sayad o reconhecimento de pioneirismo em uma sociologia da

imigra¢do que considera os processos de deslocamento, de fato, “um
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objeto social antes de ser um objeto das ciéncias sociais” (Boubeker,
2010, p. 38). Nas palavras de Avalone e Santamaria (2018, p. 6; tradu¢io
nossa): “uma sociologia incdémoda, uma sociologia para a emancipagio”.

Na prética, tal filiagdo tedrica emerge na perspectiva (neo/pos)
colonial, a qual faz subentender a légica das relagdes entre Centro e
Periferia, Norte e Sul ou (ex) colonias e metrépole que, até entdo, negava
ao imigrante a possibilidade de fala prépria. Ou ainda: um quadro
conceitual que evolui desde o polo bélico até o polo psicoldgico,
passando pelo politico e econdmico; desde a subjugacio fisica e as lutas
territoriais até a hegemonia discursiva e resisténcia estética que rompe
com o condicionamento material e simbdlico tio forte que a opgio
migratdria, muitas vezes, nem chegava a ser discutida ou debatida,
apenas empreendida como algo natural (Sayad, 1998). Nesse sentido,
fatores de ordem tanto social e politica, como subjetiva e simbdlica,
devem ser cuidadosamente avaliados para melhor entender a
problematica das migracdes internacionais.

Em consequéncia de seu estatuto juridico e social negativo, sua
condicdo de nio nacional que frisa o estado de ndo sujeito ou sujeito
minimo, dotado de direitos minimos, no limite do nio humano, o
migrante em permanente estado de ghorba, “sé tem razio de ser no
modo do provisério e com a condigio de que se conforme ao que se
espera dele” (Sayad, 1998b, p. 55). Dai, outra desconstrug¢io abrupta por
parte do autor, dessa vez, do chamado “nacionalismo metodoldgico”,
saturado de principios filoséficos moderno-ocidentais de obediéncia

jacobina e eurocéntrica e métodos normativos socio-administrativos de
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gestdo humana e territorial que reduzem as noc¢des de povo e nagdo a
sua representagio estatistica e documental.

Cunhado pela primeira vez por Herminio Martins (1974)%, o
conceito de “nacionalismo metodoldgico” batizava uma critica do autor
sobre os rumos da pesquisa social por parte de muitos académicos da
época, que usavam os conceitos derivados da ideia de estado-nacgdo para
definir a sociedade. No entanto, popularizou-se de modo critico
especialmente no campo migratério, na medida em que, pela abordagem
“nacional-metodolégica”, o fato migratério é apreciado, analisado e
representado a partir do ponto de vista “central” (do Centro para a
Periferia) do pais de acolhimento e no quadro formal estatal-nacional.
0 que nio apenas impede de vislumbrar outras formas e possibilidades
de pertencimento, identificacdo e agdo dentro do espaco migratério e na
condi¢do de migrante, como também evacua toda a dimens3o politica de
dominac3o, opressdo e exploracio que rege a maior parte das relagcoes
entre paises, classes sociais e individuos.

Assim, a dentncia seminal de Sayad (1998b) a propésito da
focalizacdo das andlises sociolégicas em torno da Imigragdo, e nio
Emigracdo, revelou aspectos de ordem politica, econdmica e social, até
entdo ocultados ou ignorados, da problemdatica. O autor lembra,
especialmente, que, para haver Imigracio é necessirio que haja

Emigracio e que, antes de ser Imigrante, o sujeito deslocado é

Emigrante. Antes de chegar ao pais de destino, ele teve, primeiro, de

2 Schiller (2010) e Vertovec (2009) apud Martins (1974, pp. 246-278).
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deixar sua terra natal, sua familia e os projetos sociais e existenciais 14

sonhados e idealizados.

[...] pois 0 que chamamos de imigragdo, e que tratamos como tal em um lugar
e em uma sociedade dados, é chamado, em outro lugar, em outra sociedade
ou para outra sociedade, de emigragdo, como duas faces de uma mesma
realidade, a emigracio fica como a outra vertente da imigragio, na qual se
prolonga e sobrevive, e que continuard acompanhando enquanto o
imigrante, como duplo do emigrante, ndo desaparecer ou tiver sido
definitivamente esquecido como tal - e, ainda assim, isto ainda nio é
absolutamente certo, pois o emigrante pode ser esquecido como tal pela
sociedade de emigracdo mais facilmente e antes mesmo que tenha deixado

de ser chamado com o nome de imigrante. (Sayad, 1998b, p. 14)

EXPRESSOES DA GHORBA

Ghorba? Breviglieri (2010, p. 59) explica que, ao tornar a Imigrag¢io
indissocidvel de sua causa — a Emigragdo —, Sayad aponta para vdrios
niveis de sofrimento componentes da dimensio existencial negativa da
condicdo de exilio ou ghorba. Em primeiro lugar, o temor da desonra
decorrente da probabilidade de sua partida ser percebida, na terra de
origem, como um ato de traicdo e covardia. Em segundo, a melancolia
ou sinistrose em consequéncia da obsessdo pelo retorno ao passado e
terra de origem. Enfim, um profundo sentimento de solidao que, muitas
vezes, resulta em mutismo e autoexclusio.

Esse mutismo, no entanto, também é o resultado de um longo
processo de espoliacio do migrante de sua subjetividade e atributos

humanos. No inicio, o que se exige do migrante, enquanto ndo nacional,

é apenas certa reserva — aparentemente mais da ordem da polidez de
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que da politica - diante dos assuntos internos (politicos, sociais,
econdmicos e outros) da sociedade e na¢io que o acolheram. Do mesmo
modo que a boa educagio recomenda que o héspede tenha uma atitude
reservada perante as discussdes da familia anfitrid, o individuo ou
grupo acolhido n3o deve incomodar os nativos, ndo questionar suas
regras sociais e seus principios filoséficos.

A obrigacdo de reserva do alégeno se traduz, entdo, pela obrigacio
de aceitar e se submeter incondicionalmente a essas regras e principios:
“As concessdes da polidez s6 tém preco porque dardo a luz concessoes
politicas” (Sayad, 1998b p. 58). Porém, a partir do momento que o
migrante se conforma a seu estado de ghorba e adota a atitude ética dele
exigida, ele se encontra preso numa espiral de espoliagdes,
discriminacdes, injustigas e a sua futura desumanizagio.

Uma armadilha discursiva que, na dtica de Sayad (1998b), comega
com o superficial e acaba com o essencial: “Extorquir o essencial sob a
aparéncia de exigir apenas o acessdrio ou o insignificante, impor o
respeito pelas formalidades para obter todas as formas de respeito
constitutivas da submissio a ordem estabelecida” (Sayad, 1998b, p. 58).

Ao aceitar seu estatuto de nio nacional, o migrante acaba por
aceitar também sua condi¢io de ndo cidadio; ndo mais apenas como
alégeno ou nio cidadio no pais e sociedade de acolhimento, mas sim
como nio cidaddo em todo lugar, um sujeito desempossado de qualquer
tipo de cidadania, privado da possibilidade de fala por si e do direito de
se defender em nome préprio.

De fato, a redugdo da existéncia do imigrante a seu estatuto

administrativo de n3o nacional se traduz, silogisticamente, por uma
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condicio de nio cidadania e nio humanidade. De arbitrariedade
juridica, a oposi¢do “nacional” / “ndo nacional” degenera em injustica
social, na medida em que sustenta e alimenta todas as discriminacgdes e
injusticas. “Nio sendo o imigrante um elemento nacional, isso justifica
a economia de exigéncias que se tem para com ele em matéria de
igualdade de tratamento frente a lei e na pratica” (Sayad, 1998b, p. 59).

Assim, todas as distingdes e discriminacdes sdo suscetiveis de
serem apresentadas como derivadas do fato primdario de nio
nacionalidade e nele encontrados sua objetividade, racionalidade e
argumentos politicos, sociais e econémicos e até sua interpretacio ética.
Estado patolégico, agravado por um contexto sociopolitico propicio a
opressdo, injustica e assujeitamento, a ghorba, inicialmente pontual e
localizada, acaba se tornando um fato existencial total, irreversivel e
que, de certo modo, precede a emigracao.

A expressdo dessa dimensdo da ghorba pode ser apreendida na
condi¢io de “provisoriedade definitiva”, que caracteriza toda a visdo de
mundo do migrante ou exilado. Primeiro, a provisoriedade da vida antes
da migracdo, na medida em que o habitus migratério ocupa todo o
espac¢o mental do sujeito colonial e o prepara ao estado antecipado de
ghorba. Lembremos, a este propdsito, de Mohand que se define enquanto
provisoriamente agricultor, na expectativa de migrar para Europa: é
quando a ghorba se torna o verdadeiro lar do migrante e seu lar de
origem se torna ghorba. Uma vez a empreitada migratéria efetivada,
mesmo quando o estado definitivo da situacdo migratéria fica

objetivamente evidente, o migrante, no afa de amenizar as vicissitudes
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de seu estado de ghorba, mantém inconscientemente a ilusio de
provisoriedade de sua estadia.

“Caracteristica fundamental da condi¢io do emigrante, a
contradicdo temporal que o habita acaba imprimindo a sua marca em
toda sua experiéncia como em sua consciéncia da temporalidade”
(Sayad, 1999, p. 50; tradugio nossa). Do mesmo modo que seus familiares
no pais de origem fingem que a sua auséncia é proviséria e que logo
estard de volta, a sociedade de acolhimento quer se convencer da
provisoriedade de sua presenca para evitar toda interacdo psicolégica,
proximidade afetiva ou concessio de direitos enquanto cidadio e ser

humano.

A contradi¢io de ordem temporal — um ‘provisério’ que se torna definitivo
ou um ‘definitivo’ vivido como temporario — que pode ser considerada
constitutiva da natureza da emigra¢io (e da imigragdo) e da condi¢io do
emigrante (e do imigrante), correspondem outras contradi¢gdes em todos os
outros dominios da existéncia: contradi¢io na ordem espacial, na ordem
comunitaria, na ordem cultural e, cada vez mais, [...] na ordem politica (ou

nacional). (Sayad, 1999, p. 106; tradu¢io nossa)

De fato, a contradi¢io fundamental do “provisério que dura” acaba
se transpondo da ordem temporal a ordem espacial: como continuar a
estar presente onde se estd ausente? E, correlativamente, como se
acomodar com o fato de estar presente apenas parcialmente e estar, ao
mesmo tempo, de certa maneira (moralmente) ausente 14 onde se estd
fisicamente presente? (Sayad, 1999, p. 247; tradug¢do nossa). Contradi¢io
apontada por Sayad enquanto “dupla auséncia”, decorrente das

dificuldades do imigrante em atuar social e politicamente tanto no pais
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de origem como no pais de destino; fisicamente afastado num e social e
politicamente alijado no outro. Cesura inicialmente proviséria ou
justificada como tal que, logo, se descobre duradura ou definitiva e
acaba subvertendo os modos de producio de subjetividade do migrante
e solapando seus desenhos sociais e existenciais.

A “dupla auséncia” constitui, de fato, o paroxismo de qualquer
ghorba — ghorba na presenca e na auséncia, no antes, durante e depois —
, a ghorba definitiva que, mesmo se fingindo de proviséria, encarna a
totalidade do mal-estar-no-mundo especifico do migrante:
afastamento, isolamento, impoténcia, direitos negados, memoria
enfraquecida, voz ignorada, olhar desprezado etc. Quadro geral de
desamparo e desolagido que acaba desembocando no longo processo de
desrealizagio do “espago social” do sujeito migrante e sua conversio em
“espago nostélgico” — entendido enquanto um lugar aberto a todas as
nostalgias, carregado de emocgao e afetividade.

De acordo com Bourdieu (1986), hd uma diferenc¢a clara entre
espacos geografico e social. Enquanto o primeiro é constituido de tal
maneira que, quanto mais préoximos estiverem os grupos ou instituicdes
ali situados, mais propriedades eles terdo em comum, isso ndo acontece
no segundo, o espago social, marcado por interagdes — ainda que por

opc¢do ou forga — e ndo posigdes.

As interagdes, que proporcionam uma satisfacio imediata as disposi¢des
empiristas [...], escondem as estruturas que se concretizam nelas. Esse é um
daqueles casos em que o visivel, o que é dado imediatamente, esconde o

invisivel que o determina. (Bourdieu, 1986, pp. 153-154)
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A nocio de espaco social nos permite escapar a alternativa do
nominalismo e do realismo que determina grupos permanentes e
estiticos dotados de érgios de representacido, siglas etc. Nela, hd a
possibilidade de grupos se constituirem a partir de um ponto de vista
construido e operado: 1) n3o em um vazio social, mas submetido a
coagdes estruturais; 2) dentro de estruturas cognitivas (também
socialmente estruturadas, uma vez que nio existe génese social); 3) em
uma realidade social e ndo somente num empreendimento individual.
Esses grupos “estdo por fazer, ndo estio dados na realidade social”
(Bourdieu, 1986, p. 156).

Com relagdo ao espago nostélgico, é preciso evocar inicialmente a
problemadtica do “retorno” e a relagdo do imigrante com o espago e o
tempo. De acordo com Sayad (2010, pp. 14-15; tradugdo nossa), a ideia de
retorno estd intrinsecamente contida na denominacgio e ideia prépria
de emigracdo e imigracdo. Nao hd imigra¢do para um lugar sem que
primeiramente tenha ocorrido uma emigracdo de outro lugar; ndo hi
presenca em alguma parte que nido suponha a auséncia em outra. E a
condicdo prépria de ser humano, devido a sua finitude: nio podemos
estar presentes simultaneamente em dois lugares diferentes, ainda que
possamos ir de um lugar a outro — o espago pode ser percorrido e, assim,
permite uma multipresenca sucessiva no tempo. Do mesmo modo, nio
podemos ser e ter sido ao mesmo tempo; o passado, que é o “ter-sido”,
nunca mais pode estar presente e voltar a ser-no-presente porque a
irreversibilidade do tempo n3o permite. Assim, a no¢do de retorno

implica necessariamente em trés modos de relagio:
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1.  Em uma relagio com o tempo: passado e futuro, ji que a representac¢io de um
e aproje¢do de outro dependem estritamente do dominio que se tem do tempo
presente, ou seja, do tempo cotidiano da imigracgdo presente.

2. Em uma relagio com o solo e todas as suas formas e valores (o solo natal),
primeiro em sua dimensdo fisica ou geogréfica e, depois, em suas outras
dimensoes sociais, a medida em que o espac¢o fisico nio é, de maneira
resumida, senio a metafora espacial do espago social.

3. Em uma relagdo com o grupo que deixamos fisicamente, ainda que sigamos
levando-o em nds, de uma maneira ou outra, e com o grupo em que
ingressamos e ao qual devemos nos adaptar, que devemos aprender a

conhecer e aprender a participar.

Todas estas relagdes estdo vinculadas, com lagos de solidariedade entre si,
e a unidade que formam é constitutiva do que podemos denominar ser
social. Igual a muitos outros temas recorrentes, como por exemplo o do
exilio e da nostalgia, o tema do retorno [...] se junta a uma série de grandes
mitos que servem para explicar a histéria e elucidar ao ser humano que,
havendo-os incorporado ao seu ser, convertem-se de algum modo em sua

viva encarnagio. (Sayad, 2010, p. 16; tradugio nossa)

Ainda com relagdo a problemdética do espago, Sayad diz que a
situacdo se repete porque emigrar e imigrar é, antes de tudo, mudar de
espago, de territério. O espago se presta mais facilmente a todas idas e

vindas que o tempo. Porém,

Mudando de espaco e se deslocando no espago, aprendemos que ele é, por
definicdo, um espago nostalgico, um lugar aberto a todas as nostalgias,
carregado de afetividade. Assim, o espago nio é s6 o espago continuo e
homogéneo dos matemadticos, um conjunto de lugares indiferentes e
imutaveis entre os quais podemos ir e vir mentalmente, com total liberdade,

tal como postula a geometria. Existe uma nostalgia presa no espago [...]
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porque é um espacgo vivo, um espago concreto qualitativa, emocional e

passionalmente falando. (Sayad, 2010, p. 17; tradug3o nossa)

0 autor explica que a nostalgia de um lugar tem um grande poder
de transfiguragio de tudo que toca e é capaz de evidenciar efeitos de
encantamento, e ainda mais, de sacrificios e santificacdo. Para Sayad, é
a ilusdo que alimenta a nostalgia, cujo oposto é a decepg¢io de ver que
tudo mudou. “Quando o imigrante retorna, nio é para encontrar as
coisas tal como ele as deixou, como as imagina; é para encontrar a si
mesmo, tal como era (ou acredita que era) quando se mudou” (Sayad,
2010, p. 19; tradugdo nossa).

E preciso lembrar, a este propésito, que, antes de se tornar um
termo romantico que inspira poesia, literatura e artes em geral, o
neologismo ‘nostalgia’ foi cunhado pelo médico austriaco Johannes
Hofer (1669-1752) para designar ‘doencas’ associadas a depressio e
alguns distarbios fisiolégicos como o tifo. ‘Nostalgia’, segundo
Breviglieri (2010), integrava a categoria genérica de ‘doencgas
contagiosas’ responsaveis por estados de deméncia assassina, suicidio e
desercdo do exército.

As explicagbes cientificas propostas para tal distirbio, a época,
variavam desde o ambiental até o psicolégico, mas todas insistiam na
importincia do lugar de origem e a comunidade de origem para
assegurar a integridade psiquica e fisica do sujeito. Trata-se
certamente, da expressdo somdtica daquilo que Sayad vird a chamar de
ghorba e reitera sua for¢a na configuragio da subjetividade do migrante.

“Se existe uma nostalgia presa no espago, e se o espago é em seu foro
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intimo, um lugar de nostalgia, tal e como o experimentamos em todos
os deslocamentos que realizamos, é porque é um espago vivo, um espago
concreto qualitativa, emocional e passionalmente falando” decreta
Sayad (1998a, p. 16).

Breviglieri (2010) vai mais longe ainda ao defender a
impossibilidade fenomenolégica da volta. Impossibilidade de retorno
ndo apenas porque a terra de origem foi sublimada e extraida da esfera
do real ou por motivos psicossociolégicos — quando se usa do ritornelo
do retorno para desviar a préopria atencido das dificuldades do cotidiano
e justificar-se a aceitacio do sofrimento e da humilhacdo; mas, antes,
porque o ‘lugar’ de onde se veio ndo existe mais, no sentido da
inseparabilidade do tempo e do espago, ja que o préprio espaco material
nio deixa de se mover no tempo fisico.

O lugar de origem nio seria mais o lugar que se deixou no momento
da migracio, porque este lugar se moveu no tempo e ndo é mais o lugar
que continua presente na memoria e nas lembrancas. O ‘13’ de ontem
nio é o 13’ de hoje, da mesma maneira que o ‘hoje’ daqui nio é o mesmo
que ‘hoje’ de 1a. O destino do imigrante parece ser, assim, a ghorba
inevitavel, inelutavel e eterna, o desenraizamento definitivo e a errancia
eterna: “A origem perdida, o enraizamento impossivel, a memdria

imergente, o presente em suspenso” (Kristeva, 1994, p. 15).

CONSIDERAGOES FINAIS

Procuramos pontuar neste capitulo as dimensdes semanticas e

sintaticas necessdrias para a compreensio da noc¢do de ghorba, as
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filiacdes tedricas de Sayad na sua constituicio, bem como as rupturas e
conexdes epistemoldgicas constitutivas do seu pensamento em torno da
questdo migratéria, além do contexto histérico no qual estd situado.
Dessa maneira, fica a pergunta: o que é ghorba ent3o?

Ariscamos a ideia de que ghorba remete a um estado de
assujeitamento do migrante, a espoliacdo de toda sua subjetividade e a
sua desterritorializacdo total e definitiva; um estado existencial aquém
e além da situacdo migratéria propriamente dita, cuja semente encontra
suas raizes no contexto histérico geral do fendmeno, antes de se
atualizar na perda de coordenadas sociais do migrante e na
evanescéncia de seu horizonte psicolégico. Uma desterritorializacdo, no
entanto, que, diferentemente da perspectiva deleuziana, nio é seguida
por algum processo de reterritorializagio ou subjetivacio, mas
significa, em si, a devasta¢do completa do ser: “Nio pertencer a nenhum
lugar, nenhum tempo, nenhum amor” (Kristeva, 1994, p. 15).

A nocio e sentimento de ghorba estio, assim, claramente atrelados
a dor do sujeito migrante diante da impossibilidade de retorno - “nio
pode existir um verdadeiro retorno, um retorno idéntico, porque o
espago permite perfeitamente as idas e voltas, porém, nio se pode nunca
voltar ao tempo da partida” — e da consciéncia, ainda que velada, de que
a emigracdo é a origem das contradi¢des nas quais se encontra
encerrado. Afinal, diz Sayad, um imigrante s6 tem razio de ser no modo
do provisério, temporario e em transito. E “uma dupla contradicio: ndo
se sabe mais se se trata de um estado provisério que se gosta de

prolongar indefinidamente ou, ao contrério, se se trata de um estado
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mais duradouro mas que se gosta de viver com um intenso sentimento
do provisoriedade” (Sayad, 1998b, p. 45).

E nesse sentido que afirmamos que Ghorba envolve ainda diversos
conceitos centrais na obra de Sayad, como a “dupla auséncia”, o “espago
nostélgico”, a “condi¢do de ndo nacional”, a “obriga¢do de reserva” etc. A
nog¢do parece conter e sintetizar criticamente as camadas e regides mais
significativas e mais densas de todo o pensamento do autor e suas
contribui¢des para o estudo e compreensdo das migragdes na percepgao de
uma linha sociolégica construida a partir da vivéncia relatada pelo
imigrante. O resultado disso é a nio restricio do migrante apenas a
condicio de um objeto cientifico, mas de um objeto vivo, analisado,
simultaneamente, a partir de uma perspectiva cientifica ampla e
especifica, que da conta de focar a problematica particular das migracdes
em sua totalidade social, cultural, econdmica e politica, sem desconsiderar
as condicdes existenciais, simbdlicas e emocionais do sujeito deslocado.

De fato, a ghorba opera enquanto recurso retdérico-conceitual para
questionar consolidados aspectos tedricos, metodolégicos e ideolégicos
que insistem em limitar o fendmeno migratério a aspectos formais,
materiais e localizados, ignorando tanto seus niveis subjetivos como
suas dimensdes geopoliticas e civilizacionais, entendendo as migragoes
como “fato social completo”. Nas palavras do autor: “um itinerério
epistemolégico que se d4, de certa forma, no cruzamento das ciéncias
sociais como um ponto de encontro de intmeras disciplinas” (Sayad,
1998b, p. 15). Dai a justificativa para um pensamento do autor para além
do colonialismo, etnocentrismo, nacionalismo metodoldgico etc. em

sintonia com os conceitos bourdieusianos, por exemplo.
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N3o é por acaso que o préprio Bourdieu (1998), em seu preficio do
livro Dupla auséncia de Sayad, define o migrante enquanto “atopo, sem
lugar, deslocado, inclassificavel [...] Nem cidadio nem estrangeiro, nem
totalmente do lado do Mesmo, nem totalmente do lado do Outro”. Pois é
justamente isso que revelou o discurso construido por Mohand, ao evocar
seu estado de ghorba, mobilizando recursos culturais, sociais e linguisticos,

para expressar experiéncias que o préprio sujeito migrante desconhece.
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NARRATIVAS, TERRITORIALIDADES E MEMORIA
COLETIVA NO CONTEXTO WEBDIASPORICO

Mohammed ElHajji
Camila Escudero

INTRODUCAO

Em seu conto ‘Geografias’, Mario Benedetti (2010) relata a histéria
de dois exilados uruguaios em Paris, que, para passar o tempo e conjurar
a saudade, adotaram um ‘jogo de memoria’ que consistia em se lembrar
as ruas, pracgas, edificios outros ‘lugares de memoéria’ de sua cidade de
origem — Montevideo. Passavam, assim, tardes inteiras revivendo seu
passado, rememorando e descrevendo minuciosamente os detalhes da
geografia urbanistica de sua cidade. Até o dia em que eles convidaram
uma velha compatriota recém exilada a participar ao seu ‘jogo da
memoria’. Os compadres descobriram, entio, que, nio apenas a
geografia de Montevideo tinha mudado profundamente desde que
deixaram o pais, mas que a suas memorias também tinham se afastado
consideravelmente da ‘original’, ‘real’ e ‘verdadeira’ Montevideo.
Perceberam que, 3 medida que eles se contavam a cidade, nio paravam
de reinventar seus contornos e redesenhar a sua topografia urbana -
evidentemente transmutada em geografia afetiva e mapa subjetivo. A
(sua) cidade rememorada nio era mais a cidade que deixaram anos atras,
mas sim um ‘lugar’ fantasiado e sublimado, fruto de suas narrativas

mnemonicas e do sentimento de perda inerente a situagdo de exilio.
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Além de serem indissocidveis no contexto diaspérico, os
componentes espaciais, mnemodnicos e narrativos constituem o
substrato existencial do sujeito migrante e o quadro geral de
estruturagdo de sua condic¢do diaspdrica. De todo tempo, deslocar-se e
buscar novos horizontes, individualmente ou em grupo, s6 adquire
sentido através da proje¢do narrativa / mnemonica do itinerario
territorial percorrido. Périplos de figuras arquetipicas de nossas
mitologias religiosas, filoséficas e/ou literarias, como Ulisses, Don
Quixote, Moises ou Maomé, ou, ainda, ritos de iniciagio, relatos de
viagens e outros road movies sdo expressdes éticas e estéticas de um
paradigma identitario que associa a evolucdo espiritual do sujeito, a
edificagdo de seu ‘eu’ e a conquista de um ‘lugar’ no mundo a narrativa
decorrente das ‘lembrancas’ vividas ou construidas durante a sua
jornada real / imaginada.

Na atualidade, deslocamentos humanos e TICs representam o
modus vivendi (em lato sensu) e 0 modus operandi da mesma realidade
marcada pela centralidade da mobilidade em nossa sociedade. Mesmo
que se trate de turistas (e nio de vagabundos - leia-se ‘migrantes’; Cf.
BAUMAN, 1999), a viagem s6 é traduzida em capital social quando sua
narracdo é posta em circulacdo nas redes sociais virtuais, os sagrados
check-in devidamente efetuados e as narrativas textuais e icdnicas, que
in-formam nossos dispositivos exo-mnemonicos, sio eficientemente
integradas aos circuitos de circulagio das trocas simbdlicas
caracteristicas de nossa época.

No caso especifico das migra¢des contemporaneas e das didsporas

delas decorrentes, o elo entre territorialidades, memoria coletiva e suas
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narrativas mididticas se tornou constitutivo do préprio fenémeno e
imprescindivel para a sua justa compreensio. A Internet,
principalmente, vem sendo utilizada enquanto espago de ancoragem
real-simbélica da experiéncia migratéria e diaspérica; tanto em seus
niveis sociais e politicos como em suas dimensdes estéticas e subjetivas.

Desde a saida da terra de origem, a organizacdo da ‘travessia’, a
escolha do local de destino, a procura por redes de conterrdneos e/ou
correligionarios 14 ja estabelecidos, o empreendimento dos tramites
necessirios para o processo migratério — sejam eles regulares ou
alternativos, etc.... até a chegada, a insercdo na nova sociedade, a busca
de informacdes, trabalho, moradia etc...., praticamente todas as etapas
passam total ou parcialmente pela Internet. A tal ponto que nio seria
mais imaginavel, hoje, o candidato a migracgao realizar seu projeto sem
o suporte e auxilio das TICs.

Todavia, uma vez o imigrante ja estabelecido ou a comunidade
diaspérica ji consolidada, a mesma Internet, que serviu de vetor
simbélico para o deslocamento e desenraizamento, se transforma em
espaco de registro e significacdo da experiéncia migratdria e diaspdrica;
além, evidentemente, de constituir o laco material-simbélico com o
pais, cultura e/ou comunidade de origem. Reforcando, assim, nio
apenas o principio pés-moderno de deslocamento de parte das praticas
e relagdes sociais do espago fisico para o virtual; mas, sobretudo, a
premissa desterritorializante de Julia Kristeva (1994), segundo qual, o
processo migratdrio ndo é um estado passageiro de transi¢do, mas sim
uma condicdo existencial definitiva — um embarque que nunca é seguido

de desembarque.
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DIASPORAS NA WEB E WEB DAS DIASPORAS

Na perspectiva da temdtica aqui abordada, esse fendmeno é
conceituado sob a noc¢io de ‘webdidspora’ - enquanto espago de
reordenamento das experiéncias e praticas subjetivas dos imigrantes
transnacionais. Estudiosos da questdo, como Tristan Mattelart (2009),
Claire Scopsi (2009), Angeliki Monnier (2012) ou Dana Diminescu (2012),
insistem tanto nos aspectos praticos e funcionais como de ordem
identitdria e comunitaria relacionado as praticas webdiaspoéricas.

Assim, blogs, féruns, paginas de Facebook, sites, Twitter e outros
formatos do género podem ser contemplados pelo conceito, desde que
sejam concebidos e elaborados a partir da iniciativa migratéria,
considerem as atividades de seus membros, leitores ou simpatizantes e
que sua finalidade seja a interag¢do, nio sé entre os espacos referentes
aos paises de origem e de acolhida, mas de sujeitos e narrativas, numa
constante troca virtual que sé Internet é capaz de proporcionar.

Porém, a simples organizagido de sites ou similares por migrantes
ou membros de uma determinada didspora nio caracteriza em si uma
prética webdiaspdrica. Ha de considerar certos critérios de coesdo e de
identifica¢do, tais como o lugar da publicagdo, a temdtica e objeto das
manifestacdes e interagdes, os elementos simbdlicos compartilhados
(cultura, lingua, religido, etnia), o reconhecimento das instancias de
enunciagio dos discursos em circula¢io pelos membros da comunidade,
a veiculagdo / circulagio de componentes discursivos de natureza
identitdria e a atuagio em prol da comunidade, sua representatividade

e desenvolvimento social, cultural e politico.
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O que nio significa que a webdidspora seja uma entidade fixa e
imutdavel; pelo contrario, a webdidspora € tio complexa, fluida e volivel
quanto a proépria ideia da didspora. Seus dispositivos tecnolégicos
refletiriam, justamente, o0 modo pelo qual uma comunidade diaspérica
ou coletivo de imigrantes organiza, num momento especifico de sua
histéria, suas atividades através e na web: uma interface pela qual a
comunidade aprimora suas praticas sociais, recorrendo a trocas e
intera¢des no meio e pelo meio digital.

Tratar-se-ia, portanto, de um coletivo disperso ou uma entidade
heterogénea, cuja existéncia é baseada na elaboragdo de um objetivo
comum - ainda que nio seja definitivo e/ou claramente definido, mas
sim constantemente renegociado a medida que o coletivo muda e evolui.
A webdidspora seria, assim, uma forma midiadtica instivel por ser
redesenhada por cada novo participante, autodefinida nio pela inclusio
ou exclusio de novos membros, mas pelo processo voluntirio de
individuos que se juntam ao coletivo ou o deixam.

Ainda assim, a natureza fundamentalmente comunitiria da
webdidspora pode ser conferida por meio do leque de seus usos,
recursos e objetivos. Primeiro, ela cumpre fungdes praticas primaérias,
tais como a comunicacido com patricios e familiares no pais de origem
e/ou imigrados em outras regides do globo, a informacdo noticiosa da
terra e povo de origem, e a manutencdo dos lacos culturais com a
comunidade ancestral — notadamente através do consumo artistico e
cultural midiatizado. Ou, ainda, a aquisi¢io de informacgdes locais,
cruciais para os tramites administrativos e a decodificacdo das regras

normativas da sociedade de destino, mobiliza¢io social e politica local e
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global, e formagdo de um sentimento de pertencimento e cidadania ao
mesmo tempo local, transnacional e global.

As narrativas, nela e por ela veiculadas, vio desde as manifestagdes
culturais e identitarias focadas nas origens do grupo até as
reivindicagdes politica e sociais voltadas para as questdes de
representatividade, integracdo e ascensdo social. Se toda identidade
comunitaria - seja ela étnica, nacional, regional, confessional ou outra,
é necessariamente um exercicio de enunciacio de si, um esforgo
discursivo de dizer-se, dizer o outro e dizer o mundo, no caso das
narrativas webdiaspéricas, fica a patente que identidade e
discursividade sido dois planos isomérficos do mesmo continuum
existencial e subjetivo que rege a vida comunitdria e regula suas
relagdes com o resto da sociedade.

O fendmeno oferece a rara oportunidade de observar de visu o
surgimento, conformacdo e consolidacio de narrativas de vida,
discursos identitirios, autorrepresentacdes culturais, reelaboracgdes
genealégicas e projecdes sociais que ndo se limitam a desenhar os
contornos da comunidade imaginada, mas antes, atuam no sentido de
sua materializacdo histérica. Dai todo o interesse em indagar o modo
pelo qual a meméria coletiva diaspérica se constréi em seus niveis
discursivos e narrativos, toma forma, se auto-organiza, supera os
relatos individuais e/ou familiares parciais e fragmentados, se torna
autdnoma e acaba se configurando em uma grande narrativa coesa e una
- na qual todos os membros da comunidade podem se reconhecer e se

identificar.
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Por outro lado, hi de inquirir de que modo este ambiente digital,
virtual, desprovido de toda materialidade espacial (exceto,
evidentemente, a estrutura fisica do préprio hardware que permite o
funcionamento ordenado e inteligivel da web), pode constituir o locus
de estruturagio, organizacio e expressio da memdria coletiva -
axiomaticamente tida, segundo as teses de Maurice Halbwachs (2006),
como imanentemente espacial e territorial. Seria a webdidspora capaz
de substituir as territorialidades concretas do espago fisico, cumprir
algumas de suas fungdes subjetivas e narrativas ou, ainda, lhes servir de
extensdo tecnolégica no afd de ampliar seu alcance simbdlico? E, nesse
caso, de que modo se estabelece a relagdo entre territorialidades
migrantes e narrativas webdiaspdricas na construcio dessa memdria
coletiva compésita e desprovida de substrato espacial? Ou visto, sob
outro angulo, de que modo a webdidspora acolhe e projeta a meméria
coletiva das comunidades migrantes, a partir do encontro entre

territorialidades narrativas e narrativas territoriais?

MEMORIA COLETIVA E COLETIVOS DA MEMORIA

Halbwachs (2006) sugere que a medida que os acontecimentos se
distanciam do tempo presente, sua rememoragio se torna cada vez mais
compacta, organizada em blocos coerentes que contém intimeros
elementos mnemonicos, narrativamente relacionados; de tal modo que,
apesar do destaque de certos fatos especificos, a memdria adquire certa
totalidade narrativa e nio um numero sucessivo de fragmentos

desconexos. Perspectiva subjetiva sob a qual ele elabora seu conceito de
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‘memoria coletiva’, sublinhando seu carater social e natureza dinimica
que asseguram a perenidade psiquica e consciéncia de si do grupo,
incorporada e refletida em cada um de seus membros.

Segundo o criador do conceito de ‘memoria coletiva’, toda memoria
é apoiada em histéria vivida, na medida em que nio sio apenas os fatos,
mas os modos de ser e de pensar de outrora que se fixam na memoria
individual / coletiva. Se por um lado, as lembrancas do individuo se
situam no dmbito de sua personalidade ou de sua vida pessoal, por outro
lado, em certos momentos, ele é capaz de se comportar como simples
componente mnemonico do grupo, que contribui para evocar e manter
as lembrancas coletivas vivas na propor¢io de sua pertinéncia para a
continuidade da identidade coletiva da comunidade que ele integra.

Roger Bastide (1996) que, alids, dedicou vérios estudos a andlise,
compreensio e aplicacio do conceito de memodria coletiva de
Halbwachs, recorre a metifora das conexdes entre neurdnios e sinapses
nos processos cognitivos para explicar a relacio entre memodria
individual e memdria coletiva. Do mesmo modo que 0s processos
cognitivos sdo tributarios da densidade das sinapses que ligam varios
conjuntos de neurdnios e nio de neurdnios especificos, a memoria
coletiva n3o seria localizada em mentes individuais ou inerente a
sujeitos especificos, mas seria fruto e consequéncia das rela¢des sociais
e intersubjetivas (sinapses) que interligam os membros (neurénios) do
grupo (mente onde se aloca a memdria coletiva).

Assim, para Halbwachs (2006), toda memodria é coletiva ou,
considerando a pluralidade de memérias individuais que podem

integrar a memoria coletiva, a memoria individual nio passa de uma
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perspectiva singular e especifica sobre a meméria coletiva — definida
enquanto conjunto de mecanismos mnemonicos que evoluem conforme
uma légica interna e dindmica prépria. Quando as lembrancas
individuais entram em contato com a memdria coletiva, segundo ele,
estas logo mudam de aparéncia, transbordam a dimensao pessoal e se
tornam parte do continuum mnemonico coletivo. O que significa que,
frequentemente, as duas memdrias ou duas categorias de memoria se
sobrepdem e se interpenetram ao ponto que a memoria individual, em
alguns momentos, pode se confundir com a coletiva; enquanto a
memoria coletiva contém as memoérias individuais, mas nio se deixa
fundir nelas.

O autor lembra, ainda, que o sujeito social estd sempre mergulhado,
simultanea ou sucessivamente, em muitos grupos e que cada um desses
grupos se divide e se contrai no espaco, segundo as varidveis sociais e
existenciais que o subtendem. O que implica que varias memorias
coletivas concomitantes podem se formar e continuar vivas, na medida
em que se justifica a sua importancia para o grupo que a originou e em
func3o de sua densidade subjetiva e sobrevida.

Quando se fala em memoéria do grupo, entretanto, isto ndo acarreta
necessariamente a presenca fisica de seus membros, mas na carga
afetiva que emana da identificacio do sujeito ao grupo. E o sentimento
de pertenca, de compartilha e de comunidade que traz a tona, e ao
presente, as lembrangas vividas no seio do grupo e lhes di toda sua
vivacidade, valor simbélico e sentido social. Motivo pelo qual Halbwachs
(2006) defende a ideia segundo a qual toda memoria é, ao contrario do

que é comum se pensar, uma memoria do presente e ndo do passado.
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E no momento em que relembra, examina ou narra seu passado,
que o individuo e o grupo através dele enunciam a sua identidade e a
ordenam narrativamente. O préprio tempo desdobrado no processo de
narracdo e reconstrucio da meméria é um tempo representado,
disposto e organizado conforme os habitos e praticas sociais do grupo
naquele contexto histdrico. Trata-se de um tempo-espago narrativo
que, antes de se esgotar na realidade fisica, reflete a visio de mundo do
grupo e corresponde a seus modos de producio de sua subjetividade e
suas instancias coletivas de enunciacio de seus projetos sociais e
identitarios.

E o ‘comportamento narrativo’ do sujeito ou coletividade, em seu
nivel social e comunicante, que seria, segundo Le Goff (1988), o principal
fator de configurac¢io de todo ‘ato mnemonico’. Do mesmo modo que a
dimens3o narrativa constituiria o verdadeiro suporte dos processos de
rememorizac¢io — fora da qual tais ‘atos mneménicos’ nio alcancariam
a sua condic¢do de inteligibilidade e comunicacio social.

No plano webdiaspdrico, observa-se que as narrativas mnemanicas
coletivas sdo de natureza claramente polifénica, compostas por
intimeros relatos individuais e/ familiares que, uma vez justapostas no
mesmo ambiente virtual e ordenados em fungio do contexto histérico e
social que as contem, passam a adquirir um sentido comum aos
membros do grupo, em fungdo nio mais de suas instancias de emissio,
mas sim das condig¢bes de sua circulagdo e recep¢do. Do mesmo modo
que os registros publicos constituidos de documentos histéricos,

material iconografico e/ou filmico (recorrentes nas webdidsporas), sdo
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sistematicamente revisitados e ressignificados a luz do projeto da
comunidade no momento da edificacio e efetiva¢ido de sua webdidspora.

O ato de ressignificacio, movido pelos conhecidos processos
histéricos de interdiscursividade e intertextualidade (FAIRCLOUGH,
2001) permite a composi¢io de quadros mnemdnicos que nio
preexistiam a narrativa em si, mas dela extraem os elementos
discursivos e semidticos que dio sentido e legitimidade a existéncia da
comunidade enquanto ente identitirio autdnomo, portador de uma
memoria coletiva que o distingue dos demais grupos componentes da
sociedade. O que nos leva a deduzir que a efetivacdo da memoria coletiva
webdiaspérica é tributdria de uma complexa gramatica narrativa que
conjuga elementos discursivos de um passado, muitas vezes indefinido,

ao ambiente tecnoldégico de nossa época, seus aparatos e 0s recursos

semioticos que ele proporciona.

MEMORIA ESPACIAL E ESPACOS DA MEMORIA

Por outro lado, Halbwachs (2006) insiste na natureza
imanentemente espacial dessa mesma memdria coletiva, na medida que
se as lembrangas se conservam nos pensamentos do grupo é porque este
permanece ligado ao solo fundador de sua comunidade, cuja
representagdo perdura materialmente fora dele e continua acessivel a
todo momento. O local, justifica o autor, recebeu a marca do grupo do
mesmo modo que o grupo recebeu a marca do local; sendo as préprias
acdes do grupo intimamente ligadas ao local de sua ocorréncia e

passivelmente traduziveis e em termos espaciais. E a ‘histéria vivida’,
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anteriormente referida, que afeta simultaneamente consciéncias
distintas, as aproxima e as une em torno de um locus comum que
subtende e condiciona a memdria coletiva.

Motivo pelo qual a configuragio geral do espago comunitario, os
menores detalhes constitutivos de sua morfologia material e seu valor
simbdlico sé sdo perceptiveis em sua totalidade, complexidade e sutileza
para os membros do grupo. Além do fato que “nosso entorno material
leva ao mesmo tempo nossa marca e a dos outros”, Halbwachs (2006,
p.131) explica, ainda, que essa adesdo da memdria coletiva ao substrato
territorial comunitario se deve ao fato que “as partes do espacgo que ele
[0 grupo] ocupou correspondem a outros tantos aspectos diferentes da
estrutura e da vida de sua sociedade, pelo menos o que nela havia de
mais estdvel” (HALBWACHS, 2006, p.161).

O autor ainda argumenta, nesse sentido, que as imagens habituais
do mundo externo, o continuum espacial no qual vivemos, sio
elementos constitutivos de nossa identidade pessoal e coletiva. Nio
somente os movimentos do grupo, “mas também seus pensamentos se
regulam pela sucessdo das imagens que lhe representam os objetos
exteriores” (HALBWACHS, 2006, p.169). As comunidades s3o, de fato,
organicamente ligadas a um lugar espacialmente determinado que
permite a seus membros estabelecer os elos sociais e subjetivos que os
unem e lhes proporciona o molde material e suporte fisico para a
representacdo de seu passado.

Deste modo, o espago se apresenta enquanto realidade duradoura,
na qual e a partir da qual a memoéria coletiva surge e toma forma, o

grupo secreta seus habitos e costumes e se afirma enquanto entidade
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social, cultural e/ou étnica diferenciada. Na andilise de Halbwachs
(2006), a vida de um grupo humano por um longo periodo no mesmo
espaco acarreta, por um lado, a adaptacio dos habitos sociais do grupo
ao lugar e, por outro, a adequagio do préprio espago aos usos e costumes
do grupo. “Nossas impressdes se sucedem, uma a outra, nada permanece
em nosso espirito, e nio seria possivel compreender que pudéssemos
recuperar o passado, se ele no se conservasse no meio material que nos
cerca” (HALBWACHS, 2006, p.170).

Halbwachs (2006) explica, também, que a questio da memoria
coletiva deve ser apreendida a partir do espago comunitario, que o grupo
ocupou, no qual viveu e ao qual, de alguma maneira, continua tendo
acesso — se ndo em sua materialidade, pelo menos no plano mental e
imaginario. O quadro territorial original ou a possibilidade de imagina-
lo funcionam enquanto ritornelos subjetivos capazes de estimular e
atualizar a memoria coletiva; pois, ndo hd “grupo, nem género de
atividade coletiva, que nio tenha qualquer relagdo com um lugar, isto é,
com uma parte do espago” (HALBWACHS, 2006, p.170).

0 que nos coloca, quando se trata de webdidspora, diante do dilema
de sua virtualidade e (a-) espacialidade. Ainda que nio se tarte de negar
a possibilidade de producio de marcas e rastros existenciais tanto
individuais como coletivos no plano virtual, hd de indagar se a nova
configuragdo tecnolégica, social e cognitiva, de natureza abertamente
‘a-espacial’, constitui uma forma diferenciada de suporte a tradicional
‘memoéria coletiva’ proposta por Halbwachs e/ou caracteriza novas
modalidades de sociabilidade que prescindem da memdria coletiva no

seu sentido mais difundido.
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Tratando-se, especificamente, do contexto diaspdrico, autores
como Breviglieri (2010) sublinham que as lembrangas produzidas no
contexto migratério s3o intrinsecamente associadas a lugares e
itinerdrios; uma vez que a transi¢io da ‘memdria corporal’ (individual)
para a ‘memdria dos lugares’ (individual / coletiva) passa pelo espago de
deslocamento e os lugares habitados e investidos de subjetividade por
parte do imigrante e sua comunidade diaspérica. Passagem que nem
sempre é suave e pacifica, mas sim muitas vezes marcada por crises e
rupturas decorrentes da desterritorializacio inerente a condicio
diaspérica.

Para Raphaél (2006), por exemplo, o fato migratério muda a prépria
natureza do espago social ao rasgar o horizonte psicogeogrifico do
imigrante. Ele sustenta, em sua andlise da obra de Sayad, que ao ser
confrontado ao fato migratério, o espaco social perde sua concepgio
conservadora que naturaliza as limitacdes fisicas, geograficas e
administrativas originais. Frequentemente, segundo o mesmo autor, o
fato migratdrio funciona como um catalisador de tensdes e rupturas ja
existentes ou latentes na dindmica social contemporianea, mas
exacerbadas pelos deslocamentos de sentido decorrente do fendmeno
migratério.

O que leva este autor a indagar se, em vez da producio de um novo
‘espago social’ — na acepgio dada a este conceito por Bourdieu (1984), o
deslocamento de sentido referido n3o equivaleria aquilo que Sayad
(1998a; 1998b) qualifica como ‘espago nostalgico’, em consequéncia da
‘dupla auséncia’ do imigrante e da ‘desrealiza¢do’ do seu espago social.

Lembremos que por ‘espago nostélgico’, Sayad (1998a) entende um lugar
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aberto a todas as nostalgias, carregado de emocdo e afetividade; ao
contrario do ‘espago social’ que representaria um espago continuo, um
conjunto de lugares indiferentes e intercambiiveis entre os quais
podemos ir e vir fisica e mentalmente.

No entanto, segundo Sayad, se existe “uma nostalgia presa no
espago, e se 0 espaco ¢ (...) um lugar de nostalgia, (...) é porque é um
espago vivo, um espago concreto, qualitativa, emocional e
passionalmente falando” (1998a, p.173). A nostalgia n3o seria, assim, a
dor do retorno; na medida que mesmo na hipétese de a volta ser
efetivada, logo o migrante percebe que, na verdade, ndo hi volta
possivel. “Pode-se voltar sempre ao ponto de partida, porque o espacgo
permite perfeitamente as idas e voltas, porém, nio se pode nunca voltar
ao tempo da partida, voltar a ser tal como éramos no momento da
partida” (Sayad, 1998a, p.16).

Ainda de acordo com Sayad (1998a), além do retorno que parece
invocar, a nostalgia tem o poder de sublimar o passado, transfigura-lo e
lhe atribuir uma iluséria aura de encantamento e felicidade a-histérica.
O pais, a terra natal, a casa dos antepassados e todo outro lugar
privilegiado pela nostalgia ou objeto da meméria que dela deriva, se
convertem em lugares benditos e exuberantes, mais parecidos com um
paraiso perdido de que com a realidade social, politica e econdmica
responsavel pelo desenraizamento do imigrante e sua expulsio do seio
materno.

Breviglieri (2010) vai mais longe ainda ao defender a
impossibilidade fenomenolégica da volta. Impossibilidade de retorno

nio apenas porque a terra de origem foi sublimada e extraida da esfera
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do real ou por motivos psicossociolégicos — quando se usa do refrio do
retorno préximo para desviar a prépria atencdo das vicissitudes do
cotidiano e justificar-se a aceitacio do sofrimento e da humilhacg3o.
Mas, antes, porque o ‘lugar’ de onde se veio nio existe mais, no sentido
da inseparabilidade do tempo e do espago; jid que o préprio espago
material n3o deixa de se mover no tempo fisico. O lugar de origem nio
seria mais o lugar que se deixou no momento da migrac¢io, porque este
lugar se moveu no tempo e ndo é mais o lugar que continua presente na
memoria e nas lembrancgas. O 14’ de ontem nio é o ‘13’ de hoje, da mesma

maneira que o ‘hoje’ daqui nio é o mesmo que ‘hoje’ de 14.

TERRITORIALIDADES NARRATIVAS E NARRATIVAS TERRITORIAIS

Essa centralidade do substrato territorial na condi¢do diaspdrica
se manifesta a varios niveis. Além de o processo migratdrio ser, em sua
esséncia um percurso territorial, hd de salientar a sua importincia na
organizagio do grupo, a elaboragio de estratégias de ascensio social e a
producio de marcas identitirias que garantam sua perenidade,
adaptacdo e manutencio de lagos afetivos com a sociedade e cultura de
origem. Sabemos, nesse sentido, da relevincia do fator territorial para
as correntes cldssicas de estudos migratérios — ao exemplo da Escola de
Chicago —, tanto na perspectiva social e urbana geral como em que diz
respeito a questdo migratéria abordada por seus autores; uma vez que
os fatos relatados e as relagdes entre comunidades étnicas componentes

da paisagem urbana daquela época sio, na maioria das vezes, tratados
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em funcio dos territérios que os contém (Cf. PARK, 1928; WIRTH, 1928;
THOMAS e ZNANIECKI, 1927).

Tradi¢do que se perpetua, até hoje, em todas as disciplinas que
versam sobre o fendmeno diaspdrico: sociologia, antropologia,
geografia humana ou estudos populacionais nunca deixam de salientar
a dimensio territorial em seus estudos e teorias em relacio com a
temdtica. Alain Tarrius (1993), por exemplo, insiste que é dentro dos
territérios por eles atravessados ou investidos que os migrantes se
reconhecem, se identificam e edificam o “curso de uma histéria comum
da migragio, de natureza a produzir um lago social original” (TARRIUS,
1993, p.52).

Assim ao elaborar a sua tese de “territorialidades circulatérias”, ele
aponta, em modo de flashback, as trés estagdes existenciais que
conjugam trajetos espaciais e trajetérias sociais. Primeiro, os lugares de
vizinhan¢a, quando a convivéncia j4 é adquirida, a comunica¢io
intercultural ji estabelecida e o estrangeiro ja é um rosto conhecido e
reconhecido — que seja no afeto e solidariedade ou no atrito e negociagao
de um modelo de relacionamento social e intersubjetivo satisfatdrio
para todas as partes. Mas esse cendrio s6 se efetiva depois que a
aceitacdo da presenca do estrangeiro fosse admitida em termos
conceituais, éticos e politicos, quando a populagio local reconhece a
obrigacgio moral de acolher os deslocados voluntiria ou
involuntariamente. Enfim, a distante estag¢do inicial diz respeito ao
préprio percurso migratério, “os longos itinerarios que conduzem de
um lugar de origem ao [lugar] onde se pode observar a vinda ou

passagem do migrante” (TARRIUS, 1993, p.52).
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Roteiro tedrico-conceitual que ele aplica tanto no plano migratério
individual / familiar recente como no contexto diaspérico
intergeracional; na medida que ao ritmo social do cotidiano que
inscreve nos ambientes de convivéncia as marcas da continuidade
identitaria, se sucedem as histérias de vida que expressam em termos
de projetos as trajetérias individuais ou familiares e, enfim, “o tempo
das sucessdes de geragdes, que constroem e estabilizam ao longo dos
percursos migratérios uma cultura fonte de novos saberes” (TARRIUS,
1993, p.53). Mesmo que o nivel individual / familiar seja de absoluta
relevancia — uma vez que sem esse deslocamento concreto o fendémeno
migratdrio perderia seu significado social, hd de adotar um olhar de
conjunto e em profundidade para melhor entender a dinidmica histérica
da mobilidade humana e suas consequéncias sociais em larga escala.

A passagem do individual para o coletivo se potencializa, na anélise
de Tarrius (1993), por meio da construgio de narrativas sobre os
percursos e trajetos territoriais acumulados pela didspora e seus
membros. Ja que uma das caracteristicas da relagdo do sujeito migrante
com o territdrio, segundo ele, reside na sua vontade de integrar todos
os lugares, “percorridos por ele mesmo e os outros reconhecidos como
idénticos, numa memdria que, ao virar coletiva, efetiva uma entidade
territorial”. O autor insiste, assim, na importincia psicossocial das
narrativas dos migrantes sobre seus percursos territoriais que, para
permitir o surgimento de uma “consciéncia diaspérica”, “acrescentam
ao aqui, onde esti-se hoje, e o 14, de onde se vem, um entre-dois
[narrativo], que junta as duas extremidades da trajetéria” (TARRIUS,

1993, p.53).
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Essa narratividade das territorialidades migrantes, vale destacar,
se explica de varias maneiras. Primeiro, conforme explica Barel (1986),
todo territério social é, na sua esséncia, um fenémeno imaginario,
imaterial e simbdlico, e todo elemento componente desse territério —
seja ele fisico ou bioldgico, deve necessariamente passar por um
minucioso processo de simboliza¢do, para poder ser integrado pelo
sujeito ou coletividade. Ainda mais quando se considera que os
territérios, antes de eles serem materiais, sdo existenciais e subjetivos,
produzidos a partir dos processos e dispositivos de enuncia¢do da
identidade coletiva do grupo ou comunidade (Cf. GUATTARI, 1992).

Por outro lado, hd de admitir que a espacialidade diaspérica esta
longe de constituir uma excecdo a tese de producio social e simbélica
do espago formulada por Lefevbre (1974), que consiste na apreensdo da
questio espacial a partir de seus modos de elaboragio, representacio e
percepc¢io. Se a ‘elaboracio’ do espaco ja é evidentemente subjetiva,
social e simbdlica, a sua ‘representacdo’ e ‘percep¢io’ o colocam numa
perspectiva francamente semio-discursiva, suscetivel de leitura,
interpretacdo, ressignificacdo, tradugdo e narragio.

De fato, os deslocamentos fisicos, sociais, culturais e subjetivos do
imigrante o impelem a aderir mental e corporalmente a uma
multiplicidade de lugares e territdrios, mergulhar sensivel e
inteligivelmente em suas realidades, traduzi-las e se deixar por elas
envolver e traduzir. Entre trajetos e trajetérias, na diversidade e na
adversidade, o sujeito migrante é levado a ressignificar as referéncias
materiais e simbélicas que o interpelam para poder projetar

narrativamente as espacialidades que o contém e costurar
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mnemonicamente as territorialidades que o atravessam. Assim, no seu
trabalho de produc¢io de narrativas identitirias comunitédrias, a
memoria ordena a histéria do individuo e do grupo na forma de um
percurso espacial, a partir do qual as rupturas sio emendadas, os
acidentes de percurso explicados e as contradigbes e duavidas
apaziguadas.

Do mesmo modo que todo ‘texto’ é um ‘espaco’ ou ‘percurso’ que
reflete a subjetividade produzida pelo leitor no ato da recepgdo, todo
‘espago’ ou ‘percurso territorial’ é um ‘texto’, cuja significacio e ordem
narrativa sdo tributdrias do contexto histérico e experiéncia social do
‘leitor / andarilho’ - seja individual ou coletivo. Senso semintico e
sentido geografico que vao historicizar ou naturalizar as partidas e
chegadas dos migrantes e suas comunidades diaspéricas; produzindo
narrativas com inicio e fim num tempo e espaco convergentes: o local
de origem enquanto inicio da narrativa, o lugar de chagada como seu
fim e, no meio, o territério percorrido que di forma e materialidade a

trama constitutiva da meméoria coletiva do grupo.

CONSIDERAGOES FINAIS

Ao termo dessa exposicdo tedrica, podemos concluir que as teses
postuladas na presente andlise foram amplamente corroboradas por
nossa pesquisa empirica’, tanto em que diz respeito ao processo de

constru¢io de uma memodria coletiva webdiaspdrica de natureza

' Realizada com apoio do CNPg, contemplou 12 comunidades diaspéricas instaladas no Brasil e a partir
da qual ja foram realizadas outras analises topicas.
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narrativa como em relacdo a pregnincia territorial dessas mesmas
narrativas. Primeiro, chama a atengio o fato que a ‘meméria do grupo’
é um tdépico extremamente recorrente, uma constante editorial na
organizacdo espacial e textual dessas plataformas. Muitas vezes, de
modo reificado, destacando-se em se¢io do mesmo nome ou seus
derivados: ‘Meméria’; ‘Lembrangas’; ‘Histérias do Passado’; ‘Origem’ ou
‘Origens’. Nessa se¢do ou categoria, sio geralmente encontrados textos
e imagens de ordem histérica, ‘posts’ pessoais de relatos individuais,
artigos de jornais, postais antigos, videos e tudo aquilo que pode
contribuir na formagio de uma narrativa webdiaspérica.

Em termos de conteddo, as ‘unidades textuais’ analisadas
confirmam a importincia dos percursos migratérios e ‘lugares de
memoria’ para as comunidades diaspdricas. Na pagina do Facebook
‘Caminhos Poloneses Resgatando a Histéria’, por exemplo, a relagio do
grupo com o espac¢o migratério fica evidente quando se relata a visita de
uma comitiva municipal de Quatro Irm3os (RS) na regiio colonizada
pelos poloneses. Nele, explica-se que o objetivo da visita era conhecer o
roteiro turistico ‘Caminhos Poloneses’, que conta com as trilhas que
resgatam a histéria dos percursos territoriais dos imigrantes. “Sdo duas
rotas com objetivos comuns, mas cada uma com suas peculiaridades”,
explica um membro da comunidade, ao destacar que o municipio tem
oferecido aos visitantes, uma oportunidade de conhecer um pouco mais
da cultura e da histéria dos imigrantes poloneses da regido.

Em outros exemplos, destacam-se as narrativas que vao no sentido
da tese de Tarrius (1993), segundo a qual, uma das caracteristicas da

relacio do sujeito migrante com o territdrio reside na sua vontade de
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integrar os lugares percorridos separadamente pelos membros da
comunidade em uma narrativa unificada que dd forma a meméria
coletiva e espacial do grupo. Referimo-nos particularmente ao caso do
navio Kasato Maru, consagrado enquanto marco material e territorial
original reconhecido e reverenciado pelos imigrantes japoneses,
independentemente de sua origem regional, geracio ou meio de
transporte usado em seu percurso migratorio.

Sem esquecer da importincia das narrativas icnograficas em
instituir certas localidades, lugares ou monumentos do pais de origem
enquanto locus originais emblematicos de toda a imigracio nacional
daquele pais. Caso, por exemplo, do Holetown Monument, na Ilha de
Barbados, celebrado pela comunidade barbadiana no Brasil ao mesmo
tempo como marco da historiografia da na¢io barbadiana no Caribe
como inicio simbélico da imigracdo dessa comunidade para o Brasil e
referéncia ou ‘lugar’ de sua meméria coletiva.

Outros, ainda, elegem uma localidade especifica no Brasil enquanto
‘lugar de memoria’ de toda a comunidade aqui estabelecida. Na pagina
Pomeranos no Vale Europeu, mantida e atualizada por descendentes de
imigrantes oriundos da Pomerania, pode-se conferir um amplo registro
fotografico que junta e associa a terra de origem e a regido de
estabelecimento atual — o Vale Europeu (SC); uma maneira de transferir
narrativamente a memoria coletiva do grupo de 14 para cd e/ou de
ressignificar o territério daqui em termos de espacialidade original.

Enfim, em que diz respeito a relacio entre o principio da

espacialidade da meméria coletiva e a natureza virtual da webdidspora,
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podemos afirmar que este ambiente digital se configura ao mesmo

tempo enquanto:

1. Modalidade discursiva de enunciagdo da memoéria coletiva das comunidades
diasporicas, devido a importancia capital dessa forma mididtica nos processos
de elaboracio de contetido e de produgéo de sentido que nelas sdo veiculados.
O que significa que ndo se trataria de uma memdria coletiva expressa no
ambito da webdidspora, mas sim de uma memdria coletiva propriamente
webdiaspdrica.

2. Locus de condensagio, estruturagio e proje¢io dessa memoria; na medida que
se trata da formagdo de um registro mneménico virtual a partir do qual os
migrantes e as comunidades diaspdricas organizam seu modo de produgio de
subjetividade e de enunciac¢io de sua identidade social, cultural e étnica. Sem
esquecer o aspecto auto-organizacional dessa memdria; no sentido que a
narrativa da memoria coletiva (ou narrativa coletiva de memoria) toma forma
e adquire coesdo e autonomia, a partir de relatos individuais e/ou familiares
plurais e heterdclitos.

3. ‘Lugar’ ou ‘territério’ (ainda que virtuais) de referéncia a memoria coletiva do
grupo; na medida que a webdidspora, enquanto interface de comunicagio e
interagdo, cumpre também o papel de ‘lugar’ de trocas e até de encontros
entre os membros da comunidade. Assim, ainda que a memdria decorrente
dessa configuragdo tecno-simbdlica seja caracterizada por sua natureza a-
espacial e sua ancoragem virtual, nio se deve apenas nio ignorar o fator
territorial original de seu conteido narrativo, mas observar ainda que a
webdidspora acaba se impondo enquanto referéncia espacial e territorial no

processo de edificagdo da memoria coletiva do grupo.
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A CONTRIBUICAO DA COMUNICACAO
PARA OS ESTUDOS MIGRATORIOS

Mohammed ElHajji
Camila Escudero

1.INTRODUCAO

H4 uma dupla pertinéncia no encontro entre os estudos
migratérios e a Comunicagdo. Isso porque as teorias da Comunicagio,
enquanto método analitico, oferecem um vigoroso instrumento
epistemolégico para explorar os niveis simbdlicos, subjetivos,
narrativos, discursivos e vinculativos da realidade migratéria. Um
recurso indispensdvel para superar as abordagens neocladssicas -
demasiadamente focadas nos aspectos funcionais e quantitativos de um
fendmeno tdo antigo quanto a prépria histéria da humanidade.

De acordo com Sayad (1998, p.16), falar de imigra¢io é falar da
sociedade como um todo, falar dela em sua dimensio diacrdnica, ou seja,
em uma perspectiva histérica, e também em sua extensio sincronica,
isto é, do ponto de vista das estruturas presentes da sociedade e de seu
funcionamento porque quando falamos de migragdes, estamos falando
de processos sociais e, a0 mesmo tempo, subjetivos. Dai a importancia
de se ultrapassar o chamado “nacionalismo metodolégico”, um
embebedo de principios filoséficos moderno-ocidentais de obediéncia
jacobina e eurocéntrica e métodos normativos socioadministrativos de

gestio humana e territorial que reduzem as nog¢des de povo e nagio a
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sua representacio estatistica e documental. O método nio apenas
impede de vislumbrar outras formas e possibilidades de pertencimento,
identificacdo e acdo dentro do espaco migratério e na condi¢do de
migrante, como também evacua toda a dimensao politica de dominacio,
opressdo e exploragdo que rege a maior parte das relagdes entre paises,
classes sociais e individuos.

E nesse sentido que consideramos o transnacionalismo,
examinado A luz das recentes transformacées histdricas responsaveis
pela reconfiguragdo do conjunto das paisagens sociopoliticas da nossa
época. Nossa definicdo do conceito remete aos modos de organizagio e
acdo das comunidades humanas inseridas em mais de um quadro social
nacional estatal, tendo referenciais culturais, territoriais e/ou
linguisticos originais comuns, e conectadas através de redes sociais
transnacionais que garantem algum grau de solidariedade ou
identificacdo além das fronteiras formais de seus respectivos paises de
destino.

Ao mesmo tempo, a Comunicag¢io tém as premissas de uma Ciéncia
Social: produz valor social, cultural e politico. Porém, seu status de
ciéncia — muitas vezes questionado em diversas situagdes — criou o
rétulo de malti, inter e transdisciplinar, o que ndo passa de sintoma
tedrico de crise de paradigma do conhecimento, segundo Sodré (2014).
Sobre esse aspecto, diz o autor, parece necessdria uma inversio de valor,
pois, nio se trata de resumir a cientificidade de nosso campo a outras
dreas que tenham interesse em aplicar a Comunicacio em suas
realidades, mas sim, a Comunicagio assumir seu protagonismo

essencial as relagdes humanas em qualquer area do saber.
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Assim, propomos neste artigo, elaborar um quadro sistematizado
sobre os estudos migratérios desenvolvidos no campo da Comunicagio
— 4rea das chamadas Ciéncias Sociais Aplicadas —, ao longo do tempo,
no Brasil. Como estratégia tedérico-metodolégica, nosso principal
objetivo foi pensar como o campo comunicacional tem se posicionado
dentro dos estudos migratérios, bem como oferecido subsidios para seu
desenvolvimento e compreensio dos processos de deslocamento
humano.

Para isso, fizemos uso da técnica de pesquisa conhecida como
andlise documental, que compreende a identificacdo, a verificacio e a
apreciacdo de documentos para determinado fim. “Muito mais que
localizar, organizar e avaliar textos, (..), funciona como expediente
eficaz para contextualizar fatos, situagdes e momentos (Moreira, 2011,
p.276). Nosso objetivo foi verificar quais as temdticas e abordagens mais
frequentes dos estudos migratérios que mais interessam a
Comunicagio, bem como o periodo em que foram desenvolvidos.

O corpus de andlise foi composto pelos sites oficiais dos PPGs em
Comunicacgio do pais, Curriculos Lattes dos professores/pesquisadores
das universidades e anais dos congressos anuais da Sociedade Brasileira
de Estudos Interdisciplinares da Comunica¢do (Intercom) e da
Associacdo Nacional dos Programas de Pds-graduacio em Comunicacio

(Comp6s).
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2. AFORMACAO DO CAMPO E OS PRIMEIROS ESTUDOS SOBRE IMIGRACAO:
CORRELACOES

A histéria dos estudos dos processos migratérios na Comunicac¢io
Social se confunde com a prépria criagio e organizagio do campo como
drea do conhecimento humano. A Escola de Chicago’, considerada
pioneira para o desenvolvimento da &rea, promoveu os primeiros
estudos com uma visdo do imigrante como ator social que interage
simbolicamente com sua comunidade de a¢io (o territério de destino
entendido como “laboratério social”) por meio de estratégias
comunicativas.

Assim, um dos primeiros trabalhos de que se tem noticia que une
claramente a imigra¢do a Comunicacio é o livro The immigrant press
and its control, de Robert Park, escrito em 1922. Contratado pelo
governo dos Estados Unidos para pesquisar a midia étnica no pais, o
autor — um dos grandes nomes da Escola de Chicago — estimou ha quase
cem anos que a tiragem total de jornais editados em linguas que ni3o o
inglés nos Estados Unidos atingia a casa dos dez milhdes de exemplares.
Segundo a pesquisa, a imprensa imigrante desta época tinha trés
caracteristicas principais: 1) era uma experiéncia especifica da primeira
geracio de imigrantes estrangeiros nos Estados Unidos; 2) tinha
habilidade de orientar os imigrantes sobre a cultura local; e 3) servia de

suporte para processos de assimilagio.

" Nome dado a um grupo de professores e pesquisadores da Universidade de Chicago, em atividade
entre 1910 e 1940, que trouxe uma série de contribuigdes a Sociologia, Psicologia Social e Comunicagao
a partir do estudo dos fendmenos urbanos, principalmente. No caso dos estudos migratérios, mostrou
também como disciplinas poderiam vir em conjunto, utilizando abordagens epistemoldgicas
semelhantes na compreensdo das particularidades dos deslocamentos (Borket et all., 2006).
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Outro estudo dessa época e que segue a mesma linha de Park, é The
declining immigrant press, escrito por Marshall Beuick, em 1927. Nele,
aqui resumidamente, o autor discorre sobre o fim deste tipo de
periddico a partir do momento em que o imigrante “aprende a navegar”
no territério de destino e passa a consumir a imprensa tradicional.

A partir das décadas de 1940 e 1950, Miége (2000) e Balle (1994)
falam sobre uma intensa produ¢io académica e profissional que
abrange os processos comunicacionais, refletindo a efervescéncia das
inovagdes das Tecnologias de Informagio e Comunicago (TICs). Como
campo de estudo, a Comunicac¢io passa a reunir propostas de didlogos
entre preposi¢cdes tedricas de diversas disciplinas humanas e sociais,
com foco principal na dinAmica dos meios (nessa época, especialmente,
o radio e a televisdo) e sua relagio com a sociedade.

Nos Estados Unidos, é desta época a chamada Escola de Palo Alto,
da Califérnia. Os autores dessa corrente sio reconhecidos por
diversificar o pensamento comunicacional, com estudos sobre a
Comunicacio em seus varios niveis de complexidade, contextos
multiplos e sistemas regulares. Com o lema de que “é impossivel nio se
comunicar”, nota-se uma énfase no papel do emissor e receptor. S3o
desse periodo, por exemplo, os estudos The Immigrant takes his Stand:
the Norwegian Immigrant Press and Ameican Public Affairs, 1847 to 1872,
publicado por Arlow W. Anderesen, em 1953, e Race and America’s
Immigrant Press — How the Slovaks were taught to think like white people,
de Robert M. Zecker, escrito em 1962. Influenciada por essas duas
escolas (e outras, principalmente da Europa), na América Latina, os

registros de estudo sobre Comunica¢io, segundo Marques de Melo
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(2003), remetem a segunda metade do século XIX (majoritariamente,
com trabalhos descritivos e nio analiticos). Entre os pioneiros, est3o os
trabalhos de Fernandes Pinheiro como, por exemplo, um estudo
realizado em 1859 sobre a primazia lusitana na introducio da imprensa
no Brasil.

Ainda de acordo com Marques de Melo (2003), as primeiras
pesquisas de Comunicacio surgiram em ambientes tipicamente
profissionais. No geral, eram estudos demandados pelas emergentes
inddstrias culturais e constituiram fatores decisivos para a formacio
das primeiras agéncias privadas dedicadas a estudos de opinido ptblica,
audiéncia dos mass media, ou persuasdo dos consumidores. Verifica-se,
também, nesse periodo, a existéncia de trabalhos que exploram
documentos disponiveis sobre a meméria do campo. “Como resultado
disso, sdo produzidos ensaios de grande valor histérico para a
identificagio de fronteiras profissionais. Ou se elaboram perfis
biogréficos de seus atores privilegiados” (Marques de Melo, 1999, p.1).

Apesar deste historico profissional e com a realizagio de pesquisas
desde a segunda metade do século XIX, Vicente (2009) diz que a entrada
da Comunicac¢io na universidade na América Latina sé ocorreu no ano
de 1934, quando a Universidade de La Plata (Argentina), em parceria com
a Universidade de Columbia e com o Sindicato dos Trabalhadores da
Imprensa de Buenos Aires, criou o curso de Jornalismo. No Brasil, no
ano seguinte (1935), a Universidade do Distrito Federal, na cidade do Rio
de Janeiro - atualmente, UFR] - langou o primeiro curso superior
destinado a formar jornalistas e publicitirios e, em 1972, criou o

Programa de Pés-Graduagio em Comunicagdo e Cultura — PPGCOM (do
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qual falaremos mais adiante). “A inten¢io predominante nesses cursos
residia no carater profissionalizante, ou seja, havia a preocupagio em
formar m3o de obra e nio especialistas na constru¢do de um saber
cientifico relacionado aos meios de comunicag¢io” (Vicente, 2009, p.12).

Assim, as Escolas de Comunicacio do Brasil e da América Latina
foram se desenvolvendo até a década de 1960 em paralelo aos estudos
de mercado e focando, muitas vezes, a formacdo profissional dos
comunicadores e ndo, necessariamente, a pesquisa. Essa realidade
comecou a registrar alguma mudanga com os trabalhos desenvolvidos
pelo Instituto de Investigacdes da Imprensa, fundado por Jesus Marcano
Rosas, na Universidade Central da Venezuela, e o Instituto de Ciéncias
da Informacgdo, criado por Luiz Beltrdo, na Universidade Catdlica de
Pernambuco (Brasil). No entanto, o fator chave para que a Comunicagio
adquirisse o status de ciéncia na América Latina, foi a criagio, em 1959,
pela Unesco, do CIESPAL - Centro de Estudos Superiores de

Comunicagdo, em Quito (Equador).

Ali atuaram como difusores das modernas ciéncias da comunicagdo
personalidades paradigmdticas como os norte-americanos Wayne Danielson,
Wilbur Scharamm, Raymond Nixon, John McNelly, Paul Deutschmann, os
franceses Jacques Kayser, Jacques Godechot, Joffre Dumazeider e Jacques
Leauté, o alemdo Gerhard Malatzke, o espanhol Juan Beneyto, o belga Roger
Clausse, o italiano Rovigati, o russo Kachaturov etc. A eles se agregaram os
pioneiros pesquisadores latino-americanos como Danton Jobim, Luiz Beltrdo,
Edgardo Rios, Ramon Cortez Ponce, Jorge Fernandez e Ramiro Samaniego

(Marques de Melo, 1999, p.2).

Em um contexto de Guerra Fria, o trabalho investigativo de todos

esses autores ¢é caracterizado pela busca de alternativas
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comunicacionais ou pela construcio de politicas democraticas de gestao
dos meios massivos a partir de marcos tedricos como a Teologia da
Libertacio, a dentincia do Imperialismo Cultural, a Teoria Critica e o
Estruturalismo, em geral. Além disso, é preciso considerar a crise
politica que assolou o continente nesse periodo (com a instala¢io de
regimes ditatoriais), que refletem no campo sobre as formas de
dendncia social e as possibilidades de se construir modelos de
comunicag¢io mais democraticos. Nesse sentido, destacam-se os estudos
de: Mdério Kaplin (Uruguai), Eliseo Verén, Ford e Psicitelli (Argentina),
Juan Diaz Bordenave (Paraguai), Martin-Barbero (Colémbia), Fuenzalida
(Chile), Trejo e Orozco (México), Roncagliolo e Afaro (Peru), entre
outros.

E justamente nesse cendrio que os estudos migratérios nascem
dentro do campo da Comunicag¢do. No Brasil, um dos primeiros
trabalhos é de Sérgio Caparelli, publicado em 1979 e intitulado
Identificacdo social e controle ideolégico na imprensa dos imigrantes
alemdes. Nele, o autor argumenta que a imprensa imigrante teve para os
primeiros alemies no Brasil uma funcdo “fortemente socializadora,
levando ao conhecimento de todos os valores estabelecidos, e
introjetando em cada um a ideologia dominante na época” (Caparelli,

1979, p.95-6).

3. A CONTRIBUICAO DE MARTIN-BARBERO E APPADURAI

Analisando o desenvolvimento cientifico da Comunicagio,

podemos dizer que o que mais contribuiu para a inclusio e, a partir dos
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anos 1990, para a insercdo dos estudos migratdrios na drea, foram as
ideias de Martin-Barbero, sobre a no¢do de midia muito além do estudo
de discursos midiiticos ou de estruturas de produg¢do, mas como prdtica
social, como propde, alids, a tradicio dos Estudos Culturais latino-
americanos, principalmente na linha do cldssico De los medios a las
mediaciones (1991).

Com formacdo em Filosofia, Martin-Barbero trabalha o campo dos
mass media, seus dispositivos de produgio, seus rituais de consumo,
seus aparatos tecnolégicos, seus c6digos de montagem, de percepcio e
reconhecimento. Segundo o autor, a Comunica¢io tornou-se uma
questio de mediac¢do e ndo de meios, uma questio de cultura e, portanto,
nio s6 de conhecimentos, mas de reconhecimentos, o que exige
investigacGes a partir da articulagdo entre priticas comunicacionais e

movimentos sociais (mediagdes e sujeitos).

Os processos politicos e sociais desses anos — regimes autoritdrios em quase toda
América do Sul, cercados de lutas de libertagdo na América Central, emigragdes
imensas de homens, a politica, a arte e a investigagdo social — destruiram velhas
segurangas e abriram novas brechas para o enfrentamento da verdade cultural
desses paises: a mesticagem que ndo é s6 aquele feito racial do qual viemos, mas
uma trama hoje de modernidade e descontinuidade cultural, de formagdes
sociais e estruturas de sentimento, de memérias imagindrias que relacionam o
indigena com o rural, o rural com o urbano, o folclérico com o popular e o popular

com o massivo (Martin-Barbero, 1991, p.10 — Tradugio nossa).

Semelhante contribuicdo para os estudos migratdrios dentro da
Comunicac¢io na América Latina vem do antropélogo Arjun Appadurai.
0 autor (1996) desenvolve o conceito de ethnoscape (ao lado de outros,

como financescape, technoscape, mediascape e ideoscape) para explicar a
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mundializacdo a partir de uma teoria dos fluxos-paisagens como uma
resposta aos modelos que estavam em curso até entio para se pensar a
globaliza¢do — muitos deles baseados na ideia de oposi¢io entre centro
e periferia e nas concep¢des neomarxistas do desenvolvimento.
Marcos Mesquita Damasceno, o conceito de eth-noscape
introduzido por Appadurai é bastante dificil de traduzir. Scape remete a
ideia de paisagem. “Os ethnoscapes sdo, em alguma medida, as
paisagens que os grupos em movimento constituem com respeito as
suas proprias origens e as vicissitudes que enfrentam”. No entanto,
lembra o autor, a no¢do de paisagem é, por si s6, ambigua: designa
simultaneamente o exterior, o mundo tal qual ele nos aparece, mas nos

remete igualmente a interioridade, a representacdo que trazemos

conosco.

Por ethnoscape, quero dizer a paisagem constituida por pessoas deslocadas no
mundo em que vivemos: turistas, imigrantes, refugiados, exilados, os
trabalhadores convidados, e outros grupos méveis e individuos constituem uma
caracteristica essencial do mundo que parece afetar a politica de (e entre) as
nagbes em um grau até entdo sem precedentes. Isso ndo quer dizer que hd
comunidades e redes de parentesco, amizade, trabalho e lazer relativamente
estdveis, bem como de nascimento, residéncia, e outras formas de filiagdo. Mas
é dizer que o conjunto dessas estabilidades estd em todos os lugares envolto com
a trama do movimento humano, a medida que mais pessoas e grupos lidam com
as realidades de ter que mover ou as fantasias de querer mover (Appadurai,

1996, p.33-4 — Tradugio nossa).

Como ¢é possivel observar nas ideias de Appadurai, os
deslocamentos populacionais compdem a chave para o entendimento do

mundo contemporaneo, caracterizado pela circulagdo, muito mais do
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que pelas estruturas e organizagdes estaveis. Porém, ndo unicamente. A
dimensdo comunicacional aparece nio apenas na sua acepg¢io
instrumental de veiculagdo, transmissdo e/ou representacdo, mas
antes, em suas conotac¢des de vinculagio social, interagdo simbdlica e
producio subjetiva — conjugada a teoria dos fluxos materiais, humanos,
mididticos e subjetivos e simboélicos (com forte énfase na midia

eletrdnica).

As migragdes de um lado e os fluxos mididticos de outro, perturbaram a ordem
reinante até agora. O que interessa Appadurai é a maneira pela qual esta
situagdo ndo modifica somente as condigbes materiais das populagdes, mas
tende a dar um papel inédito a imaginagdo. Ndo que as sociedades anteriores
ndo tenham, abundantemente, nas suas produgdes mitoldgicas, literdrias ou
artisticas, feito apelo a esta faculdade. Mas de agora em diante a imaginagdo
ndo é mais restrita a certos dominios de expressdo especificos. Ela investe nas
praticas cotidianas, notadamente nas situagdes migratdrias onde os sujeitos sdo
obrigados a inventar no exilio o seu préprio mundo, utilizando-se de todas as
imagens que as midias colocam a sua disposi¢do (Abéles, 2005, p.3 — Tradugio

de Marcos Mesquita Damasceno).

As contribui¢des de Martin-Barbero e de Appadurai precisam ser
entendidas em um contexto mais amplo, levando em consideracgio
outros aspectos, como as préprias teorias que discutimos no inicio deste
capitulo e que tém influenciado as Ciéncias Humanas e Sociais, como
um todo. Na condi¢do de uma Ciéncia Social Aplicada, a Comunicagdo
nio estaria “blindada” a este efeito. No entanto, é preciso levar em
conta, também, o desenvolvimento dos préprios cursos de Comunicagio

no Brasil, uma vez que, atualmente, pesquisas sobre a temdtica
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imigratdria vém sendo desenvolvida nos Programas de Pds-Graduagio
(PPGs) em Comunicag3o Social.

Em sua dltima avaliagdo dos programas de Pds-Graduagio stricto
sensu, realizada em 2013, a Coordenacdo de Aperfeicoamento de Pessoal
de Nivel Superior (Capes), do Ministério da Educagdo, apontou a
existéncia no Brasil de 45 PPGs, que oferecem 20 cursos de doutorado,
44 mestrados académicos e um mestrado profissional®.

A distribuicdo espacial desses cursos, no territério brasileiro, é
bastante desigual. O Estado de Sao Paulo, por exemplo, possui 13 PPGs —
e toda a regido Sudeste, tem 23, ou seja, concentra 51% dos cursos de
p6s-graduacdo em Comunicagdo no pafs. Em contraste, a regido Norte
possui apenas dois — o equivalente a 4,5% do total. A regido Sul possui
oito PPGs (17,7%); a regiio Nordeste, sete (15,5%); €, a regido Centro-
Oeste, quatro (8,8%).

Apesar da grande diversidade de linhas de pesquisas, teméticas
abordadas, ancoragens tedricas e metodologias, bem como a
composicdo interdisciplinar do corpo docente, observa-se que a maioria
dos estudos migratérios da drea de Comunicagio é realizada nos PPGs
que contam, de alguma forma, com a linha de Midia Comunitaria e/ou
Identidade Cultural. N3o se trata de um pré-requisito, mas de entender
as praticas midiaticas relacionadas a imigrantes a partir da perspectiva
dos Estudos Culturais e como uma “segmenta¢io” da Midia Local,

Comunitaria, Cidada, Popular, entre tantos outros termos utilizados.

? Disponivel em: <http://www.capes.gov.br/avaliacao>. Acesso em: 20 mar. 2017.
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4. TRABALHOS REALIZADOS

A Universidade de Sio Paulo (USP) foi a primeira institui¢io
brasileira a criar um programa de Mestrado em Ciéncias da
Comunicacdo, em 1972; ja o Doutorado surgiu em 1980. E no programa
de Ciéncias da Comunica¢io da Escola de Comunicagdo da instituicdo
(ECA-USP) que encontramos a primeira pesquisa de Mestrado sobre a
tematica migratdria no campo. Trata-se da dissertacdo Livraria Ideal —
A trajetéria de um imigrante italiano de engraxate a livreiro (19351966),
defendida por Anibal Francisco Alves Braganca, em 1995, e orientada
por Marques de Melo.

No mesmo programa, hi ainda a dissertagio A comunicagdo dos
imigrantes brasileiros na Inglaterra nas pdginas da Revosta Leros (1991-
1999), de Jodo Luis Gago Batista, de 2002, orientado por Alice Mitika
Koshiyama. Sob orienta¢io desta mesma professora, destacamos os
estudos de Mestrado e Doutorado de Cristina Miyuki Santo,
respectivamente: Brasil em Ideogramas: Histéria de Vida de Jornalistas da
Imprensa Nipo-brasileira (2004) e Mulheres no jornalismo nipo-brasileiro:
Discursos, identidades e trajetérias de vida de jornalistas (2011).

Mais recentemente, ainda no PPG da ECA-USP, Luzia Mitsue
Yamashita Deliberador realizou a pesquisa de Doutorado Imigrantes
Japoneses: Empresdrios no Brasil, Histéria de Vida e de Luta, defendida em
2000, sob orientacio de Virgilio Benjamin Nova Pinto. Em 2006, Daniela
Cristiane Ota defendeu a tese A informagdo jornalistica em rddios de
fronteiras: a questdo da binacionalidade em Ponta-Pord/Pedro Juan

Caballero e Corumd/Puerto Quijarro, orientada por Elizabeth Nicolau Saad
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Corréa — desde entdo, a pesquisadora vem desenvolvendo trabalhos
relacionados a midia, identidade e regionalidade, especialmente na
Universidade Federal de Mato Grosso do Sul (UFMS), onde é professora
associada. H4 ainda, atualmente na instituicdo, as pesquisas de P4s-
Doutorado de Fernanda Castilho Santana, sobre imigracio, diversidade
étnica, linguistica, religiosa e cultural na imprensa e na televisio,
realizadas com orientagdo conjunta das professoras Maria Aparecida
Baccega (USP) e Isabel Ferin Cunha (Universidade de Coimbra).

Apesar do pioneirismo da USP, atualmente, hd dois programas, em
especial, que concentram a maioria dos estudos migratdrios na drea de
Comunicacio no Brasil: o Programa de P6s-Graduacio em Comunicagido
e Cultura da Universidade Federal do Rio de Janeiro (UFR]) e o Programa
de P6s-Graduagao em Comunica¢do da Universidade do Vale do Rio dos
Sinos (Unisinos).

0 PPG da ECO-UFR]J (Escola de Comunicagio) foi criado em 1972 e é
o segundo mais antigo do pais. Foi constituido no Departamento de
Fundamentos da Comunicacio da Escola de Comunicacio da
Universidade pelo professor José Simedo Leal e, posteriormente,
ampliado e desenvolvido pelo professor Emmanuel Carneiro Ledo. O
PPG adota como pressuposto bdsico que a Comunica¢do impde-se como
for¢a estruturante de novas formas de socializagio e, desde sua
concep¢do, tornou-se um paradigma no estudo do fenémeno
comunicacional por buscar a reflexio sobre o tema abarcando também
a Filosofia, Histéria, Psicandlise, Antropologia, Sociologia — as Ciéncias

Humanas em geral.
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O primeiro estudo especifico sobre migragio no PPGCOM da UFR]
foi desenvolvido em 1996. Trata-se da dissertagdo Fragmentos do
passado: histérias de vida de mulheres imigrantes judias, realizada por
Katia Lerner com orientacdo de Heloisa Buarque de Holanda. Outra
dissertacdo dessa época no programa é a de Juan Felipe Sanchez
Mederos (cubano), intitulada A midia: anélise de suas influéncias sobre
o0 processo migratério, orientada por Muniz Sodré.

Foi a partir dos anos 2000, que o Programa ganhou destaque nos
estudos migratérios. Compondo uma pesquisa maior liderada pelo
docente Mohammed ElHajji e intitulada Papel da Midia Comunitdria
Etnica na Consolida¢do da Identidade Transnacional dos Imigrantes,
destacam-se as teses de Doutorado: Etnicidade, Migragdo e Comunicagdo:
Etnopaisagens Transculturais e Negocia¢do de Pertencimentos, defendida
em 2011 por Sofia Cavalcanti Zanforlin; Comunica¢do, consumo,
identidade e comida: uma andlise da sociabilidade e encontros
interculturais na Festa de Nossa Senhora Achiropita — SP, defendida em
2015 por Jodo Renato de Souza Benazzi; Dois séculos de imigragdo no
Brasil: a construgdo da imagem e papel social dos estrangeiros pela
imprensa entre 1808 e 2015, defendida por Gustavo Barreto de Campos,
em 2015; Mulher, Mulata e Migrante: Modalidades Representativas de uma
Tripla Alteridade, defendida também em 2015 por Danubia Andrade,
Comunidades em festa: a construcdo e expressio das identidades sociais
e culturais do imigrante nas celebragdes das origens, defendida em 2017
por Camila Escudero, entre outras em andamento. Somam-se ainda a
dissertagio de Mestrado de Leonildo dos Anjos Costa, intitulada

Webdidspora Afro-Luséfana Estudantil no Brasil, de 2015, orientacdes de
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iniciacdo cientifica na ECO-UFRJ, trabalhos no Programa de Ensino
Tutorial (PET-ECO-UFR]J), e edi¢des anuais do Férum de Imigracdo do
Rio de Janeiro.

Alids, o Férum de Imigracio chegou, em 2016, a sua oitava edicio
consecutiva e ininterrupta, consolidando-se como um importante
espaco de reunido de pesquisadores nacionais e internacionais e debate
da temdtica migratéria. H4 quatro anos, dentro da programacio do
Férum, é realizado um Simpdésio de Pesquisa, que retine a apresentacio
de trabalhos de estudiosos de diversas partes do Brasil, sobre as mais
variadas vertentes do processo migratdrio, a partir de uma perspectiva
transdiciplinar. O resultado da edi¢cio de 2015 do Simpédsio foi
transformado em um e-book’, que reuniu uma sele¢io de 13 resumos
expandidos de cerca de 30 trabalhos apresentados. A edi¢io de 2016
também resultou num e-book, a partir de aproximadamente 40 estudos
apresentados, em fase de elaboragio (até o fechamento deste artigo).

Ainda no PPGCOM da UFR]J, em 2013, orientado por Nizia Maria
Souza Villaga, Celso Francisco Gayoso defendeu a tese de Doutorado
intitulada Espacgos latino-americanos: comunicagdo, interculturalidade e
cidades da fronteira Brasil-Bolivia.

J& o PPG da Unisinos se destacou pela atuagio da
professora/pesquisadora Denise Cogo, responsdvel por orientar os
estudos: A didspora uruguaia nas interagdes comunicacionais e mididticas
de migrantes no sul do Brasil, tese de Doutorado de Pedro Russi Duarte,

defendida em 2005; Fotografias que revelam imagens da imigragdo:

Disponivel ~em: <https://oestrangeirodotorg.files.wordpress.  com/2016/08/ebook-simposio-
migracoes-2016.pdf>. Acesso em: 19 dez. 2016.
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pertencimento e género como faces identitdrias, Doutorado de Denise
Teresinha da Silva, defendido em 2008; Recep¢do Mididtica e Migragdes
Contempordneas: usos de midias e sentidos sobre o trabalho entre migrantes
na regido Sul do Brasil, dissertacdo de Mestrado de Eléia Scariot, de 2010;
Usos da Internet na atuag¢do de movimentos sociais em rede: um estudo do
Férum Social Mundial das Migragdes, dissertacdo de Lara Nasi, de 2012;
Brasileiros na Espanha: Internet, migragdo transnacional e redes sociais,
dissertacdo de Daiani Ludmila Barth, defendia em 2009; entre outras.
Atualmente, como professora do Mestrado profissional em
Comunicacio e Praticas de Consumo da Escola Superior de Propaganda
e Marketing (ESPM), em S3o Paulo, Cogo continua desenvolvendo a
temdtica. Uma de suas orientagdes em andamento é: Imagens, consumo
e cidadania da imigragdo haitiana no Brasil (titulo provisério),
dissertacdo de Mestrado iniciada em 2014, por Mateus Alves Passaro.

Liliane Dutra Brignol fez o Doutorado em Ciéncias da Comunicagio
na Unisinos, com orientacio de Denise Cogo. Em 2010, a pesquisadora
defendeu a tese Migragdes transnacionais e usos sociais da internet:
identidades e cidadania na didspora latino-americana. Atualmente, como
professora do Mestrado profissional em Comunica¢do da Universidade
Federal de Santa Maria, Brignol orienta as dissertacdes: Usos sociais da
internet por migrantes senegaleses no RS, iniciada em 2015, por Nathalia
Drey Costa; e Relagdes interculturais em usos sociais do Facebook por
migrantes brasileiros na Suécia, iniciada em 2014, por Laura Roratto
Foletto.

A Universidade Metodista de S3o Paulo € outra institui¢do que tem

um dos PPGs em Comunicacio mais antigos do pais. O curso de



88 e Vivéncia, Narracio e Representacéo da Estrangeiridade (coescritos “diaspdticos”)

Mestrado existe desde 1978, e o de Doutorado, desde 1995. Verificam-se
dois estudos realizados sobre imigracio no Mestrado e um no
Doutorado. O primeiro é a dissertacio de Ernane Corréa Rabelo, A
imprensa da saudade: a midia dos imigrantes brasileiros nos EUA, de 2002,
orientada pelo professor José Marques de Melo. O segundo é de 2007, de
Camila Escudero, intitulada A imprensa de comunidade imigrante de Sdo
Paulo - Estudo dos jornais ibéricos Mundo Lusiada e Alborada, orientada
por Cicilia M. K. Peruzzo. Ja a tese Midia étnica: uma andlise dos jornais
para imigrantes brasileiros nos Estados Unidos, de Sander Neves Justino,
também foi orientada por Peruzzo.

Destacamos, ainda, a existéncia de estudos pontuais em outros
PPGs de Comunicacdo do Brasil, entre eles: o projeto de pesquisa
liderado por Maria Jandyra Cavalcanti Cunha na Faculdade de
Comunicagio da Universidade de Brasilia (FAC/UnB), intitulado
Migragdo, identidade e comunica¢do e desenvolvido entre 2006 e 2012,
com o objetivo de analisar a constru¢do de uma narrativa jornalistica
sobre a imigracdo brasileira em comunidades transplantadas no
exterior. Também na capital federal, na Universidade Catdlica de
Brasilia, foi realizada a dissertagdo Midia, Cultura e Imigragdo: As Rddios
Bolivianas de Sdo Paulo, defendida em 2010, por Danilo Borges, orientado
por Florence Marie Dravet.

No Parand, desde 2012, a professora Elaine Javorski Souza vem
desenvolvendo o projeto de pesquisa Representagdo das migragdes
contempordneas na midia na Universidade Estadual de Ponta Grossa e
nas Faculdades Integradas do Brasil (UniBrasil), em Curitiba, onde

também leciona.
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J& no Programa de Pds-Graduagio em Comunicacio da
Universidade Municipal de Sio Caetano do Sul (SP), Alberto Iszlaji
Junior defendeu, em 2014, a dissertacdo de Mestrado Lyra e Kolping:
comunicagdo e identidade de associagdes culturais germdnicas no bairro de
Campo Belo (SP), orientado por Priscila Ferreira Perazzo.

Na Universidade Federal Fluminense (UFF), encontramos a
dissertacdo de Mestrado de Patricia Pimenta Fernandes, defendida em
2015, intitulada Didspora na rede: redes sociais e questdes identitdrias de
migrantes haitianos no Brasil, orientada pela professora Renata Ribeiro
Fernandes. Ainda sobre a recente migracdo haitiana para o Brasil, na
Universidade Federal do Parand (UFPR), hd a dissertacio de Mestrado
de Otavio Cezarini Avila, defendida em 2016 e intitulada Hatianos em
Curitiba: Processos de midiatizagdo para novos olhares sobre a cultura
imigrante na esfera ptiblica, orientada por Myrian Regina Del Vecchio
Lima.

Na Universidade Federal do Rio Grande do Sul, foi elaborada a
dissertagio de Mestrado de Sandra Rubia Silva, intitulada As
representagdes do Brasil e dos Brasileiros na Internet: A construgdo da
brasilidade nos sites estrangeiros. Defendida em 2005, a pesquisa foi
orientada por Valdir José Morigi.

Por fim, na Universidade de Rondénia (Unir), encontramos os
trabalhos do professor Sandro Adalberto Colferai, que desenvolve
investigac¢des nas linhas de pesquisas Estudos Culturais e Cartografias
Criticas dos Estudos de Comunicagdo, sobre a formacio identitiria e

diversidade cultural a partir de deslocamentos.
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Com relag3do aos trabalhos publicados sobre imigra¢io nos anais da
Intercom e da Compés, hd vérios e fica dificil precisar quais sdo os de
maior relevancia para a discussdo que nos propomos fazer aqui, por
quatro motivos principais: 1) alguns s3o partes de pesquisas de
Mestrado e Doutorado (j4 mencionadas neste item) publicadas em
partes, na forma de artigo; 2) outros s3o trabalhos de iniciag3o cientifica
orientados por algum professor mestre ou doutor da irea — o que nio
entrou no nosso recorte de andlise; 3) hd pesquisas produzidas por
determinados autores que nio tém foco exatamente na imigra¢do, mas
foi elaborada, esporadicamente, e finalizada num artigo cientifico; e 4)
existem trabalhos que nio foram realizados na drea da Comunicagio,
mas submetidos a ambos os congressos, o que também nio entrou no
nosso recorte de andlise.

De qualquer maneira, gostariamos de destacar os seguintes
trabalhos, que julgamos pertinentes: Os sentidos em torno dos centros de
acolhimento e de apoio aos imigrantes em Sdo Paulo: sangdo, valores e
pontos de vista, realizado em 2015, por Alexandre Marcelo Bueno e Aline
Perrotti, na Pontificia Universidade Catélica de Sao Paulo (PUC-SP);
Reporter Paulista: A influéncia da imigragdo japonesa na sociedade
brasileira — Culindria, Esporte e Religido, publicado em 2009 por Andréa
Paes Franca, Simone Gusen Chavez e Patricia Rangel Moreira Bezerra,
das Faculdades Integradas Rio Branco, Sao Paulo (SP); Entrevistas com
judeus do Egito no Rio de Janeiro: Uma imigragdo Peculiar, de 2001, e
assinado por Joélle Rouchou, da Casa de Rui Barbosa/UniverCidade; O
consumo de produtos mididticos por imigrantes haitianos na cidade de

Chapecd, de Izabel Aparecida Guzzon, da Universidade Comunitaria da
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Regido de Chapecé (Unochapecd), de 2014; Investigando Memorias
Midiatizadas: questdes metodoldgicas, pistas e constatagdes, de Jiani
Adriana Boni, da Pontificia Universidade Catélica do Rio de Janeiro
(PUC-R]), de 2010; e Mediagdes luso-brasileiras — A jornada afetiva de
Roberto Leal e algumas questdes de identidade imigrante no filme Milagre,
o poder da fé (1979), de Tiago José Lemos Monteiro, de 2014.

H4, ainda, varios trabalhos de professores pesquisadores ja citados,
quando descrevemos acima as teses e dissertagdes encontradas nos
PPGs.

Alguns deles:

® Mohammed ElHajji — Meméria Espacial e Identidade Etnica (Compés 2001),
Migrantes, uma minoria transnacional em busca de cidadania universal (Compds
2016), Webdidspora: Migragdes, TICs e memdria coletiva (Compds 2015, assinado
com Camila Escudero), Meméria Etnica e Novos Espagos da Comunicagdo
(Intercom 2004) e Comunicacdo Comunitdria e Identidade Etnica (Intercom
2001);

®Denise Cogo — Comunicagdo, migragdes e género: Familias transnacionais, ativismo
e TICs (Intercom 2014), Redes sociais e usos da internet por migrantes brasileiros
na Espanha (Intercom 2009, assinado com Ludmila Daiani Barth), Migragdes
contempordneas como movimentos sociais: uma andlise desde as midias como
instdncias de emergéncia da cidadania dos migrantes (Intercom 2006), Midia,
interculturalidade e cidadania: sobre politicas mididticas e visibilidade das
migragdes internacionais no cendrio brasileiro (Intercom 2003), Midia,
interculturalidade e cidadania: mapeando as estratégias de midiatizag¢do dos
processos migratérios e das falas imigrantes no contexto brasileiro (Intercom
2002), A ‘foto roubada’: midias, visibilidade e cidadania da imigrag¢do haitiana no
Brasil (Compés 2016, assinado com Matheus Passaro), Recep¢do mididtica e

migragdes transnacionais em Barcelona e Porto Alegre (Compds 2008, assinado



92 e Vivéncia, Narracio e Representacao da Estrangeiridade (coescritos “diaspdticos”)

com Liliane Dutra Brignol), A didspora uruguaia nas interagdes comunicacionais
e mididticas de migrantes no Sul do Brasil (Compds 2006, assinado com Pedro
David Russi Duarte) e Ldgicas mididticas e dindmicas interculturais: para um
estudo das estratégias de midiatizagdo das migragdes contempordneas no cendrio
brasileiro (Comp6s 2003). Camila Escudero - Os jornais de imigrantes guardados
na Biblioteca Nacional (Intercom 2014), Webdidspora, interculturalismo,
transnacionalismo e multiterritorialismo para uma cidadania comunicacional:
apontamentos analiticos (Intercom 2013), Imprensa de comunidades de
imigrantes e identidade: um breve resumo do estudo dos jornais ibéricos ‘Mundo
Lusiada’ e ‘Alborada’ (Intercom 2007), e Reflexos do conceito de identidade
cultural na imprensa imigrante (Intercom 2005);

® Sofia Cavalcanti Zanforlin - MidiaMigra: Observatério de Comunicagdo e
Migragdo Contempordnea no Brasil (Intercom 2013, assinado com outros
autores);

eLiliane Dutra Brignol - Internet e cidadania migrante: conquistas e limites
(Intercom 2012), Usos da Internet na Experiéncia Migratéria: Andlise de Web-
diaspéricas (Intercom 2011, assinado com outros diversos autores) e Usos

Sociais da Internet na Didspora Latino-americana (Intercom 2010).

Somam-se a todas essas pesquisas, dois trabalhos recentes que
gostariamos de destacar como exemplo do esforco de enxergar as
migracdes a partir de uma perspectiva comunicacional. Um deles é uma
edicdo especial da Revista Logos: Comunicagdo e Universidade, de 2005,
ligada a Faculdade de Comunicagdo Social da Universidade Estadual do
Rio de Janeiro (Ano 12, Vol.1)*.

A publicagdo conta com uma série de artigos envolvendo os

processos migratérios a partir de aspectos da Comunicacio,

* Disponivel em: <http://www.logos.uerj.br/PDFS/anteriores/logos_ especial.pdf>. Acesso em: 06
jan.2016.
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desenvolvidos por diversos pesquisadores, entre brasileiros, latino-
americanos e europeus. Na verdade, o projeto faz uma sintese da
producdo cientifica desenvolvida no marco do Projeto Académico
Interuniversitdrio de Cooperagdo Internacional Brasil-Espanha (Unisinos —
Universidad Auténoma de Barcelona) intitulado Midia e
interculturalidade: estudo das estratégias de midiatizag¢do das migragdes
contempordneas nos contextos brasileiro e espanhol e suas repercussoes na
construgdo mididtica da Unido Europeia e do Mercosul”.

O outro é o e-book Didsporas, Migragdes, Tecnologias da
Comunicagdo e Identidades Transnacionais, lancado em 2012 e que retine
27 artigos assinados por 32 autores organizados por Denise Cogo,
Mohammed ElHajji e Amparo Huertas®. Conforme define Thomas Tufte,
no prélogo (2012, p.13), a obra apresenta uma “fascinante perspectiva
interdisciplinar sobre algumas das dindmicas sociais e midiatizadas
mais atuais que informam sobre processos identitirios em tempos de

uma radical transi¢do sociocultural e politico-econémica”.

5. PRINCIPAIS RESULTADOS

Numa andlise geral, verificamos que os trabalhos sobre a temética
migratéria no campo da Comunica¢do privilegiam categorias como:
fronteira, identidade, memdria e narrativa e comunidades. Hi uma
predominéncia de estudos que relacionam tais abordagens com as TICs.

Em relacdo aos aspectos metodoldgicos, as pesquisas seguem uma

Disponivel em: <https://oestrangeirodotorg.files.wordpress. com/2014/10/diasporas-
migrac3a7/c3b5es-tics.pdf>. Acesso em: 06 jan.2016.
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abordagem qualitativa, com uso das técnicas de entrevista, estudo de
caso, histéria oral, observacio, andlise de contetido e de dis curso e
recep¢do — seguindo uma tendéncia da Comunicagdo em geral. A base
tedrica utilizada nestes trabalhos sio as Ciéncias Humanas e Sociais,
com énfase nos Estudos Culturais.

Observamos na maioria das pesquisas que a natural riqueza dos
deslocamentos humanos e seus aspectos comunicacionais possibilitam
apresentar contextos relacionados, de forma empirica, com a andlise
social das relagdes, instituicdes, culturas, espagos, etnicidades e
histérias. E ainda proporcionam recursos e inovam em ferramentas
empiricas que diao conta de todos os movimentos que envolvem,
simultaneamente, fluxos espaciais e temporais, movimentos de ruptura
e circulares, espacos fisicos e subjetivos, ou seja, fluxos de pessoas, uma
verdadeira constante da histéria humana.

Por fim, destacamos que a multi, inter e/ou transdisciplinaridade
intrinseca da drea Comunicag¢io é um recurso que pode deixar o campo
a frente dos demais no que se refere a entender as implicagées mais
amplas e abordagens comparativas fundamentais para contemplar,
inferir e interpretar os dados gerais e particulares, bem como as
ocorréncias contextuais que envolvem for¢as econdmicas e estruturais
dos processos de deslocamento. Estas, por sua vez, acabam por moldar
o comportamento dos imigrantes e revelam como sujeitos ou grupos
operam simultaneamente em harmonia e desarmonia, social e

subjetiva, com o mundo.
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6. CONSIDERAGOES FINAIS

O método comunicativo, gracas a sua matriz modular e
transdisciplinar, possibilita a apreensdo dos processos migratdrios em
uma perspectiva dinidmica e volavel, capaz de destacar as
singularidades tdépicas do elemento investigado em seu plano micro,
sem perder de vista a totalidade do cenario e seu dngulo macro. Sua
versatilidade conceitual e constante renovagio tedrica lhes permitem
acompanhar a evolugio contextuada do fenémeno, visualizar o
conjunto de sua composicdo, identificar a sutileza de seus contornos e
discernir as linhas de continuidade que o ligam a seu entorno.

Tempo histérico, espago geogréfico, priticas e relagdes sociais,
quadro e produgdo culturais, representa¢des simbdlicas, imaginario
coletivo, desejos individuais, uso e consumo de artefatos tecnolégicos e
suas aplicag¢des etc. sdo igualmente contemplados e auscultados para
melhor radiografar o fato migratério. Nio apenas por meio de uma
postura distante que o reduz a um construto estitico a ser
objetivamente recenseado e descrito, mas antes, pela aproximacio
sensivel que reconhece a poténcia de sua subjetividade e atesta a sua
forga reivindicativa.

Da condicdo cldssica de objeto falado e referido, o migrante assim
autonomizado conquista seu status tedrico-politico de sujeito
autofalante e protagonista das lutas que o projetam na dianteira da cena
social e politica contemporinea. Mas se a teoria consegue abragar a
empiria com tanta harmonia é porque a agio comunicativa também é

constitutiva do devir migratério.
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Dispositivo social e politico, a comunicagdo nio pode ser dissociada
de nenhuma das etapas caracteristicas da trajetéria migratéria. Desde a
fase de planejamento e efetivacdo do projeto até a etapa de instalagdo
no pais de destino, luta pela conquista de direitos sociais e cidadios,
constituicio da comunidade local e manutencao dos lacos afetivos com
a patria de origem.

Os trabalhos aqui mencionados, de certa maneira, remetem a
organizacdo da comunidade diaspérica local, a luta pela igualdade
politica e social, e a preservacdo dos vinculos identitirios e culturais
com o pais de procedéncia. Etapa crucial tanto para a consolidag¢do do
sentimento de pertencimento a coletividade nacional, étnica ou cultural
de origem como para a negociacio do lugar simbélico e politico dessa
comunidade no seio da sociedade de destino.

No nivel identitario, a comunicacdo intracomunitiria desempenha
um papel fundamental na construcgio do ethos do grupo, na formatagdo
de sua memdria coletiva e na projecio de seu futuro social, cultural e
politico. A comunica¢do, por outro lado, é o meio pelo qual a
comunidade se contrapde ao discurso da maioria e suas representacdes
sociais, formula seus argumentos politicos, veicula uma imagem
positiva de sua cultura e passado histérico, e assim valorizar a sua
contribuicdo presente e futura para o progresso do pais de acolhimento.

Independentemente dos filtros tedrico-conceituais adotados para
o enquadramento dos termos da equacgio (hegemonia / contra-
hegemonia, esfera publica, luta pelo poder simbdlico, polifonia,
producio de subjetividade ou outros), ha de atentar A centralidade da

comunica¢io (meios, processos e contetidos) no desenvolvimento e
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forma que a disputa-negociacdo vai tomar e em seus desdobramentos
que, por sua vez, terdo consequéncias duraveis sobre o status simbdlico
e condicdo sociopolitica da comunidade em questio.

Pertinéncia epistemoldgica e pertinéncia empirica. A comunicagdo
aparece enquanto método e objeto de estudo, no afd de reconstituir o
percurso migratério em toda sua dinamicidade, e elucidar as estratégias
discursivas e narrativas utilizadas pela comunidade para garantir sua
sobrevivéncia e prosperidade enquanto projeto humano, social, cultural

e politico.
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Il. A VIVENCIA E SUA NARRACAO






MULHERES, MIGRANTES E MILITANTES:
A BUSCA POR UMA VOZ PROPRIA

Mohammed ElHajji
Cldudia Domingues

INTRODUCAO

O fendmeno migratério sempre esteve presente na histéria da
humanidade, os deslocamentos humanos sio responsadveis por uma
grande parte das mudancgas culturais que vem configurando e
reconfigurando nossa visio de mundo e nossas praticas sociais. Por
outro lado, a medida que as civiliza¢des se desenvolveram através das
trocas materiais e simbdlicas, os modelos de género e as relagdes entre
homens e mulheres, seus papéis e comportamentos sexuais foram se
definindo.

A perspectiva do género surge, assim, como importante aporte
teérico das migragdes, na medida em que revela questdes latentes, por
muito tempo deixadas de lado, em func¢io de uma anilise voltada
exclusivamente para os aspectos econémicos e laborais das migragdes.
Metodologicamente, longe de se engessar na ldogica formal de
causalidade linear, a nossa reflexdo se estrutura em torno de eixos
factuais e conceituais complementares, suscetiveis de restituir o
significado da problematica em suas diversas dimensdes; optando, por
isso, trabalhar com narrativas de histérias de vida. De fato, acreditamos

que, através da pesquisa de relatos, narrativas e fragmentos da vida
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destas mulheres migrantes, as quais passaram despercebidas pela
histéria tradicional, é possivel entrar em contato com o passado e abrir
novas possibilidades a respeito de seu futuro, seu cotidiano e suas
experiéncias.

Para tanto, organizamos nossa andlise da seguinte maneira: No
primeiro tépico, lembramos que a histéria da Humanidade foi escrita
por homens, quando religido e cultura tentaram oprimir e apagar toda
forma de autonomia das mulheres. Essa genealogia discursiva vem
sendo atualizada e contribui na manutencio de certo imagindario social
na percepc¢io e representacio das descendentes de Eva. Todavia, ndo
duvidamos que as mulheres, assim como as minorias oprimidas, nunca
foram passivas por completo e que, de uma forma ou de outra, sempre
mantiveram a sua ousadia e seu instinto de luta ou, pelo menos, sua arte
de encontrar brechas e linhas de fuga para sobreviver.

No segundo tépico, focamos o processo de ascensio do feminismo
no Ocidente e seus desdobramentos no Brasil, onde a figura da mulher
sempre esteve ligada a movimentos e ac¢des sociais. Lembremos, nesse
sentido, que o movimento feminista buscou reivindicar direitos e
denunciar as desigualdades sociais em relacdo ao género e a etnia, bem
como pleitear a construcio de novos espagos de atuagdo na politica e na
sociedade.

Expomos, em seguida, as dindmicas de invisibilizacdo social e
estética das mulheres migrantes e a reducdo do fenémeno migratério,
estatisticamente inclusive, a uma empreitada masculina. Sabemos que
mulheres migrantes aqui chegaram desde a época colonial, mas sua

presenca foi mais notada nas dltimas décadas do século XIX e inicio do
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século XX, em razdo das grandes transformacdes econdmicas, sociais e
politicas.

Enfim, tentamos demonstrar como as vozes das mulheres
migrantes vém ganhando cada vez mais espaco e visibilidade — a partir
de sua organizacdo em coletivos e movimentos sociais. Em termos
empiricos, escolhemos a histéria de vida de uma das voluntarias da
Equipe Base Warmis que faz parte do Organismo Internacional
Convergéncia das Culturas — movimento humanista que tem por missdo
facilitar e estimular o didlogo entre as culturas, denunciar e lutar
contra toda forma de discriminagdo contra a mulher migrante. As
reivindicagdes na pauta do coletivo Equipe Base Warmis buscam acabar
com os diversos tipos de violéncia sofrida pela mulher imigrante dentro
do ambiente doméstico, social e cultural, bem como militam pelo direito
das mulheres migrantes ao parto humanizado, onde nio sofram

preconceitos e tenham sua cultura respeitada.

1. GENEALOGIA DA EXCLUSAO

Eva, a figura mitica que funda a origem da humanidade biblica e a
ordem moral e social que lhe é associada, pode ser considerada como a
primeira mulher migrante/refugiada; na medida em que ela foi,
segundo a tradi¢io judaico-cristd, expulsa junto com Adio do Jardim do
Eden depois de terem tido a “ousadia” de contrariar a ordem divina e
provar a fruta da tentagio e do conhecimento. Como era de se esperar
do imaginario patriarcal daquela época, regido e cultura que concebeu

tal figura, a culpa toda foi jogada sobre a mulher, o feminino e o que eles
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representam aos olhos do patriarcado. A senten¢a do deus masculino
nio foi nada menos do que “sofrerds muito por causa de teus filhos e
ficards debaixo da autoridade do marido” - inaugurando um dos mais
importantes pilares daquilo que se tornara a civilizagdo ocidental tal
como a conhecemos hoje.

Duby (2001) observa que desde o século X, a Igreja, com o objetivo
de reforgar seus instrumentos de controle social e politico, elaborou um
rico corpus doutrinal que normatiza os menores detalhes da vida
publica e privada da mulher. Uma verdadeira “ordem do discurso” (Cf.
FOUCAULT, 1999) eclesial que nio deixa duvidas quanto ao lugar do
feminino no mundo, sua condi¢io de subalternidade social e espiritual,
e seu destino de dominacdo inconteste pelo género masculino.

Assim, no intuito de “salvar” as almas das mulheres e auxilid-las a
se desviarem do “caminho do mal”, os padres que, inicialmente, pouca
atenc¢do davam ao género feminino, passaram a escutar e falar sobre e
com as mulheres. O que resultard num largo repertdrio de sermdes e
prédicas envolvendo as mulheres e a elas destinados; cuja clara
finalidade é a aceita¢do da superioridade da figura masculina para que
se possa salvilas do jugo de seus “pecados”. Afinal, se “o homem é a
imagem de Deus, a mulher nio é mais que um simulacro” (DUBY, 2001,
p. 57).

Assim, fica patente que os escritos sobre a vida e costumes das
mulheres deixados pelos padres revelam um cotidiano feminino mais
imaginado e fantasiado do que minimamente fiel a realidade observada.
Ja que a ordem e a disciplina as quais eram submetidos n3o favoreciam

sua aproximac¢io das mulheres, mas sim os afastavam do universo
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feminino, discursivamente investido de malignidade e temores
escatolégicos.

Eva, pois, ao mesmo tempo os “atraia” e os “amedrontava”. “Eles se
afastavam prudentemente das mulheres, ou entdo as maltratavam
zombavam delas, entrincheirados na certeza teimosa de sua
superioridade natural” (DUBY, 2001, p. 168). Premissa a partir da qual,
Duby (2001) estrutura a sua abordagem hermenéutica dos relatos dos
bispos, padres e integrantes da Igreja, no afd de reconstituir a imago
das mulheres aos olhos da Igreja.

A obra do bispo Etienne de Fougéres constitui, nesse sentido, uma
expressio exemplar do imaginirio fantastico da Igreja acerca da
mulher e do feminino. Em seu Livre des Maniéres (Livro das Maneiras),
elaborado no periodo de 1174 e 1178, sob forma de um longo poema,
préximo a um agradavel sermao, a mulher parece encarnar em si todas
as suas dimensdes possiveis do mal. Organizado sob a forma de um
manual de conduta, o livro era destinado as mulheres da alta sociedade,
descritas por ele como pecadoras, ociosas e, por isso, mais expostas a
perdicdo, e também serviam de exemplo para disseminar “sementes de
guerra” sobre as outras mulheres (DUBY, 2001, p. 13).

O referido manual destaca trés vicios inerentes a natureza
feminina e que comprovam seu desvio da ordem divina: 1) As praticas
culinarias desenvolvidas pelas mulheres e secretamente transmitidas
entre elas como algo da ordem da feitigaria; principalmente quando se
trata da preparagdo de misturas ocultas, manipulagdes de unguentos e
pastas depilatérias que as auxiliam a falsear suas aparéncias corporais

e, assim, enganar os homens. 2) S3o agressivas, hostis e vingativas para
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com os maridos escolhidos pela familia, sendo sua primeira vinganga,
trai-los. 3) Sua natureza é afetada por sua malignidade e luxiria sendo
inflamadas por um grande apetite sexual.

0 livro reserva, ainda, um espacgo particular a Eva, apontada como
a primeira e principal traidora da humanidade. Ela, a nossa primeira
mulher migrante da histéria, que convenceu Adio/Homem a provar o
fruto proibido e, por isso mesmo, s6 pode merecer o desprezo e a
animosidade do Homem - espécie e género confundidos. O que nos
autoriza a perguntar de que modo essa genealogia discursiva vem sendo
atualizada e contribui na manutencio de certo imaginario social, na
percep¢io e representacio das descendentes de Eva, as mulheres
migrantes — muitas vezes suspeitas por causa de suas praticas culturais
incompreensiveis, sua culindria misteriosa e seus cuidados corporais
tdo exdticos e tio diferentes dos nossos?

De fato, nio é mais necessdrio lembrar que a histéria da
Humanidade foi escrita por homens e que, desde o inicio, empenhou-se
em apagar todas as formas de autonomia das mulheres. Duby se
pergunta a este propdsito “o que sabemos das mulheres?” (2001, p. 167)
e como uma histéria escrita por homens pode nos ajudar a responder
essa pergunta? No entanto, ndo duvidamos que as mulheres, ao exemplo
de todas as minorias oprimidas, nunca foram passivas por completo e
que, de uma forma ou de outra, sempre mantiveram a sua ousadia e seu
instinto de luta ou, pelo menos, sua arte de encontrar brechas e linhas
de fuga para sobreviver — sob o risco de serem vistas e apontadas como

bruxas, histéricas, enganadoras e outros atributos acusatérios.
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2. LUTAS DA ATUALIDADE

Assim, se esse caldo imagindrio continua subtendendo o lugar da
mulher no mundo, ndo hd como ignorar que a prépria experiéncia
migratéria feminina acaba fomentando um verdadeiro laboratério
humano, onde novas formas de organizacdo social e de producio de
subjetividade tomam forma e viralizam entre a populagio mundial
(MEZZADRA, 2012). Do mesmo modo que as transformagdes nos eixos
sociais (familia e institui¢des) ocorridas, principalmente, no século XX
e XXI tém obrigado as sociedades a construir novas relagdes de género
e imaginar novos papéis para o feminino e o masculino.

A revolugio da mulher foi considerada, com razio, um dos
movimentos mais importantes do século XX. A ascensio do feminismo
na sociedade ocidental, principalmente a partir dos anos 1960, iniciou
uma investiga¢cio mais apurada sobre a condi¢io das mulheres no
passado, inclusive sobre as mulheres migrantes. A¢des e conferéncias
realizadas pelos movimentos sociais tinham e continuam tendo por
objetivo provocar o debate sobre status, desigualdades e as novas
identidades do feminino.

Gohn (2014) lembra que nas tltimas décadas do século XX, houve
uma maior participagio de mulheres nos movimentos sociais,
sobretudo a frente de Organizagbes Nio Governamentais (ONGs) e
associagbes comunitérias, dando cada vez mais visibilidade as suas
acOes enquanto sujeitos sociais e politicos, e inaugurando novas frentes,
novos estilos de atuacdo e novas modalidades de conceber e organizar

seus coletivos. Animadas pelo impulso social, politico e filos6fico
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iniciado nos anos 60 e consolidado na década seguinte, essas
organizacdes tém se apresentado, em grande parte, na forma de
coletivos de novos atores e ativistas sociais que anseiam por mudangas,
buscando lutar contra a exclusdo social e econdmica de segmentos
tradicionalmente marginalizados na esfera cultural, social e
materialmente menos favorecidos e/ou em situacdo de risco.

No contexto nacional, ainda que restritos as classes altas da
sociedade, os primeiros registros de mulheres lutando, de modo
politicamente ordenado, por seus direitos no pais podem ser
encontrados ja no século XIX, no rastro dos movimentos feministas da
Europa e dos Estados Unidos. Conforme Schumaher e Vital (2000),
algumas mulheres se tornaram emblematicas nessa evoluc¢do social e
politica do Brasil.

A escritora nordestina Dionisia Gongalves Pinto ficou conhecida
pelo pseuddnimo de Nisia Floresta Brasileira Augusta. Nascida no Rio
Grande do Norte em 1810, a educadora, escritora e poetisa é uma das
pioneiras do feminismo no Brasil. Foi provavelmente a primeira mulher
no pais a publicar livros e artigos na imprensa em defesa dos direitos
das mulheres e outros segmentos oprimidos de nossa sociedade, como
os indios e os africanos escravizados.

Outra figura importante é a biéloga Bertha Lutz, nascida em S3o
Paulo em 1894, e que teve uma atuagio direta na elaboragio de leis que
deram direito de voto as mulheres e igualdade de direitos politicos nos
anos 20 e 30. Ela também participou do comité elaborador da

Constituicdo, em 1934.
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Laudelina de Campos Melo, nascida em 1904 em Minas Gerais,
comecou a trabalhar como empregada doméstica aos sete anos de idade.
Aos 16, deu inicio A sua atuagdo em organizac¢des de cunho cultural,
sendo eleita presidenta do Clube 13 de Maio — agremiagdo que promovia
atividades recreativas e politicas entre os negros de sua cidade. Foi a
fundadora do primeiro sindicato de trabalhadoras domésticas do Brasil.

Outras mulheres deslocadas, escravizadas e arrancadas de sua
terra de origem fizeram parte da histéria de luta do feminismo. E o caso
de Luisa Mahin, africana da nagio nagojeje que diziam ter sido princesa
na Africa. Liberta em 1812, ela sobreviveu trabalhando como quituteira
em Salvador, Bahia e participou de todos os levantes dos escravizados
que abalaram a Bahia nas primeiras décadas do século XIX, entre eles a
Revolta dos Malés, a maior de todas as rebelides de povos escravizados
ocorridas na Bahia entre 1800 e 1940; tendo sido uma das articuladoras
do movimento em 1835.

Ernestina Lesina, migrante italiana, anarquista, dedicada a defesa
das mulheres operarias, no inicio do século XX foi uma das fundadoras
do jornal operdrio Anima Vita em S3o Paulo. Ernestina defendeu a
emancipa¢io das mulheres e da classe operdria e participou da
formacgio da Associagido de Costureiras de Sacos, em 1906, lutando pela
reducdo da jornada de trabalho e pela organizac¢io sindical.

Como se pode ver, a figura da mulher sempre esteve ligada a
movimentos e a¢des sociais no Brasil, mesmo se, em alguns momentos
da Histéria do pais, como durante a ditadura militar, a atuacdo das
mulheres ficou, por motivos débvios, menos explicita. O periodo de

transicio entre os anos 1970 e 1980 fez-se valioso, em razio do
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aparecimento de novos sujeitos sociais e politicos na cena nacional. O
momento foi bastante favoravel para a participa¢do das mulheres que
comecaram a reivindicar direitos e denunciar as desigualdades sociais
em relacdo ao género e A etnia, bem como pleitear a construcdo de novos
espacos de atuacdo na politica e na sociedade. Apés 1985, com o fim do
regime autoritirio, o movimento se fortaleceu mais ainda com a
presenca cada vez mais ruidosa de mulheres intelectuais que
comecaram a escrever, publicar e se expressar publicamente.

Lembremos que é apenas no final dos anos 70 que foi promulgada
a Emenda Constitucional n°® 9 que regulamenta o divdércio no Brasil,
permitindo a exting¢io dos vinculos do matriménio e a celebragio de
novos casamentos. Novidade regulamentada na Constitui¢do Federal de
1988, que também reconheceu outras formas de convivéncia familiar.
Apesar da obviedade de tal fato no contexto atual, tratava-se, a época,
de uma verdadeira revolu¢do paradigmatica que liberou a mulher do
estigma patriarcal do casamento e trouxe a possibilidade de novas
construgdes familiares.

Alonso (2009, p.51) observa que os movimentos iniciados a partir
de 1960 nio visavam a tomada de poder ou revolugio politica, mas como
a prépria noc¢io apontava, eram “movimentos”, acdes coordenadas,
porém fora da esfera politica tradicional. Um novo formato de lutas
populares, n3do mais exclusivas ao operariado e proletariado
reivindicando melhores condi¢cdes de vida e trabalho, mas sim
manifestagdes diversas que envolvem jovens, mulheres, profissionais

liberais e artistas — esses “novos sujeitos sociais” em busca de
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“qualidade” de vida e da inclusio de novas identidades sociais e
culturais.

0 mesmo autor observa, conforme ja estabelecido por Habermas
(1981), que esses novos movimentos travavam lutas simbélicas em torno
da definicio de “boa vida”, amparada na melhoria das estruturas
comunicativas, na qualidade de vida e direitos humanos. Ele aponta,
assim, o surgimento de indmeros coletivos pregnantes de novos
projetos sociais e culturais, e que almejavam mudancgas radicais no
plano dos costumes familiares e dos principios de convivio social.

E nesse ambito que as vozes femininas comecaram a transbordar
os limites do recinto doméstico e a expressar novas perspectivas sobre
o modo pelo qual a sua condi¢do foi historicamente produzida e que,
para a sua desconstrugio, era preciso adotar novas coordenadas sociais
e politicas, nas quais seu protagonismo nio podia mais ser relegado as
margens da sociedade organizada. Era necessirio reconhecer que as
categorias discursivas, que estabeleciam divisdes sexuais politicamente
favordveis ao masculino, j4 nio correspondiam mais as demandas
sociais da época contemporanea.

O sujeito moderno, conforme aprendemos com Hall (2001), estd
descentrado e deslocado de seus papéis tradicionais com extrema
rapidez, desembocando no atual “sujeito pds-moderno”, reconhecido
por sua repulsa a qualquer fixidez identitaria. Devido, em parte, a
multiplicacio e diversificagio dos fluxos informativos e humanos
decorrentes do processo de globalizagdo, assistimos ao surgimento de
novos arranjos identitarios e novas formas discursivas de narrativas de

si. O que permitiu as vozes femininas adquirirem uma poténcia inédita,
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principalmente através de articulacdes associativas cada vez mais
inovadoras.

Quando se trata de mulheres migrantes, o recurso é quase
espontineo e natural. De sororidade genérica a coletivos mais
segmentados, a conjugacio do fendmeno migratério a sua vertente
feminina representa uma experiéncia particular em termos de

mobilidade espacial, mobilizacdo social e comunicag¢io intercultural.

Mas, desde quando a gente feminina também é migrante?

3. ECOS (ABAFADOS) DA HISTORIA

Primeiro, hd de lembrar que a espécie humana sempre migrou, e
que as migracdes dos grupos humanos sio responsiveis por uma
grande parte das mudangas culturais que vem configurando e
reconfigurando nossa visio de mundo e nossas praticas sociais. Assim,
a medida que as civilizagdes se desenvolveram através das trocas
materiais e simbdlicas, os modelos de género e as relagdes entre
homens e mulheres, seus papéis e comportamentos sexuais iam se
definindo. Nas sociedades patriarcais, destaca Stearns (2015), os
homens foram mais valorizados do que as mulheres, pois esse sistema
enfatizava a fragilidade e a inferioridade das mulheres, as isolando e,
muitas vezes, restringindo a sua apari¢io em ptblico.

0 mesmo autor observa que a ascensio do poder patriarcal e seus
desdobramentos sociais e culturais aprofundaram as desigualdades
entre homens e mulheres, mas também trouxeram um fardo para o

sexo masculino; ji que, independentemente da personalidade de cada
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homem, os machos tinham que assumir papéis dominantes, como
tarefas militares e posicdes de poder em relagdo as mulheres, mesmo
que nio fosse de sua escolha. Por outro lado, a consolidagdo de novas
religides na era pds-clissica, entre 450 e.c. e 1450 e.c., s6 reforcou a
negacdo a populacio feminina toda veleidade de autonomia e
visibilidade social. De modo geral, na maior parte das sociedades, as
mulheres eram afastadas da vida politica, marginalizadas e reduzidas a
objeto de dominagio ou ornamentac¢io do sujeito masculino.

No caso mais especifico das mulheres migrantes, apesar delas
terem desde sempre deixado seu lar e terra de origem, muitas vezes em
razdo de arranjos matrimoniais, a Histéria mundial deu maior énfase
ao estudo das migracdes masculinas, reduzindo a figura feminina a
acompanhante de seus pais, maridos ou parentes de sexo masculino.
Desta forma, as mulheres migrantes, mesmo sendo protagonistas do
cotidiano de diversos paises, foram omitidas pela historiografia oficial.

Conforme observa Peres et al. (2008) a sociedade, por muito tempo,
construiu um discurso preconceituoso, pelo qual as mulheres honradas
nio podiam migrar por vontade prépria ou desacompanhadas. A figura
central das migracdes era o homem; de tal modo que a presenca da
mulher n3o era evidenciada nem nas estatisticas. No entanto, fatos
histéricos menos difundidos e histérias de familias deixam clara a
importincia da mulher migrante tanto no processo em si como para o
sucesso social do grupo. Vejamos o exemplo de algumas mulheres que
migraram sozinhas, ou acompanhadas de familiares, em busca de
melhores condi¢ées de vida e independéncia, ou até para fugir da

violéncia sofrida na terra de origem.
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Bassanezi (2013) observa que as mulheres chegaram ao Brasil desde
a época colonial, mas sua presenca foi mais notada no fenémeno
chamado “imigragio de massa” que teve seu dpice a partir das dltimas
décadas do século XIX e inicio do século XX, em razdo das grandes
transformacdes econdmicas, sociais e politicas que atingiram grande
parte da Europa. Muitas mulheres desembarcaram nos portos
brasileiros, trazendo em suas bagagens, além de seus pertences
pessoais, sua cultura e o desejo de uma vida melhor.

Novas paginas da Histéria tém buscado expor a diversidade dos
papéis sociais desempenhados por homens e mulheres, bem como a
multiplicidade de defini¢des do que se pode chamar de feminino e
masculino e a implicagdo de tal emaranhado subjetivo a vida social,
politica e econdmica da era contemporanea. Domingues e Maia (2015)
apontam que Natali Zemon Davis, no livro Nas Margens (1997),
reconstitui com extrema sensibilidade a vida de trés mulheres
migrantes que se deslocaram com extrema autonomia pelo mundo no
século XVII.

Por outro lado, Glikl Bas Judah Leib, Marie de L’Incarnation e
Maria Sibylla Merrian conseguiram registrar, com particular destreza
e riqueza de detalhes, seu préprio cotidiano e a cultura feminina no
século XVII — época na qual a mulher n3o tinha grande importancia na
versio masculina da Histéria. Glikl Bas Judah Leib, nascida em
Hamburgo em 1646 ou 1647, uma judia religiosa, mas acima de tudo uma
mulher de negdcios que viajou pela Europa, falava e escrevia em alemao.
Uma mulher determinada que, durante trinta anos, escreveu sua

autobiografia editorialmente conhecida no final do século XIX, como
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Gliickel von Hameln ou Gluckel de Hameln. Davis indaga, em sua
pesquisa, “que recursos culturais podia dispor uma mulher judia na
Europa seiscentista — recursos que ela pudesse utilizar em seu proveito,
que fornecessem as notas capazes de fazé-la encontrar a prépria voz?”
(DAVIS, 1997, p. 17).

A segunda mulher apontada por Davis (1997) é Marie de Guyart,
nascida em 1599, na cidade de Tours na Franga, centro eclesidstico e
judicidrio da regido, em uma época marcada por guerras entre catélicos
e protestantes. Ainda jovem, no ano de 1631, Marie que era uma mulher
de grande talento para escrita e negécios se despediu de sua familia e
seguiu para o Canad4, deixando seu filho ainda pequeno aos cuidados
de sua mie, para abracar uma vida de preceitos religiosos, quando se
tornou Marie de I'Incarnation.

Enfim, Maria Sibylla Merian, nascida em Frankfurt em 1647, de
familia protestante, pintora e escritora de grande importincia para os
estudos de entomologia e botanica, representa um modelo atipico (para
aquela época) de mulher cientista e auténoma que viajava
desacompanhada e cuja trajetéria é repleta de aventuras e descobertas.
“Desse trabalho emerge uma mulher curiosa, obstinada, discreta,
versatil, que enfrentou uma mudanca religiosa e familiar gracas a sua
ardorosa busca das relacdes e da beleza existente na natureza” (DAVIS,
1997, p. 133).

Percebe-se que, através da pesquisa de relatos, narrativas e
fragmentos da vida destas mulheres migrantes, as quais passaram
despercebidas pela histéria tradicional, é possivel entrar em contato

com o passado e abrir novas possibilidades a respeito de seu futuro, seu
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cotidiano e suas experiéncias. “Antes, a mulher era explicada pelo
homem, [...] agora é a prépria mulher que se desembrulha, se explica”
(TELLES, 2013, p. 671). Desta forma, a visibilidade e a realiza¢do de
pesquisas em torno e com as mulheres migrantes sio de suma
importincia para entender papéis, relacdes de género, bem como
fomentar politicas publicas para as migrantes nos paises de destino.

A perspectiva do género surge, assim, como importante aporte
teérico das migracdes internacionais, na medida em que revela
questdes latentes, por muito tempo deixadas de lado, em fun¢io de uma
andlise voltada exclusivamente para os aspectos econdmicos e laborais
das migracdes internacionais. Conforme ja exposto, o migrante era, de
antem3o definido como homem, sem que se questionasse a importancia
da presenca feminina nos fluxos migratérios e o significado dessa
presencga para a compreensio do préprio fenémeno migratério (PERES
et al., 2008, p. 2).

Cogo (2017), por sua parte, insiste que “a interface género-
migracdo situa-se como um campo de estudos recente no dmbito das
teorias migratdrias, no qual as dindmicas de feminizacdo das migracdes
internacionais passam a assumir centralidade” (COGO, 2017, p. 181). E
ndo por menos: a participacio feminina nos fluxos migratérios
transnacionais ja chegou ao marco de 50% da populagio migrante no
mundo, segundo dados da Organizagio das Nagdes Unidas (ONU)
(BOTEGA, 2015, p. 2). O chamado fendmeno de feminizagio das
migragdes “evidencia formas, desdobramentos e uma diversidade de
condi¢cdes e circunstincias a que enfrentam as mulheres em

deslocamento” (Ibid., p. 2). Que seja por motivos econdmicos, politicos
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ou subjetivos, as migracdes femininas refletem uma realidade prépria
a este segmento da sociedade humana. Subemprego, vulnerabilidade e
violéncia de todo tipo — desde a sexual e social até a politica e cultural
estdo entre as ameacas por elas sofridas em sua condi¢do de pessoa
deslocada.

Assim, n3o hd como ignorar que a perspectiva de género afeta
todas as facetas do processo migratério. De acordo com a pesquisa de
Danubia Andrade, “Migrantes homens e mulheres nio tém as mesmas
oportunidades nas sociedades e nos mercados de trabalho tanto nos
paises de origem, de transito ou de destino” (ANDRADE, 2015, p. 109).
Ela explica, que pesar das mulheres obterem mais confianca e
autoridade que antes nos processos migratdérios, uma grande parte
delas continua sendo sujeita a opressado social em geral e machista em
particular.

Andrade (2015) também nio deixa de lembrar que, até meados de
1970, a mulher esteve praticamente invisivel nos estudos sobre
migracdo, em detrimento do fato de que sempre esteve migrando. Os
primeiros estudos que abordaram esta temdatica datam da década de
1970, apontando que as mulheres, de modo geral, desempenhavam
papéis coadjuvantes nos projetos migratdrios. Elas acompanhavam os
pais ou o marido, viviam a situagio com passividade e, em caso de ndo
adaptacio, estavam reféns dos planos alheios.

Nos anos 1980, o interesse estd centrado na figura da mulher
migrante inserida no mercado de trabalho, principalmente em razdo da
maior amplitude do movimento feminista que eclodiu na maior parte

do mundo ocidental. Em pauta, os movimentos sociais trouxeram



118 e Vivéncia, Narracio e Representacdo da Estrangeiridade (coescritos “diaspdticos”)

reinvindica¢des importantes em relacio a questdes referentes a sua
vida profissional, as perdas salariais, ao estatuto laboral, as relagdes
familiares, bem como o reconhecimento de formacgdes e de experiéncias
profissionais.

Na década seguinte, as pesquisas também buscaram entender a
vida pessoal, subjetiva e afetiva da mulher migrante, levando em conta
seu papel como mediadora de integragdo a cultura do pais de destino
e/ou como agente de manutencdo dos valores e tradi¢des do pais de
origem. Ji, nos ultimos anos, constata-se mais intensamente a
migracio de mulheres sozinhas, sejam elas solteiras ou chefes de
familia; dado que acrescentou novos elementos ao fendmeno
contempordneo da migracdo. Se antes, a mulher era atribuido o
dominio da casa e da familia, e ao homem destinava-se a vida publica,
esta separagdo ganha hoje tons menos nitidos.

Andrade (2115) conclui, neste sentido, que o projeto migratério
feminino vem se fortalecendo enquanto meio de emancipac¢io e
autonomia. Além de as mulheres terem ambi¢des econdmicas e
profissionais cada vez mais fortes, tudo indica que o distanciamento
fisico das bases familiares e religiosas pode representar uma via rumo
a conquista da liberdade. Principalmente para aquelas que s3o oriundas
de culturas conservadoras, patriarcais, machistas e tradicionalistas,
onde seu potencial pessoal e seus direitos politicos de cidadania plena

nio sio valorizados.
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4. DA CULTURA DE ATIVISMO AO ATIVISMO CULTURAL

Tedeschi e Colling (2014) apontam que a questdo de género, ou a
reivindica¢do dos direitos humanos para as mulheres, ainda estd em
construcgdo e a participagdo das mulheres é fundamental no debate das
politicas publicas; principalmente para mulheres negras, rurais e
indigenas dupla ou triplamente discriminadas por sua identidade
sexual e pertencimento de classe e/ou etnia. Pois, conforme sustenta
Crenshaw (2012), temas referentes a interseccionalidade podem servir
de ponte entre diversas institui¢des e eventos para se discutir questdes
de género e de raca e inclui-las nos discursos acerca dos direitos
humanos.

De fato, se a invisibilizagdo da mulher migrante foi a regra até um
passado recente, hoje, tanto os estudos migratérios como novas
perspectivas historiogrificas — principalmente aquelas que adotam
Micro-Histdéria, histdria oral e as histérias de vida como método, se
esforcam em resgatar essa memdria densa, complexa e muitas vezes
recalcada. Narrativas femininas, na primeira pessoa ou a partir de
relatos de primeira mio, que buscam restituir a carga subjetiva do
processo migratério e conjugéd-la a histéria do feminino em geral, e suas
lutas para conquistar o direito a fala e a expressdo de um ponto de vista
préprio sobre o mundo.

Como ilustracio dessa empreitada ao mesmo tempo sensivel e
complexa, tentaremos apresentar o exemplo de uma figura ativa e
reconhecida dentre os movimentos sociais e politicos em geral e,

sobretudo, nos meios associativos femininos e migrantes na cidade de
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S3o Paulo. Uma das fundadoras da Equipe de Base Warmis -
Convergéncia das Culturas, Jobana Moya’, ativista social na Bolivia, e
que chegou ao Brasil em 2008, como integrante do movimento
humanista universal. Seu primeiro contato com a questio migratéria
foi através das oficinas sobre a violéncia e uso de drogas que ameagam
as criancas deixadas aos cuidados de familiares pelas mies migrantes.

Uma vez no Brasil, ela come¢ou a frequentar as reunides da
comunidade boliviana que ocorrem na Praca da Kantuta®. L3, ela se
deparou com um ambiente predominantemente masculino, onde as
mulheres, além de ser minoria, nio tinham a mesma liberdade e forca
de expressdo que os homens. “Fala quem grita mais alto!” conta ela
sobre seu aprendizado de luta contra as cordas vocais do machismo. Sua
experiéncia mais significativa, todavia, foi quando descobriu toda a
discriminacdo vivenciada pelas bolivianas gestantes — uma sintese
eloquente de preconceitos ao mesmo tempo sociais, étnicos e de género;
a tal ponto que muitas bolivianas preferem retorna a Bolivia quando se
aproxima a hora do parto.

Nio apenas as parturientes andinas sofrem de sérias dificuldades
de inser¢do no sistema de satide brasileiro e sdo, por exemplo, deixadas
sistematicamente para tras nas longas filas de espera, mas ainda sio

submetidas quase que compulsoriamente a cesariana, em fun¢do de sua

' Trecho de entrevista realizada, em 21 de maio de 2016, com a ativista Jobana Moya, uma das
responsdveis pela fundacdo da Equipe Base Warmis, em 2013.

> A Feira da Kantuta é o local, onde boa parte da comunidade boliviana (e andina em geral) se retine aos
domingos em Sao Paulo. A concentracao oferece barracas de alimentos e especiarias tradicionais,
instrumentos tipicos de musica, conjuntos de dancas folcldricas e outros servicos, como a venda de
cartoes de telefonia, cabelereiros e outros.
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suposta pequena estatura. Fato por elas sentido como uma violéncia
cultural, ja que, segundo ela, as mulheres bolivianas estdo acostumadas
a terem seus filhos através do parto normal. Assim, Jobana Moya (2016)
acredita que os Orgdos publicos de satide deveriam tomar em
consideracdo as diferencas culturais e identitarias das mulheres
migrantes e seus agentes orientados a respeitar as escolhas também de
ordem cultural dessa categoria da populacio.

E uma das bandeiras de luta da Equipe de Base Warmis junto as
autoridades, propondo a organizacio de oficinas nos hospitais publicos.
O intuito ndo é defender apenas as gestantes bolivianas, mas de difundir
uma verdadeira politica multicultural que considera a cidad3 enquanto

sujeito social e cultural e respeita a diferenca em todas as suas formas.

Porque na mulher (boliviana) uma doenga acontece se vocé nio se
desenvolver bem, vocé passa frio, se chama sobreparto. Entio a mulher fica
fraca e até pode morrer. Entio 14 se faz um chd com seu cabelo, suas unhas
e se toma. Vamos falando isso para as mulheres para que elas entendam, as
enfermeiras e as médicas. Entdo por exemplo, pelo menos o chd que elas
aprendam bem a beber, porque aqui em sdo Paulo as imigrantes sempre se
queixam disso: nio, porque meu bebé estava passando frio. Porque nés

culturalmente, nos abrigamos muito (MOYA, 2016).

Jobana Moya (2016) conta que foi apés participar de uma marcha
legalista pelo aborto que lhe ocorreu a ideia de criar um coletivo de
mulheres bolivianas em torno da questio da satide da mulher andina.
Porém, em funcdo da capilaridade dos movimentos sociais femininos e
sua articulagio em rede com as migrantes e refugiadas, logo o grupo foi

ampliado para outras mulheres de varias nacionalidades, notadamente
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chilenas, bolivianas e peruanas. Motivo pelo qual, quando se quis
nomear o coletivo, decidiram por Equipe Base Warmis; pois o termo
“warmis” significa mulher, tanto na lingua Quichua como Aimara.

A ativista explica que, no inicio, o coletivo era relativamente
fechado, voltado principalmente para as mulheres migrantes. Mas, ao
constatar que essas dispunham de pouco tempo para se dedicar as
atividades sociais e culturais organizadas pelo Warmis, ji que sdo
submetidas a dupla ou tripla jornada de mulher-mie-trabalhadora, o
grupo se abriu para as filhas de migrantes e estudantes estrangeiras. O
que, além de ampliar a audiéncia do coletivo, permite uma maior
multiplicacdo do saber construido e uma divulgacdo mais eficiente
junto a populagdo migrante feminina.

Jobana Moya (2016) esclarece que a Equipe Base Warmis é um
movimento social coletivo e nio uma ONG. “Mas se conseguimos, nos
articulamos, efetivamente, nés conseguimos fazer muito mais que
qualquer outra coisa que estd aqui em Sio Paulo”.

Lembra que o movimento social Equipe Base Warmis é parte de
“Convergéncia de Culturas” que é um movimento humanista,
internacional, auténomo e articulado, cuja metodologia de acdo é

norteada pelos principios de ndo violéncia ativa e ndo discriminagio.

Nés nido estamos de acordo com armamento, com guerras e tudo mais. E
também quando trabalhamos com nossas voluntarias, fazemos essas
capacitagdes com nossas ferramentas. [...] ent3o nés trabalhamos com essas
pessoas, essa metodologia que d4 um alinhamento que trata com os demais
e vocé, como que ser tratado de verdade. Para isso, vocé tem que se sentir
igual. Procuramos igualar oportunidades e condig¢des e a ndo violéncia e ndo

discrimina¢do que falamos, nio é um discurso, tem que partir de vocé
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também. Transformar essa violéncia e esses preconceitos que tem em vocé.
E o movimento humanista tem um trabalho de mais de quarenta anos com
oficinas justamente para desconstruir esses modelos. Ent3o, os voluntérios,
as condigdes que eles tém para participar conosco é que eles tém que
participar das reunides semanais, onde trabalhamos essas ferramentas

(MOYA, 2016).

O coletivo adota uma estratégia plural e diversificada para fazer de
Warmis um espaco de circulacio de ideias e pessoas, dar voz as
mulheres migrantes e otimizar as agdes do grupo. Presente de modo
criativo e eficiente na midia digital, comunitaria e alternativa, Warmis
também recorre a midias mais tradicionais para registrar suas agdes,
difundir seus principios e atrair mais mulheres migrantes ao universo
do ativismo social, politico e cultural. Do mesmo modo que sempre
busca tecer convénios e parcerias com autoridades e érgios publicos no
afi de ganhar mais credibilidade e garantir o sucesso de suas
realizagcdes. Como resultado dessa politica, Warmis é implicado
diretamente em varios projetos sociais e culturais voltados as mulheres
migrantes em S3o Paulo ligados tanto ao Estado como a Prefeitura. A
titulo de exemplo, citamos o projeto de criagcdo de uma cooperativa de
economia soliddria para ajudar as mulheres a se tornarem
economicamente autdnomas e autossuficientes, proposto pela

Secretaria de Mulheres de Sio Paulo.

Porque muitas vezes aconteceu de chegar mulheres e falar: olha, quero me
separar, sofri uma violéncia doméstica, tenho uma maquina de costura, sei
costurar, mas aonde vou, o que vou fazer. Ent3o... eu ndo posso falar, vai, sai
de tua casa. A tinica coisa que podemos fazer nesse momento é isso, mas

também vamos encaminhando a outros postos que est3o fazendo. [...] E nds
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vamos articulando entio uma frente de mulheres. Claro que essa frente de
mulheres muito simbélico, porque se vocé vé esses movimentos, a mulher

imigrante é a Unica frente que tem (MOYA, 2016).

Longe de querer monopolizar a luta das mulheres migrantes, a

7

palavra de ordem de Warmis é “associar-se”, “constituir coletivos”,
“formar redes” e “lutar em grupo”; demonstrando, assim, grande
clareza em seus objetivos e 0o método para alcanca-los. A unido (na
diversidade) nunca fez tanta for¢a (de agio) como no caso dessa dupla

minoridade: mulheres e migrantes.

E uma regra que temos é que, o pensamos de uma voz de uma mulher
auténoma infelizmente n3o vai ser igual a uma voz de um coletivo. Por isso
é que incentivamos a elas fazerem seus coletivos. Porque muitas mulheres
chegam e: ah, eu quero fazer parte da Warmis. E sempre falamos: vamos
ajudar vocé, mas pelos seus coletivos, porque é legal também. [..] Na
realidade queremos é criar mais coletivos porque assim vamos nos
fortalecer. Tanto que conseguimos entrar na conferencia municipal de

politicas para mulheres, a estadual nos chamou porque estamos articuladas

e foram dois participantes para Brasilia, para o encontro (MOYA, 2016).

Articulagio mais que necessiria quando se considera toda a
vulnerabilidade da mulher migrante, até em seu lugar de trabalho e
entre os membros de sua comunidade. Por isso Jobana Moya (2016) ndo

hesita em denunciar todos os niveis da violéncia de género.

Tem muito estupro dentro das oficinas, de criancas e de mulheres. Porque
se vocé vé a imigragdo andina, a maioria vem muito novinha. Dezesseis,
dezenove, vinte anos. Engravidam muito rapido, por qué? Engravidam
répido para se sentirem seguras. Porque vocé solteira dentro da oficina, ou

o dono da oficina ou algum costureiro vai abusar de vocé. Vocé esta
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disposta? Ora, se vocé estd casada, vocé estd protegida. Entio elas casam
muito rapido. Se vocé vé as meninas gravidas, elas sdo muito novas, muito
novinhas. Entio, por isso também fazemos oficinas de cuidados que se tem
na gravidez, e o que tem que comer, como cuidar do bebé. Porque sio coisas
que uma mulher obviamente pode ter uma nog¢io, mas elas sio muito

pequeninas (MOYA, 2016).

Segundo Jobana Moya (2016), muitas das bolivianas imigradas
engravidam em torno de 16 anos. Elas vém para ajudar suas familias, e
a maioria s3o pessoas do interior, do campo e também muito
vulneraveis, e o destino muitas vezes é o casamento. “O marido vai
defender vocé, vai cuidar de vocé, ninguém vai...”. A ativista aponta que
as imigrantes tém medo da separacio e por isso também nio
denunciam seus maridos em caso de violéncia doméstica. Além do fato
que, na maioria das vezes, desconhecem por completo seus direitos

mais elementares.

Vocé separa e volta a Bolivia, vocé nio vai ficar, uma mulher sem honra?! E
uma situa¢ido muito dificil. E elas ent3o vio ficando. Eu ja conheci um caso
de uma menina que ela apanhou tanto que ela ficou com transtornos
mentais porque o cara bateu muito na cabega dela. E caso de ébito, assim, o
que mais sai, ou de bébados que se matam. E uma situacio que se olha, que
as vezes, a mim me deixa desesperada. Nio, porque vocé também n3o pode
denunciar porque sdo irregulares, entio a policia federal n3o... E acontece
que, porque nio denuncia?! Porque primeiro a policia vai ver se eles sdo
regulares, se tem os documentos e tudo, antes de ver se ela estd sofrendo

situa¢io de violéncia. Ent3o, essas mulheres... (MOYA, 2016).

Jobana Moya e o coletivo “Warmis - Convergéncia das Culturas”
sdo um exemplo de sucesso na luta contra a discriminagido e violéncia

contra a mulher migrante. Mas também sdo a prova da necessidade das
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mulheres migrantes se organizarem em coletivo e associacdes para
poder conquistar voz prépria — primeiro passo na batalha contra a
injustica histérica apontada no inicio deste texto. Mas se essa injustica
é fundadora de nossa civilizagdo, os meios e estratégias de luta contra
ela precisam, como vimos ao longo desta anilise, ser continuamente

aprimorados, atualizados e adaptados ao contexto histérico.

CONSIDERAGOES FINAIS

Como se pode constatar, a discriminag¢ido e violéncia contra as
mulheres migrantes é um problema grave e urgente; um sintoma social
que reflete a incompletude do processo histérico de construcgio e
consolidacdo das ideias de cidadania, justica e igualdade. No entanto, ha
de reconhecer também todo o avango conseguido no sentido de luta
pelos direitos humanos e dignidade da pessoa. Conquistas valiosas que
sdo o fruto de uma longa histéria de lutas e de saber-fazer associativo,
do qual Jobana Moya e outras mulheres-migrantes-militantes sio as
herdeiras diretas.

Antes ignoradas, caladas e rechagadas, as mulheres em geral, e as
migrantes em particular, tiveram que se organizar associativamente
para disputar seu direito a fala e conquistar a cidadania social, cultural
e politica. A luta é delas, mas a ligdo é para todas as minorias e grupos
subalternos que sio obrigados a enfrentar e desafiar a injustica e a
opressio cotidianamente, e nos menores detalhes de sua vida.

Enfim, conforme explicitado inicialmente, a reflexdo aqui exposta

nio pretende a algum tipo de causalidade linear em seu
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desenvolvimento. As pecas componentes da andlise constituem
recortes significativos que visam deixar transparecer uma imagem
inteligivel do ativismo migratério feminino na contemporaneidade, a
partir tanto do histdérico de lutas femininas como da genealogia
discursiva de exclusio e opressio da mulher no Ocidente. Entre Histéria
e histérias, optamos por um método misto que, ao conciliar aspectos
conceituais e outros factuais, ndo busca trazer respostas definitivas,

mas, antes, provocar as interrogacdes certas.
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CASAIS INTERCULTURAIS ENTRE TRADICAO E
TRADUCAO: DA ENTREGA AMOROSA A
NEGOCIACAO DE NOVOS CODIGOS SOCIAIS

Mohammed ElHajji
Catarina Gongalves

O presente artigo integra um conjunto maior de investigacdes e
estudos fomentados no admbito do Grupo de Pesquisa Diaspotics -
Migracdes Transnacionais e Comunicacdo Intercultural. Os dois
principais resultados dessas atividades foram, até agora, o livro “Amores
Migrantes & Desejos de Alteridade” (2019), composto por doze
histérias/depoimentos de casais interculturais, e a dissertacio de
Mestrado, de Catarina Gongalves, “Mulheres entre Culturas: Afeto e
interculturalidade no contexto das migragdes transnacionais” (2020). As
cinco entrevistas, revisadas neste trabalho, sio parte do corpus
investigativo examinado durante a pesquisa de Mestrado acima citada.
O tratamento e a andlise foram adequados ao propdsito deste artigo -
que é a apreciacdo da experiéncia afetiva transnacional a partir de uma
perspectiva subjetiva e discursiva que considera o ponto de vista
feminino e a condigdo de género.

A amostra selecionada é constituida por mulheres oriundas do
Brasil, dos Estados Unidos, de Porto Rico e da Bésnia, casadas com
homens de nacionalidade brasileira, israelense e senegalesa, numa faixa

etdria geral entre 29 e 51 anos. Nossa entrevistadas / interlocutoras
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compdem um mosaico profissional e social bastante diverso:
pertencentes as classes B e C segundo a qualificagdo adotada pelo
Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE), pds-graduadas,
graduadas ou sem Ensino Superior, elas exercem suas atividades em
varias areas; desde o Jornalismo e as Rela¢des Internacionais até o
Comércio, a Educagdo ou outras especialidades. No afi de situar as
entrevistadas e melhor contextualizar suas respectivas atitudes, vamos
proceder a uma breve apresentacio de seus perfis a medida que
avan¢amos em nossa andlise.

As entrevistas, realizadas no periodo de 2018 a 2020, foram
concebidas e efetivadas no intuito de permitir a emergéncia do
imaginario social e das representac¢des culturais das participantes da
pesquisa, de forma bastante livre e espontinea. Optando por uma
postura igualitiria, um tom relativamente informal e uma forma
conversacional “viva”, investimos em uma escuta sensivel e empatica
que propicia a aproximagdo subjetiva e a valoriza¢ido da experiéncia de
vida pelas “companheiras” do estudo. Do mesmo modo que, no afi de
destacar o ponto de vista das entrevistadas e dar a devida énfase ao seu
conhecimento empirico, decidimos priorizar, no ato da escrita /
apresentacdo / exposicio, a voz dessas mulheres e nio a teoria
subjacente a nossa anilise — que pode ser consultada diretamente no
texto da dissertacdo de mestrado da coautora.

Se, conforme estipulamos em outros estudos (ELHAJJI, 2021), a
diferenca entre comunicac¢ido intercultural, intracultural, interpessoal e
social n3o é de natureza, mas apenas de grau -na medida em que hid um

deslocamento simbdlico por parte dos interlocutores em interagio-, no
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caso especifico dos casais interculturais, o desafio é conseguir discernir
atos, atitudes e comportamentos de ordem cultural daqueles de
natureza social ou subjetiva. Ou, ainda, entender de que modo os trés
niveis se conjugam e se atualizam nos atos de comunicagio e interagio
que pontuam o cotidiano do casal intercultural em relagdo a sua vida
social e sentimental.

Nio hi novidade nenhuma em afirmar que a visio de mundo de
cada um dos parceiros é tributaria de sua heranca cultural, bagagem
simbélica e coordenadas semidticas. Do mesmo modo que nio seria
nada inédito ou original afirmar que, no ato de comunicagio
intercultural, os sujeitos em intera¢do buscam cada um traduzir os
gestos e falas do outro a partir da sua grade simbdlica, conformada, em
grande parte, em funcdo da vivéncia em seu grupo, comunidade ou
sociedade de origem (SCHUTZ, 2010). Trata-se da base elementar de
qualquer evento social envolvido numa situacio de diferenca e numa
alteridade, principalmente quando o novo ente conjugal ainda estd em
formacao, buscando e afinando os termos do modus vivendi, que guiara
arelacdo afetiva e projeto social.

Na pratica, essa negociacdo continua se concretiza nos atos triviais
do cotidiano, tais como a lingua falada com os filhos, os gostos
culindrios ou musicais, o consumo midiitico familiar, a pratica
religiosa, etc. O que, na maioria das vezes, acaba provocando o cultivo,
por parte dos parceiros, de uma instincia autorrefelxiva capaz de
antecipar as reagdes do outro e prever suas implicagdes simbélicas. Ou
seja, a presenca intima da diferenca e alteridade é capaz de

proporcionar certo distanciamento de nossa préopria heranca, até entdo
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considerada 6bvia e universal, e possibilitar a proje¢do de cada um no
lugar do outro.

O que nio significa, no entanto, que nio havera atritos, conflitos e
necessidade recorrente de renegociar os termos do contrato social /
afetivo tacito. Pelo contrario: a consciéncia explicita da diferenca (que,
nio had davida, constitui um forte catalisador libidinal do desejo do
outro), quando é excessivamente “etnicizada” ou “culturalizada”
(ELHAJJI, 2013), pode complicar a relagio socio-afetiva do casal, na
medida que, de um lado, corre o risco de ofuscar as manifestacdes de
ordem idiossincratica e verdadeiramente subjetiva e, por outro lado,
pode se deixar influenciar pelo discurso social e mididtico -
notadamente marcado pelo sensacionalismo, estereotipagem, exotismo
e intolerancia.

Do mesmo modo que nio se pode esquecer que, apesar de todo o
avango social e politico que nossa sociedade conhece, seria no minimo
ingénuo ignorar as assimetrias do poder material / simbélico quando se
trata de relacdes de género; sem, todavia, reduzir essa flagrante e
generalizada assimetria a fatores de ordem unicamente étnica, cultural
ou religiosa. A grande li¢io da interseccionalidade (BILGE, S, 2009) -por
nds aplicada ao contexto migratério transnacional- é, justamente,
destacar a superposicio das diferentes camadas simbdlicas
constitutivas da realidade social e determinantes na distribuicdo de

tributos e atributos entre sujeitos em interacio.
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UM VISTO PARA AMAR

Enquanto as teorias migratérias classicas privilegiam as
explicagdes funcionalistas, fundadas em razdes quase exclusivamente
materiais, 0s namoros e casamentos interculturais tém a vantagem de
nos lembrar o papel fundamental do desejo e do subjetivo na efetivagido
da empreitada migratéria (GASPAR, 2012). No cendrio global atual,
migrar por amor constitui um fato cada vez mais recorrente: de um
lado, os fluxos humanos decorrentes dos deslocamentos espaciais
propiciam os encontros e a aproximacdo de pessoas oriundas de
sociedades e culturas distantes; e, por outro lado, a pletora de interacdes
virtuais - que nio se limita aos sites de encontros - permite a
identificacio intersubjetiva, o reconhecimento das afinidades, a
construgido de projetos afetivos conjuntos e, eventualmente, a sua
concretizacgao.

Em todo caso, nos parece que a conjugac¢io dos fluxos humanos, os
fluxos simbélicos (APPADURAIL, 1996) e seu correlato vinculativo
(SODRE, 2015) também agem no sentido de ampliar a capacidade de
abstracio e de imaginacdo do sujeito globalizado; especialmente quando
implicado nesse tipo de situacdo ou relagdo. Assim, observa-se uma
dindmica de sinergia e retroalimentagio que resulta em uma
circularidade da causa e consequéncia; os fluxos humanos intensificam
os fluxos simbélicos, na mesma propor¢io que esses ultimos densificam
os primeiros. Tratando-se do fendmeno intercultural, a mesma equacio
se repete; o desejo da diferenca acentua a comunicagio intercultural, na

mesma proporg¢do que a comunicagido intercultural acentua o desejo da
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diferenga (DANTAS, 2012). O depoimento de uma das entrevistadas é

bastante esclarecedor a este propdsito:

Eu acredito totalmente que o amor é globalizado porque hoje eu vejo, ndo
nas minhas amigas, mas conhecidas, as meninas da Bésnia vio para a
Austrdlia, ndo s6 da Bésnia, mas meninas do Brasil vdo para a Frang¢a. Eu
acho que essa barreira nio existe, tanto quanto existir uma vontade e uma
inten¢do que vocé quer criar alguma coisa, um tipo de relacionamento

(LIVIA, marco de 2019).

No entanto, Livia', que conheceu o atual marido brasileiro quando
ambos estavam estudando em um programa de mestrado Fullbright nos
EUA, s6 migrou para ca depois de ter conseguido um emprego em Sio
Paulo, e justifica: “No meu caso, o amor venceu. Estou te falando agora.
Talvez em dez anos, eu te contaria outra histdria”. Para ela, foi o
“casamento entre a vida privada e profissional” (LIVIA, marco de 2019).

De fato, dentre as situagdes de casamentos interculturais, duas em
particular devem ser destacadas: quando a migracio é consequéncia de
uma relacdo afetiva / intercultural; e quando o casamento ¢
subsequente a um projeto de migracdo ou migragdo ji efetivada. O

“« . . . . ”»
casamento entre a vida privada e profissional” ao qual se refere a

entrevistada é, na verdade, um tépico bastante relevante na teoria da

' Livia, bdsnia, 35 anos, casada com brasileiro. Ela conheceu o marido no programa de mestrado
Fulbright nos Estados Unidos. Ela é formada em Comunicacao Social e ele em Psicologia. O marido se
mudou para a Bosnia por dois anos, durante a licenga de trabalho, porque é funcionario publico.
Posteriormente, ela se mudou para Sdo Paulo quando conseguiu um trabalho. Atualmente, mora no Rio
de Janeiro com o marido. Ela estava cursando pés-graduacao na FGV.

Livia, bodsnia, 35 anos, casada com brasileiro. Conheceu o marido no Programa de Mestrado Fulbright
nos Estados Unidos. Ela é formada em Comunicagdo Social e ele em Psicologia. O marido viveu na Bésnia
por dois anos até que Livia conseguiu emprego em Séo Paulo. A histéria de vida de Livia é marcada pela
guerra de Sarajevo. Ela, a mée e a irma se separaram do pai durante a guerra, mas conseguiram se reunir
posteriormente.
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estruturacio de Giddens (2003). As duas esferas, que nio sio mais
incompativeis ou auto-excludentes, espelham a nocdo de
autorreflexividade, cunhada pelo mesmo autor para expressar a
capacidade do sujeito contemporineo de incorporar o institucional ao

subjetivo e de interpretar este Gltimo a luz do primeiro:

Eu imigrei, praticamente, pelo casamento com o meu marido. A gente era
bolsista do governo dos EUA. E a gente se encontrou em 2011. La a gente se
conheceu. E eu voltei para minha cidade. E ele voltou para o Rio de Janeiro.
E ai, a gente ficou junto mais dois anos através do Skype. A ideia foi ou a
gente vai junto ou ele vai l4 para Bésnia. Mas como eu nio tinha nenhuma
perspectiva sobre emprego, a gente decidiu segurar. E como ele é
funciondrio publico, ele conseguiu congelar a posi¢do dele. E ir atrds de mim
para a gente tentar. A razdo que imigrei para o Brasil foi um casamento
entre a vida privada e a vida profissional (LIVIA, 32 anos, marco de 2019,

grifo nosso).

Por outro lado, a autorreflexividade em questio e sua dinimica de
conjugacdo do subjetivo ao institucional ndo podem ser separadas da
pratica performdtica intimamente ligada a nossa época; pela qual,
muitas vezes, a expressdo indentitaria e o sentimento de pertencimento
s3o diluidos numa economia geral de “experiéncia de vida” e desejos
vocacionais. De tal maneira que as relagdes amorosas sio transmutadas
em “capital er6tico” e o casamento é reduzido A sua dimensdo
estatistica; o amar se torna cumulativo € o casar conscientemente
“indefinitivo” - o que reduz substancialmente a pressio social e
psicoldgica sobre os parceiros interculturais, na medida que tais

condicdes existenciais se tornam “eternas” apenas “enquanto duram”.
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Horizonte psicossocioldgico que, provavelmente, ajuda a amenizar
as angustias do desconhecido e superar as vicissitudes do exilio e
estrangeiridade. Assim, Livia relata que ndo tem muitos amigos no
Brasil, em comparacio a sua terra natal, e que o marido é o seu tnico
vinculo emocional e afetivo no novo pais. Mas o considera um bom
companheiro, sobretudo quando ela ficou desempregada, apés ter
decidido morar em Sio Paulo. Segundo ela, a “experiéncia” de
estrangeiridade e exilio pela qual passou contribuiu a fortalecer o

relacionamento do casal:

Claro que eu tenho amigos que sdo do tipo: mais conhecidos, mas eu nio
tenho amigos como eu tenho amigos na minha terra, entendeu? Quando eu
estou passando um momento dificil, ele é a inica pessoa para quem eu posso
enfrentar, que posso me virar e pedir ajuda. Isso impactou muito. O meu
estresse ficando desempregada (pausa). Com certeza, mas a gente sempre

busca sentar e conversar. E acho que esse é o segredo (LIVIA, margo de 2019).

Fica patente que, em funcio das variacdes possiveis do quadro
social geral e as condig¢des de vida do sujeito, tal “experiéncia” pode
implicar em dependéncia material e/ou psicolégica potencialmente
téxica - via analitica que nio pretendemos adotar aqui. Em
compensagio, ndo se pode ignorar que a questio da comunicagio (até
em seu nivel apenas instrumental) é de extrema importancia para a

consolidagio da relagio afetiva / intercultural:

Claro, no nosso caso, do meu marido existe uma barreira linguistica. 0 meu
marido e os meus pais ndo falam em nenhum idioma. Os meus pais sé falam
no idioma bésnio, porque eles tém uma dificuldade para entender o meu

marido, porque ele nio fala bésnio. Ele comegou um pouquinho a aprender,
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mas é muito dificil, mas pelo menos ele consegue falar. Claro, essa é uma
expectativa do (gaguejou) lado dos meus pais. Eles queriam um rapaz, que
eu fosse casada, para que pudessem conversar e trocar ideias. Claro que, é
nesse caso, eles total, impedidos, porque existe uma barreira linguistica

(LIVIA, margo de 2019).

Outro caso de autorreflexividade e consonancia piblico/privado ou
institucional/subjetivo se confere na histéria de da porto-riquenha
Helena que, inicialmente, nio queria viver no Brasil. Mas, ela e o marido
se resignaram a vir morar aqui em consequéncia dos problemas
encontrados pelo marida para a obteng¢io do visto americano. Helena

acredita que a familia e 0 amor s3o suas prioridades:

Eu sempre que me vi, em meu caso, sempre tomei risco, porque yo me
apaixono e entrego tudo. Assim como yoga, eu entreguei todo, lo que move,
que me apaixona. Acordar cedo, se sou feliz e vou fazer de tudo para que
isso funcione. Talvez, como neste caso, quero fazer com que isto funcione.
Again, nio quero generalizar, mas talvez uma mulher muito feminista, com
o pensamento linear sobre lo corazén, falaria eu lo sento (risos). Vocé tem
um problema com a sua imigragdo. Vocé vai ter que ir 13 e vai ter que
resolver. Doi. Amo vocé. Talvez podemos logar a distancia (HELENA, margo

de 2019).

E espera conseguir superar os obstdculos administrativos:

Mas o motivo foi uma discrepdncia na imigragdo. Ele precisava de um
permiso [visto] para voltar para o Brasil, porque estava no meio da cidadania
dele de 14. N3o sabiamos. Viemos visitar o Brasil e ficamos. Agora, estamos
esperando que o processo acabe. Descobrimos que ele precisava esperar de
uma permissio dos EUA para vir aqui. Ele tirou, mas pensou que era
somente uma carta. N3o era sé a carta, mas segundo as digitais dele foi um

processo. E ninguém sabia. Visitamos minha mie. Ela falou: ‘Vocé tem uma
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cita, uma carta. Foi aprovada, mas precisava fazer algo’. J4 era tarde

(HELENA, marco de 2019).

Helena considera o amor algo primordial e se dispde a lutar no
“front” burocritico para realizar seu projeto de vida, justamente
superando os empecilhos administrativos. Ainda mais quando
considera seus fortes lagos familiares: “Para mim o que vem primeiro é
o amor, a familia e a conex3o. Talvez se estivesse morando desde o
comego da minha vida, talvez tivesse sido diferente. Mas a influéncia da
minha mie e da minha familia em geral é mais forte do que qualquer
coisa” (HELENA, marco de 2019).

J& Elisa’, estadunidense casada com brasileiro, declara
prontamente que “nio é muito romAantica”. Para ela, amor e burocracia
nio sio nem equivalentes nem incompativeis; mas podem ser

complementares:

Eu nio sou muito roméntica. Eu ji queria morar em outro pais. Eu sou
apaixonada por ele. Ele ndo foi a Unica razio. Eu ndo queria mudar por
amor. Eu acho bem perigoso. Eu morei em outra casa, primeiramente, antes
de morarmos juntos. Casamos no cartério. Ent3o, saimos, vim para o Brasil

no final de setembro de 2016 e sai do Brasil com ele.

Nés nio nos deixamos sair em paz, ele estava preocupado. Nés passamos no
Uruguai, Argentina, em dezembro e janeiro, janeiro de 2017, voltamos a

Florianépolis. Eu estava entrevistando para um emprego em S3o Paulo e

’Elisa, 29, estadunidense, casada com brasileiro. Conheceu o marido nos Estados-Unidos, mas decidiram
morar no Brasil. Formada com curso superior, era professora no pafs de origem, e conheceu o atual
marido quando estudava a lingua portuguesa. No entanto, o marido voltou para o Brasil e eles
mantiveram a relacao a distancia por um ano, até que ela decidiu se mudar para ca, depois de o marido
nao conseguir renovar o visto norte-americano. Atualmente, ela leciona inglés em um escola de Curitiba,
onde o casal mora.
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vimos que eu ia conseguir o emprego e eles me disseram que n3o poderiam

me dar o emprego porque eu nio tinha visto.

E entdo, nio, isso foi antes, eu estava entrevistando para o trabalho e ele
propds, ele propds antes, em fevereiro ele propds e, em margo, eu descobri
que precisava me casar, precisava do visto. Ent3o, nds ji estamos noivos e
decidimos ok, vamos nos casar rapidamente, nos amamos, ji estamos
noivos e nos casamos em abril de 2017. Ent3o, foi um noivado muito rapido,

muito curto. Ent3o, estamos casados desde ent3o (ELISA, marg¢o 2019).

O quadro esbogado a partir dos depoimentos das trés estrangeiras
casadas com brasileiros evidencia a complexidade do mundo
contemporianeo, onde, a0 mesmo tempo que a subjetividade -
principalmente em sua forma amorosa- é reconhecida e valorizada, a
ordem politica e burocritica continua pautada pela racionalidade
funcionalista, impessoal e impiedosa. Ou, talvez visto de outro dngulo,
pode-se afirmar que, apesar da rigidez e frieza do sistema
administrativo mundial, o afeto e o desejo continuam a constituir uma

forca ética e estética que ndo desiste nem desarma.

O OLHAR DO OUTRO

Se até aqui os perfis analisados conheceram seu par fora de seu
pais de origem, em viagem de turismo, intercimbio, estudos ou no local
de trabalho, as préximas entrevistadas sido brasileiras casadas com
estrangeiros; um senegalés no caso de Juliana e um israelense no caso
de Maria. Juliana conheceu seu marido aqui no Brasil; Maria morou com

seu marido em Israel, antes de eles se estabelecerem no Brasil.
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Os casais interculturais sido, geralmente, caracterizados pela
diferenga cultural, nacional, étnica, linguistica e/ou religiosa (LIND,
2008). Seu cotidiano, sua visdo de mundo, seu modo de expressar seu
afeto ou sua maneira de navegar entre cédigos sociais sio, portanto,
marcados pela diversidade e nio-linearidade. Como se viu no caso de
Livia, por exemplo, a barreira linguistica pode se revelar de grande
frustragdo para parte da familia e, provavelmente, dificultard os
eventuais esforcos de integracdo do parceiro em mobilidade no novo
ambiente.

Dificuldades que podem se manifestar na ocasido de praticas
religiosas, rituais familiares, habitos culinarios e comensais, educagio
dos filhos, etc. Sua superacdo exige, assim, um verdadeiro esforgo e
“competéncia intercultural” (LEUNG et alii, 2014) por parte de cada um
dos parceiros, no afd de superar seus respectivos “etnocentrismos” e os
conflitos deles decorrentes, e esbocar a construcdo de novos espacos
simbdlicos, com novas regras e novos cddigos. O que, por outro lado,
exige considerar a assimetria de género ou poder econdémico a qual
aludimos no inicio dessa anailise: quem vai abrir mao de seus cédigos
préprios, por exemplo, quando a conciliagcdo dos dois registros culturais
se revela dificil?

A experiéncia empirica, amparada no nimero crescente de casais
interculturais no mundo, indica que o sujeito social contemporaneo nio
abdica diante dessas dificuldades e segue construindo espago
simbélicos cada vez mais abertos e cada vez mais hibridos; ainda que em

continua negociacdo e renegociacdo. Principalmente quando os
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parceiros conseguem investir em projetos comuns; que podem ser de
ordem profissional, politica, religiosa ou familiar.

Em todo caso, hd sempre a necessidade de conseguir “traduzir” a
gramitica do outro em sua prépria grade simbdlica. Conforme Schiitz
(2010) explica, o dnico recurso do qual o estrangeiro dispde para o
entendimento da realidade cultura do grupo de acolhimento ou o par
oriundo de outra sociedade ou cultura é a seu préprio pattern simbélico.
Pois, o estrangeiro carrega um padrio cultural da sociedade de origem
até a chegada em outro pais de destino: “Somente apds, tendo assim
reunido um determinado conhecimento da func¢do interpretativa do
novo padrdo cultural, pode o estrangeiro comecar a adotd-lo como
esquema de sua prépria expressio” (SCHUTZ, 2010, p. 125).

No entanto, em func¢io da assimetria nas rela¢des de género ou por
profunda e auténtica identificagdo na cultura do outro, ndo é raro que é
o sujeito local que se dispde a abragar os cddigos de seu par estrangeiro.
Assim, Juliana® brasileira casada com senegalés, mudou sua forma de
agir socialmente e reconsiderou algumas de suas praticas comensais e
festivas; principalmente a respeito ao consumo de alcool e carne suina
— dois grandes tabus da religido islamica.

O marido, que é mucgulmano, confessou a ela que nio gostava de

ver a esposa embriagada. “Um dia fomos em um churrasco e eu bebi

? Juliana, brasileira, casada com um senegalés. Ela conheceu o marido no ambiente corporativo, quando
era técnica de seguranca de trabalho de a empresa onde os dois trabalhavam. Posteriormente,
montaram um negdécio de artigo africanos. Ela é mais velha do que ele, com uma diferenca geracional
em torno de 20 anos. Ele estd no primeiro casamento; ela no terceiro. Ele é mugulmano, Juliana é
catdlica. Ela tem dois filhos do casamento anterior. Quando Juliana perdeu o trabalho como técnica de
seguranga, recebeu uma rescisdo. Dessa forma, eles investiram em um negdécio de moda africana em
uma galeria, como ele sonhava. Ela disse que quando ficou sem trabalho, fazia doces e ele vendia. Eles
comegaram bem devagar e estdo ampliando o negdécio juntos.
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muito. Ele nio comentou nada. Na volta para casa, apenas disse: “no dia
em que vocé quiser sair para beber, me avisa que eu levo vocé e depois

vou buscar, porque nio quero ver vocé beber” (JULIANA, mar¢o de 2019).

Eu olhei a foto. Eu nunca tinha me visto daquela forma. Eu nunca tinha me
visto daquele jeito. Eu estava chapadinha. E a minha postura era vulgar. O
jeito que estava em pé. Eu n3o me vi ali. Como nio é o meu jeito. As minhas
amigas falavam para mim, porque eu sempre fui uma miezona. Elas
enchiam a cara. E eu estava 14 (...). Eu que deixava elas em casa. Eu me vi de
um jeito, sei la, ndo gostei do que eu vi. Af, eu mostrei a foto para ele. E falei:
“Amor eu fico assim quando eu bebo?’

Ele respondeu: ‘Fica sim’.

Eu falei: ‘Gente, eu nunca me vi assim’.

E ele: ‘Fica assim’.

Entdo, daquele dia em diante eu vi aquilo como se fosse... eu acho que eu
deletei essas fotos. Daquele dia em diante nio posso falar que eu nio bebi.
Devo ter bebido um copo de cerveja ou outro. Eu nio me senti nada feliz
com o que eu vi, me senti vulgar, até discuti com a minha tia por causa disso

(JULIANA, marg¢o de 2019, grifo nosso).

Interculturalidade autorreflexiva ou submissio a ordem cultural /
patriarcal do marido? Juliana conseguiu se projetar no olhar do marido
através do recurso fotografico ou simplesmente abdicou de seu modo de
ser para nio desagradar ao amado? De um modo ou de outro, os casais
interculturais sdo levados a negociar os cddigos que vio configurar seu
novo espago simbdlico e acomodar suas respectivas diferengas. O
contato entre duas subjetividades carregadas de registros simbélicos
diferentes provoca, necessariamente, uma desorganizag¢io na cognicio
de cada um. Dai, ou a “organizacdo conjugal” alcanca seus limites e corre

o risco de entrar em entropia; ou consegue superar as dificuldades
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através do didlogo intersubjetivo e intercultural e reformular seus
padrdes sociais, permitindo a formagio de um novo “dialeto” cultural
hibrido e permeado pela ordem de tolerdncia e aceitacio da diferenca.

Em regra geral, os casais que pertencem a culturas diferentes,
quando ainda em processo de formacao e consolidag¢do, passam por uma
fase de transicio simbdlica-cultural, cada um mantendo seus valores
individuais e aprendendo a negociar aquilo que nio é fundamental em
e para sua subjetivacdo. De fato, se a proximidade e convivéncia entre
dois adultos, mesmo pertencendo ao mesmo universo simbélico e social,
acarreta quase sempre reivindicacdes, negociacGes, atritos e
acomodacdes, o pertencimento a culturas e/ou grupos sociais diferentes
amplia e potencializa os aspectos conflituosos da relacdo e exige uma
capacidade maior de abertura e didlogo.

Mais interessante, ainda, observar que esses mecanismos
psicossociolégicos de negociacdo-adaptacio podem produzir dois
efeitos complementares: de um lado, permitem identificar as
semelhancas e as diferencas entre os parceiros, combinar hdabitos e
rituais ou alternar praticas; sendo o objetivo dessas construgdes
dialégicas o bem-estar fisico, psicolégico e/ou espiritual do ente
familiar em sua totalidade (FALICOV, 2001). E, por outro lado, refor¢am
a individualidade de cada um; deixando claros os limites e fronteiras
que nio podem ser ultrapassados ou sacrificados (LIND, 2008). Longe de
serem contraditérios ou incompativeis, sio esses dois movimentos
simbdlicos - esse vai e vem que, ao exemplo de uma valsa a dois tempos,
desenham o mapa social e afetivo da parceria e indicam os passos

indispensaveis para a realizagido de seus projetos individuais e comuns.
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Maria®, a brasileira casada com israelense, acredita que, gragas a
essa dialética afetiva e social, ambos conseguiram se adaptar as
tradi¢des dos dois paises e encontrar um meio termo para as suas
respectivas manifesta¢des culturais e praticas religiosas. No caso da
circuncisio do filho, por exemplo, Maria se convenceu da importincia
do ritual (o Brit Mild) para o judaismo e/ou tenta justifica-la de modo
racional: “A tradi¢io da circuncisdo eu acho muito legal fazer, pois fica

mais higiénico, né?” (MARIA, dezembro de 2018).

Nasceu. E é menino, a gente faz a circuncisio. Minha mie queria morrer.
Ail Vai cortar o pinto dele. Ficou toda (pausa), mas a gente fez. L4 em Israel
todo mundo faz. L3 ele era igual a todo mundo. Aqui, ele é diferente. Aqui
o0 povo nio corta, né? Por exemplo, com 13 anos tem Bar Mitzva. Nio sei se
vamos fazer. A gente, assim, nio tem, ndo temos problema de seguir as
tradiges da cultura, porque eu respeito a cultura judaica. E ele também
respeita a minha forma de viver aqui no Brasil, ndo é? (MARIA, dezembro

de 2018).

Maria ressaltou, ainda, que ela e 0 marido comemoravam o Natal,
data de méxima significincia para a religido catélica e as tradi¢des de
sua familia, e Rosh Hashani, o ano novo judaico. Comunicac¢io
intercultural / hibrida¢3o / sincretismo? O importante é a (possibilidade
de) negociacio de novos espacgos simbdlicos, novos cédigos e novos

rituais familiares:

“Maria, 38 anos, brasileira, casada com israelense. Ela tem um comércio de verduras e frutas em Goiénia.
Estudou Relagdes Internacionais no Brasil e em Israel. Morou em Israel por doze anos, antes de decidir
voltar ao Brasil com o marido. O marido é advogado, mas ele ndo exerce a profissao. O casal, que tem
dois filhos, se conheceu no Peru, numa viagem de turismo.
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Esta é uma negociacio que existe 14 em casa. £ um tratado. A gente nio
mantém nenhuma cultura. Assim, a gente estava 14 em Israel e, se eu
quisesse fazer o Natal, eu fazia. E ele, o Rosh Hashana. Ele fazia, que é a
festa do ano novo la. Ent3o, a gente ndo tem nada contra ou a favor. Eu até
gostaria de ficar fazendo as festas da tradicio judaica. Eu nio estava com
muito tempo para ficar gastando com isso. Entdo, acabei que nio fiz. A gente
canta. Chega ano a gente faz o Rosh Hashand 14. Quando chegava o Natal, a
gente comemorava. Entdo, a gente vai cumprindo os dois feriados, nio
temos problema com isso. A gente faz a festa dos dois lados (MARIA,

dezembro de 2018, grifo nosso).

Conforme propomos num estudo anterior (ELHAJJI, 2021), o fato de
a comunicagdo intercultural consistir numa “forma cognitiva vazia”
sugere que o mais determinante nas rela¢des interculturais nio é o
contetdo do ritual, mas sim sua forma e recursividade. Assim, a adog¢io
e/ou adaptagdo de habitos ritualisticos familiares, enquanto pura forma
psicossocial, é de grande valia para firmar rotinas saudaveis e prover
bem-estar psicoldgico ao organismo familiar intercultural.

De fato, aquém das cerimonias e celebragdes formais e/ou
grandiosas, s3o os pequenos atos do cotidiano, tais como a culindria, o
consumo midiatico e cultural, a prética religiosa, a vestimenta, a lingua
falada nos momentos intimos e/ou no recinto familiar, etc. que moldam
a subjetividade do ente social e afetivo intercultural. Momentos
corriqueiros, muitas vezes fugazes, vividos de modo espontaneo, quase
automatico, que compdem os “ritornelos subjetivos” (Guattari, 2006)
responsaveis pela organiza¢io do universo simbélico do casal e sua
traducdo social; delimitando os marcos identitirios de cada um dos

parceiros e definindo a validade dos cddigos sociais e as possiblidades
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de sua ressignificagio. No presente artigo, optamos focar a questio
culindria por sua disposi¢io material em fornecer “metéforas

concretas” da comunicac¢io intercultural.

O TERRENO DO INTERCULTURAL

O sistema culinario / comensal, por exemplo, representa, em todas
as culturas do mundo, um tépico espaciotemporal de ordenamento do
real e das relagdes sociais, interpessoais e intersubjetivas. Espaco e
tempo ritualisticos por exceléncia, a culiniria, o cultivo de seus
ingredientes, sua prepara¢io e consumo constituem uma verdadeira
“metéfora concreta” da visio de mundo de cada povo, e das trocas
humanas que conformam o social e delimitam o territério existencial
de seus “socius”.

A culindria, suas formas e variagdes carregam a identidade, a
sensibilidade, as tradicdes e a heranga cultural dos grupos sociais,
nacionais, étnicos e/ou religiosos; funcionando enquanto suporte e
veiculo de interagdes simbélicas significantes que reforcam e
consolidam as diferengas, nio no sentido de nega-las ou eliminda-las,
mas sim no intuito de ressignificar sua gramatica, apropriar-se de sua
esséncia e traduzir seus mapas semidticos. “O sistema alimentar”,
lembra Montanari (2008), “se organiza como um cddigo linguistico
portador de valores acessérios” (p. 158).

Assim, se a alimentagio expressa e evidencia as estruturas
identitdrias do sujeito e seu grupo e revela ou adscreve o lugar da

alteridade e da diferenga, quando se trata mais especificamente do
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sujeito migrante ou estrangeiro, essa manifesta¢ao fundadora do longo
processo de hominizacio da espécie se torna em si e per si um
microcosmo simbélico-material perfeito para a defini¢ao do lugar desse
sujeito estranho no seio da sociedade de acolhimento e uma forma
enunciativa universalmente inteligivel para a negociacdo das
modalidades de sua insercio.

N3o é por acaso que, em nossos trabalhos investigativos sobre as
migragdes transnacionais, fica evidente a recorréncia desse tdépico
tanto nas conversas informais e nos debates académicos como enquanto
reflexo espontdneo para o sujeito migrante se apresentar ao mundo e
afirmar a sua identidade cultural e étnica. De fato, a constatagdo
empirica que se impde ao observador é o uso da culiniria e suas
variacdes como recurso estratégico primdrio para a sobrevivéncia
econdmica do migrante e uma plataforma social e socidvel para o
estabelecimento de um didlogo intercultural inclusivo e envolvente.

No caso especifico dos casais de origens diferentes, o sistema
culinirio / comensal vem refor¢ar a abordagem intercultural proposta
por Schutz (2010) que defende a ideia de o padrio cultural servir de guia
para decodificar o sentido dos atos e fatos que ocorrem na sociedade de
acolhimento. Segundo Schutz, o estrangeiro, na visio do grupo de
acolhimento, “é um homem sem histéria” (2010, p. 122), mas a sua
cultura de origem continua determinando, em grande parte, suas ac¢des
visdo de mundo.

Aplicando essa equac¢do ao papel da culindria na orientagdo da
relagdo existencial entre o estrangeiro, seu par ou a sociedade de

destino, diriamos que € através de toda a educacio alimentar recebida
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na cultura de origem e a sua memoria afetiva que o migrante podera
“decodificar” o sentido e valor social dos sabores e tessituras que serio
por ele descobertos. Inversamente, o mesmo estrangeiro vai se usar de
seu conhecimento e experiéncia culindria passada para introduzir o
“outro” (o local ou par) em seu préprio universo simbdlico e afetivo,
materializado nos sabores e tessituras de sua infancia. A férmula é de
tal eficicia que, em muitos casos, o primeiro reflexo do migrante sem
qualificagio ou que ainda espera o reconhecimento de suas
qualificacbes profissionais é de vender a sua comida de origem; uma
maneira de, ao mesmo tempo, se apresentar para a sociedade de
acolhimento e “seduzir” seus membros.

Livia, a bésnia casada com brasileiro, afirma que ni3o teve

dificuldade para aprender a apreciar a os sabores brasileiros:

Eu aprendi a comer arroz e feijio. E adoro, aparentemente, nio tenho
nenhum problema. Eu adoro a comida brasileira. A variedade de salada, mas
também demorou tempo para mim. Eu me acostumei. E comegar a preparar
aquela comida, porque tudo que eu levo como minha heranga é outra coisa,

outro bicho (LIVIA, marco de 2019).

Eu acredito que sim. Eu nio acredito, mas eu vejo assim, se vocé tivesse me
perguntado essa pergunta antes eu falaria que nio existe. Essas diferencas
podem ser s6 mais ou menos visiveis ou impactadas para aquele
relacionamento. Sé o que existe, a partir de comida, que me acostumei a
comer. Agora estou falando de comida, uma coisa bem basica, entendeu?

(LIVIA, margo de 2019, grifo nosso).

Atitude que talvez reflita o desejo, vontade e disposi¢do da

migrante em se adaptar ao universo simbélico do marido e se integrar
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no seu mundo e sociedade. Ou, ainda, uma estratégia psicossocial e
psicocultural para ela se apropriar desse universo que a atrai e dominar
seus codigos. Nas duas possibilidades, ha de perceber que a culinaria
pode constituir um terreno sélido para a construc¢io de novos habitats
subjetivos e territdrios existenciais propicios ao didlogo intercultural e
aceitacio da diferenca.

Elisa, a estadunidense casada com brasileiro, segue o mesmo
raciocinio: "Existem as diferencas culturais que podem ser mais ou
menos impactadas. Tudo que levo como heranca é outro. Eu aprendi a
comer a comida brasileira e adoro" (ELISA, mar¢o de 2019). Reconhece a
sua alteridade e busca, na culindria, uma porta para adentrar a cultura
brasileira; talvez até um substituto ou complemento ao contato humano
e o carinho que as pessoas procuram nas interagdes sociais e nas trocas
afetivas. Ao ser perguntada se tinha menos amigos aqui que na sua terra

de origem, Elisa confirma, mas logo acrescenta:

Sim, é a tnica coisa. Mas acho que a qualidade de vida, como a comida é
fresca. A comida é tio boa. Adoro sair para jantar. £ muito gourmet. Eles
tém muitos restaurantes veganos. Entdo, meu marido, ele ndo é vegano,
definitivamente n3o é vegano. E ele gosta de cozinhar comida vegana. Ele
gosta de ir a restaurantes veganos. E, nos Estados Unidos, dependendo da
cidade, pode ser dificil, assim como no Brasil. Ent3o, vivemos em uma boa
cidade, com muitas opg¢des veganas. Entdo, me sinto feliz com meu
estdmago. Meu estdmago esta feliz. Temos um bom lar. Temos uma boa

vida aqui (ELISA, margo de 2019, grifo nosso).

As palavras (e sentimentos) de Elisa s6 confirmam o que ja foi
consagrado pela psicologia e antropologia da alimentagio; associando a

comida ao bem-estar, ao calor humano e, principalmente, ao lar. Como
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expressar melhor a conexdo simbdlica existente entre gosto, paladar,
cultura local, meméria afetiva e a construcio de um novo lar no exilio?
A culindria, parece, de fato, um dos principais recursos simbélicos /
semiéticos dos quais dispde o estrangeiro em sua empreitada de
descoberta de um novo mundo e sua apropria¢ido prazerosa. Do mesmo
modo que a aceitacdo do outro, do par estrangeiro pelo parceiro local,
passa também pela capacidade ou competéncia desse udltimo em
entender e dominar a gramitica dos gostos e sabores do primeiro.
Assim, Juliana, a brasileira casada com senegalés, conta que seu
marido a iniciou a culindria senegalesa — que ela e seus filhos (de outro
casamento) gostam, sem exotismo e até a acham parecida com algumas

variantes da culindria brasileira.

Eu amo a comida dele, eu acho bom, o tempero é diferente, s6 acho que é
igual, é a mio dele mesmo, porque nio tem segredo, é alho. N3o tem nada
diferente, cebola e caldo Knorr. Mas a comida dele fica diferente. Ent3o, nio
sei se é a mao. Os meus filhos comem a comida dele e, é muito assim, arroz
com carne, legumes, peixe (...) tem uma comida que ele faz como se fosse

aquele baido de dois (JULIANA, mar¢o de 2019, grifo nosso).

Em troca, ela cozinha os pratos brasileiros favoritos do marido -

adaptados a sua pratica religiosa:

As vezes o que fago para agradar ele é estrogonofe de carne e frango. Dai, as
vezes eu fago uma coisa que ele ama, para ele lasanha, mas af eu tiro o
presunto da lasanha. Entdo porque aqui ndo tem isso, aqui ndo entra mais.
Por exemplo, o meu filho: como somos nés que cozinhamos, eu ndo compro
carne de porco, mas entra o presunto, quando fago misto-quente. Quando
fago lasanha, eu fago uma para ele e outra com queijo e presunto para o

resto (JULIANA, margo de 2019).
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Eu, a Unica coisa que evito mesmo foi carne de porco, mas eu amo e como.
Entendeu? Se eu for almogar em um restaurante eu como, mas eu evito
comprar aqui para casa; a Unica coisa que mudou (...). Na religido dele é
proibido porque eles falam que faz mal para a saide. Tudo que faz mal,

como a carne de porco, é proibido (JULIANA, margo de 2019).

Temos, aqui, um case completo para entender as modalidades de
estabelecimento de uma convivéncia intercultural que, ao mesmo
tempo, redne e delimita, junta e organiza; desembocando em préticas
hibridas, ressignificadas e, principalmente, carregadas de afeto e
simbolismo. Ainda mais quando se considera o fator religioso e as
estratégias discursivas usadas para justificar os tabus alimentares do
par estrangeiro. Assim, se para Juliana o porco “faz mal para a saide”,
para Maria, “misturar carne com leite ndo é digestivo” — do mesmo
modo que ela justifica a circuncisio por seu suposto valor higiénico.

Depois de morar em Israel, durante 12 anos, Maria e o marido
acabaram mantendo a dieta médio-oriental: “A gente trouxe muita coisa
de 14. Por exemplo, a gente continuou saudivel igual li. A gente
continua falando inglés com os meninos. A gente continua mais ou
menos do mesmo jeito, assim, de ser, sabe? A gente ndo mudou, assim,
porque esti aqui”. E acrescenta: “Essa coisa de misturar carne com leite
nio é digestiva para nenhum organismo” (MARIA, dezembro de 2018,
grifo nosso).

Ja Livia, a bosnia de credo islAimico, nio fez nenhuma alusio a
pratica religiosa ou algum tipo de proibi¢io ou tabu alimentar; ela

apenas abracou a culindria do marido, brasileiro, por completo, sem
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negociacdo ou necessidade de ressignificacdo. Pelo contrario, se sente
na obrigacdo de dissipar as generalizacdes ou amalgamas em torno de

uma das religides atualmente mais midiatizadas do mundo:

Olha, eu sou mugulmana, entendeu? Agora esse é o choque. Todo mundo
acha que vai ser uma pessoa coberta e tudo. Aqui sim. Nio é sobre mim, mas
quando vocé fala que é mugulmana, as pessoas acham que vai ser coberta,
que vai ser ninja (risos). Com tudo, com aquela roupa, mas como esse tipo
de religido nunca era parte da minha terra, porque o Isld na Europa é

diferente do Isld na Arabia Saudita, na Africa (...). Mas eles perguntaram.

2

Dai ele falou assim: “Olha, gente, ela é mugulmana igual vocés sio

catélicos” (LIVIA, marco de 2019, grifo nosso).

Vale, evidentemente, indagar se a sua “neutralidade” ritualistica é
uma atitude “auténtica” ou uma estratégia discursiva para se prevenir
contra certo olhar islamofébico cada vez mais banalizado? Pouco
importa, na medida em que o “fato social” nunca deixa de constituir um
“ato enunciativo” que expressa uma determinada visio de mundo e a
adesio a determinados sistemas de pensamento - naturalmente
carregados de ideologia e projetos sociopoliticos.

O Intercultural é de ordem filos6fica, ideolégica e politica, e
também implica na tomada de posi¢des politicas e a defesa de projetos
sociais. E a crenca em valores especificos e causas especiais. Todavia, a
condi¢io sine qua non para a efetivacio de qualquer processo de
comunicac¢io intercultural é “a negacdo da negac¢io” e a institui¢io da
“negocia¢io” enquanto norte e principio de base para as interagdes

sociais entre individuos e grupos de origens culturais, étnicas e/ou
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religiosas diferentes; assim como a relativizagio de toda visido de
mundo e a rejei¢do de qualquer ordem universalizante ou totalizante.
S30 esses mecanismos psicossocioldgicos que nos empenhamos em
apreender e desvelar através da “escuta e interpretacio sensiveis” aqui
adotadas enquanto instrumento metodolégico e a sua interpretacio,
como uma proposta ldcida que nio pretende trazer todas as respostas
possiveis ou demonstrar algum sentido “verdadeiro” ou oculto no
discurso e préticas interculturais das cinco mulheres entrevistadas.
Trata-se de uma tentativa de reflexdo organizada em torno do
Intercultural e a partir dos principios metodolégicos da Comunicagio
Intercultural. Ou seja, um exercicio intelectual que pode ser modulado
e apurado a medida que se assimilam e se adaptam aos fatos, contextos
e personagens, que poderiam ser circunstanciais e potencialmente

paradigmaticos.

CONSIDERAGOES FINAIS

“Esse estrangeiro, dentro de nds, escapa nas situagdes mais
familiares e emerge quando estd diante de situacdes geradoras de
estresse, como no caso da migragio ou ao se atravessar fronteiras
culturais onde quer que se esteja” (DANTAS, 2017, p. 87). Uma das
principais claves responsiveis pela articulagio de nosso estar-no-
mundo e nossas modalidades de producio de subjetividade, poderia
significar que a estrangeiridade — pode tomar as mais variadas formas

existenciais e embaralhar as fronteiras entre ipseidade e alteridade.
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Sempre seremos o estrangeiro do outro ou de alguém e, por isso
mesmo, seu reflexo oposto, seu horizonte desconhecido e o que o
desconhecido potencialmente representa, do mesmo modo que a
alteridade, em todas as suas formas e expressdes, é necessaria para a
delimitacio de nossa prépria identidade e a identificagio de nossos
limites e nossas limitacdes. Dialética original que postula
complementaridade, continuidade e circularidade, solapando as
fantasias identitarias essencialistas, e reforcando o papel dos
agenciamentos psicossociolégicos nos processos de produgdo de
subjetividade.

Assim, o didlogo com o outro e a capacidade de compreensio da
condicio de alteridade acaba oferecendo um atalho existencial para a
nossa autocompreensio, nosso auto-reconhecimento e, em soma, nossa
autoaceitacdo. Se “eu é um outro”, é o outro que fornece ao pronome
vazio (eu, tu, ele) seu sentido subjetivo e operacionalidade social. Mas, e
quando esse outro, esse estandarte da alteridade e encarnagio da
diferenca é, ao mesmo tempo, nossa “doce metade”, “alma gémea” ou
“alter-ego” (literalmente um “outro eu”)?

Casar com alguém de outra origem e outra cultura equivale a
tornar o distante préximo e trazer o mundo para si — em vez de ir para
o mundo. O casamento intercultural propicia um forte deslocamento
simbélico do sujeito implicado nesse tipo de relagdo e uma maneira de
amenizar a monotonia de nosso cotidiano (FALICOV, 1995a); de modo
provavelmente comparavel as viagens por terras desconhecidas, o
dominio de varias linguas ou o conhecimento das artes e literaturas do

mundo.
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As relagdes afetivas de natureza intercultural certamente ajudam
a perceber o quanto o préximo é distante e entender que a dnica
distincia realmente insuperdvel ndo é aquela que nos separa / junta ao
outro, mas aquela que pode nos levar até o dmago de nosso ser.
Dinidmica que se atualiza na concretude da metifora alimentar;
permitindo apreender com clareza o processo de construgio da
comunidade amorosa composta por socius de origens diferentes.

“Meu gosto” e “teu gosto” ndo se diluem um no outro. “Nosso gosto
comum” nio aniquila nossos gostos individuais, mas potencializa sua
evolugio e amplia seu campo de significincia; de tal modo que “nosso”
universo gustativo serd composto por conjuntos, subconjuntos e, ainda,
dreas de intersecdo que propiciam a eclosdo de espagos hibridos, nio
apenas por acumulagio, mas sim pela fusdo radical que di nascimento
a um novo universo gustativo propriamente novo, original e inédito.

Revertendo nossa metifora concreta, hi de se perguntar se a
conformag3do desse novo universo gustativo nio seria, a algum nivel da
subjetividade conjugal, um fator material e sensivel (¢ ndo apenas
inteligivel) para a efetivagio da Interculturalidade do casal; lhe
outorgando forma, volume, cor, tessitura, gosto, cheiro e,
principalmente, a memoéria afetiva imprescindivel para a sua
perenidade? Elisa, de novo, para finalizar: “Entio, me sinto feliz com
meu estdmago. Meu estdmago estd feliz. Temos um bom lar. Temos uma

boa vida aqui” (ELISA, margo de 2019).
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INFANCIA E ESTRANGEIRIDADE:
DUAS ALTERIDADES, A MESMA MINORIDADE

Mohammed ElHajji
Fernanda Paraguassu

1. INTRODUCAO

Nada além de uma “coisinha engracadinha”. Assim era a crianga em
seus primeiros anos de vida na sociedade pré-moderna, com quem as
pessoas se divertiam e para quem destinavam um sentimento
superficial que Philippe Ariés (1983) chamou de “paparica¢io”. Se a
crianga morresse, em geral nio faziam muito caso, e ela era logo
substituida por outra, nio chegando a sair de uma espécie de anonimato
ou identidade difusa, impessoal e objetivada. Em seu livro que retrata a
histéria social da crianga e da infancia, Ariés afirma que essa sociedade
via mal a crianga e que a infincia era reduzida ao momento de maior
fragilidade. Logo que conseguisse algum desembaraco fisico, a crianca
era langada ao mundo dos adultos. “De criancinha pequena, ela se
transformava imediatamente em homem jovem” (ARIES, 1983, p. 10).

Até o século XII, nio havia lugar para a infincia. A arte medieval
retratou criangas como adultos em miniatura, inclusive com trajes
parecidos. Sem caracteristicas da infincia, tracos ou expressdes, apenas
o tamanho as diferenciava dos adultos. Na Idade Média as diferencas na
roupa evidenciavam somente os degraus da hierarquia social. “No

século XVII, entretanto, a crianga, ou ao menos a crianca de boa familia,
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quer fosse nobre ou burguesa, nio era mais vestida como os adultos. Ela
agora tinha um traje reservado a sua idade, que a distinguia dos adultos”
(ARIES, 1983, p. 70).

A convivéncia com os adultos desde muito cedo garantia a
aprendizagem, como a transmissdo de valores e conhecimentos. A
socializag¢do da crianca ndo era assegurada pela familia, de quem ela se
afastava muito cedo. “A passagem da crianga pela familia e pela
sociedade era muito breve e muito insignificante para que tivesse tempo
ou razio de for¢ar a memoria e tocar a sensibilidade” (Ibid., p. 10). A
familia antiga n3o tinha funcio afetiva, no sentido contemporaneo do
termo. Cabia a ela conservar os bens e a pritica de um oficio, além de
proteger a honra e as vidas. Ariés (1983) afirma que as trocas afetivas e
sociais eram feitas fora do ambiente familiar, entre vizinhos, amigos,
criados, criancas e velhos, mulheres e homens.

Com o passar do tempo, como escreve Ariés (1983), foram surgindo,
na arte, representacdes de crianca mais préximas do sentimento
moderno. Desde o anjo com forma e tragos de crianga a alma com
aspecto de criancinha e a infincia santa. A crianga foi se tornando cada
vez mais tema frequente que inspirava cenas do cotidiano. Nas
sociedades industriais, a crianca e a familia assumiram um novo lugar.
Os cuidados dispensados a crianca despertaram a afetividade na familia,
que deixou de ser apenas uma institui¢io de direito privado para a
transmissdo de bens e do nome.

Ariés (1983) ressalta que a escola tornou-se o meio de educagio e a
crianca deixou de se misturar com os adultos. A crianca foi submetida

ao que Ariés considera uma espécie de quarentena antes de ser lancada
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ao mundo. “Comegou entdo um longo processo de enclausuramento das
criangas (como dos loucos, dos pobres e das prostitutas) que se
estenderia até nossos dias, e ao qual se d4 o nome de escolariza¢io”
(ARIES, 1983, p. 11). Em todos os casos, Ariés destaca que, assim como no
fim do século XIX, ainda temos a tendéncia de separar o mundo das
criancas do mundo dos adultos. “Até hoje nds nio falamos em comegar
a vida no sentido de sair da infancia?” (ARIES, 1983, p. 57).

A tese de Ariés (1983) foi alvo de criticas severas de estudiosos por
retratar um tipo de infincia de determinada classe social num tempo
especifico, a nobreza europeia. Ainda assim, o trabalho de Ariés foi
considerado o ponto de partida para reconhecer que a infincia como é
compreendida hoje nido existia antes do século XVI. Para o historiador
francés, a infincia é uma construgdo social, que surge a partir de
mudancas nas atitudes da sociedade. O compromisso dos pais com seus
filhos nasceu no século XVIII com o controle da natalidade e a queda da
fecundidade. O conceito de infincia, que ndo deve ser confundido com
atencao aos filhos, é uma tomada de consciéncia de que a crian¢a é um
ser distinto do adulto, com valores préprios, como fantasia,
ingenuidade, ludicidade, e deve ser compreendido no contexto da
histéria da familia e das relagdes de producio surgidas com o
capitalismo.

Em sua pesquisa documental sobre a infincia e seus direitos,
Deborah Grajzer (2018) destaca que as palavras “infincia” e “crianga”
nio podem ser consideradas sindnimos. Essas categorias possuem
defini¢des proprias e complexas que sofrem transformacdes ao longo do

tempo.
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Se a infincia é a construgio social e cultural que vai fornecer o contexto das
possiveis experiéncias para as criangas, estes se constituem em referentes
empiricos, sujeitos concretos presentes em todas as sociedades humanas. A
distin¢do semintica localiza-se na base dos estudos da Sociologia da
Infincia cujo campo de estudo é a infincia, enquanto nucleo cultural

especifico (GRAJZER, 2018, p. 53).

De acordo com Rousseau (2001), a familia é o primeiro modelo das
sociedades politicas, em que o chefe é a imagem do pai, e os filhos sdo o
povo, tendo nascido todos livres e iguais. A diferenca seria que, na
familia, o amor do pai pelos filhos o compensa dos cuidados. “(...) no
Estado, o prazer de comandar substitui o amor que o chefe nio sente
por seus povos” (ROUSSEAU, 2001, p. 11). No momento em que o poder
patriarcal nas familias entrou em declinio e o feminino emergiu, dando
lugar central a maternidade e permitindo também as mulheres
afirmarem sua diferenca, as criangas passaram a ser olhadas como
sujeito (ROUDINESCO, 2003).

Ao tratar das mudangas por que passa a familia ocidental - como o
surgimento de familias lideradas por mulheres, monoparentais,
homossexuais e recompostas — Roudinesco (2003) questiona a
capacidade da familia de se manter como transmissora de valores. A
recomposicio da familia causada por esse cendrio poderia gerar
dificuldades para os individuos se constituirem como sujeitos. “Do
fundo de seu desespero, ela parece em condicdes de se tornar um lugar
de resisténcia a tribalizagio orginica da sociedade globalizada”,
promovendo uma “nova ordem simbdlica”. Logo, a “ familia do futuro

precisa ser reinventada” (ROUDINESCO, 2003, p. 199).
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No contexto contemporaneo, somam-se a esse cendrio de
desordem familiar apresentado por Roudinesco as rupturas de lagos
afetivos e a recomposicdo de papéis no nicleo das familias em processo
de migracdo transnacional. A presenca massiva de criancas nos
deslocamentos, inclusive for¢ados, nido corresponde a centralidade de
questdes relacionadas a infincia em estudos migratérios. Pelo
contrario, ainda que sejam identificados trabalhos com um olhar para a
situacdo da crianca em tempos mais recentes, as andlises apontam, em
geral, para uma perspectiva adultocéntrica (MOSCOSO, 2008). As
criangas sdo, de distintas maneiras, periféricas num sistema que
discrimina o sujeito considerado menor por sua condi¢do de devir. Além
disso, hd a natureza sociopolitica minoritiria dos migrantes
transnacionais, a sua alterizacio e a sua exclusio da esfera da
humanidade politica por sua identificagio negativa, enquanto “nio
cidadio, nio nacional e quase nio humano” (ELHAJJI, 2017, p. 204).

Este trabalho propde uma reflexdo sobre as dubiedades e as
duplicidades na relagdo dialética entre infincia e estrangeiridade,
considerando a infincia como uma forma de migracdo e o migrante
como um tipo de crianga. De que maneira as duas condicdes de

alteridade se aproximam em seus aspectos subjetivos?

2.0 MENOR ENQUANTO SUJEITO ESTRANGEIRO

Desde o nascimento, o bebé passa por fases de formacio
consideradas por Daniel Stern (1985) “periodos sensiveis” para a

construcdo de sentidos de si mesmo, definindo um dominio de
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experiéncia e interatividade social. Esse dominio permanecerd ativo ao
longo da vida e possibilitara outras vivéncias. O sentido de si mesmo fica
guardado fora do consciente, num modo de organizacio subjetiva, mas

que pode ser trazido de volta e mantido ali.

[..] o sentido de si mesmo subsiste como uma importante realidade
subjetiva, um fendmeno fiavel e evidente que as ciéncias ndo podem deixar
de lado. O modo em que nos experimentamos na relagio com os outros
proporciona uma perspectiva organizadora bésica para todos os

acontecimentos interpessoais (STERN, 2005, p. 20 — tradug¢io nossa).

Em O mundo interpessoal do bebé, Stern (2005) enfatiza os periodos
de desenvolvimento pré-verbais e os modos de relagdo afetivos para
pensar o desenvolvimento humano. Assim como um estrangeiro que
chega em terras desconhecidas sem dominar o novo idioma, portanto
ainda antes da linguagem emergir, o bebé adquire novas capacidades de
interagio por meio de uma experiéncia subjetiva — pela mimica facial,
gesticulagio, vocalizacdes — sinalizando a experiéncia que estava sendo
compartilhada.

Mas a crianca é um tipo diferente de estrangeiro. Ao contrario do
“barbaro”, misterioso, que surge de repente, balbucia e amedronta,
como define Duroselle (2000), a crianga representa um outro tipo de
estrangeiro, aquele que precisa ser acolhido, integrado e assimilado pela
sociedade. A crianca tem pela frente cddigos culturais e linguagem a
serem desbravados.

No desenvolvimento humano, a aquisi¢do da fala se da por volta
dos dois anos de idade e, junto com a nogio subjetiva de si, constitui a

crianca como sujeito cognoscente, “entidade descrita por Descartes
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como aquela que pondera, reflete sobre si mesma e distingue-se da
realidade objetiva” (BRAZAO, 2013, p. 270), ou seja, mais uma vez como
um estrangeiro, a crianca s6 é considerada sujeito de conhecimento a
partir do momento em que adquire a linguagem verbal. Mesmo assim,
Stern (2005) nota que, ap6s a aquisi¢cdo da linguagem verbal, a riqueza
da experiéncia n3o serad totalmente traduzida. Brazio (2013) também
recorre a Stern para tratar dos sensos de si e da intersubjetividade, e

destaca o seguinte sobre a linguagem como expressdo da experiéncia:

E preciso também realcar que a linguagem nio consegue traduzir toda a
gama de experiéncias possiveis de serem atingidas pelo ser humano. A
multiplicidade de sensagdes corporais ultrapassa em muito a capacidade de
expressa-las verbalmente. Estados psiquicos alterados sio dificilimos de

serem descritos em palavras (BRAZAO, 2013, p. 263).

Se na experiéncia cotidiana é comum termos a impressio de que
aquilo que estd sendo dito pelo outro nio corresponde ao seu
sentimento verdadeiro, é possivel inferir que a dificuldade de expressar
emocgdes em outra lingua pode ser muito maior, abalando a seguranca
do “sentir com”. Julia Kristeva (1994) menciona o siléncio dos poliglotas
que, ao nio falarem sua lingua materna, que “murcha sem jamais
abandond-lo”, escolhem nio falar mais por nio se sentirem escutados.
“Quem o escuta? No méximo, toleram vocé. Alids, vocé quer realmente
falar?” (KRISTEVA, 1994, p. 23).

No caso da crianga, com o recurso da linguagem e do pensamento
simbélico, Stern (2005) afirma que ela produz duas versdes da
experiéncia, sendo uma realmente vivida com toda sua intensidade e a

outra narrada numa tentativa de representacio, que formam juntas a
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experiéncia de “estar com o outro” e constituem seu universo
existencial.

Dessa forma, ao ressaltar a subjetividade como forma de organizar
e experimentar a realidade, Brazdo (2013) avalia que Stern coloca em
questdo o uso privilegiado da linguagem verbal nas interag¢des sociais,
“pois a experiéncia intersubjetiva pde em jogo um modo diferenciado de
relagdo com o mundo anterior a constitui¢do do sujeito, que permite o
compartilhar de intencdes, estados afetivos e mentais,
consequentemente uma via para o conhecimento” (BRAZAO, 2013, p.
276).

Se, na experiéncia da linguagem e na psicologia, Stern (2005)
propde um novo olhar sobre o desenvolvimento humano, é no registro
tardio da histéria da infincia que estd refletida a falta de capacidade de
considerar a crianga em sua perspectiva histérica. Como vimos acima,
durante muito tempo, a vida era relativamente igual para todas as
idades (ARIES, 1983). De pequeno adulto representado na pintura
medieval, entrando numa fase de inocéncia infantil no Iluminismo,
passando por uma ideia de um recepticulo da vida adulta, chegando a
um ser completo, reconhecido na modernidade como sujeito social de
direitos.

A preocupacdo com os direitos da crianca, no entanto, ndo surgiu
da crianca retratada por Ariés, mas “daquela explorada e utilizada como
mio de obra pela emergente industrializa¢io das cidades” (GRAJZER,
2018, p. 50). A primeira legisla¢3o internacional, de 1844, tinha o objetivo
de controlar as jornadas de trabalho e incluiu adolescentes menores de

18 de idade. Mais tarde, no Ambito juridico, comegaram a ser observados
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avangos para conceituar e proteger a crianca apds as duas Grandes
Guerras. A criagdo do Fundo das Nag¢des Unidas para a Infancia (Unicef)
em 1946 e de textos normativos, como a Declara¢do dos Direitos da
Criancas de 1959 e, trés décadas mais tarde, da Convencio sobre os
Direitos da Crian¢a — que considerou crianc¢a todo ser humano com
menos de 18 anos de idade -, trouxeram novos paradigmas a
comunidade internacional. Isso porque a Declaragcio de Direitos
Humanos deixou a crian¢a em situacio periférica ao associar o conceito
de humano aqueles “dotados de razio e consciéncia”, sugerindo uma
realidade corrente e ndo uma possibilidade futura.

Foi entdo pela Convengdo de 1989 que a crianga passou a ser
considerada sujeito de direito, podendo e devendo expressar suas
opinides sobre temas que lhe afeta, no entanto, sendo essas opinides
consideradas de acordo com a idade e a maturidade da crianca. Além da
participacido, o “interesse superior da crian¢a” e a nio-discriminacio
foram outros principios que nortearam o instrumento de direitos
humanos mais aceito na histéria universal. Os cuidados da crianga
deixaram de ser responsabilidade apenas da familia e passaram a ser
obrigagdo também do Estado.

No ano seguinte, o Brasil criou uma lei que se tornou marco do
direito das criancas e adolescentes no pais, o Estatuto da Crianca e do
Adolescente (ECA). Ampliou os direitos do antigo Cédigo de Menores de
1927, que identificava criangas e adolescentes como menores de idade e,
por isso, com menos direitos. Diferentemente da Convencio de 1989, o
ECA fez um recorte de idade e definiu como crian¢a a pessoa com menos

de doze anos e adolescente, entre doze e dezoito anos.
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Apesar dos avangos nos instrumentos legais, Jacqueline Bhabha
(2006) questiona em que sentido a crianga é considerada cidad3 e afirma
que, em relacdo ao adulto, ela permanece em desvantagem no que diz
respeito aos beneficios da cidadania em processos migratdrios. Bhabha
(2006) cita as normas de reunido familiar, que permitem que o adulto
leve a crianga como seu dependente, e lembra que o contrario nio é
permitido. A crianca nio pode usar sua cidadania ou sua condi¢do de
solicitante de asilo para, por exemplo, trazer seus pais antes dos 21 anos
de idade, mesmo quando comprovada completa dependéncia, como
explica Bhabha (2006), o que poderia ser uma demonstragio de sua
condicio de minoridade em relacio a tomadas de decisdo sobre seu
nudcleo familiar e, em Gltima instincia, sobre sua prépria vida. Bhabha
lembra ainda que a unido familiar ndo é considerada um direito da
crianga, que, por sua vez, é tratada como sendo de posse do adulto.

Com isso, se os pais forem barrados ou deportados, a crianga
também deverd ser deportada ou permanecer sob custédia do Estado,
como tem sido observado recentemente nos Estados Unidos. Nesse
sentido, a vulnerabilidade e a condi¢io de diferenca da crianca nido sio
consideradas motivo para seu superior interesse. Pelo contrario, essas
se tornam condi¢do para sua segregacdo e fica evidente, nesse caso, a
dupla condigdo da crianca migrante de estrangeiro e sujeito menor. Em
alguns paises, como no México, por exemplo, a Constituicio nio
considera criancas como seus cidadios, ao definir como cidadio o

individuo acima de 18 anos de idade, conforme artigo 34

" CONSTITUCION POLITICA DE LOS ESTADOS UNIDOS MEXICANOS. 5 fev. 1917.
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Para Bhabha (2006), o campo dos direitos humanos ainda nio
solucionou o desafio de descolar o tratamento de considerar seres
humanos da sua capacidade fisica e intelectual, conforme determina a
Declara¢io Universal de Direitos Humanos. Bhabha (2006) afirma ser
preciso levar em conta ainda a desigualdade global, em que grande parte
das criangas é “pobre, doente, faminta e marginalizada” e com pouco
poder politico (BHABHA, 2006, p. 1534). Segundo Bhabha (2006), o
desafio é repensar a abordagem dos direitos humanos e encontrar
formas de honrar os direitos da crianga sem abandonar a obrigagado de
protecao.

Talvez seja ainda o caso de repensar o sentido de humano, cuja base
do conceito moderno estd na distin¢io entre o “nés” e “os outros”,
através de significantes como a linguagem, o territdrio, a cor de pele e a
religido. Apesar da carta dos Direitos Humanos Universais ter sido
aceita por diversos paises, permanece a dificuldade em relagido a sua
defesa e A defini¢do de humano (VESCHI, 2019). “O nio pertencimento a
uma [religido] desloca de imediato alguém para fora do ‘nés’, podendo
essa pessoa padecer de qualquer tipo de agio que um ‘objeto inumano’
poderia padecer” (Ibid., p. 108).

Dessa maneira, enquanto “o outro”, ndo cidadio, incapaz de
exercer seus direitos, a crian¢a serd sempre um forasteiro em busca de
seu lugar no novo espago social e simbélico, ou seja, um nio sujeito

social, nos aspectos juridicos, sociais, linguisticos? Em outras palavras,

Texto vigente - Ultima reforma publicada em DOF 06-03-2020. Disponivel em:

http://www.diputados.gob.mx/LeyesBiblio/pdf_mov/Constitucion_Politica.pdf. Acesso em: 3/4/2020.
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serd ela um deslocado, que nio pode exercer seus direitos, que nio

encontra escuta para sua voz e que, por fim, ndo pertence a lugar algum?

3.0 ESTRANGEIRO ENQUANTO SUJEITO MENOR

Amigo ou inimigo, o estrangeiro representa a diferen¢a. Tem
comportamento estranho e imprevisivel. Nunca se sabe como vai reagir.
E o que afirma o historiador francés Jean-Baptiste Duroselle (2000), em
Todo império perecerd, onde divide o estrangeiro em dois grandes tipos:
o desconhecido e o conhecido. O primeiro é o anormal, o misterioso, o
que vem de longe e nio pode ser assimilado. Muitas vezes é aquele que
vem do mar e surge bruscamente. “E o barbaro”. E “quanto mais nos
distanciamos, mais o estrangeiro torna-se monstruoso” (DUROSELLE,
2000, p. 51). O outro, como mencionamos, é o conhecido, que pode ser
assimilado, como a criang¢a que desbrava o mundo.

O estrangeiro ndo é necessariamente aquele que vem hoje e vai
embora amanhi. Georg Simmel (1983) usa a no¢3o de estrangeiro como
aquele que vem hoje e amanhi pode permanecer, de novo como a crianga
que chega ao mundo na figura de um estrangeiro e que fica. Simmel
(1983) afirma que, embora nio siga adiante, o viajante potencial ainda
nio superou completamente o movimento do ir e vir. E como se
estivesse fixo num grupo espacial particular, em que sua posig¢do é
determinada pelo fato de nio ter pertencido a esse grupo desde o
comego. Com isso, introduziu elementos que nio surgiram nem
poderiam surgir no préprio grupo. Ser um estrangeiro é, portanto, na

visdo de Simmel (1983), “uma forma especifica de interagio”.
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Para Alfred Schiitz (2010), a capacidade de integra¢io do
estrangeiro ao grupo sera proporcional a sua capacidade de assimila¢io
da grade simbdlica da cultura de destino. Seja cultura de outra nagio,
etnia, grupo, religido ou geragio. Nao seria o mesmo com a crianga que
lida com adultos desde sua chegada ao mundo? Nesse sentido, chama a
atengdo o fato de Schiitz (2010) afirmar logo no inicio de seu texto O
estrangeiro que excluiu intencionalmente de sua investigacdo certos
casos que poderiam requerer “algumas qualificagdes” nas afirmagdes,
como é o caso de “criancgas e primitivos” (SCHUTZ, 2010, p. 118). Seria um
efeito dos discursos pedagdgicos, nos quais a infincia é “uma metifora
de uma vida sem raz3o, obscura, sem conhecimento” (KOHAN, 2005, p.
237)?

Em seu artigo, Schiitz (2010) explica que n3o trata dos processos de
assimilacio e ajustamento social, mas apenas da “situacio de
aproximacio que precede todo possivel ajustamento social e que inclui
seus pré-requisitos”. Schiitz define como seu ponto de partida a forma
como o “padrdo cultural de vida do grupo apresenta-se para o senso
comum do homem que vive seu cotidiano dentro do grupo em meio a
seus semelhantes” (SCHUTZ, 2010, p. 118).

Schiitz (2010) usa o termo “padrao cultural de vida do grupo” para
designar valores peculiares, instituicées e sistemas de orientacgio e
direcdo, como leis, habitos, costumes, modismos e padrdes morais. Ao
tentar adentrar o padrio cultural vigente, o estrangeiro nio escapa de
indagagdes incdmodas. Ndo cabem a ele receitas prontas e confidveis do
grupo para interpreti-lo de forma inquestiondvel. O padrdo cultural,

portanto, nio tem autoridade de um sistema de receitas que foi testado.
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Nesse sentido, o homem de fora compartilha apenas o presente e o
futuro com o grupo, mas é excluido das experiéncias do passado. “Vendo
do ponto de vista do grupo aproximado, ele é um homem sem histéria”
(SCHUTZ, 2010, p. 122). Novamente, nio seria assim também com a
crianc¢a, um individuo sem passado, com preméncia de presente?

0 pensar habitual do estrangeiro, segundo Schiitz (2010), é abalado
quando ele descobre que as coisas podem ser diferente do que estava
acostumado a pensar, e passa a se ver obrigado a traduzir os termos do
padrdo cultural do grupo em que tenta se inserir. A seguranca fica
estremecida e o padrio cultural passa a ser encarado como um “campo
de aventuras” e nio um “abrigo”, mas um “questionavel tépico de
investigacido” (SCHUTZ, 2010, p. 128).

Kristeva (1994) observa, ao remontar as estruturas de organizagdo
da sociedade, que a figura do estrangeiro surge como o “outro” da
comunidade, no momento em que ele nio compartilha seus cédigos
simbdlicos ou nio se submete as suas hierarquias. Esse seria, de acordo
com Kristeva (1994), o motivo pelo qual o estrangeiro é associado a uma
ameaca a ordem estabelecida. A filsofa lembra a figura do prdéxeno, que
entrou em cena na Grécia antiga, como representante do estrangeiro,
que nio sabe falar — mais uma vez como uma crianga, que precisa de
ajuda - ou nio tem direito a fala junto as autoridades, nos moldes do
que foi feito com o indigena tutelado pelo Estado brasileiro no inicio do
século XX para adaptd-los a cultura dos “brancos”. Era “Uma visio
tutelar de representagdo restrita e engessada, porque ligada a nogdo e a

ilusdo de que os indigenas n3o tém fala e, portanto, ndo tém a
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possibilidade de falarem per si, de si e sobre si, como se nio fosse
agentes de seus devires” (BECKER; ROCHA, 2017, p. 79).

No caso do préxeno, cabia a ele estabelecer justa distincia entre o
respeito aos estrangeiros e a salvaguarda dos interesses de seu préprio
povo, uma pratica, alids, ainda adotada em alguns paises do Golfo
Pérsico, como nos Emirados Arabes e no Catar. Nesses paises, em que a
mio de obra do imigrante é indispensavel, a populacio étnica se
beneficia de vantagens econdémicas e sociais herdadas das regras
isldmicas para a adocdo de criancas, a kafala, e de acordo com a vontade
do emir e de sua familia. “Qualquer trabalhador estrangeiro, mas
também qualquer empresa estrangeira, estd, portanto, sob tutela, como
uma criang¢a” (PIOLET, 2009, p. 141 — tradug¢io nossa).

De fato, atualmente, a nogdo de estrangeiro ganhou significado
juridico e designa aquele que ndo tem a cidadania do pais em que habita.
Essa condicdo de ndo cidadio coloca o estrangeiro em posicdo de
diferente dentro de um conjunto, formando um subgrupo vulneravel a
exclusio e a “diversas formas de discriminagio, racismo, xenofobia,
opressdo ou estigmatiza¢gio do grupo minoritirio e seus membros”
(ELHAJJI, 2017, p. 206). Nesse sentido, E1Hajji (2017) cita Boutang (2006)
para enfatizar a atual condicdo social e politica do migrante como
“Gltimo sujeito nio cidadio da soberania do Estado-nagio”.

Assim, o estrangeiro, como afirma Kristeva (1994), é pensado em
termos de poder politico e de direitos legais. “Essa situac¢do, que, a
despeito de suas variantes, jamais foi desmentida em todo o decorrer da
histéria, hoje adquire toda a sua pureza” (KRISTEVA, 1994, p. 101). Ao ser

excluido do direito de voto, o estrangeiro é também excluido de toda
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decisdo politica e juridica que pode ser tomada em relagio a ele, ficando
reduzido a um objeto passivo. A administrag¢do publica tem o direito de
apreciar e modificar por regulamentos e decretos a jurisdi¢do corrente,
induzindo a fazer do direito dos estrangeiros um “direito a depreciagio”
(KRISTEVA, 1994, p. 107), deixando-os em uma situa¢io de minoridade.
A partir desse entendimento, Kristeva (1994) ressalta os limites dos
Estados-nagoes e da consciéncia politica nacional, a ponto de considerar
normal a existéncia de pessoas sem os mesmos direitos que nds, ou seja,
sujeitos menores: os estrangeiros.

A abordagem dos direitos humanos universais também vai de
encontro com a visdo nacionalista dos Estados que consideram o
imigrante ni3o apenas “alégeno” mas, mais do que isso, um “ni3o
nacional” e que, por isso, “sé pode estar excluido do campo politico”
(SAYAD, 1998, p. 57). EIHajji (2017) afirma que as consequéncias desse
estado ndo se limitam ao campo politico administrativo, fazendo parte
de um “longo trabalho de despojo do sujeito migrante de sua prépria
humanidade, subjetividade e direito a dignidade, que se d4 de modo
gradativo e por meio de uma complexa engrenagem retérica e simbélica
de dificil discernimento” (ELHAJJI, 2017, p. 208).

Abdemalek Sayad (1998) destaca que a imigra¢io acabou por se
constituir como “problema social” e que “nio sendo o imigrante um
nacional, isso justifica a economia de exigéncias que se tem para com
ele em matéria de igualdade de tratamento frente a lei e na pratica”
(SAYAD, 1998, p. 58). A relagio é entre um grupo social e uma série de
“problemas sociais” relacionados aos imigrantes, como emprego,

habitacio, formacao, direito de voto, integracio. E a eles é oferecido o
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minimo necessirio. “Afinal, um imigrante s6 tem razio de ser no modo
do provisério e com a condi¢io de que se conforme ao que se espera
dele”; ele s6 estd aqui e s6 tem sua razio de ser pelo e no trabalho (Ibid.,
p. 55). Sayad (1998) refor¢a ainda a condi¢io de sujeito menor do
imigrante ao destacar que “sé se aceita viver em terra estrangeira num
pais estrangeiro, com a condi¢io de se convencer de que isso ndo passa
de uma provacio, passageira por defini¢io” (SAYAD, 1998, p. 57).

E exigido entdo do imigrante uma atitude de neutralidade, que é
também chamada de “obrigac¢io de ser reservado”, um tipo de “malicia
social”, como se o adulto nio pudesse se intrometer na conversa da
sociedade de destino na mesma medida em que a crianca ndo pode
entrar na conversa do adulto. E, mais uma vez, o estrangeiro se vé numa
situacdo de sujeito menor, assim como a crian¢a se configura um

estrangeiro, ambos sem direito a fala plena.

4. INFANCIA E ESTRANGEIRIDADE: ENTRE MINORIA E MINORIDADE

H4 uma diversidade de interpretacdes sobre infincia, sendo que
algumas se distanciam da perspectiva desenvolvimentista e contrasta
com o didlogo proposto por autores da filosofia da infincia, como Kohan
(2005). No texto de Kant o termo surge oposto a racionalidade, auto-
suficiéncia e determinagio, como fase a ser abandonada, e que, para o
fil6sofo francés Jean-Frangois Lyotard, a infincia é a condi¢do de ser
afetado que nos acompanha a vida toda (KOHAN, 2005). Para Lyotard, a

infincia é “o dito e o nio-dito, a falta de palavra, a auséncia de voz (in-

fans), nos afetos” (KOHAN, 2005, p. 239).
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Considerando Giorgio Agamben, Kohan (2005) afirma que a
infancia reveste outra posicdo e deixa de estar associada a debilidade,
precariedade e inferioridade. Ndo é mais categoria de progresso, mas
“descontinuidade, irrup¢io do pensamento, do possivel, do porvir”
(KOHAN, 2005, p. 246). Ela deixa de estar associada a criangas e a seres
humanos pequenos e frigeis, e passa a ser “condi¢gio de rupturas,
experiéncia de transformacdes e sentido das metamorfoses de qualquer
ser humano, sem importar sua idade” (KOHAN, 2005, p. 246).

Num certo sentido, Kohan (2005) destaca que estamos sempre
aprendendo a falar, nunca saberemos falar de forma definitiva, nunca
acabard nossa experiéncia “da e na” linguagem. A auséncia de voz na
infincia ndo é uma falta, uma caréncia do ser humano. Ela é condic¢3o.
Portanto, nio ha como abandonar a infincia e ser humano inteiramente
adulto. “A humanidade tem um soma infantil que nio lhe abandona e
que ela n3o pode abandonar” (KOHAN, 2005, p. 245).

Segundo Kohan (2005), a infincia é associada “a imaturidade, a
minoridade, e seria um estado do qual haveria que se emancipar para se
tornar dono de si mesmo”. O tema é recorrente na modernidade e Kant
ja ilustrava essa visdo ao escrever um ensaio em que afirmava que
minoridade é a incapacidade de usar o préprio entendimento sem a
ajuda de outro. A emancipa¢do antes dos 18 anos de idade por seus
genitores, torna o adolescente apto para a vida civil, mas n3o o torna
adulto, fazendo com que tenha preservados os direitos previstos no ECA.
Ou seja, o jovem liberado da submissdo ao poder da familia abandona a
infincia, apesar de nio atingir automaticamente a maturidade. “N3o se

altera a condicdo cronolégica que obriga ao Estado e a sociedade
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fornecer ao adolescente a protecdo integral constitucionalmente
estabelecida” (ARAUJO, 2008, s.p.) seria um abandono da infancia, a sua
superacdo. Kohan (2005) explica que a minoridade é uma figura da
incapacidade, da falta de resolucdo e da preguica no uso das préprias
capacidades intelectuais. Se alguém se mantém na minoridade, segundo
Kohan, seria por falta de resolugdo e coragem. Na lingua portuguesa, o
termo minoridade pode estar associado a uma incapacidade civil como
resultado de estatutos juridicos.

Historicamente, os migrantes sdo grupos menores que se deslocam
em direcdo a regides previamente ocupadas por popula¢des maiores e
consolidadas (ELHAJJI, 2017). Mas, neste trabalho, as nogdes de
“menor/maior”, assim como “minoria/maioria”, vio além do
contingente numérico e ganham a acepgdo de Gilles Deleuze e Felix
Guattari (1995), em Mil platds — capitalismo e esquizofrenia, para pensar
a minoridade da crianca enquanto figura de estrangeiridade e do
estrangeiro enquanto sujeito menor.

Para os dois fil6sofos franceses, as no¢des de maior e menor de uma
lingua, por exemplo, ndo sdo aplicadas apenas do ponto de vista
linguistico, mas ao tratamento dado a ela. As linguas menores — que se
definem pela poténcia da variagdo - apenas existem em relagio a uma
lingua maior - aquela em estado constante, como é o caso do
quebequense, um dialeto francés originario da provincia canadense de
Quebec, considerado mais conservador por causa das caracteristicas das
periferias em relagdo as suas metrépoles. O mesmo ocorre com oS
conceitos de maioria/minoria, em que maioria é uma constante, como

um metro padrdo em relacdo ao qual é avaliada, e as minorias sdo como
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subsistemas ou fora do sistema. “A no¢io de minoria, com suas
remissdes musicais, literarias, linguisticas, mas também juridicas,
politicas, é bastante complexa” (DELEUZE; GUATTARI, 1995, p. 55).

O minoritirio é considerado devir. Do latim, devenire é vir a ser,
tornar-se, transformar-se’, o que sugere provisoriedade, indefini¢3o,
transformacio, ou seja, algo provisério, ndo definitivo, sem identidade
prépria, um nio sujeito potencial e criado. Assim, a minoria é um lugar
de transformacio e passagem. Importante ressaltar que maioria nunca
é um devir, apenas a minoria. Com isso, mulheres, criancas, negros e
homossexuais, por exemplo, independentemente de seu ntimero, serdo
sempre uma minoria, supondo que a maioria é a constante representada
pelo “homem-branco-masculino-adulto-habitante das cidades-falante
de uma lingua padrio-europeu-heterossexual qualquer” (DELEUZE;
GUATTARYI, 1995, p. 55). 0 homem serd entio sempre maioria, mesmo se
for menos numeroso que criangas, mulheres, negros..., pois aparece
duas vezes, sendo uma vez na constante e outra na varidvel da qual se
retira a constante. Fica evidente, portanto, que a maioria supde um
estado de poder e de dominac3o, e nio o contrario.

Esse homem branco que representa a maioria de Deleuze e Guattari
foi uma das duas categorias que constituiram a nag¢do brasileira. Em O
povo brasileiro, Darcy Ribeiro lembra que a nagido brasileira foi
construida em cima de um modelo da fazenda, em que havia uma
polaridade social basica da economia agucareira. De um lado, o senhor

de engenho, representando esse homem branco, e, do outro, o escravo,

? Dicionario Larousse. Disponivel em: https://sites.google.com/view/sbgdicionariodefilosofia/p%C3%A1
gina-inicial. Acesso em: 3/4/2020.
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que seria todos os outros que integram a minoria, incluindo mulheres,
criangas, imigrantes. Essa polaridade “(...) uma vez plasmada como uma
forma vidvel de coexisténcia, constituiria uma matriz estrutural que,
adaptada a diferentes setores produtivos, possibilitaria a edifica¢io da
sociedade brasileira tradicional” (RIBEIRO, 1995, p. 275).

Nesse sentido, serd que a crian¢a migrante nio seria duplamente
menor — sendo menor o oposto de maior, aquele que tem o poder, o
dominante, de acordo com a concepgio de Deleuze e Guattari (1995) -, j&
que aparece duas vezes na varidvel, como crianga e como estrangeiro,
numa linha de fuga, num devir minoritirio? De que estrangeiro estamos
tratando aqui? Numa leitura kantiana da questdo minoritiria em Por um
conceito de minoria, Muniz Sodré (2005) ressalta que as nogdes de
maioridade (miindigkeit), minoridade (unmiindigkeit) e fala (miind)
dividem a mesma origem etimolégica em alem3o. A diferenca entre
maioridade e minoridade estd no prefixo un. Isto é, o menor é “aquele
que nio tem acesso a fala plena, como o infans”. Portanto, a nog¢io de
minoria na sociedade contemporanea estd relacionada a dificuldade de
ter “voz ativa” para intervir “nas instincias decisérias do Poder”
(SODRE, 2005, p. 13). Em seu artigo sobre os migrantes como uma
minoria transacional em busca de cidadania universal, ElHajji (2017)

destaca a evidéncia de que “a luta se dd em torno do dominio da fala e

dos meios de sua reprodugio e ampliagio” (ELHAJJI, 2017, p. 216).
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5. A DUPLA CONDIGAO DA CRIANGCA MIGRANTE: ESTRANGEIRO E MENOR

Se infantes sdo os sem voz, os que ndo nascem falando e estdo
aprendendo a falar, como barbaros — os estrangeiros por exceléncia —
que balbuciam, a infincia n3o deve ser entendida apenas como uma
idade cronolégica, segundo Kohan (2005). “Infante é todo aquele que nio
fala tudo, nio pensa tudo, ndo sabe tudo” (KOHAN, 2005, p. 246). Se nossa
histéria nio terminou, se a experiéncia estd aberta, podemos concordar
com Kohan (2005) e afirmar que somos seres de linguagem, de histéria,
de experiéncia e, consequentemente, de infincia. Entio como fica a
situagdo psicolégica, politica e filosdfica da crianga estrangeira?

Julia Kristeva (1994) afirma que o estrangeiro é o simbolo do 6dio e
do outro. Com frequéncia, ressalta a fil6sofa, o estrangeiro vive o édio,
que se torna seu meio social. “Como uma crianga que se esconde,
medrosa e culpada, antecipadamente convencida de merecer a célera
dos seus pais” (KRISTEVA, 1994, p. 20). Além disso, ninguém escuta o
estrangeiro. Sua palavra é nula. “A sua palavra ni3o tem passado e nio
terd poder sobre o futuro do grupo. Por que a escutariam? Vocé nio tem
cacife suficiente — n3o tem ‘peso social’ — para tornar sua palavra ttil”
(Ibid., p. 28). Kristeva ressalta ainda que a palavra do estrangeiro, ainda
que fascinante por sua prépria estranheza, nio tem o apoio da realidade
exterior, uma vez que o estrangeiro é mantido longe dela.

Ao sair do regime de discursividade, o estrangeiro e a crianca
entram numa condi¢io de subordinagdo. Em Pode o subalterno falar?, a
tedrica indiana Gayatri Spivak (2014) afirma que o subalterno fala no

sentido estrito da expressdo, mas ndo tem um carater dialégico na fala
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dele, uma vez que nio é ouvido, pois ndo ha instituicio que escute e
legitime suas palavras. Spivak (2014) afirma nio se tratar de recorrer ao
discurso hegemodnico para ser ouvido, mas de criar espacos de
representacdo por meio dos quais o subalterno possa falar e ser ouvido.
A reflexdo de Spivak trata dos sujeitos subalternos no contexto asiatico,
seguindo a formula¢do do tedrico Antonio Gramsci sobre as classes
subalternas como categoria excluida do poder. Para Spivak, segundo
destaca a tradutora Sandra Regina Goulart Almeida no preficio do livro
da tedrica indiana, o termo subalterno descreve “as camadas mais
baixas da sociedade constituidas pelos modos especificos de exclusio
dos mercados, da representacio politica e legal, e da possibilidade de se
tornarem membros plenos no estrato social dominante” (SPIVAK, 2014,
p. 12).

No mundo global, em que a migracio tornou-se fendémeno
irreversivel, ndo se pode mais imaginar um cendrio sem permanentes e
intensos fluxos humanos e simbdlicos. Nem ao menos conceber
sociedades “fundadas na unicidade e/ou exclusividade de suas origens
nacionais, étnicas, religiosas ou linguisticas” (ELHAJJI, 2013, p. 147). A
cultura torna-se central para compreender as mudangas e o
reconhecimento da interculturalidade ganha valor como cddigo social
do mundo globalizado (Ibid., p. 150), uma vez que n3o se deve
hierarquizar culturas, mas talvez admitir a ideia de pluripertencimento.
Dessa maneira, como pensar novas de formas de lidar com a condigio
da dupla condicio da crian¢a migrante?

Ao problematizar a infincia como uma inven¢do, é possivel

perceber como ela é criada no contexto social moderno. Nesse sentido,
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pensar a infincia com Foucault, como propde Haroldo de Resende no
livro Michel Foucault: o governo da inféncia (2015), permite analisar o que
se estd fazendo com a infincia nos tempos atuais, considerando
inclusive a infincia em deslocamento transnacional, como é o caso da
crianca migrante. Apesar de Foucault ndo ter desenvolvido uma teoria
da infincia, suas obras apresentam chaves para pensar as formas da
administracido infantil e questionar os modos de invenc¢io do sujeito
infantil e dos mecanismos que disciplinam e governam a infincia em
nossa sociedade. “Essa maquina que regula, dirige, controla, ensina,
normaliza, disciplina, pune, castiga, cura, educa. Essa miquina que faz
viver e que deixa morrer” (RESENDE, 2015, 1. 37).

Com isso, Foucault pode contribuir para pensar novas formas de
infincia na contemporaneidade. “Novas poténcias infantis, outros
modos de ser crianga, desencadeados pela experiéncia, pelo
acontecimento, pela singularidade, pelo devir” (Ibid., 1. 49). De acordo
com a abordagem de Foucault, as miultiplas artes de governar levam a
uma prevaléncia da nosopolitica, na qual se forjam distintas
classifica¢des entre individuos e grupos humanos, e onde a diferenca é
introduzida para efeitos classificatérios para as mais variadas
intenc¢des. No caso da infincia, a classificagio em etapas, processos €
condi¢des hierarquizou criancas sadias, doentes, exemplares, bons e
maus futuros cidadios, entre outros. Dessa maneira, a infincia foi o foco
principal de todas as estratégias governamentais por estar relacionada
a interesses socioeconémicos a fim de produzir uma renovagdo de
individuos para uma sociedade normal. Portanto, torna-se fundamental

defender a infincia e fazé-la existir (CARVALHO, 2015).
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Corrigir, educar, controlar, medicalizar a crianca é evitar o descaminho do
adulto virtual que nela ha. O contrdrio é verdadeiro. Qualquer possibilidade
de desvio normativo por parte do adulto, como Foucault demonstrou em Os
anormais (2001), é o suficiente para que os olhares perscrutadores busquem
na infincia do adulto a origem de seus desvios. Dessa forma, o corpo da

infincia nunca se apaga no corpo do adulto (CARVALHO, 2015, 1. 430).

Dessa forma, Carvalho (2015) afirma que, se a infincia é uma
experiéncia singular concretizada nas artes de governo, e essas estdo
direcionadas a gestdo dos individuos e das populagdes, os assuntos
relativos a infincia tocam a formac3o estrutural do conjunto geral de
nossa sociedade. Carvalho lembra ainda que, nessa época da vida, o ser
humano ¢é passivo e pouco resistente as manobras de
governamentalidade na qual a infincia se sujeita. Sendo assim, o
governo da infincia é uma estratégia de constituicio da proépria
infancia, ndo sendo nem bom nem ruim, mas uma garantia de condi¢des
essenciais para um minimo de dignidade a condi¢io humana.

Ao tratar da infAncia deficiente, Carvalho (2015) destaca a evidéncia
de uma parte da sociedade julgada sem eficiéncia, incapaz e desprovida,
e ressalta que a condi¢do humana é um devir deficiente. Num mundo
com cerca de um bilhdo de pessoas consideradas deficientes, de acordo
com o Relatério Mundial sobre Deficiéncia (WRD), Carvalho (2015)
afirma ser preciso qualificar toda condi¢gdo humana em suas
potencialidades e isso requer uma mudancga profunda no nosso modo de
nos relacionar uns com os outros, com o mundo e com os direitos
humanos. Dessa forma, é necessario dar condi¢des para o outro se

afirmar como ele é, em sua singularidade. Isso porque, segundo
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Carvalho (2015), 0o que nos fundamenta como iguais sio as nossas
diferencas. “O que precisamos fazer é ‘arrancar a diferenca de seu
estado de maldigdo” (DELEUZE, 2003, p. 44, apud CARVALHO, 2015, 1.
793). Portanto, segundo Deleuze, a diferenca deve ser o objeto da
afirmacdo e, num mundo governado, é pela infincia que devemos

conceber a diferenca para nos afirmarmos como somos.

6. CONSIDERAGOES FINAIS

Neste trabalho, analisamos as dubiedades e as duplicidades
relacionadas aos conceitos de infincia e de estrangeiridade. Delineamos
o surgimento tardio do conceito de crianga como sujeito de direitos e
apresentamos uma analogia ao conceito de estrangeiro, aquele que
chega a um novo espaco social e simbélico a ser desbravado. A crianga
migrante como estrangeiro e este como crianga, ambos precisando de
ajuda, protecdo e salvaguardas, acabam sendo silenciados por falta de
instituicdes que o escutem, constituindo uma minoria formada por
sujeitos menores em devir.

Se a luta se dd pelo dominio da fala e pelos meios de sua
reproducio, destacamos que a crian¢a migrante, duplamente menor,
estd condenada a nunca sair de sua condi¢do de sujeito menor, uma vez
que, ao passar a fase da infincia, permanecerd estrangeira. Ou seria
possivel for¢ar um processo de desenraizamento e apagamento de sua
histéria para tornar natural a assimilagio dos novos padrdes culturais
e, enfim, a crianga poderd se integrar ao novo destino, deixando de ser

estrangeira e menor?
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Consideramos que, enquanto a diferenca gerar 6dio e for um fardo,
cédigos de nacionalidade serdo elementos para alimentar discursos e
atitudes de preconceito e xenofobia, perpetuando rela¢des entre
dominados e dominantes. N3o se trata aqui de rotular a maioria como
inimiga, o que tem se mostrado ineficaz num mundo de governo de
maiorias, mas de lembra-la da existéncia de uma condig¢io possivel de
ser modificada através da construcio, em primeiro lugar, da empatia
social e da alteridade. Vivemos num mundo dinidmico com uma
diversidade crescente, mas que estd sob o risco de se afundar ainda mais
num imbricamento de barreiras visiveis e invisiveis. Como afirma
Kristeva (1994), a mudanca da condi¢io dos estrangeiros, que
atualmente se exige, desperta a reflexdo sobre a nossa capacidade de
aceitar novas formas de alteridade.

Nesse contexto de conceber a diferenca, Kristeva (1994) afirma que
s6 podemos tentar viver com o outro a partir do momento em que
sabemos que somos estrangeiros de ndés mesmos. “Estranhamente, o
estrangeiro habita em nds: ele é a face oculta da nossa identidade, o
espaco que arruina a nossa morada, o tempo em que se afundam o
entendimento e a simpatia” (KRISTEVA, 1994, p. 9). Dessa forma, para
Kristeva, o estrangeiro comeca quando surge a consciéncia da prépria
diferenca e acaba no momento em que nos reconhecemos todos
estrangeiros. Seria, entdo, utopia pensar, como ela mesma questiona,
num contexto de integracido planetaria, onde se vive intimamente,
subjetivamente, com os outros? Afinal, ao contréario do que se espera do

imigrante, que viva numa situacdo provisdria, ndo deveriamos nos
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considerar todos estrangeiros em nds mesmos, assumindo nossas

estranhezas, e nossa condicio de eterna crianga, em permanente devir?
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CRIANCAS MIGRANTES NO RIO DE JANEIRO:
QUESTOES PARA SUA INTEGRACAO
NAS ESCOLAS PUBLICAS

Mohammed ElHajji
Gabriela Azevedo
Adriana Assumpc¢do

Desde que a alfabetiza¢io comecgou a ser pensada enquanto pratica
educativa padronizada destinada a escolarizacdo das massas, saindo da
exclusividade das casas das familias abastadas e das m3os dos
preceptores, os professores das escolas vém acumulando tarefas e
papéis para além do ensino da leitura e da escrita.

N3o sé a educagio, mas a propria concepc¢io da infincia sofreu
grandes modifica¢des nos tltimos séculos (ARIES, 1981), provocando um
impacto direto no papel do professor, sua formacgio e sua relagio com
os alunos. O que acabou implicando, ao longo do tempo, na
obrigatoriedade de adquirir um grande ntimero de saberes que, apesar
de nem sempre serem oferecidos na formac¢io docente, revelam-se
imprescindiveis na pratica educativa cotidiana.

Dentre essas demandas, destaca-se o imperativo sociopedagégico
de inclusdo das criancas portadoras de necessidades especiais; exigindo
do professor a elaboragdo de estratégias didaticas pertinentes a partir
do registro atualizado de suas experiéncias sociais e profissionais
acumuladas (LAROSSA, 2002). Pois, ao evocar o dever inclusivo da

escola, apresenta-se ao profissional um largo espectro de possibilidades
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bastante individualizadas e particulares a cada crianca ou adolescente
na sala de aula. Tanto quanto se trata de necessidades especiais
relacionadas a deficiéncias fisicas ou mentais como, ainda que mais
raramente, no caso de alunos com altas habilidades.

No entanto, o presente estudo almeja abordar um aspecto ainda
pouco discutido no Brasil, que é o desafio da inclusio de criancas e
adolescentes oriundos das recentes migragdes transnacionais nas
escolas do Ciclo Bésico, especificamente no estado do Rio de Janeiro.

De fato, a andlise aqui proposta, desenvolvida no &mbito do Grupo
de Pesquisa sobre Migra¢des Transnacionais e Comunica¢io
Intercultural (Diaspotics), é decorrente da experiéncia direta de duas
coautoras ao ministrar, em 2019, aulas sobre a “Inclusio e educa¢io para
Refugiados” para os integrantes do Curso de Especializacio
“Construindo a Inclusio em Educacio”, oferecido pelo Laboratério de
Pesquisa, Estudos e Apoio a Participacio e a Diversidade em Educagio
(LaPEADE) da Faculdade de Educagio da Universidade Federal do Rio de
Janeiro (FE/UFR]), sob a coordenagio da Prof.2 Dr2 Monica Pereira dos

Santos.

O LUGAR DA CRIANCA MIGRANTE

Quem s3o essas criancas e adolescentes que aqui chegam,
geralmente junto com seus pais ou responsiveis? S3o migrantes ou
refugiados? Em conformidade com a legislacdo brasileira, refugiados
sdo pessoas que se encontram fora do seu pais por causa de fundado

temor de perseguicdo por motivos de raga, religido, nacionalidade,
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opinido politica, pertencimento em grupos sociais ou violagdo
generalizada de direitos humanos e que nio possam, ou ndo queiram,
voltar para casa.

Dentre os estrangeiros que ndo sio considerados refugiados, ha os
trabalhadores expatriados, que chegam ao pais de destino com emprego
garantido e dispondo, geralmente, de apoio por parte da empresa
durante sua experiéncia de mobilidade no exterior. Sio profissionais
transnacionais - aqueles que, segundo Bauman (2001), atravessam
fronteiras e transitam livremente pelo mundo, a imagem da fluidez das
transagdes financeiras.

Os migrantes, ao contririo dos trabalhadores estrangeiros
enviados por suas empresas a outros paises, sio pessoas que migram
com a intengdo de “se estabelecer” no exterior. No caso dos refugiados,
a expectativa de regresso, apesar de estar continuamente presente em
seu imaginario, enquanto desejo/projeto/promessa, parece ainda mais
fora de alcance; ji que, muitas vezes, ndo ha perspectiva de quando a
ameacga que motivou sua saida cessara ou se a terra de origem voltara a
oferecer condigdes de vida dignas.

No Brasil, a Lei n. 9.474/97 acrescentou a definicdo cldssica da
Convencdo das Nagdes Unidas relativa ao Estatuto de Refugiados de 1951
e do Protocolo de Nova York de 1967, os principios da Declaracio de
Cartagena — permitindo o reconhecimento da condig¢do de refugiado
também nos casos em que seja comprovada uma condi¢io de “grave e
generalizada violagdo aos direitos humanos”. Mais recentemente, foi
aprovada a nova Lei de Migragdo, n°® 13.445 (BRASIL, 2017), sancionada

em maio de 2017 e em vigor desde novembro de 2018.
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Voltando ao cerne de nossa problemadtica, observa-se que houve,
nos tltimos anos, um aumento consideravel da chegada ao Brasil de
criancas e adolescentes provenientes de outros paises. Em 2018, a
estimativa da Secretaria Nacional dos Direitos da Crianca e do
Adolescente era de que havia mais de 30 mil criangas e adolescentes
migrantes no Brasil. Outras fontes sugerem que o ntimero seja bem
maior, passando de 34 mil para 72 mil no periodo de 2008 a 2016 (SOUZA,
2018). A chegada de criancas e adolescentes n3o acompanhados passou
a ser uma realidade mais presente apenas a partir do aumento do fluxo
de venezuelanos que entram no Brasil pela fronteira com Roraima.
Nesse panorama desenhado até o momento, qual é o lugar da crianca e
do adolescente migrante - incluindo neste grupo, também, os
refugiados que geralmente chegam para viver no Rio de Janeiro em
situacdo de vulnerabilidade ou poucos recursos financeiros?

O lugar da crianca e do adolescente migrante parece ser o de
desconhecimento, j4 que a maior parte das escolas do pais nio aparenta
estar preparada para sua chegada . Especialmente no estado do Rio de
Janeiro, os professores deixam isso bastante claro quando afirmam nio
saberem o que precisa ser feito para receber e melhorar a integracdo das
criancas e adolescentes vindos de outros paises. A dificuldade parece
ainda maior quando se fala dos adolescentes — que nio tém um
professor principal na sala de aula como os mais novos. Assim, o
professor de cada disciplina tem pouco contato com os alunos mais
velhos e menos chance de oferecer apoio durante seu processo de

adaptacio.
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Dentre os fatores responsaveis por esse desconhecimento, destaca-
se a perspectiva adultocéntrica que rege a teoria migratéria (FORLOT,
2008). Do mesmo modo que, muitas vezes, os estudos migratérios nio
se atentam para o fato da migracdo se iniciar enquanto projeto
emigratério. Assim, acreditamos que, para se ter uma avaliacio correta
da problemitica, ndo se pode esquecer que a crianca migrante é, desde
o inicio, excluida dos preparativos e raramente informada sobre o pais
de destino, seus habitos, lingua, cultura, etc.

O que pode ser observado é que as crian¢as muitas vezes passam
por bastante sofrimento psiquico durante esse processo, em maior ou
menor grau, e é preciso estar atento a isso. Ainda mais quando se
constata que, em estados como o Rio de Janeiro, ndo existem politicas
publicas destinadas especificamente a infincia migrante.

Independentemente do pais de origem e apesar de nio haver
diferenca no que diz respeito ao direito a educagio das criancas e dos
adolescentes, sabemos que sdo muitas as variaveis que influenciardo no
processo de integracdo a nova cultura, tais como idade, infraestrutura
da mudanga, acolhimento na escola e espagos de convivéncia, a rede de
apoio pré-existente ou que vem sendo criada pela familia, as condi¢des
existenciais e materiais da familia, assim como outros fatores
relacionados a seguranca fisica e psicolégica da crianca e as
experiéncias adversas vividas no inicio da infincia (PARK;
KATSIAFICAS, 2019, p.2).

Dito isso, é evidente, mas nio menos importante mencionar, que
0s percursos e experiéncias migratérias serdo sempre vivéncias

individuais, o que n3o nos impede de compreender necessidades,
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possibilidades e desejos em comum entre os individuos de um

determinado grupo.

TODA MIGRACAO INFANTIL E FORCADA

A crianga chega quieta, coloca-se no canto da sala, tenta nio olhar
para cima. O adolescente mira seus pés, escuta sons que ainda nio
decifra, tenta ser invisivel. A outra crianca fala a vontade, pergunta
sobre o estojo, seu olhar atdnito de estrangeiro diz “n3o entendo o que
vocé estd me perguntando - serd que nio aprendi portugués?” Para
algumas das criancas e adolescentes que chegam ao Brasil, o processo
de migragdo pode ser encarado como uma aventura, o desbravamento
de novos mundos, para outros sera sindnimo de angtstia e soliddo. E
preciso lembrar que “os pais podem ser emigrantes voluntirios ou
forcados, mas as criangas sio sempre ‘exiladas’: nio escolhem partir e
nio podem escolher voltar” (GRINBERG; GRINBERG, 1996, p.122).

A chegada em uma nova escola sempre representa um desafio e, em
alguns casos, a “mobilidade escolar (ou seja, mudar de escola 3 vezes)
durante a infincia pode aumentar o risco de sintomas semelhantes aos
psicéticos no inicio da adolescéncia, ambos diretamente e
indiretamente por meio do aumento do risco de envolvimento com
bullying” (SINGH et al., 2014, p. 526). Quando se trata de uma escola em
um novo pafs, com uma cultura escolar distinta (NEVES, 2018, p. 21)
daquela com que estdo habituados, isso assume dimensdes e contornos

bem especificos, especialmente para as criangas com baixa proficiéncia
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na lingua portuguesa, tinico idioma utilizado na maior parte das escolas
regulares brasileiras.

O resultado, muitas vezes, é que tais alunos, segundo a mesma
autora, tém o desenvolvimento das suas capacidades prejudicado por
nio atenderem as demandas escolares. E verdade que tem crescido o
ntimero de escolas onde atuam professores que falam o idioma
espanhol; facilitando, assim, o processo de recepcdo dos alunos latino-
americanos. Mas, na maioria dos casos, isso nio ocorre; o que dificulta
a garantia do direito a educacdo dessas criancas e jovens, o que indica
ser um “problema social” (NEVES, 2018, p. 33).

Tanto as criangas como os adultos precisam de apoio social para
lidarem com as adversidades da vida; a fortiori quando se trata do
processo migratdrio, ja que mesmo quando hd uma rapida adaptacio, é
preciso ser feito um intenso investimento psiquico. Segundo OIff et al.
(2019) “Individuos que experimentam altos niveis de apoio estio mais
bem equipados para lidar com as principais adversidades da vida” (p.12).

Esse suporte, no caso das criancgas e adolescentes, é proporcionado
prioritariamente pelos responsaveis, cuidadores primarios a cargo de
sua educagio e cuidados. Porém, no contexto da migracio, é importante
lembrar que os adultos estio, eles mesmos, passando pela experiéncia
traumatica do desenraizamento - sim, podemos considera-la como uma
“situacdo traumadtica multipla que implica numerosas mudancas na
realidade externa com a consequente repercussio na realidade interna”
(GRINBERG; GRINBERG,1996, p.62).

Os autores também refor¢am que cada um dos membros da familia

reagird a sua maneira, mas que a experiéncia e luto relacionados ao
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processo de migracdo também dependera dos vinculos pré-existentes a
empreitada migratéria: os vinculos mais sélidos ajudam a superar e
tolerar as mudancas e os conflitos sdo intensificados.

Quadro psicolégico geral que, segundo a perspectiva
sociointeracionista de Vygotsky (1993), s6 refor¢a a centralidade da
escola enquanto locus por exceléncia de formacao psicoldgica da crianga
e do adolescente. Trata-se, de fato, de um universo material e simbélico
ideal para conferir o papel das multiplas interagdes estabelecidas pelo
sujeito com o mundo externo, desde sua nascenca, no afa de perfazer
sua subjetivacgdo, seu desenvolvimento cognitivo e sua capacidade de
construcdo e organizacio dos conhecimentos necessiarios para seu
crescimento social e pessoal.

0 aprendizado suscita e impulsiona o desenvolvimento da crianca
na mesma medida que o ambiente interfere no ordenamento de seus
mecanismos cognitivos. Ou seja, o que a crianca aprende com o adulto
ou com outras criangas vai ser por ela incorporado e elaborado, e tera
um efeito consideravel na formatagdo de seus modos de pensar e agir.
Contudo, se esse desenvolvimento s6 se efetiva quando a crianca
interage e coopera com outros sujeitos — sejam eles adultos ou criangas,
isso significa que a comunicacdo e a linguagem sejam de importancia
impar para a sustentacdo e significagdo (o fato de dar sentido) das
interagdes dialéticas do sujeito com seu ambiente.

Fica evidente, portanto, a relevancia da figura do professor e sua
formacdo no processo de inser¢io do pequeno migrante em seu novo
ambiente social. Ora, hd que se reconhecer que nem todos se

beneficiaram de uma capacitagio que proporciona os subsidios
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necessarios para apreender adequadamente as nuances da
problemdtica. Ponto que vamos aprofundar a partir de nossa
experiéncia junto com os professores do Curso de Especializagio

“Construindo a Inclusio em Educagio.”

O PROFESSOR MEDIADOR INTERCULTURAL

Alguns dos relatos citam a falta de informago, preparo e/ou
seguranca dos professores para lidar com o acolhimento de alunos
migrantes. Umas das professoras conta que descobriu que havia um
aluno migrante na sua turma de Ensino Fundamental I somente quando
- ja no segundo dia de aula — ouviu 0 menino falando em espanhol. Ou
seja, nio foi sequer avisada pela coordenagio. Outros apontam que nio
tém contato com migrantes no seu circulo de relacionamentos, o que
pode dificultar a compreensio acerca das dificuldades de quem muda de
pais. Outra professora relata ter tido um aluno chinés com menos de 3
anos e que foi muito dificil compreender os hébitos de higiene e
alimentac3o da criancga e criar essa ponte com a mie.

Assim, o que estd em jogo, no caso das escolas cariocas e
fluminenses, é como apoiar professores para que trabalhem com as
diferencas culturais dentre outros virios desafios cotidianos. Como
conversar com pais que ndo compreendem exatamente a dindmica da
escola, o pedido do dever/li¢do de casa, como lidar com os costumes e
linguas que s3o estranhos a escola. Ou seja, como consolidar praticas

interculturais dentro da escola - entendendo a comunicagio
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intercultural enquanto dindmica dialégica que permite a
intercompreensio entre duas ou mais pessoas.

Em um dos casos observados por uma das coautoras, uma crianca
equatoriana de 6 anos que recentemente comegou a estudar no Brasil
nio compreende o que precisa ser feito em seu dever de casa, dificuldade
expressada também por sua mie. Na leitura da professora, o menino nio
se esforca e “passa o dia todo na praia”. Somente depois de meses com
dificuldades na escola, a m3e conseguiu uma reuniio com a professora
e, com o apoio da pedagoga Adriana, explicou que seu filho fica com o
avd na praia de Copacabana enquanto ele trabalha como ambulante. A
mae fica com a filha mais nova também enquanto vende mercadorias de
seu pais de origem para os turistas na praia. Quando a pedagoga
salientou a importancia de valorizar a cultura e a lingua de origem da
crianca, a reagio da professora foi de surpresa, pois “nio tinha pensado
nisso, de que ele falava outra lingua”, ou seja, o esquecimento de algo
que ele poderia mostrar com orgulho as outras criancas.

Em outra situagdo a professora orientou uma das mies migrantes
a falar em portugués com seu filho, também migrante.

Evidentemente, o propésito nio € criticar os professores, mas sim
entender, através desses relatos, quais sio as demandas latentes para
viabilizar o acolhimento das criancas migrantes e como preparar o
corpo docente para esta finalidade — tendo em vista a relevincia da
figura do professor no processo de adaptacio da crianca e do
adolescente fora do ambiente familiar e na preservagdo de sua satde
mental. Ao abordar essas questdes, estamos propondo um olhar tanto

para aquilo que é considerado um desenvolvimento integral saudavel
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como para a questdo do apoio as criancas e adolescentes que precisam
de uma atenc¢do e suporte especificos. Apoio que, em funcio da
convivéncia didria, pode também contribuir para a identificacio de
eventuais problemas, ameacas ou disttrbios e o encaminhamento das
criangcas que necessitam de ajuda especifica para os profissionais
especializados (BRINO; WILLIAMS, 2008).

No entanto, para que este apoio seja eficaz, é preciso que o docente
tenha uma preparagdo adequada e uma orientagio pertinente, de tal
modo que a sua atuagio concilie a mediagio intercultural e a promocio
da satide mental de seus alunos. Alids, a prépria mediac¢ao intercultural
constitui j4, em si, um meio de prevencdo do isolamento, depressio e
evasdo escolar. Pois, ao identificar necessidades especificas, o professor
desdobrard os cuidados e a ateng¢io para com o aluno, mas o ideal é que
haja uma verdadeira politica institucional para lidar esse tipo de
situagdo (Trauma-informed programs and policies) (PARK; KATSIAFICAS,
2019, p. 1). Por onde comegar entio?

Compreendemos que a escola é um dos ambientes mais
importantes para a promocdo da saide e bem-estar das criancas em
geral (JOURDAN et al., 2021) e locus principal de inser¢io das criangas e
adolescentes migrantes ao seu novo pais de moradia que, em caso de
integracdo bem-sucedida, eles chamardo de lar. Vale salientar que a
integragdo € aqui entendida como o “processo de ajuste de repertérios
culturais e sociais tanto de nacionais quanto de estrangeiros, visando a
convivéncia menos conflituosa em contexto” (ANUNCIAGAO, 2017, p. 17

apud NEVES, 2018, p. 26).
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Todavia, apesar de, na pratica, termos um pais que “pouco promove
a aprendizagem e desafia a promogdo dos direitos humanos” conforme
“ressaltado em intmeros relatos de preconceito, discriminacio e
violéncia” (ASSUMPGAO; AGUIAR, 2019, p.175), nosso aparato legal
permite que as criangas e adolescentes migrantes sejam matriculados e
inseridos no espaco escolar, mesmo que sejam indocumentados. Um
desses documentos legais é a nova Lei de Migrag¢io (BRASIL, 2017) que,
em seus art. 3° e 4° da Sec¢do II, “Dos Principios e Das Garantias” —
estende aos migrantes o direito a educagio, independentemente de sua
situagdo migratéria. (NEVES, p. 25) Além disso, a Declaragio de Nova
York (2016) coloca como um dos compromissos dos Estados Membros
“garantir que todos os refugiados e as criangas migrantes comecem a
receber educag¢io nos primeiros meses de sua chegada” (ONU, 2016).

Assim, ao pensar nos desafios trazidos pela migracio
transnacional, hd de se atentar ao embate que ela provoca: estamos
falando das transformacgées que ocorrem no contato entre diferentes
grupos culturais, ou seja, falamos das relagdes interculturais (OIM,
2017). Tal nogdo compreende o encontro de cédigos culturais que nio
s3o compartilhados (Dervin, 2010, p. 4 apud Bastos, 2014, p. 7) e que “a
diversidade cultural prova que nenhum paradigma pode pretender-se
unico e explicativo de toda a realidade” (COLL, 2002, p. 45).

Desse modo, é preciso considerar o papel essencial e desafiador que
cabe ao professor: o de mediador intercultural. Porém, nio é um papel
que foi por ele buscado, desejado e, sim, é a ele imposto a partir da
chegada de uma crianc¢a com cultura e lingua distintas em sua sala de

aula. Impde-se, assim, a necessidade de uma comunicagio intercultural
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que exige determinadas competéncias para ser exercida, ji que é uma
maneira de se comunicar com o Outro sem negar nossas respectivas

diferencas.

DA FORMAGAO DO FORMADOR

Se, nas escolas publicas fluminenses a interculturalidade ainda é
um objetivo almejado, algumas institui¢des privadas ji se anteciparam
a tal desafio por meio de sua progressiva internacionalizagio -
principalmente através do ensino de linguas estrangeiras e maior
abertura sobre o mundo. A diversidade cultural, étnica e linguistica,
representada nesses ambientes escolares (sobretudo aqueles situados
em regides e bairros nobres) pelos filhos dos expatriados e das familias
migrantes abastadas, deve provavelmente — pelo menos formalmente —
ajudar na valorizagio da diferenca e diversidade cultural.
Principalmente quando os pequenos estrangeiros sio de origem
europeia, norte-americana ou tém um fendtipo que corresponde ao
padrio eurocéntrico hegemonico no Brasil.

Fato relevante que nio deixard de influenciar o contexto cultural
geral de recepgio das criancas estrangeiras nas escolas publicas
fluminenses, quando se considera que, atualmente, o maior contingente
de migrantes em solo brasileiro é composto por venezuelanos (ACNUR,
2021). Latinos, muitas vezes com fenétipo mestico ou indigena e,
geralmente, de classes sociais baixas, os pequenos venezuelanos
enfrentardo certamente mais resisténcia a seu desejo e sua vontade de

se integrar a sociedade fluminense.
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0 que torna a questio da preparacio dos profissionais da Educacio
um tépico sensivel, se ndo dramadtico, para a presente problemética. Em
principio, essa formacgao deveria propiciar praticas mais democraticas
que estimulam e privilegiam a diversidade cultural e a aceitacdo da
diferenca. Do mesmo modo que a formacdo inicial e continuada dos
educadores precisa ser pensada em uma perspectiva critica que
considera as diferentes necessidades dos educandos em suas
particularidades, no sentido de criar um espaco acolhedor e inclusivo.

O estudante da licenciatura apresenta demandas especificas em
sua formacgio, que dizem respeito as praticas desenvolvidas no contexto
escolar e que devem buscar um ambiente de ensino-aprendizagem com
estratégias metodolégicas diversificadas e reflexdes continuas a
respeito dos processos desenvolvidos. Ora, tudo indica que a temdtica
migratéria estd longe de se beneficiar do espago que merece na
formacdo docente dos cursos de pedagogia e outras licenciaturas.
Muitas vezes, os curriculos ou ndo abordam esses aspectos ou o docente
do Ensino Superior nio trabalha com a perspectiva dessa construgio
com os estudantes de licenciatura, como seria esperado.

Ao nos depararmos com a realidade dos professores que trabalham
em algumas escolas do Rio de Janeiro e recebem estudantes migrantes
estrangeiros, percebemos que sdo inimeros os desafios no cotidiano
escolar, a comecar pelo respeito as diferengas, buscando sempre o
exercicio docente por meio de praticas que sejam inclusivas. Nesse
sentido, reforcamos a importincia da educagio como pratica
emancipadora e como ato politico, como afirmava Paulo Freire (2005;

2011).
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Pensar a formacdo de professores, em conformidade com esse
idedrio, implica em adotar uma perspectiva de formacio para a
comunicag¢io como mediacio intercultural. O que, na opinido de Bastos
(2014), exigiria a conjugacio de fatores ligados a informacio,
observacdo, interacio e reflexdo. Atitude geral que propicia um
ambiente cultural plural, a aceitacio da diferenca e uma abertura de
esséncia humanista sobre o Outro. Inaugura-se, deste modo, a
possibilidade de compreender que outras vivéncias e modos de ser no
mundo sdo possiveis, saindo de uma postura mais etnocéntrica para
uma postura mais etnorrelativa. (BASTOS, 2014).

Percebe-se, assim, como o professor tem uma missio bastante
complicada para fomentar um processo auténtico de acolhimento das
criancas migrantes, encarnando a figura do mediador privilegiado no
complexo processo de sua adaptacdo, insercdo e integracdo. Entretanto,
na maior parte das vezes, os docentes ndo sio preparados paralidar com
esse tipo de desafio. Refletindo sobre as competéncias necessarias ao
docente para lidar com essas demandas, acreditamos que para tornar
real o processo de abertura intercultural e inclusdo das criancas
migrantes serd preciso criar condi¢des efetivas de desenvolvimento e
aprendizagem; ou seja, elevar as praticas culturais dessas criangas, bem
como suas histdrias de vida, ao status de experiéncias e saberes dignos
de interesse e respeito.

Outro elemento relevante nessa dindmica seria o fato de envolver
as familias nas discussdes a respeito do desenvolvimento da crianca na
rotina pedagégica da escola (MOLINARI, 2017). Além dessa estratégia

contribuir fortemente no sucesso escolar da crianca migrante, a



Mohammed ElHajji; Gabriela Azevedo; Adriana Assumpcao e 205

presenca da familia pode constituir um trunfo inigualdvel para a
valoriza¢do da cultura de origem das criancas e das préprias familias, o
estabelecimento de lagos de confiancga e a naturalizacdo da diferenca aos
olhos das criancgas nativas e a populagio local em geral.

Em termos conceituais, como bem explica Schroder (2008), tal
situagdo incentiva a constituicio de uma rede de significados, na qual
“elementos culturais s3o negociados reciprocamente” (p.42) e em sintonia
com as “experiéncias individuais que compdem sistematicamente uma
teoria individual e dinAmica sobre o mundo” (p.42).

De fato, a melhor maneira para compreender a comunicagio
intercultural é entender o papel do falante e do ouvinte de maneira
dindmica, nio estanque, pois, “cada participante assume uma estrutura
dupla de locutor e interlocutor e na qual, por conseguinte, o interlocutor
tem um papel criativo e reconstrutivo”. Ambos tém papéis essenciais no
processo dinidmico da comunica¢io e experimentam a comunica¢io
intercultural “a partir do momento no qual eles nido podem recorrer
mais exclusivamente aos seus proprios padrdes e as suas préprias
normas de comportamento” (SCHRODER, 2008, p.47):

No momento em que a a¢io do outro nio puder ser interpretada de
acordo com a propria teoria de mundo por nio corresponder com os
préoprios modos de pensar, falar e atuar, os participantes da
comunica¢do enfrentam-se com incompreensibilidade, distancia,
davidas e até autodtividas quanto a propria competéncia ou quanto a do
outro. Mas como Luhmann destaca, tais consequéncias raramente
terminam o processo da comunicagdo como tal, pois, normalmente,

estes fen6menos nio sdo tematizados. A comunica¢io dada ou é
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compreendida conforme uma informacio ou conforme uma mensagem;
em todo o caso, o significado é atribuido por meio da prépria teoria de
mundo. (SCHRODER, 2008, p.44)

Mas como fazem os educadores que nio possuem formacio
especifica ou experiéncia com alunos migrantes para os acolherem e
apoiarem seus processos de integracdo ao novo universo cultural? Eo
que vamos tentar apreender e explicar a partir da pesquisa de campo
realizada na ocasiio de nossa participacdo no Curso de Especializagio

“Construindo a Inclusio em Educac¢io” anteriormente referido.

A PESQUISA

Primeiro, consideramos relevante nos debrugarmos sobre a
formacgdo docente devido a sua importincia no cendrio educacional e
pelo fato de que o campo ainda carece de estudos qualitativos a respeito
dessa temdtica, particularmente no que tange a inclusio de criancgas
migrantes. Além disso, entendemos que, apesar desse estudo refletir
sobre formacdo docente pensando na inclusio de estudantes
estrangeiros, também diz respeito aos estudantes brasileiros, pois
tratamos de praticas educativas que respeitem a diversidade e
valorizem a interculturalidade. Esses aspectos sdo importantes na
formagdo de todos os educandos, independentemente da sua
nacionalidade, com vistas a formac¢io de estudantes para a cidadania
global, pois a diversidade nZo é uma exclusividade de escolas brasileiras.

Assim, a proposta metodoldgica para as duas aulas sobre “Inclusio

e educacio para Refugiados” foi pautada pela preocupagio em
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apresentar o tema aos alunos-professores de maneira que percebessem
a ligacdo entre a questio da inclusio em educagio, normalmente
direcionada as necessidades especiais de alunos com deficiéncias
diversas, e aqueles que precisam de um auxilio especifico no ingresso ao
universo escolar brasileiro — os alunos migrantes transnacionais.

As aulas passaram pelos pontos de sensibilizacdo para o tema da
migracio, desafios e ganhos no trabalho com os alunos migrantes, como
também se debateu como o professor pode estar mais preparado e o que
fazer quando receber em sua sala um aluno migrante transnacional.
Foram abordadas questdes relativas aos aspectos das migrac¢des no
contexto brasileiro da atualidade, bem como questdes pedagdgicas e
psicolégicas das familias migrantes transnacionais, especialmente no
que tange aos aspectos relacionados a vivéncia e os desafios das criancas
neste processo de chegada e inclusio na nova escola. Importante
ressaltar que esse processo tem diversas facetas e expressdes, que
podem envolver desde isolamento social, apatia até resisténcia e
agressividade. A experiéncia da crianga é sempre Unica, assim como as
circunstancias de sua migracgao e estrutura de apoio.

Ao indagar os professores sobre sua experiéncia prévia com
criancas e adolescentes migrantes transnacionais e como percebem o
processo de integracdo deles nas escolas, esperava-se conhecer um
pouco sobre o contato deles com o desafio que se coloca no encontro
intercultural. Por serem professores interessados na temdtica da
inclusdo e que estavam no curso de especializagio hd varios meses,
pudemos trabalhar com o pressuposto de que ja estavam mais sensiveis

as tematicas relacionadas as necessidades particulares dos alunos e,
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mesmo sem contato prévio com alunos migrantes, conseguiriam refletir
sobre aspectos importantes desse processo de acolhimento e integracao.

Dentre os vinte e seis professores que responderam ao
questionario no primeiro dia da aula, 18 nunca tiveram contato com
criancas de outro pais, ou seja, quase 70% da nossa pequena amostra.
Aqueles que confirmaram ji terem tido contato com criancas de outro
pais — 8 professores — indicaram situacdes bastantes diversas e apenas
duas ligadas explicitamente a sala de aula com alunos migrantes. Ou
seja, se a formacgdo dos professores nio oferece tal capacitacio em
comunicagdo intercultural, tampouco a vivéncia dos professores fard
com que tenham essa aproximacdo prévia a chegada dos alunos
migrantes, como podemos perceber pelos relatos do grupo em questao.

Mesmo com a auséncia de experiéncia no contato com alunos
migrantes, alguns professores analisaram a estrutura para que esse

acolhimento e adaptagdo ocorra, pontuando que:

Nio tenho como dizer pois nunca vivi nenhuma situagio como essa. Porém,
no Brasil, acredito que deva ser muito dificil, pois hd uma verdadeira
desarmonia no sistema pedagégico do pais, que ndo criou uma politica ou
regras para auxiliar o imigrante (Prof. Paulo) .

Dificil pela falta de acolhimento. Essas crianc¢as podem de fato ter acesso a
escola, mas nio necessariamente ocorre a inclus3o. Diante da situag¢do atual
que estamos vivendo, com muitos refugiados vindo ao Brasil, deveria

ocorrer mais debates em torno da tematica (Profa. Bianca).

Compreendemos que esse processo de reflexdo também pode ser
feito a partir de elementos ji conhecidos, como racismo, exclusio,

necessidades especiais de criangas com deficiéncia ou com altas
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habilidades, por exemplo, ja que fica evidente, em algumas das falas dos
docentes, uma analise mais profunda sobre o tema, como por exemplo a

do professor Roberto:

Imagino que depende do ambiente em que [a crianga] estd inserida, mas
talvez dependa ainda mais da nacionalidade de origem. Sendo uma crianga
europeia ou norte-americana, a recepgio seria melhor do que uma crianga

latino-americana ou africana.

Sua reflexdo aponta para o racismo estrutural existente no Brasil,
bem como para a valorizacdo de determinadas culturas em detrimento
de outras, notadamente valores eurocéntricos influenciando nossa
maneira de enxergar o mundo e privilegiar historicamente
determinadas migracgdes, especialmente a de pessoas brancas. Como
aponta Russo et al. (2020), é necessdria uma perspectiva interseccional
para nossa andlise: sdo [criangas] negras ou indigenas, africanas ou
latino-americanas, estrangeiras, que falam outras linguas e que vivem
em areas periféricas.

Desse modo, percebemos como a grade cultural ou esquemas
culturais ou interpretativos, proposta por Schiitz (2010) norteia o olhar
do professor em relagio ao aluno migrante e a sociedade que o recebe.
Tal andlise também estd presente quando alguns dos educadores
indicam que as criangas estariam mais propensas ao novo, com menos
conceitos pré-estabelecidos e, portanto, teriam facilidade para

adaptarem-se ao novo contexto cultural. Assim afirmam:

Considerando que enquanto crianga, o individuo vive esse processo de

adaptagido de forma menos sofrida. (Profa. Cibele) Nunca tive contato com
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criancas imigrantes, mas penso que, em geral, criancas estdo mais abertas
a novidades, ao diferente e experiéncias outras para além do cotidiano.

(Prof. Jodo)

Portanto, alguns enxergam oportunidades e aberturas que tém
relagio com a idade dos migrantes, como afirma Flavia “acho que
dependendo da idade, a adaptacio pode ocorrer de forma mais
tranquila”, apesar da maioria dos docentes prever desafios e
dificuldades neste processo de inclusio dos alunos migrantes
transnacionais na escola de maneira geral.

Ja a Profa. Diana aponta:

Acredito que seja bem dificil por entender que a cultura, seus costumes sio
por muitas vezes entendidos como algo exético por outras nagdes. Mas o
que os torna comum é a infincia, portanto, brincar e conseguir se
comunicar e interagir com o corpo, apesar de no haver o entendimento da
linguagem oral. Portanto, acredito que possa ser dificil, mas prazeroso

quando s3o bem acolhidos.

Na medida que a informagio prévia nio estd disponivel via
formacio dos professores e vivéncia deles em situacdo de contato com
migrantes de maneira geral (com raras exce¢des indicadas no grupo),
eles descrevem a adaptagdo das criangas a um novo pais (pergunta 2)
como sendo “Algo desafiador e dificil, pela diferen¢a de cultura e da
prépria lingua.” (Profa. Dafne); ja que é um “momento delicado em que
a crianca ndo conhece os costumes, hdibitos alimentares, espagos
educacionais e bairro. Sio novas formas de viver e encarar o mundo”

(Profa. Joana).



Mohammed ElHajji; Gabriela Azevedo; Adriana Assumpcao © 211

A diferenca na idade da pessoa que migra também parece exercer
um papel importantissimo, segundo os educadores, ao serem
perguntados sobre os adolescentes Como vocé descreveria a adaptagdo dos

adolescentes a um novo pais? (Pergunta 3)

No caso dos adolescentes, o isolamento é ainda maior. (Prof. Roberto) Para
os adolescentes, essa adapta¢do é um problema maior ainda pois nessa fase
davida estd envolvida a questio da autoestima mais aflorada. (Prof. Marcos)
Para os adolescentes, acho que seja mais complicado porque é uma fase da
vida que traz davidas, incertezas e que a mudanga para um outro pafs,
deixa-os mais perdidos e, nesse caso, é preciso uma sensibilidade maior
para que se permitam e se sintam parte integrante do grupo novo. (Profa.
Diana)

Os adolescentes geralmente possuem uma postura comunicativa em seu
meio social e educacional [de sua cultura]. Em outro pais, devemos nos
atentar ao calarem suas vozes. Muito didlogo e compreensio nas

adversidades. (Profa. Paula)

Porém, Paulo acredita “(..) que seja mais facil do que com as
criangas. Pois, o adolescente e jovem em geral, se adapta melhor aos
novos grupos, mesmo que a lingua seja uma barreira.”

A Profa. Joana, que ja teve um aluno refugiado, afirma:

Coloco as mesmas questdes anteriores [Momento delicado em que a crianga
nio conhece os costumes, hibitos alimentares, espacos educacionais e
bairro. S3o novas formas de viver e encarar o mundo], considerando ainda
a fase bioldgica em que se encontram, momento de conflitos internos, ndo
aceita¢do com (sic) o préprio corpo e [de nio saber] como lidar com isso

frente a pessoas completamente estranhas.

Luiza, outra docente do curso, levanta um ponto bastante

interessante e sensivel aos atuais migrantes, especialmente no caso dos
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adolescentes (como também dos adultos): acesso a internet. Sabemos
que as tecnologias da informagio (TICs) jogam papel importante na
formacio das redes, manutencio dos vinculos e identidades nacionais,
mesmo a distincia. Afirma, assim, que a adapta¢do dos adolescentes a
um novo pais “pode variar em fung¢io do acesso desse adolescente as
tecnologias/Internet e seu conhecimento da lingua e da cultura
praticadas naquele pais.”

Dentre os poucos profissionais que relatam ter experiéncia de sala
de aula ou contato com criancas migrantes, hid situacdes bastante
diversas, como a Profa. Simone que relata: “Na situac¢io a qual eu
vivencio, a crianc¢a em questao, na escola, estd sendo muito bem acolhida
e tendo uma 6tima adaptacgio”.

Enquanto Jalio afirma acreditar que:

Um processo de adaptagdo requer a quebra de diversos paradigmas como as
barreiras comunicacionais, atitudinais, culturais, entre outras. Quebrar

essas barreiras exige um tempo bem significativo.

Seu relato encontra eco na narrativa de Luiza:

Conhego uma familia de chineses recém-chegada ao Rio. Trabalham na
pastelaria da familia. As criangas frequentam a escola (pré-escola) onde
minha mie atua como professora. Ela ja compartilhou comigo sobre a

dificuldade e a timidez das duas criangas, pois no falam portugués.

Ainda sobre a professora Luiza, podemos perceber que sua
sensibilidade ao tema também se deve a uma experiéncia incomum no
universo dos professores do curso, jd que relata ter feito trabalho

voluntario na Africa (Tanzania e Togo):
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Na Tanzinia havia uma barreira na comunicac¢io, pois eu nio falava o
swahili, ainda assim, foi possivel a interagdo. No Togo, a experiéncia foi
mais profunda, o contato foi maior em visitas a escolas e recreagio devido

ao fato de eu falar a segunda lingua das criangas (ewé).

Desse modo, podemos cogitar que tenham desenvolvido uma
postura empdatica, o que os levaria a uma maior compreensio das
necessidades especifica do Outro. A “empatia” é considerada,
juntamente com o pluralismo cultural, “caracteristica dos
comunicadores interculturais maduros/ competentes”, como afirma
Bastos (2014). Tal competéncia é evidenciada quando Diana identifica “O
que vocé considera mais importante ao receber uma criangca migrante em

sala de aula?” (pergunta 4):

Considero ser importante ouvir essa crian¢a para conhecer um pouco de
sua cultura para que a mesma deseje conhecer a nossa. Porém, para que ele
se sinta tranquilo e deseje compartilhar sua cultura é necessirio que
acolhemos (sic) com respeito e afeto. Entender que todos somos seres
humanos e devemos nos respeitar ainda que sejamos diferentes em nossos
gestos, escolhas, lingua. (Profa. Diana)

Acho que o mais importante seria todas as escolas terem uma estrutura
pedagdgica inclusiva, visando auxiliar e acolher estas criangas, que ja
enfrentam a barreira cultural. Deveria ter profissionais especificos para
acolhimentos, fazendo uma “ponte” com os professores, orientando-os
como deveriam agir. E também ter uma conversa com a turma incentivando
o acolhimento e o agregamento no grupo escolar. (Prof. Paulo)

0 acolhimento com respeito, valorizar a cultura desta crian¢a, manter uma
relagdo de troca com o intuito de contribuir positivamente nesse processo.
Dar voz a essa crianga, ter uma escuta atenta e sensivel as suas demandas.

(Profa. Francisca)
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Isso demonstra que mesmo sem formacio especifica sobre o
assunto é possivel colocar-se diante do outro de maneira sensivel e
interessada em sua singularidade. A grande maioria dos professores que
participaram da pesquisa cré que o mais importante é ter essa postura
empdatica e empenhada em conhecer os desafios que estio sendo

enfrentados, a cultura e a histéria de vida do aluno migrante:

Observar, escutar e conhecer o que essa crianga nos traz, hibitos, costumes.
Acolhida é fundamental. (Profa. Beatriz)

Conhecer sua histéria de vida, lingua, cultura e suas préprias expectativas
em relagio a nova experiéncia. (Profa. Cibele)

Conhecer e valorizar a cultura dessa crianga e sensibilizar a turma sobre a

importancia de todos os alunos receberem bem essa crianga. (Prof. André)

Porém, a postura empética ndo basta: alguns professores ressaltam
anecessidade de receber apoio para que eles possam auxiliar as criancgas

e adolescentes na escola:

Que o professor tenha uma formacg3o continuada com interlocugio em duas
linguas. Pois a comunicagdo é extremamente importante no processo

educativo do imigrante. (Profa. Paula)

De fato, fica evidente que o acolhimento, a inclusio e integragio do
aluno migrante transnacional serdo bem-sucedidos a medida que a
equipe pedagdgica conte com apoio em termos de formacdo continuada,
bem como equipamentos adequados para a proposicdo de atividades

diversificadas, incluindo pesquisas sobre os costumes do pais de origem

das criancgas, com a utilizacio de computadores e rede de internet na
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escola. Dessa maneira, caminharemos no sentido de préticas educativas

promotoras de uma mediacdo intercultural.

CONSIDERAGOES FINAIS

Em conclusio, podemos afirmar que nos aproximamos de autores
que refletem sobre a formag¢io docente, buscando compreender os
processos que envolvem a inclusdo de criangas migrantes em escolas
brasileiras, particularmente no Rio de Janeiro. Nosso estudo trouxe,
desde o inicio, a preocupac¢ido com a formacgio docente e com 0s meios
de contribuir com os espagos de formacgdo inicial e continuada,
trabalhando com a temadtica das migracdes, especialmente no que diz
respeito as criangas e sua inclusio no espago escolar. Nesse sentido,
corroboramos as palavras de Ribeiro (2014, p. 25) para refletir sobre a

pesquisa e a formac3o docente:

Se para pensar o mundo é preciso mergulhar nele, para pensar a educagio
também é preciso vivé-la. Por isso, o formar-se professor/a é um eterno
estar se formando professor/a, na e com a experiéncia, a qual ressignifica,

indaga, reforca, nega e da sentido ao que foi aprendido.

Dessa maneira, nosso mergulho teve inicio nas salas de aula onde
atuamos como docentes e continuou durante o curso ministrado para
professores com a proposta de abordar a inclusio na educagio.
Buscamos construir um caminho que nos levasse a encontrar uma
proposta que incluisse um exercicio de partilha com os docentes

inscritos no curso.
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Apresentamos um cendrio com muitas inquietagdes, entretanto, as
lacunas percebidas na formacgdo dos professores apontam necessidades
que sdo constatadas em diferentes licenciaturas e estdo ligadas aos
aspectos relacionados a inclusio dos estudantes e como torni-lo
realidade, garantindo o desenvolvimento da aprendizagem para todos.
Assim, podemos levantar a hipétese de que alguns dos professores que
demonstram ser “comunicadores interculturais maduros /
competentes” (Bastos, 2014) podem também participar de movimentos
sociais ou terem experiéncias com outras questdes relacionadas a
diversidade que extrapolam os limites da questdo migratéria, mas os
fazem mais sensiveis ao tema e as vivéncias das criancas e dos
adolescentes migrantes.

E importante reiterar a necessidade da formacio docente, via
cursos de graduagdo de Pedagogia e de licenciatura para o preparo do
professor como mediador intercultural, sendo benéfica para todos os
alunos e professores envolvidos, uma vez que somos a favor do acesso a
educacdo publica, gratuita, democrética e inclusiva com o intuito de
promover a saide e o bem-estar das criancas e adolescentes,
respeitando suas necessidades especificas, suas individualidades e
histérias de vida. E, desse modo, poderemos almejar e contribuir para a
construcdo de relagdes equitativas e ndo-violentas dentro e fora das
fronteiras estabelecidas pelos Estados-nac¢do. Afinal, as relacGes
humanas sempre transcendem as fronteiras imaginadas.

Motivo pelo qual entendemos que problematizar o tema das
migragdes transnacionais, por meio do trabalho educativo com carater

emancipatério, alinha-se A perspectiva de construcio de
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conhecimentos, envolvendo experiéncias culturais e epistemolégicas
que respeitem as relagdes interculturais (SANTOS, 1999). O pensador
ainda reforc¢a nossa perspectiva ao afirmar que, ao invés de garantir o
direito a diferenga, a politica de homogeneidade cultural exercida por
muitos paises capitalistas imp0s o direito a indiferenca.

Por outro lado, os processos envolvidos na questdo migratdria sdo
complexos e precisam ser amplamente discutidos para que sejam
aprofundados guardando as especificidades de cada grupo cultural.
Nesse sentido, nio hd divida que o tema precisa ser contemplado nos
curriculos escolares e na formacdo de gestores que atuam nas escolas
publicas e particulares. H4 uma necessidade urgente de entendimento
dessa questdo, bem como da compreensio das formas de atuagio
visando um processo de ensino-aprendizagem que contemple todos os
sujeitos.

A formacio dos professores precisa estar alinhada com esses novos
desafios em busca de um atendimento adequado destinado a todas as
criangas estrangeiras que migram para o Brasil. Os professores sdo
tangenciados por questdes complexas que ndo sdo “ensinadas” nos
cursos de formacdo e precisam muitas vezes aprender na prética,
utilizando seus conhecimentos, suas experiéncias e sua sensibilidade.
No entanto, isso ndo basta e ndo garante a inclusdo das criangas quando
elas chegam a escola, o que leva o desenvolvimento do trabalho docente
a ser impulsionado pelas dificuldades, ainda que também sejam
entraves para um caminhar que busca mudar praticas excludentes.

Os processos coletivos de aprendizagem desenvolvidos no espago

escolar precisam estimular o envolvimento de todos para que nio haja
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isolamento ou exclusido daqueles que sio tratados como “diferentes”.
Entendemos que a escola deve ser um espaco onde os estudantes sejam
estimulados a refletir sobre a diversidade e compreender as
particularidades dos diferentes grupos que estdo ali inseridos. E, da
mesma maneira, o ambiente de formacdo de professores precisa ser
estimulante de novas formas de construcio de conhecimento e de
revisdo de antigas praticas, para que haja um trabalho desenvolvido na
perspectiva de acolhimento e inclusdo. Os espagos de formacio
precisam  estimular criticidade, emancipagio, partilha de

conhecimentos e construcdo de aprendizagens na diversidade.

NOTAS

1. https://diaspotics.org/

2. A experiéncia das professoras Adriana Maria de Assumpgao e Gabriela Azevedo de
Aguiar somente foi possivel gracas ao convite da Prof.2 Dr2 Ménica Pereira dos

Santos.
3. https://www.planalto.gov.br/ccivil _03/leis/ 19474.htm Acesso em 18 jul 2010.

4. AGENCIA BRASIL. Brasil acolhe mais de 30 mil imigrantes criancas e adolescentes.
Disponivel em: http://agenciabrasil.ebc.com. br/direitos-humanos/noticia/2018-
09/brasilacolhe-mais-de-30-mil-imigrantes-criancase-adolescentes. Acesso em: 30
out. 2019.

5. A experiéncia das professoras Adriana Maria de Assumpgdo e Gabriela Azevedo de
Aguiar somente foi possivel gracas ao convite da Prof.2 Dr2 Moénica Pereira dos
Santos.

6. Texto original: “vivencia de perdida de todo lo que han dejado es mucho mayor porque
sienten, aunque luego pueda no ser asi, que la ruptura de los vinculos tiene un

caracter mds definitivo”.
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7. https://30-mil-imigrantes-criancas-eadolescentes. Acesso em: 30 out. 2019.

8. Texto original: “situacién traumdtica multiple que implica numerosos cambios en la

realidad externa con la consiguiente repercusién en la realidad interna.”

9. Discussdo realizada durante as duas aulas sobre migrag¢ao, infincia e adolescéncia no
curso de Especializagdo sobre Inclusdo, da Faculdade de Educagido da UFR].

10. Uma das autoras do presente capitulo.

11. Texto original: “The UN Member States commit to ensure that all refugee and
migrant children are receiving education within a few months of arrival.” New York
Declaration. Disponivel em: <https://refugeesmigrants. un.org/declaration> Acesso
em 15 fev 2020.

12. Até novembro de 2020, a Policia Federal havia registrado a entrada de mais de 610
mil venezuelanos no Brasil. Deste total, mais de 145 mil solicitaram registro de
residéncia temporaria, mais de 95 mil solicitaram reconhecimento de refigio e mais
de 46 mil tiveram a solicitagio de refigio reconhecida. Disponivel em:
https://www.acnur.org/portugues/2021/03/04/onu-e-sociedadecivil-pedem-r-500-
milhoes-para-apoiarrefugiados-e-migrantes-da-venezuela-nobrasil-em-2021/

Acesso em 04 mar. 2021.

13. Os nomes dos professores foram substituidos para preservar suas identidades.
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O BRINCAR INTERCULTURAL DE CRIANCAS
IMIGRANTES DURANTE A PANDEMIA
NO RIO DE JANEIRO

Mohammed ElHajji
Gabriela Azevedo
Adriana Assumpc¢do
Jodo Paulo Rossini

CONSIDERAGOES INICIAIS

Nosso cendrio de pesquisa e acompanhamento de familias
imigrantes é a Praia de Copacabana, Zona Sul do Rio de Janeiro. Temos
como objetivo analisar narrativas de criancas migrantes e uma de suas
mies, entendendo-as como dados empiricos constituidos por meio do
didlogo construido (Ribeiro, Souza e Sampaio, 2018), a respeito das
brincadeiras realizadas na praia, onde acontecem atividades lidicas.

Nos encontros com as criangas, nos preocupamos com a escuta
atenta das narrativas construidas durante as atividades desenvolvidas,
onde também havia uma ambientagdo para a estimular a apropriacdo e
ressignificacdo das experiéncias. Durante a pandemia provocada pela
Covid -19 e o consequente isolamento social, essas atividades ndo vém
acontecendo, mas mantivemos o contato com as familias e demos
continuidade ao trabalho por meio de ligacGes telefonicas, mensagens
trocadas utilizando o aplicativo de mensagens WhatsApp e materiais

audiovisuais compartilhados. Deste modo, pudemos identificar por
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meio das narrativas das criancas e mies uma mudanca nas rotinas das

familias e uma nova experiéncia com o tempo: o brincar com seus filhos.

REFERENCIAIS TEORICOS

Para a realizagdo deste trabalho nos valemos de Mikhail Bakhtin,
seus estudos sobre a linguagem e as relagdes dela com os sujeitos. O
russo (Bakhtin, 2004, p. 95) defende a importincia da constitui¢io do
sujeito através da linguagem, e neste trabalho n3o é diferente: buscamos
compreender as construg¢des narrativas que se dio no contexto em que
estamos inseridos ao dialogar com as criangas e seus responsaveis.

Toda palavra é carregada de sentidos que s3o tecidos em meio as
interag¢des dialdgicas, durante as quais os falantes constroem, cada um,
usos particulares da linguagem. Bakhtin desempenhou um papel de
grande relevincia nos estudos tedricos sobre a lingua no século XX e
desenvolveu a filosofia da linguagem, tomando como base teérica os
estudos marxistas. O filésofo mostrou como os signos possuem um
carater ideoldgico, por meio do qual podemos compreender a natureza
dialégica da linguagem estruturada entre sujeitos sociais. Segundo o
autor, "a palavra estd sempre carregada de um contetido ou de um
sentido ideoldgico ou vivencial" (Bakhtin, 2004, p. 95) e nds "somente
reagimos aquelas que despertam em nds ressonincias ideoldgicas ou
concernentes a vida" (idem.).

Durante as conversas com as criangas, podemos perceber que as
palavras s3o sempre carregadas de sentidos culturais e ideol4gicos que

fazem com que os sujeitos envolvidos nos didlogos - criancas e
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pesquisadores - abordem questdes particulares a medida que
acontecem interacdes e tais sentidos sejam reafirmados. Assim, outro
conceito importante para o nosso estudo, oriundo dos estudos
bakhtinianos, é o dialogismo, entendido aqui como principio
constitutivo da linguagem e condicdo para o sentido do discurso. Da
mesma maneira que Bakhtin, entendemos que a linguagem se relaciona
com o dialogismo presente nas relagdes sociais.

Dessa forma, os significados sociais se fazem presentes nas
enunciagdes que vio se constituindo nas interacdes e carregam o
carater ideolégico em sua constituicio. Esse entendimento nos propicia
a compreensdo de que o discurso construido nas praticas dialégicas nio
é apenas réplica ao discurso de outrem. Na relagio dialégica
estabelecida na conversa, se forma uma rede complexa de enunciados
produzidos por sujeitos organizados socialmente e, por isso mesmo,
carregados de sentidos ideolégicos e valores histéricos
contextualizados.

Nesse sentido, compreendemos que os enunciados sdo unidades de
comunicacio discursiva formadas por interagdes sociais que
pressupdem outras interacdes e novas construcdes enunciativas, como
parte de uma cadeia de enunciados, contextualizados socialmente. No
caso deste estudo, tais enunciados referem-se aos pesquisadores e as
criangas. Neste processo comunicativo o ouvinte concorda ou discorda,
reelabora ou reformula outra questio. Essa atitude é constante durante
todo o processo de produgio do discurso, que é delimitado pela

alternancia dos sujeitos falantes.
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Nosso mosaico de referéncias tedricas também incorpora Michel
de Certeau, a partir do qual refletimos sobre as conversas que
estabelecemos com as criancgas nas atividades desenvolvidas nos nossos
contatos, inicialmente presenciais, mas recentemente online. Certeau
(1994) afirma que as conversas est3o na vida cotidiana das pessoas e se
estruturam “maneiras de fazer” nas quais nio existe um tnico
proprietdrio. Acreditamos na forca da conversa como uma forma
potente de aproximacio natural, sem artificios, porém com atengio aos
detalhes da fala, dos gestos daquilo que aparentemente é banal.

Nas interacGes com as criancas e suas familias percebemos sua
motivacdo para conhecer novas brincadeiras, interagir e vivenciar
outras experiéncias. E, também, a busca por novas interagdes, a fim de
se apropriar, inventar e criar novos significados para essas praticas
compartilhadas que criam outros sentidos para a relacio entre a
construcdo de conhecimento e de afeto. Nesse contexto, os significados
sdo construidos por meio das histdrias partilhadas, com diferentes tipos
de linguagem (narrativas, desenhos, videos), em diferentes linguas, que
por vezes se misturam por conta da carga emotiva que as narrativas
possuem. H3, por exemplo, situa¢des nas quais a crianga mistura em sua
fala linguas como portugués e espanhol, no caso de criancas oriundas
da América Central, ou ioruba e inglés com criangas africanas, dentre
outros. Dessa maneira, compreendemos que esses aspectos influenciam

os sentidos construidos durante as conversas que sio partilhadas.
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A INTERCULTURALIDADE

Nos anos 60 e 70, o uso do termo multiculturalismo parecia o
bastante para pensar na diversidade cultural em um mesmo territério
(Malgesini y Giménez, 2000 apud OIM, 2017). Porém, esse conceito nio
abordava as relagdes entre os diferentes grupos culturais e o movimento
de transformacdo que pode ocorrer no contato entre eles. Logo,
atualmente pensamos nessas rela¢gdes em termos de interculturalidade
(01M, 2007).

A nocgio de interculturalidade vai além do contato interétnico e ndo
pretende igualar as culturas ou pensi-las a partir do ponto de vista de
uma delas — ou de um ponto de vista pretensamente “neutro” ou
“universal” (Coll, 2002). Tal nogdo, que entende no contato entre as
diferentes culturas a criacdo de algo novo, corrobora a perspectiva de
que “a diversidade cultural prova que nenhum paradigma pode
pretender-se tnico e explicativo de toda a realidade” (Coll, 2002, p. 45).
Além disso, segundo a nocdo de interculturalidade, o Outro nio é
distinto apenas em termos linguisticos e culturais, mas também como
alguém com quem esses dois tipos de c6digos nio sio compartilhados
(Dervin, 2010, p. 4 apud Bastos, 2014, p. 7).

Baumann (2001) discorre sobre o pensamento multirrelacionado,
apontando para o fato de que hd um “processo de convergéncia, [no]
qual distintos vetores culturais apontam para o mesmo ponto de
convergéncia, mas cada um segue sua prépria légica” (p. 156). Ele propoe
que hda a construcio de algo distinto das culturas iniciais no encontro

das diferencas. Como apontamos anteriormente, tal perspectiva foi



228 e Vivéncia, Narracio e Representacao da Estrangeiridade (coescritos “diaspéticos”)

nomeada de multicultural e assim também o faz Baumann (2001)
quando se refere a praxis multicultural. Porém, a prixis descrita por ele
coincide com o que atualmente se conceitua como interculturalidade e,
por isso, adotaremos sua perspectiva, renomeando-a como prdxis
intercultural e entendendo que as culturas estio em constante mudanca,
com nosso interesse nas transformacdes que ocorrem nesse contato.

A préxis intercultural se da no didlogo intercultural, e tal troca ndo
é apenas a pratica de se fazer entender e compreender o que me fala
aquele que nio faz parte da minha cultura. Mas o que é cultura?
Schroder (2008) defende que a cultura é a soma de mundos de sentido e
sistemas de relevancia criados inicialmente através da linguagem, e ao
mesmo tempo o processo dessa criagdo, fatores que marcam as acdes
dos individuos no cotidiano.

Somos, portanto, atravessados e constituidos por nossa cultura,
um conjunto de influéncias e maneiras de experienciar o mundo. A esse
olhar especifico, social e historicamente determinado, que é legado pelo
grupo social no qual estamos inseridos, podemos chamar de grade
cultural ou esquemas culturais ou interpretativos, como nos ensina
Schiitz (2010). O cruzamento de nosso olhar - jd naturalizado pelo
cotidiano com elementos de nossa cultura — com o do Outro, provoca
estranhamento com o que é compreendido como familiar pelo individuo
diferente de mim. Ao me constituir como sujeito, percebo a mim e os
limites do meu ser quando tenho o discernimento de que o Outro nio
sou eu.

Para Schréder (2008, p. 40), portanto, “as interpretagdes do mundo

sdo geradas simbolicamente dentro das interag¢des sociais, desdobrando
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dessa forma uma perspectiva comunicativa ao mundo social”. Visitar
um outro pais, por exemplo, pode nos levar a identificar tudo que € igual
e o que é diferente da vida levada por nds em casa. E o que nio é familiar
ao syjeito pode nio ser simples de decodificar pela sua grade cultural de
origem.

Para que esse contato intercultural se dé de maneira apropriada, é
exigido dos interlocutores um ininterrupto aprendizado, dentro de um
espectro que faz com que o sujeito parta de uma perspectiva mais
etnocéntrica para uma postura mais etnorrelativa, conforme aponta
Bastos (2014). Esse ponto é muito importante para pensarmos sobre o
brincar num contexto intercultural, como o que estamos tratando.

Desse modo, como sustenta Schroder (2008, p. 41-42), durante o
processo de comunicacio entre os diferentes, os participantes recorrem
a uma rede de significados para negociar elementos culturais
reciprocamente, processo que nio é linear e pode acarretar ruidos que
nio o inviabilizam - j& que os referenciais de interpretacdo do que esta
sendo comunicado sdo baseados em experiéncias individuais diversas.

A autora também, como nés, acredita que a melhor maneira para
entender a comunicagio intercultural é compreender o papel do falante
e do ouvinte nio como estanques, pois cada interlocutor cria e
reconstréi a conversa (Schréder, 2008). Schréder, portanto, dialoga com
a proposta de Bakhtin (2004) sobre a comunicagio, que também enxerga
o papel essencial de locutor e interlocutor (ou falante e ouvinte) nesse
processo dindmico. No caso da comunicag¢do intercultural, isso fica mais
evidente, pois “a partir do momento no qual eles nio podem recorrer

mais exclusivamente aos seus préprios padrdes e as suas proprias
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normas de comportamento” (Schréder, 2008, p. 47), é preciso
reestruturar seus proprios referenciais.

Ao enxergarmos o mundo através da nossa cultura, como se da essa
comunicagdo intercultural entre as criancas imigrantes e brasileiras
durante as brincadeiras? A troca de saberes entre elas costuma se dar
de maneira espontinea e novas formas de brincar e de brincadeiras sdo
criadas nesta interlocugio. Isso ndo é novidade - remonta ao periodo
pésescravocrata, de um Brasil tentando se modernizar. E a partir da
década de 1890 que a crianga imigrante surge com maior peso (Azevedo
e Lima, 2017) e, consequentemente, traz para o Brasil brincadeiras que
aqui nao existiam.

Os pequenos imigrantes com os quais trabalhamos ja estdo aqui no
Brasil ha algum tempo, alguns ha anos, e mesclam as culturas em suas
brincadeiras, ja que antes da pandemia estavam mergulhados no dia-
dia carioca e no convivio da escola na Zona Sul do Rio de Janeiro. Ao
mesmo tempo, é preciso lembrar que a prépria maneira de brincar esta
em transformacdo pelo simples fato das criangas estarem em pleno

desenvolvimento.

O BRINCAR COMO COMUNICAGAO INTERCULTURAL

7

O brincar é essencial ao desenvolvimento integral da crianca.
Segundo Vygotsky (1993), tanto a nossa subjetividade quanto o
desenvolvimento cognitivo e a prépria construgio do conhecimento sio
produzidos pelas multiplas intera¢es que vio sendo estabelecidas por

nds desde que nascemos. E é por meio das diversas formas de brincar
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que a crianca se desenvolve fisica, cognitiva e emocionalmente, além de
aprender os valores da sua cultura, como também as formas de
socializa¢3o e convivéncia familiar (RNPI, 2020). Tal importancia estd
explicita no Plano Nacional pela Primeira Infincia (2010; 2020) com um
capitulo dedicado: “Do direito de brincar ao brincar de todas as
criancgas”, o qual enfatiza que “sobretudo na primeira infincia, que onde
ha crianga, ha brincar e onde ha brincar, ha aprendizagem” (RNPI, 2020,
p. 96).

O brincar promove a comunica¢do intercultural de maneira
privilegiada, jA que se compreende que a comunicagdo nio é apenas a
lingua falada. H4 diversas maneiras de nos comunicarmos e todas elas
tém como substrato essencial a cultura da sociedade ou do grupo na qual
estd imersa e da qual se origina, seja verbal ou n3o verbal. Além disso, a
"brincadeira é uma linguagem universal — variam-se os jogos, os modos,
e as formas, mas todo o mundo em algum momento ji brincou”
(Educacio e Territério, 2019). E, portanto, uma ponte nio sé entre as
culturas de diferentes paises, como também entre geragdes.

Compreendermos “o pluralismo cultural como um modelo de
tratamento da diversidade cultural” que enxerga a possibilidade de
convivéncia harmonica entre as populagdes com diferentes culturas que
coabitam um territério (OIM, 2017, p. 10). O brincar é, deste modo,
compreendido “como uma prética social essencial na e da infincia, na
qual se desencadeiam intmeros processos educativos, como a
amplia¢do das experiéncias lddicas a partir da troca de saberes entre as
criangas” (Sartori; Alves; Sommerhalder, 2015, p. 402 apud Zanotto et al.,

2016, p. 247).
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A realidade das criangas imigrantes em questdo ficou restrita
durante a pandemia, em um primeiro momento, ao pequeno espago da
casa, onde o brincar teve que ser reinventado. Sem acesso na maior
parte do tempo aos celulares dos pais, que estavam tentando vender
suas mercadorias por WhatsApp, ja que o calgaddo da praia ndo era mais

uma op¢ao.

METODOLOGIA

Para realizar o movimento de pesquisa aqui proposto, é necessario
deixar-se “ser afetado”, como denomina Jeanne Favret-Saada, o que
consiste em um “dispositivo metodolégico’ que permite considerar o
cariter epistemoldgico das situagdes de comunicagio, muitas vezes
involuntdrias e nio intencionais realizadas em campo” (Favret-Saada,
2005, apud Jesus, 2013, p. 286). Assim, poderemos realizar a proposta de
utilizar a andlise intercultural como método para interpretacdo dos
dados coletados com os migrantes deste estudo.

Buscando compreender o intercultural nas intera¢des entre as
criancas imigrantes e seus pais, é necessirio em primeiro lugar ter
nogdes gerais sobre as culturas em intera¢io para que possamos
identificar os elementos simbdlicos préprios as culturas de origem, uma
vez que teremos que entender como tais elementos sdo interpretados e
traduzidos para a cultura de destino.

E na pratica discursiva tanto do imigrante quanto do brasileiro (ou
nacional de outro pais) que estd em interacio que compreendemos quais

sdo as grades simbdlicas, ou “esquemas de interpreta¢io” de Schiitz
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(2010, p. 122-124) utilizadas na interpretagio que cada um faz da cultura
do outro. Hall (2016) deixa evidente que essa traducdo é necessédria
quando vamos de uma cultura a outra, j4 que os sentidos e significados
produzidos pelas pessoas, na sociedade, dentro das diferentes culturas,
dependem da desse caldo cultural e do periodo histérico no qual estdo
inseridas. Por isso mesmo estdo em constante mudanca.

Para que a tradugdo ocorra, lancamos mio da interpretagdo dos
cédigos culturais, que ligam e traduzem esses diferentes sistemas, uma
vez que sdo convencdes sociais e ao codificar os elementos de uma
cultura, estamos “colocando coisas nele”, ao passo que o outro deve
interpretar ou decodificar o sentido (Hall, 2016). Entretanto, nio
devemos interpretar essa comunicacdo e os produtos dela decorrentes
“com base nos critérios e valores de apenas uma delas ou de um ponto
de vista considerado neutro e universal (acultural, transcultural ou
supracultural)” (Coll, 2002, p. 49), pois se o fizéssemos nio estarfamos
produzindo uma andlise intercultural.

O préximo e dltimo passo da andlise intercultural é analisar o
discurso - tanto a fala quanto as praticas sociais-discursivas, ja que sio
produgoes da subjetividade e interagio intersubjetivas, compreendendo
que o individuo migrante, ao negociar seu pertencimento social,
ressignifica as referéncias materiais e simbélicas ao mesmo tempo em
que interpreta a sociedade receptora.

N3io s6 o imigrante fard um esforco de ressignificagio simbélicas e
materiais, como também o nacional que com ele interage. As
brincadeiras em um contexto intercultural serdo assim analisadas

enquanto discursos produzidos na comunicagio intercultural.
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AS NARRATIVAS DAS CRIANGAS E DE SUAS MAES

As narrativas de criancas migrantes ouvidas por uma das autoras
deste texto demonstram a diversidade de experiéncias relativas ao
brincar intercultural que surgiram, para elas, durante a pandemia.
Neste trabalho optamos por um recorte de estudo no qual selecionamos
alguns dos depoimentos ouvidos durante o isolamento social, mais
especificamente os mais recentes, em conversas realizadas através de
chamadas de video via Whatsapp, no més de dezembro de 2020.

As participantes do presente trabalho sio quatro criangas
migrantes e a m3e de uma delas: Aisha, nigeriana de 10 anos, que vive
no Brasil desde os 5 anos de idade; Antonella, de 8 anos, venezuelana,
que vive hd um ano no pais; Amara, de 11 anos, congolesa que vive no
Brasil hi seis anos; além de Maria Clara, de Uganda, que mora hi um
ano e meio no pais; assim como sua mie, Lyvia. Nomes ficticios foram
escolhidos para as participantes, como meio de preservar a identidade
das entrevistadas.

Na fala das criancas e da m3e de uma delas fica evidente a falta que
a interagdo com criangas amigas tem feito no dia a dia, tal como Aisha
(10 anos, nigeriana) aponta ao falar sobre as brincadeiras que mais gosta
em contraposi¢do ao que tem sido possivel: “pique esconde, pique pega,
pique bandeira, queimado e desenhos, mas agora sé faz desenhos com
caneta azul...”. Maria Clara, de 3 anos, possivelmente pela idade, parece
nio ter tdo clara a falta dos amigos na escola, local onde mais convive

com outras criangas. Ela mostra feliz sua boneca nova, pois “brincar de
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boneca” é sua brincadeira favorita, o que envolve também fazer
comidinhas e cuidar das bonecas, dando banho e colocando para dormir.
As brincadeiras que envolvem correr e um uso maior do espago sio
as mesmas no Brasil e na Venezuela, segundo nos conta Antonella, de 8
anos, “sé que o nome é diferente”. Porém, precisam de outra crianca
para que acontecam, além de espago - elementos que a pandemia
roubou de todos eles. Também € evidente a tristeza que Antonella traz
ao falar que nio pode brincar com as vizinhas que sdo companheiras de
brincadeira, inclusive nas aulas de espanhol que da para as amigas.
“Aqui n3o tem muito lugar para brincar, s6 naquele pedago ali embaixo
(aponta a cAmera do celular para a parte de baixo do apartamento onde
vive com a familia), e agora nio pode brincar muito, sé de vez em
quando”. Uma delas, que ji aprendeu bastante espanhol, segundo
Antonella, e a convida para brincar, falando: “Hoy vamos a jugar?
Tenemos clase de espafiol?” Essa é uma interagio que ilustra o brincar
como pratica intercultural privilegiada, como citamos anteriormente,
uma vez que as grades simbdlicas das duas crian¢as criam uma nova
forma de enxergar seus préprios mundos a partir do encontro.
Enquanto Antonella demarca a similaridade das brincadeiras,
Lyvia, m3e de Maria Clara, ressalta as diferencas culturais entre Brasil
e Uganda na concepcdo o brincar e nas relagdes com os brinquedos,
explicando que as criangas brincam principalmente em comunidade,
“fazem seus proéprios jogos e brinquedos, as vezes os pais e seus
cuidadores fazem para eles brinquedos como bonecas de fibras e caules
de banana, carros de arame, bolas de borracha etc.” Deste modo, nio hi

a pratica comum de comprar brinquedos, exceto por parte das familias
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ricas. Conta, com pesar, que isso tem mudado, e a ida ao shopping, que
antes era restrita as datas festivas, estd mais comum em seu pais.

Lyvia explica que “contar histérias é uma pratica e um jogo famoso
que envolve adultos e criangas. Isso é divertido e aguca a mente das
criancas.”, mas nio indica que tenha colocado em prética esse tipo de
contacio de histérias com sua filha, que reclama de sua auséncia para
brincar, dizendo “mam3e, vem brincar comigo! Nio tenho amigos para
brincar!".

Durante a pandemia, as criancas também parecem ter recebido
momentos de aten¢do com os quais nio estavam acostumadas, pois o
cotidiano das familias pré-pandemia envolvia muitas horas fora de casa
e pouco tempo para brincadeiras dos pais com seus filhos. A brincadeira
com massinha caseira e o préprio ato de cozinhar de maneira conjunta
foi relatado por algumas das familias, que ao sentarem na mesa da
cozinha, promoveram um reencontro familiar. Lyvia enxerga a pratica
com bons olhos, mesmo sem ter os detalhes das histérias
compartilhadas pelas outras familias: “tenho certeza de que muitos pais
aprenderam a brincar com seus filhos durante esta pandemia, o que
criou vinculos pai-filho!”

Compreendemos, assim, que a pandemia trouxe também impactos
positivos no estreitamento das relagdes entre pais e filhos. Algumas
familias tiveram altos niveis de estresse causados pela abrupta queda de
renda, mas conseguiram aos poucos comecar as vendas de seus
produtos de maneira virtual, por exemplo, contar com a ajuda de amigos
e parentes, ou mesmo do auxilio emergencial provido pelo Governo

Federal do Brasil.
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Podemos inferir que a quantidade ou variedade de brinquedos
parece ndo ter implicacdes no tédio sentido pelas criancas durante o
isolamento social, nem na falta que cada crianca demonstra sentir dos
amigos, da convivéncia social e dos momentos de aprendizado que sdo
vivenciados na escola. Varias criangas relatam n3o terem muito o que
fazer durante o isolamento, e que a televisio foi companheira em
muitos momentos, como afirma a congolesa Amara, de 11 anos: “Fico
estudando e vendo tv porque nio tenho nada pra fazer... e comendo...
nido tenha nada pra fazer e eu fico fazendo as apostilas da escola, mas
quando acabo nio tenho mais nada pra fazer...[ ]”, e completa, “eu nio
brinco nio... ndo pode sair pra fora”. A nigeriana Aisha, de 10 anos,
parece ter aproveitado um pouco mais os livros de literatura durante a
pandemia, mas para ela nio foi o suficiente, conforme explica: “euli a
apostila toda e os livros [ ]. Mas sinto falta da escola porque eu queria
ter alguma coisa para estudar, algumas coisas pra fazer...”

Tal situa¢do também foi vivenciada pelos estudantes brasileiros da
rede publica do pais que, de maneira geral, ndo conseguiu prover aulas
online. E, quando havia, os alunos n3o tinham como acessar as aulas
devido a falta de internet e de dispositivos para acessar a rede. Quando
as aulas retornarem, talvez possamos ver contrastes entre as posturas
das criancas que dizem hoje nio se lembrarem das linguas maternas,
apesar de usi-las diariamente. Aprender a lingua local parece
imperativo, conforme indica Aisha, que ja viveu metade de seus 10 anos
no Brasil: “a coisa mais dificil para uma crianca que vem de um outro
pais quando ela chega na escola é a lingua”. E complementa: “Fazer

amizade é ficil quando vocé consegue entender a lingua”. J4 Antonella,
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que tem 8 anos e estd no Brasil hd somente 1 ano, mostra que os usos da
lingua portuguesa para ela nio sio um assunto superado. Quando
perguntada sobre o que considera dificil na escola, relacionando a
lingua com o brincar, ela conta: “o mais dificil é falar portugués... depois
ndo é dificil nio... ai vocé ja pode estudar, brincar e ficar com as amigas
no recreio... o resto é facil”.

Para Maria Clara, que chegou de Uganda muito pequena, com cerca
de um ano e meio de idade, manter a lingua materna e o portugués
parece provocar certo cansacgo. Ao ser questionada sobre as linguas que
fala, fica pensativa e responde: “eu falo em portugués com vocé... e
inglés um pouco eu falo depois...” A mie relata que ultimamente percebe
que Maria Clara se nega a falar em inglés e vem esquecendo
gradativamente algumas palavras. Para exercitar o vocabulario, ela
inventou uma brincadeira na qual a menina precisa traduzir palavras
em portugués para o inglés, cultivando sua imaginac3o e criatividade.

A dificuldade ou falta de apoio parece, pelo menos para uma das
criancas, estar mais voltada para os professores, que segundo ela,
“precisam prestar aten¢do nas criangas, porque algumas vezes tem
bullying por causa de racismo”. Durante a entrevista, sua mie a reprime
para que nio fale sobre esse assunto — esperamos poder voltar ao tema

em outro momento da pesquisa.

CONSIDERAGOES FINAIS

Criancas e familias no mundo todo foram impactadas pelo

fechamento das escolas e restrigdes impostas pelas politicas de
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isolamento de cada local. Percebe-se pela narrativa das criangas que
véem a escola como um lugar de socializag3o, afeto e aprendizagem. O
brincar teve que ser reinventado, ficou restrito aos irmios ou a alguns
amigos vizinhos, quando isso era possivel. Os brinquedos parecem nio
remediar a auséncia da integracio em outros grupos sociais e as
apostilas enviadas pelas escolas, quando chegaram aos pais, ndo foram
capazes de estimular as criancas a continuarem seus estudos.

Dados de agéncias como a Organizacido das Nag¢des Unidas para a
Educagio, a Ciéncia e a Cultura (UNESCO 2020; UNESCO 16 abr., 2020)
apontam que o fechamento das escolas no mundo inteiro acarretou
altos custos sociais e econdmicos, particularmente para meninos e
meninas em situacdo de vulnerabilidade, bem como para suas familias.
0 resultado desse processo foi exacerbar disparidades ja existentes nos
sistemas educacionais.

Com o isolamento social ocasionada pela pandemia, os desafios ja
existentes em relagio a propostas de educagio intercultural se
tornaram ainda mais ébvios, pois é uma tarefa complexa para os
familiares ensinarem as criancas em substitui¢io aos professores e isso
se torna mais critico quando a familia nio domina a lingua do pais onde
estd vivendo nesse momento. Dessa maneira, podemos destacar
entraves a esse processo como as barreiras linguisticas, a diversidade
cultural e a caréncia de uma estrutura adequada nas residéncias em
relagdo ao acesso a internet e a computador ou mesmo celular.

A pandemia agravou problemas educacionais ja existentes, porém
a experiéncia de escuta das narrativas nos possibilitou perceber o

surgimento de oportunidades dentro das pequenas casas das familias
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imigrantes. Isso se deu em virtude do tempo precioso que passou a ser
compartilhado entre as criancas e seus pais, ainda que isso tenha sido
possivel em meio ao estresse provocado pela inseguranc¢a com a saide e
com a parte financeira. Ouvimos relatos e assistimos alguns videos que
demonstram como algumas familias conseguiram exercitar praticas
como cozinhar, desenhar e brincar com massinha de modelar. Analisar
esse dado pela 6tica de Michel de Certeau (1994) nos permite afirmar que
essas praticas podem ser configuradas como taticas para se apropriar
daquilo que lhes foi imposto. Em meio ao contexto dramdtico que
vivenciaram, alguns pais conseguiram experimentar praticas
cotidianas que antes ndo aconteciam em virtude da longa jornada de
trabalho.

Demos inicio a esse texto com questdes sobre o brincar e a
interculturalidade, buscando ouvir as narrativas de criangas imigrantes
e seus pais. Em meio ao exercicio de escuta nos vimos em vdrios
momentos refletindo a respeito de questdes que marcam tio fortemente
a formacio das criancgas, entendendo-as como cidadios de direitos,
cujas vozes precisam ser acolhidas e potencializadas por meio do
exercicio que fazemos com a pesquisa. As inquietacdes iniciais foram
objeto de reflexdo, entretanto chegamos ao final com novas
preocupacgdes suscitadas pelas narrativas infantis.

Nossa proposta de exercicio a partir da conversa, nos possibilitou
uma experiéncia desafiadora, pois como nos ensina Skliar (2018, p.11)
“uma conversa comeg¢a quando pode, a qualquer momento, e nunca
termina enquanto a memoéria tende, fragilmente, a recompéla ou

reconstrui-la em pedagos que nunca serdo transparentes com o dito”.
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Continuamos a nos indagar sobre os desafios para garantir o direito ao
brincar que deve ser prioridade para todas as criangas, assim como uma
educacdo intercultural. Nossa perspectiva é dar continuidade a este
estudo ouvindo outras narrativas e construindo novas reflexdes com o
objetivo de contribuir com esse debate de forma propositiva.

A fim de continuar nossa caminhada, entendemos como Ribeiro e
Skliar (2020,P.19) que é imprescindivel “cultivar o ouvido atento, o olhar
sensivel, o corpo disponivel, os sentidos abertos e os preconceitos sob
suspeicdo e indagacdo. Experimentar a aventura investigativa como
viagem, como caminho percorrido e experimentado”. Para isso, talvez
seja necessdrio adentrar esse campo com a mesma leveza de uma
crian¢a que brinca livremente se desafiando e descobrindo novos

caminhos, inclusive em novas terras.
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AS COMUNIDADES LATINAS DE
SAO PAULO E SUA COMUNICACAO DIASPORICA

Mohammed ElHajji
Camila Escudero

INTRODUCAO

Na perspectiva aristotélica, a comunidade seria anterior aos
individuos e se referiria a convivéncia duradoura em comum de pessoas
organicamente ligadas no espago e no tempo. A substincia organicista
e teleolégica dessa visdo continua ativa e seus componentes conceituais
podem ser reencontrados, intactos ou transmutados, no pensamento
dos principais teéricos modernos da comunidade, como Ténnies (1979)
e Weber (1978).

Semelhante entendimento estd concentrado nos estudos
migratérios. Uma constante tio antiga dentro da histéria total da
evolugdo organizacional humana, com as primeiras raizes do homo
sapiens sendo verificadas a partir de uma existéncia némade comegando
h4 400 mil anos e que se estende até hoje, com a organizacdo dos
Estados-nagdes, que remonta do final do século XVIII (PRIES; SEELIGER,
2012). O entendimento dos processos sociais envolvidos nos fluxos de
pessoas entre paises, regides e continentes passa pelo reconhecimento
de que, sob o termo migragdo internacional, estio envolvidas ocorréncias

distintas, com grupos sociais e implica¢des diversas, conforme Sayad
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(1998); Park (1929); Schiller (2010; 2012), Simmel (2005), entre tantos
outros autores estudiosos da tematica.

Assim, o presente artigo' tem como objetivo unir ambos os conceitos
- o de comunidade e o de processos migratérios -, refletindo sobre as
“comunidades de imigrantes” contemporaneas atualizadas no espago e
tempo e mediadas pelas Tecnologias de Informagio e Comunicag3o (TICs).
A partir de uma abordagem do campo da Comunicagio Social, propomos
discutir a contribui¢do da Comunica¢io Comunitiria no contexto
diaspérico, no qual o vai e vem dos fluxos de informac¢io que envolvem
diferentes temdticas e abordagens, acaba resultando em efeitos mais
amplos, como, por exemplo, a construcdo de identidades diaspéricas, a
manutengio de vinculos sociais (reais ou imagindarios), a participagio da
negociacdo de direitos cidaddos, entre outros. Partimos da hipétese de
que as teorias envolvendo a Comunicacio Comunitdria - enquanto
método analitico — compdem um instrumento epistemolégico capaz de
explorar os niveis simbdélicos, subjetivos, narrativos, discursivos e
vinculativos da realidade migratéria.

Como recurso teérico-metodolégico, utilizamos os critérios
estabelecidos por Paiva (2007) e Peruzzo (2006) sobre midia comunitdria
e os utilizamos como base para a ressignificagdo e a ressimbolizacdo de
temas cotidianos e “genéricos” — cultura, politica, prestagio de servigos

etc. — que ganham novos sentidos quando publicados no que chamamos

"'Uma primeira verséo desse artigo, foi apresentada (em inglés, oralmente) na Migration Conference
2019, em Bari, na Itdlia. Parte dos recursos tedricos-metodoldgicos utilizados nesse artigo, bem como o
proprio objeto, fazem parte de uma pesquisa mais ampla, intitulada “A natureza das experiéncias e dos
contextos de préticas mididticas envolvendo imigrantes na cidade de S&o”, que vem sido desenvolvida
por Camila Escudero (uma das autoras deste paper) desde o inicio de 2019 com auxilio da Fapesp e
CNPQ.
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de webdidspora, praticas midiiticas envolvendo imigrantes na Web, de
forma combinada ou n3o, que tém como objetivo, em geral, expressar
posicionamentos com base em situacdes transnacionais e interculturais
originadas pelo ato de migrar.

Assim, como técnica de pesquisa, propomos uma Andlise Temdatica
(AT), seguindo as orientac¢des de Braun e Clarke (2006), de abordagem
qualitativa, sobre um corpus composto de conteido (texto, video e fotos)
da webdidspora de imigrantes latino-americanos estabelecidos na cidade
de Sao Paulo (SP), contexto de maior presenca migratdria internacional
no Brasil e no qual também se situa o maior ntimero de veiculos,
coletivos, redes e associagdes migratérios relacionadas as distintas
nacionalidades presentes no pafs. Atualmente, vivem no municipio,
entre imigrantes e descendentes, segundo a Secretaria de Direitos
Humanos e Cidadania do municipio, 385 mil imigrantes e refugiados de
mais de 50 nacionalidades, com destaque para o nimero de bolivianos,

venezuelanos, haitianos e peruanos>.

COMUNICAGCAO COMUNITARIA E WEBDIASPORA: CORRELAGOES

H4 quase duas década que as TICs, em especial a internet, assumiram
o papel de protagonistas na producio e circulagio dos fluxos de
informacg3o. No caso dos processos migratérios, muito mais que noticias
divulgadas pelos tradicionais veiculos de comunicagdo online sobre a

situacgdo e realidade dos fluxos migratérios e suas particularidades no

? Disponivel em: http//www.prefeitura.sp.gov.br/cidade/secretarias/direitos humanos. Acesso em 20
fev. 2020.° Ou conceitos correlatos, como didspora digital, e-didspora, entre outros.
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mundo inteiro, os préprios atores dessa situacio de deslocamento tém
notéria visibilidade, atualmente, nas redes sociais virtuais, em sites de
instituig¢des e associagdes oficiais e “oficiosas” voltados para imigrantes,
blogs pessoais ou coletivos, foruns informativos e qualquer outro tipo de
formato de pigina que a Web permite e disponibiliza, hoje, utilizando a
comunicacio wireless, 3G, 4G etc.

Esses espacos tém sido estudados a partir do conceito de
webdidspora’® por diversos autores, entre eles: Diminescu (2008), Scopisi
(2009), Mattelart (2009), Brinkerhoof (2009), € os autores deste artigo em
estudos anteriores (ESCUDERO, 2017; ELHAJJI, 2014; ESCUDERO;
ELHAJJI, 2016, 2018). Sistematizados e organizados (ou nio), emergem
como ferramentas comunicacionais que assumem e protagonizam
demandas dos imigrantes que, por um lado, rompem a cena
comunicacional, construindo, simultaneamente, vinculos, formas de
identifica¢do, participacio e, sobretudo, de visibilidade da legitimidade
publica do grupo envolvido. Em outras palavras: contemplam formas
mididticas autodefinidas pela participa¢do voluntiria de sujeitos
marcados por processos de deslocamento que se juntam ao coletivo
fazendo uso da diversidade virtual e mobilidade digital como recurso
para interagdo e compartilhamento social.

Tais caracteristicas da webdidspora, descritas brevemente acima,
vio ao encontro do conceito de comunicacio comunitaria,
especialmente os desenvolvidos por Peruzzo (2002; 2006) e Paiva (2003;
2007). Em linhas gerais, ambas as autoras relacionam a pritica midiatica

comunitiria enquanto instrumento de transformagio social,
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mobilizacdo e de autonomizacio de grupos minoritirios ou
marginalizados, retomando conceitos cldssicos de comunidade.

Para Peruzzo (2002), tal pratica se refere a agdes comunicacionais
promovidas por grupos sociais humanos que “preenchem” alguns
requisitos de ordem objetiva e subjetiva, tais como a existéncia, no seu
Ambito, de uma cultura comum; sentimento de pertencimento;
objetivos comuns; identidade natural e espontinea entre os interesses
dos seus membros; relagdes e interacdes significativas; que essas
relacdes sejam socialmente gratificantes e satisfatérias para os seus
membros; uma consciéncia das singularidades de seus membros; a
participacdo ativa na vida da comunidade; uma lingua comum; um
territério comum etc. (PERUZZO, 2002).

J4, de acordo com Paiva (2003), a pratica da comunicagio
comunitdria é incompativel com os regimes de consumismo e
individualismo que predominam em nossa época, enfatizando a sua
pregnincia semiética mobilizadora. Meio de resgate da cidadania, a
comunicacio, por meio da comunidade, se reinventa, segundo a autora,
para se adequar ao quadro social e politico atual, experimentando,
revelando e fortalecendo lagos e vinculos entre seres humanos,
territério (natureza e cosmos) e histéria.

As perspectivas das duas pesquisadoras caminham em sintonia
com a postura anglosaxa que introduz o fator comunicativo na equagio
comunitdria. MclIver (1917), por exemplo, associa a comunidade as redes
sociais que a sustentam e nas quais ela se insere. Ja Park (1929) e Wirth

(1933) enfatizam o papel da comunicagio humana e social (linguagem,
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educagio, imprensa etc.) na construgio, consolidago e posicionamento
da comunidade no conjunto da sociedade que a contém.

Na verdade, comunidade e comunica¢io remetem a mesma raiz
etimolégica e apontam para o mesmo horizonte filoséfico. Comunicar,
formar uma comunidade ou entrar em comunhio implicam no mesmo
gesto existencial de troca, partilha, participacdo, contribuicio,
aproximagcio e vinculacio (SODRE, 2014).

A escolha especifica dos critérios que envolvem a comunicagio
comunitaria desenvolvidos por Peruzzo (2006) e Paiva (2007) nio foi
aleatéria. Ela estd relacionada diretamente ao objeto de estudo do
presente artigo, os imigrantes de origem latino-americana. Isso porque
ambas direcionam e contextualizam tal tipo de pritica comunicacional

ao Brasil e a América Latina.

E importante que se entenda que a midia comunitéria se refere a um tipo
particular de comunica¢io na América Latina. E aquela gerada no contexto
de um processo de mobilizagdo e organizagio social dos segmentos
excluidos (e seus aliados) da populagio com a finalidade de contribuir para
a conscientizacdo e organizagio de segmentos subalternos da populacio
visando superar as desigualdades e instaurar mais justi¢a social (PERUZZO,

2006, p. 150).

A presenga fisica da proposta de veiculos e processos comunicacionais
comunitirios tem sido revisitada amplamente, e sempre fazendo cada vez
mais sentido, especialmente, em paises oligidrquicos como o Brasil, onde a
questdo fundiaria se conjuga com favores estatais e negécios privados nos
setores que poderiam e deveriam ser de acesso publico. Vide satde educagio

e, por que nio, também a midia (PAIVA, 2007, p. 136).
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Assim, tanto Paiva (2007) como Peruzzo (2006) elencam em seus
trabalhos caracteristicas pontuais de praticas comunicativas que podem
indicar e/ou classificar determinada ac¢io como comunicacio
comunitdria ou ndo. Evidentemente que nem toda iniciativa contempla
todos os atributos especificados. Na verdade, é preciso considerar as
miultiplas dimensdes oriundas da vida do grupo em questio
(identidades, raizes histéricoculturais, valores e cédigos de
comunica¢io compartilhados etc.). No entanto, as caracteristicas
apontadas por ambas nos serviram de recurso tedrico-metodoldgico
para refletir sobre como tematicas amplas e diversas, presentes no dia
a dia das populagdes imigrantes, podem ser ressignificadas e
ressimbolizadas quando veiculadas na webdidspora. Ou ainda: como
podem servir de instrumentos epistemolégicos que, aplicados a partir
de uma abordagem qualitativa, nos servem para explorar os niveis
simbdlicos, subjetivos, narrativos, discursivos e vinculativos da
realidade migratoria.

Antes de prosseguir, consideramos pertinente um brevissimo
histérico para fins de contextualizagio da midia comunitaria latino-
americana em S3o Paulo. A partir dos anos 2000, na América Latina, ha
intensificacdo dos fluxos migratérios intrarregionais, com principais
volumes sendo registrados em paises como Colombia, Venezuela,
Equador, México, Haiti, Reptiblica Dominicana, Nicaragua, Costa Rica e
paises da América Central, em geral. A origem desse cendrio -
conhecido como migracio Sul-Sul - esta ligada a questdes histéricas e
a processos internos de desenvolvimento e globalizagdo, que envolvem

crises politicas e econdmicas agudas, securitizacdo das fronteiras,
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processos de acumulagdo capitalista, entre outros (HERRERA;
SORENSEN, 2017).

Na cidade de S3o Paulo, registra-se a chegada de imigrantes latinos
em 1950, quando estudantes peruanos e bolivianos se estabeleceram no
pais, devido a acordos bilaterais (OLIVEIRA, 2014). No entanto, o “maior
fluxo até 1990 foi de argentinos, chilenos e uruguaios. A partir de entdo
até os dias de hoje pode-se observar uma maior entrada de bolivianos,
paraguaios e peruanos” (OLIVEIRA, 2014, p. 214). De acordo com dados
do IBGE (2010), em 2010 residiam na capital paulista 1.475 uruguaios,
2.949 peruanos, 3.170 paraguaios, 3.864 chilenos, 4.699 argentinos, e
21.680 bolivianos.

Em estudo anterior (ESCUDERO, 2007), vimos que o surgimento da
midia chamada midia comunitaria imigrante estd intimamente ligado a
chegada e ao estabelecimento de um grupo de imigrantes num novo
territério; seu perfil, desenvolvimento e continuidade dependem da
capacidade de organizagdo e dos interesses desses grupos, além de
necessidades e fatores econdémicos, politicos, técnicos, culturais e
sociais de ordem regional. Nesse sentido, é natural, que, no caso dos
imigrantes latinos, por sua chegada recente a S3o Paulo, se comparado
a imigrantes de outras nacionalidades (portugueses, espanhdis,
japoneses, alemies, italianos etc.), os veiculos surgidos ja contemplem o
ambiente virtual. Um exemplo ilustrativo de atuagdo nesse sentido,

atualmente, é o portal Bolivia Cultural, Planeta América Latina’.

* Disponivel em: https://www.boliviacultural.com.br. Acesso em 11 out. 2020.
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Ainda assim, hd estudos sobre o funcionamento de radios
bolivianas — com destaque para A Ridio Visi6n, a Radio Meteoro e a
Rédio Infinita (DIAS, 2010, LAZEVITZ, 2011, BERBERT, 2018) € o registro
de veiculos impressos, como o La Puerta del Sol, com mais de 40 anos de
existéncia, e a Revista Nativos, uma publicacdo destinada aos peruanos
residentes no Brasil (BARRETO, 2014). Sobre portais, websites e paginas
em redes sociais criadas por e para imigrantes latinos, hi uma
quantidade significativa de estudos, com destaque para registros de
canais virtuais de comunica¢io das comunidades de haitianos (COGO,

2018), e de bolivianos e peruanos (BARRETO, 2014).

ASPECTOS METODOLOGICOS E PRINCIPAIS RESULTADOS

A AT foi aplicada sobre um corpus composto por dez paginas ou
grupos abertos de Facebook criadas e mantidas por imigrantes de origem
latino-americana que vivem em S3o Paulo (Quadro 1). Todo o contetido de
cada pégina, desde a criacio de cada uma, foi objeto de anilise, entre
texto, video e fotografia. Os temas mais frequentes foram: Politica,

Cultura, Servigos, Cidades e o que chamamos de Postagens pessoais.

Quadro 1 - Webdidspora latinoamericana em SP: corpus de analise*

Nome da Endereco Ano de Descricao

pagina criacao

Uruguayos https://www.facebook.com/ | 2017 | Tipo: Pégina. “Pagina para
en San Pablo | uruguayosensp/ integrar a la comunidad de
Uruguayos en San Pablo - Brasil”.
Autoria: Pablo Lamaison

“ Elaborado em: 4 jan. 2019.
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Séo Paulo

groups/14878364
54764200/

Acuarela https://www.facebook.com/ | 2013 | Tipo: Grupo aberto. “Interaccién
Paraguaya AcuarelaParaguaya-126150 entre paraguayos em Sao Paulo
890777087/ - Brasil”. Moderadores /
Administradores: José Torres
Quintero e Victor R.
Ayala
Argentinos https://www.facebook.com/ | 2014 | Tipo: Grupo aberto. “La idea es
en San Pablo | groups/725276700870695/ poder usar este canal para todo
lo que te parezca util, vender,
comprar,preguntar, ayudar,
publicitar, chistes, politica,
costumbres, queseyo.... usando
el buen senso podes poner lo
que quieras! Una mano lava la
otra y las dos...” Moderador /
Administrador:
Ricardo J. Michel
Chilenos em | https://www.facebook.com/ | 2015 | Tipo: Pagina. Sem descricdo
Sao Paulo chilesaopaulo/ e/ou identificacdo de autoria.
Colombianos | https://www.facebook.com/ | 2011 | Tipo: Péagina. “Noticias Yy
em Sao Paulo | Colombianos-enSao-Paulo- Actualidad de Interes para
Brasil179808285402299/ Colombianos residentes en Sao
Paulo Brasil”.
Comunidad https://www.facebook.com/ | 2014 | Tipo: Pagina. “Esta pagina fue
de Comunidad-deResidentes- creada con el objetivo de reunir
Residentes Peruanosen-S%C3%A30- a la comunidad peruana
Peruanos en Paulo1477047535905548/ residente en Sao Paulo, a fin de
Séo Paulo intercambiar informacion
relevante”.  Autoria: Robert
Gavidia Bovadilla.
Cubanos em | https://www.facebook.com/ | 2016 | Tipo: Grupo aberto.
Séo Paulo groups/17077486 Moderadores /
69488299/ Administradores: Dayren
Gonzalez
Haitianos em | https://www.facebook.com/| 2014 | Tipo: Grupo aberto. Sem

descricdo e/ou identificacdo de

autoria.
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Jévenes https://www.facebook.com/ | 2016 | Tipo:Pagina.“Pagina paratodos
Mexicanos en | J%C3%B3venesMexicanos- los jovenes Mexicanos en Séo
Sao Paulo en-5%C3%A30-Paulo- Paulo. iEntérate de eventos,
348297155513274/ planes académicos y mucho

mas!”

Refugiados https://www.facebook.com/| 2018 | Tipo: Pagina. “Esta pagina esta

venezoelanos | Refugiadosvenezolanos-en- dedicada al intercambio de
en SP/Brasil SPBrasil-22641094771963 informaciones sobre el proceso
83/ migratorio de Refugio en Brasil.

Intentemos sanar  dudas,

mientras compartimos

experiencias!! Participa!!”

Fonte: Elaboragdo dos autores

Antes de entrarmos nos temas identificados propriamente ditos,
destacamos algumas observacdes que julgamos importantes. Em todas
as paginas analisadas, verifica-se que o contetido ndo é, em sua
totalidade, produzido pelos membros do grupo. Ao contririo. Ha
constantes reprodugdes de textos, fotos e videos publicados na midia em
geral, os chamados compartilhamentos - recurso técnico constituinte
das redes sociais. Assim, noticias publicadas em veiculos jornalisticos
tradicionais do Brasil, do pais de origem e internacionais, em geral
(como El Pais, Wall Street Journal, CNN etc.), e mesmo institucionais
(comunicados de embaixadas consulares, por exemplo) sdo frequentes,
desde que abordem algum assunto de interesse para os membros, no
geral, relagbes internacionais entre os paises envolvidos. Alguns

exemplos:
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Figura 1 - Chilenos en Sao Paulo

Chilenos en Sao Paulo compartilhou um hnk sss
21 dejaneioas 1432 Q

INF

Chile y Brasil firmaron un Tratado de Libre Comercio
negociado en tiempo récord

Fonte: Reproducdo, Facebook

Figura 2 — Uruguayos en San Pablo

I- ) Uruguayos en San Pablo esta em Sao Paulo o

2 de jutho de 2018 @

El "Wall Street Joumnal” realizd un extenso reportaje que analiza el enfoque
educativo de |a seleccion uruguaya, Uruguay: “la Sociedad de los Poetas
Muertos del Futbol®, se titula la nota, gue cuenta como “Oscar Tabarez”
"encontrd el éxito en los Mundiales al manejar su equipo como si fuera un
Intemado”.

Para los periodistas *Jonathan Clegg y Joshua Robinson®, en los 150 afios
que tenemos desde que el futhol se inventd en los campos embarrados de
los colegios internados de In...

Continuar lendo

Fonte: Reproducgdo, Facebook

Outra  caracteristica, muito relacionada as  prdprias
funcionalidades das redes sociais, é que nio s6 o administrador da
pagina publica contetido. Todos os membros o fazem, além de comentar,
“curtir”, complementar o assunto com outros posts a partir de
experiéncias ou conhecimentos de informacgdes correlatas. E, apesar de
“em tese” a pigina e/ou grupo sé reunir imigrantes a partir de uma

mesma nacionalidade, nio é raro encontrar outros integrantes de
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origem latina ou mesmo brasileira participando. As justificativas sio as

mais variadas possiveis:

Figura 3 - Argentinos en San Pablo

A Kiko Pereira
¥ 5de feverern as 154

Hola gente! Gracias por aceptarme en el grupo. Soy brasilefio pero tengo
alma de argentino. Me gusta el pueblo, la cultura, el futbol y todo en el pais.
2016 realicé mi suenio de ir alla y me encanté. |Vivo en S3o Paulo y estoy
aqui para ayudarlos

Ver Traducao
00 5 comenitirios

Fonte: Reproducéo, Facebook

Figura 4 - Haitianos en Séo Paulo

Adriano Aquino Aradjo esta m procurando recomendacies

4 de janeiro

Hoa noite, amigos! Alguém sabe de algum restaurante haiiano em S3o
Paulo & que abra amanha? Desde | muito obrigado!

Recomendacoes
Fonte: Reproducéo, Facebook
Como caracteristicas comuns do corpus destacamos a presenca do
idioma espanhol em todas as paginas (rarissimo conteido é encontrado
em portugués, as vezes, em algum comentario) e da bandeira dos paises,
muitas vezes em uma arte grafica em conjunto com a bandeira do Brasil.
Em alguns casos ha hiperlinks para outras redes sociais (Twitter e

Instagram) e sempre hd uma breve descri¢io da pagina ou do grupo.
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Com relagdo as temadticas identificadas, o tema Servicos é um dos
destaques verificados e inclui uma variedade de subtemas, entre eles:
oferecimento de servigos de profissionais liberais, informes sobre curso
de portugués para estrangeiro e outros programas de apoio a imigrantes
e refugiados de Sao Paulo, oportunidades de emprego, ofertas e procura
de vagas para moradias, antincio de campanhas de vacinag¢io (com os
enderegos dos postos de saude da cidade, por exemplo), venda de
produtos usados (de eletrodomésticos a carros), entre muitos outros. E
nio sdo s6 servicos localizados no territério de destino, mas no de
origem, também como no exemplo de cursos online oferecidos por
universidades mexicanas na pagina dos Jévenes Mexicanos em Sio

Paulo (abaixo).

Figura 5 - Jévenes Mexicanos en Séo Paulo

i Jovenes Mexicanos en Sao Paulo biod ol
19deabride 217 @

http Mwww ayejuanjo com’  /B0-cursos-online-gratis-tec-unam

60 CURSOS ONLINE
GRATIS

@ de universidades
mexicanas

CYEJUANJO.COM
60 cursos online gratis del TEC de Monterrey y la UNAM
Las dos universidades mas rankeadas de México comparten esta

Fonte: Reproducéo, Facebook
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Figura 6 - Colombianos en Sao Paulo - Brasil

Colombianos en Sao Paulo - Brasil compartihou uma o
' publicacao.
18 0emarco 08 2018 - @
Inscnpciones abiertas para los cursos de portugues gratuitos ofrecidos por
la Alcaldia de S&o Paulo, mayores informaciones en cada escuela poblica
participaniel Estamos divuigando para mayores informaciones entrar en
contacto directamente con las escuelas!

Ver Traducao

Fonte: Reproducéo, Faceboo

Figura 7 - Cubanos en Sao Paulo

Rayder Guilarte

10 de janeiro
Compatriotas cubanos empleo de garcom en la zona leste a Sminutos
caminando del metro vila prudente tenemos 1 vaga

Ver Tradugdo

0: 1 comentario Visualizado por 72

Fonte: Reproducao, Facebook
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Figura 8 - Argentinos en San Pablo

b Malena Laureti
191

Buenas tardes a todos. Soy Lic en Psicologia formada en Argentina con
titulo revalidado en Brasil, dunde ejerzo hace 7 afios, les dejo mi contacto
para quien le interese Estoy a disposicion. Gracias!

Ver Traducao

Malena Laureti

Lic. en Psicologia por la
id Nacional de MdF, Argentina
Titulo revalidado en Br
por la UNESP / CRP 06

Fonte: Reproducéo, Facebook

O tema Cultura abrange, geralmente, eventos folcléricos e
culturais realizados em S3o Paulo que tém, de alguma maneira, a
participacdo da nacionalidade envolvida. Utilizando-se da fungdo de
“convite” fornecida pelas redes sociais, os membros sio chamados a
participar presencialmente. Apds o evento, é comum a publicacio de
fotos e videos para mostrar como foi a atragdo. Cartazes sobre o evento
também sdo constantemente postados. Além disso, hd a divulgagio de
noticias relacionadas a aspectos culturais do pais de origem, como o
falecimento de algum artista famoso ou o lancamento de um filme
nacional, videoclipes de cantores do pais etc. Destaca-se o grande
volume de informacgdes sobre as chamadas “festas patrias”, celebracdes
da independéncia dos paises — comum em todas as paginas analisadas.
A manifestagdo artistica e cultural mais veiculada é a musica. Nio
encontramos, como esperado, referéncias a culiniria dos paises
envolvidos — apenas en Jévenes Mexicanos en Sio Paulo, o icone que

identifica a pagina é a fotografia de um prato de tacos. O mesmo
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aconteceu com informagdes esportivas — apenas Uruguayos en San
Pablo traz posts sobre a participagdo do Uruguai na Copa do Mundo da

Riussia e fotos de membros do grupo reunidos para assistir aos jogos.

Figura 9 - Colombianos en Sao Paulo

a Colombianos en Sao Paulo - Brasil
W Wdejunhode 2017 @

Amanhi comeca o mes de Julho & com ele muitos evenios peEra COMmemonan
& nossa data de independéncia. Tode mundo convidadol

ELGLIFALATING COM-BR
Festival em SP apresenta histéria, cultura e gastronomia da
Colombia - El Guia Latino

Fonte: Reproducdo, Facebook

Figura 10 - Comunidad de Residentes Peruanos en SP

"m Comunidad de Residentes Peruanos en Sao Paulo
. 18 de setembro de 2018 @

/DIt ly/2xptiUq

E IERCIOPE
Carmencita Lara: fallecid cantante peruana a los 91 afios
La reconocida cantante peruana fallecio a los 91 afios de causas aun

Fonte: Reproducdo, Facebook
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Figura 11 - Uruguayos en San Pablo

Z Uruguayos en San Pablo esta em S&o Paulo

10 de |junho de 2018 - QB
¢.Conoces el Giimo video dlip de nuestra compalriota Natalia Oreiro para el
Mundial de Rusia 20187 hitps /fwww youtube com/watch?v=s8d0-
1k ruguayosensp

Ver Traducao

i
YOUTUBE COM
Natalia Oreiro - United by love (Rusia 2018)
[Video Oficial]

Natalia Oreiro presanie

United by Love® SUBSCRIBE
cribe Spotify

A

HERE b hif

Fonte: Reproducdo, Facebook

Figura 12 - J6venes Mexicanos em Sé&o Paulo

. Jovenes Mexicanos en Sao Paulo compartilhou um evento
20 de cufubio de 2016-

£ OUT DE 2016, SAB

Fiesta de Los Muertos 2016

Memorial da América Latina - Lazere Cultura - S i

Fonte: Reproducéo, Facebook
O tema Politica, com raras as excecdes — referentes muitas vezes a
relagdes internacionais entre os paises envolvidos (assinatura de
acordos, visitas oficiais etc.) — se resume a politica migratéria e a
votacdo. Assim, sdo frequentes posts que informam os membros como

votarem a distincia nas elei¢des presidenciais do pais de origem ou
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justificar o voto, como regularizar a documentacdo no territério de
acolhida, muito no sentido de prestar um servigo para quem lé. Nio
foram identificados posts sobre os processos eleitorais no Brasil e em
S3o Paulo®. Além disso, relatos e informagdes sobre a situagio politica
do pais de origem envolvido, apareceram apenas em um video
mostrando um protesto de cubanos — em um lugar nio identificado -
que questionava a democracia no pais, pedindo liberdade politica. No
caso da Venezuela, como era esperado, ji que o pais enfrentava uma
grave crise politica e econémica no periodo da realizacdo desta pesquisa,

nada apareceu.

Figura 13 - Colombianos en Sao Paulo

.n Colombianos en Sao Paulo - Brasil aee
3 00e2018-

- o
Atencion Paisanos,
Hoy Lunes 26 y mafiana martes 27 de marzo, son los Gltimos dias para
inscribir la cédula de ciudadania para poder ejercer el derecho al Voto en el
exterior en las elecciones presidenciales de 2018
El Consulado General de Colombia en 5o Paulo esla ubicado en la Rua
Tenenie Negrao, 140 Piso 7 Itaim Bibi. Las volaciones en los consulados
seran del 21 al 27 de mayo

Ver Traducdo

Sy —

L

Registra
TUCEDULAyYVOTA!

ms 2 comentaries 2 compartihamentos

Fonte: Reproducdo, Facebook

* A Constituicao brasileira determina que sé brasileiros natos e naturalizados podem votar. Tramita no
Congresso Nacional uma Proposta de Emenda Constitucional que (PEC 25/2012), que estende direitos
politicos a residentes permanentes, mas ainda aguarda votacao. Nem a chamada "nova Lei de Migragao”
(13.445/2017), que define os direitos e os deveres do migrante e do visitante no Brasil; regula a entrada
e a permanéncia de estrangeiros; e estabelece normas de protecdo ao brasileiro no exterior, contempla
essa questdo.
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Figura 14 — Comunidad de Residentes Peruanos em SP

Comunidad de Residentes Peruanos en Sao Paulo e
compartithou uma publicacao
27 gedezembio de 2018 @

Consulado General del Peru en Sdo Paulo

27 de dezembro de 2018 - Q

CONSULADO GENERAL DEL PERU EN BAC PAULD
COMUNICADO NF 107 - 2018

REFERENDUM 2018 MULTAS ELECTORALES Y TRAMITE DE
JUSTIFICACION ¥ DISPENSA ELECTORAL

En alencidn a las consultas recibidas respecto a las multas electomles y tramite
de Justificacion y dispensa electoral y luego de las coordinaciones efectuadas por
€l Ministerio de Relaciones Exteriores con el Jurado Nacional de Elecciones, al
igual que para el proceso electoral regional y municipal, para la consulta populsr
del 09 de dicembre 02 2018, se aplicara la Resolucian N° 0461-2017-RE.

Fonte: Reproducdo, Facebook

Figura 15 - Refugiados venezoelanos en SP/Brasil

.. Refugiados venezolanos en SP/Brasil gk
28 gc novembio de 2018 @

Buenos dias.
Hoy fue compartido en uno de los grupos que sige esta informacion sobre |
obtencion de! RNR.

hitp./fwww.pl gov.br/_. /.. _fcedula-de-identidade-de-estrangeiro

Ver Traducéo

PEGOV.ER

Carteira de Registro Nacional Migratério
— Policia Federal

Documentac8o para registro e emissédo da Carleira
de Registro Nacional Migratono - CRNM

Fonte: Reproducéo, Facebook
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Figura 16 — Haitianos em Sé&o Paulo

% Wilbert Rivas compartilhou uma publicacio

4/ Alemdasfronteiras ol Curtir Pagina
]

19 de outubro de 2018

CONCESSAO DE AUTORIZACAQ DE RESIDENCIA PARA CIDADAOS
HAITIANOS E APATRIDAS RESIDENTES NA REPUBLICA DO HAITI

O Ministério da Justica publicou no Diario Oficial da Uni&o de
15/10/2018, Secéo 1, pagina 35, deferimento de solicitaco coletiva de
autorizacéo de residéncia, para os nacionais do Haiti e apatridas
residentes na Republica do Haiti, solicitantes de refligio

A lista completa dos pedidos deferidos encontra-se disponivel para
consulta no link abamxo

Fonte: Reproducdo, Facebook

Figura 17 — Cubanos en Sao Paulo

@ Sergio Perez compartifhou um videc ac vivo
26 de janeiro as 15:08

Eliecer Avila Cicilia ez
26 de anero 25 1458

ols Curtir Pagina

Fonte: Reproducéo, Facebook

Por fim, o Gltimo tema mais frequente identificado foi Cidades. A
cidade de S3o Paulo esta presente em todas as paginas, especialmente
seus pontos turisticos. S3o comuns as postagens de videos e fotos e de
membros do grupo visitando lugares como Parque do Ibirapuera, Museu

do Ipiranga e Parque da Independéncia, Avenida Paulista, Memorial da
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América Latina etc., bem como a divulgacdo do calenddrio turistico e
cultural da cidade. Da mesma maneira, sdo diversas as postagens de

pontos turisticos de cidades do pais de origem.

Figura 18 — Jévenes Mexicanos en Sao Paulo

Jovenes Mexicanos en Sao Paulo
| de faverero de 2017 QD
¢ Quieres divertirte en Sao Paulo este mes? Visita el parque Ibirapuera y

asiste 8 shows musicales todo el mes ja un excelente preciol

hitp #'showlivie.com/programas/view/33389

Ver Traducdo

SHOWLIVRE COM

PROGRAMAGCAO AUDITORIO
IBIRAPUERA - FEVI2017

Destaques da nova cena musical e |V Mostra
Petrobras Premmia de Teatro integram
programagao do Auditorio Ibirapuera em

Fonte: Reproducgdo, Facebook

Figura 19 - Uruguaios en San Pablo

-~ Uruguayos en San Pablo =
‘s’ 2 da junho de 2012 @

A 22* Parada ¢o Orguihe LGBT de Sao Faulo |& tem data para acontecer
em 2018. 3 de junho, domingo. O loca permanece 0 mesmo, a tradicional
Awvenida Paulista, com concentracdo prevista para as 10h. Como sempre, o
evento € gratuito ¢ aberto ao publico Furuguayosensp

Fonte: Reproducéo, Facebook



Mohammed ElHajji; Camila Escudero e 269

Figura 20 - Chilenos en Sao Paulo Figura

Chilenos en Sdo Paulo compartilhou um link e
17 de janeino 25 2333 - @

PASAPORTESINDESTING r..'.‘: T
Las mas lindas escaleras de Valparaiso y como llegar a ellas -
Pasaporte sin destino

Fonte: Reproducéo, Facebook

21 - Comunidad de Residentes Peruanos en

Cultura Peruana stualizou a folo da capa dele uls Curtir Pagina
18de janeio 43 0616

Feliz Antversano LA quenta. dona orguinosa oe 3 5 Cidade Real, Cidade
Imperiall Hoje mel coracao se transporta e viaja sobrevoando 2 minha odade Sor.
Ver mais

Fonte: Reproducdo, Facebook

Pelas préprias caracteristicas das redes sociais, verificou-se com

frequéncia um tema que, inicialmente, nao havia sido contemplado, que
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denominamos “Postagens pessoais”. Assim, um aniversario de algum
membro da pagina, um passeio a um shopping ou a um cinema de Sio
Paulo ou mesmo anedotas e gifes que ndo remetem, de algum modo, a
questdes migratdrias, de nacionalidade etc.,, acabam por serem

destacadas.

Figura 22 — Acuarela Paraguaya

?ﬂ Acuarela Paraguaya esta em Villa Occidental. Presidente »»»

ganis -
‘,y-, Hayes, Paraguay

10 de fevereiro 35 14:37- Q

Feliz cumple a la ballarina mas juky! Tanya Climedo »

Ver Tradugdo

Fonte: Reproducdo, Facebook
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Figura 23 - Uruguayos en San Pablo

Fonte: Reproducéo, Facebook

Além da AT, fizemos uma andlise exploratéria complementar sobre
a quantidade de “Numero de seguidores”, “Likes”, “Comentdarios” e
“Compartilhamentos” - recursos disponibilizados no Facebook - no
intuito de compor, o que classificamos aqui, como indicadores de

interesse e interagio gerados pelos assuntos abordados®

Quadro 2 - Webdidspora latinoamericana em SP: Interesse e interacdo
Nome da pagina Seguidores | Likes | Comentarios | Compartilhamentos

Uruguayos en San Pablo 696 90 5 8
Acuarela Paraguaya 3.976 88 10 5
Argentinos en San Pablo 1.396 920 5 15
Chilenos em Sao Paulo 1.515 19 2 0
Colombianos em Sao Paulo 7.551 287 77 49
Comunidad de Residentes 1.138 22 2 6
Peruanos en Sao Paulo
Cubanos em Sdo Paulo 162 10 4 1
Haitianos em Sao Paulo 165 1 0 0

® A quantidade de ‘Likes”, “Comentérios” e “Compartilhamentos” foi contabilizada levando em
consideracdo os Ultimos dez posts de cada péagina.
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Jévenes Mexicanos en Séo 113 21 4 7
Paulo

Refugiados venezoelanos en 20 23 1 5
SP/Brasil

Fonte: Elaboracdo dos autores

Verifica-se que o numero de “Likes”, “Comentarios” e
“Compartilhamentos” varia de acordo com a  pagina.
Proporcionalmente, se levarmos em conta apenas os nimeros descritos,
nio necessariamente a pagina com maior quantidade de seguidores é a
que registra maior quantidade desses indicadores de interesse e
interacdo. Nesse sentido, reconhecemos que um estudo de recepgio e
andlise envolvendo aspectos qualitativos desses indicadores sio
necessarios para um aprofundamento e notificacgio de como tais
nameros de interesse e interacio podem indicar o nivel de éxito das
trocas discursivas registradas nas paginas, bem como revelar aspectos
sobre a importancia para os autores envolvidos dos distintos temas que
analisamos acima no aspecto da vida cotidiana e demais relagdes (entre
o grupo, com as sociedades, de origem, de destino ou de transito). No
entanto, nio deixam de ser relevantes para mostrar a vivacidade das
paginas, suas utilizacdes, e um possivel nivel de participacio dos

imigrantes envolvidos na construcio da identidade diaspérica.

RESSIGNIFICAGAO E REDIMENSIONAMENTO DE TEMAS MIGRATORIOS NO
CONTEXTO COMUNITARIO

A proépria existéncia da webdidspora aqui reunida constitui, como a
midia comunitaria, uma for¢ca contra-hegemoénica no campo

comunicacional (PAIVA, 2007), uma vez que divulga assuntos especificos
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de movimentos coletivos e segmentos populacionais (no caso, os
imigrantes), que normalmente nio encontram espago na midia
convencional (PERUZZO, 2006). S30 nesses espagos que o imigrante tem
voz para falar de um assunto que julga importante para seus
conterraneos ou populacdo local, di visibilidade a sua presenca na
cidade de Sao Paulo ou as suas experiéncias de vida a partir do processo
de deslocamento, ou que simplesmente o satisfaz do ponto de vista
subjetivo, como vimos no caso do tema Postagens pessoais,
principalmente.

Apesar de criadas por um individuo - que remete a figura do
administrador nas redes sociais — a gestao da webdidspora — assim como
a midia comunitdria - é coletiva (PERUZZO, 2006) e polifonica (PAIVA,
2007). Ela é redesenhada a cada individuo que “entra” e participa
postando algum conteddo (textos, fotos, videos, comentdarios,
compartilhamentos, curtidas etc.). Ndo visa o lucro, é autofinanciada e
se coloca a servigo de seus membros e, pelo menos nos casos estudados,
mantém autonomia em relagio a governos e a outros grupos de
interesse (PERUZZO, 2006).

Conforme nos mostrou a AT, os contelidos publicados na
webdidspora, assim como na midia comunitdria, dizem,
majoritariamente, respeito as necessidades, problemadticas, cultura e
outros temas de interesse do grupo (PERUZZO0, 2006), como informagdes
sobre o pais de origem, politica migratoria, inser¢do do imigrante na
cidade de acolhida etc. Apesar de heterogénea e se constituir como um
coletivo disperso, a propria utilizagio de elementos sociais discursivos

- anacionalidade, reforgada pelo idioma, simbolos como a bandeira dos
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paises, entre outros elementos — acaba por gerar participacdo, vinculos
(reais ou imagindrios), sentimento de pertencimento, e construcio de
uma identidade diaspdrica, destacada, neste trabalho, pelo que
chamamos de indicadores de interesse e interacio.

Também como a midia comunitiria, a webdidspora estd apta a
produzir novas formas de linguagem (PAIVA, 2007), ao integrar
consumidores e produtores da mensagem e deslocar a produc¢io do
conteddo do especialista ou de quem detém a propriedade dos meios ao
cidadio comum (PERUZZO, 2006). Nesse sentido, atua com o propésito da
educagdo (PAIVA, 2007), ndo s6 para uso dos meios e da tecnologia
envolvida, mas para, a partir da circulacio dos fluxos de informacio e
participacio, contribuir para o desenvolvimento do grupo como forma de
ampliar o exercicio dos direitos e deveres da cidadania (PERUZZO, 2006).

Nesse sentido, um “simples” post lembrando o aniversirio da
cidade de origem, a programacao cultural na cidade de destino ou ainda
a prestacdo de servigos para a regularizacio de documentos, como
vimos, acabam por ganhar novos significados vinculativos a realidade
migratdéria, que contemplam questdes mais amplas de ordem
transnacional e intercultural. Tais conceitos, por sua vez, indicam que
processos migratérios ndo significam rupturas, assimila¢cdes ou
aculturagdes, mas negociagdes. Em outras palavras: compreendem
capacidades de o sujeito deslocado interagir com duas ou mais culturas
ou com dois ou mais territérios, preservando suas tradi¢des, hdbitos e
costumes, ao mesmo tempo em que incorpora outras acgdes criando
outras possibilidades de vinculagdo sociocultural, interagio simbélica e

producio subjetiva.
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CONSIDERAGOES FINAIS

Ao unir os conceitos de comunidade e processos migratdrios,
refletindo sobre as “comunidades de imigrantes” contemporineas
atualizadas no espago e tempo e mediadas pelas Tecnologias de
Informagio e Comunicagio (TICs), propomos uma andlise da
webdidspora a partir dos critérios de comunicacio comunitaria
estabelecidos por Paiva (2007) e Peruzzo (2016).

Nesse sentido, pudemos verificar que processos comunicacionais
envolvendo imigrantes, que delimitamos no conceito de webdidspora, se
colocam para além de ferramentas instrumentais de publica¢io de
discursos e mensagens. Isso porque, se analisado do ponto de vista da
midia comunitéria, podem ser vistos como campos contra-hegeménicos
ao proporcionarem voz e visibilidade a grupos diaspdricos subalternos
ou excluidos ou ainda permitir a interagio e o compartilhamento social,
a partir de uma identidade diaspdrica revelada em niveis simbélicos ou
reais, subjetivos ou coletivos dando novos sentidos a questdes mais
amplas de ordem transnacional e intercultural, marco dos processos
migratérios contemporaneos.

Evidentemente que tal pesquisa tem suas limita¢des. Um estudo de
recepcdo para compreender melhor os efeitos de participar dessa
comunica¢io webdidsporica ou mesmo comparativos com outras formas
de interacdo e participacdo comunicativa se fazem necessarios. Porém,
é fato que comunica¢io, comunidade e didspora podem se revelar

proposi¢des tedricas ricas e difundidas nas Ciéncias Sociais para se
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pensar um modo relacional vinculativo, além de uma forma de

questionamento.
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EN TIEMPOS DE SONGORO COSONGO:
MEMORIAS DE LOS ENCUENTROS INTERCULTURALES
MIGRANTES EN LA CIUDAD DE RIO DE JANEIRO

Mohammed ElHajji
Catalina Revollo

1 INTRODUCCION

El importante subsidio metodolégico de los estudios de la memoria
es el eje que articula el andlisis intercultural que propone este articulo,
con la intencién de contribuir a los legados de memoria sobre el
contexto migratorio brasilefio y latinoamericano, siendo asi, la
propuesta es describir las actividades de los colectivos culturales de los
inmigrantes latinoamericanos en Rio de Janeiro, con la perspectiva
critica de los estudios de la memoria en clave intercultural, con la
intencién de desvendar los procesos de reivindicacién de los grupos de
inmigrantes, en contrapunto a las narrativas hegeménicas de los
discursos oficialistas e institucionales que recae sobre esta poblacién.

Este anilisis pretende evidenciar el cotidiano de los inmigrantes
latinoamericanos en tierras cariocas; en las calles y fiestas de esta
emblemadtica ciudad, analizando materias periodisticas, entrevistas y
material audio-visual, para alcanzar el objetivo arriba propuesto. El
texto estd dividido en tres secciones: (a) en la primera se trabajard la
trayectoria de la palabra, S6goro Cosongo, destacando la importancia de

legado negro para la construccién intercultural de los procesos
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asociativos culturales en Rio de Janeiro; (b) en la segunda seccién se
presentarda la red de colectivos culturales de inmigrantes
latinoamericanos que actdan en Rio de Janeiro; (c) en la tltima seccién
se analizard el comportamiento de esta red en relacién con las
propuestas teérico metodoldgicas de la interculturalidad (Walsh, 2009,
2010) y el multiculturalismo (Baumann, 2001), comprendiendo que la
presencia de Séngoro Cosongo ha sido punto de referencia para la

articulacién y accidn de esta red de colectivos de inmigrantes.

2 LAS MEMORIAS DE SONGORO COSONGO

Segundo Jelin (2012), la memoria como construccién social implica
el estudio de las propiedades de quien estd narrando, y prestar atencién
a los procesos de construccién del reconocimiento concedido
socialmente por el grupo al cual se dirige, ya que la recepcién de los
hechos transmitidos por narrativas no es un proceso pasivo. Existe una
lucha por las representaciones del pasado, centradas en el debate del
poder, de la legitimidad y del reconocimiento, esta lucha implica que los
diversos actores utilicen estrategias para cuestionar las narrativas
oficiales e institucionales de los legados de memoria, con la finalidad de
desestabilizar los legados hegemoénicos sobre el pasado.

Relacionado a lo anterior, es fundamental destacar que este
articulo pretende reconocer que el legado de la produccién cultural de
estos colectivos sucede dentro del contexto del proyecto intercultural
latinoamericano, que reivindica el legado de los negros y de los

indigenas en América. Pues las narrativas histéricas nacionalistas,
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tradicionalmente se han dedicado a blanquear por medio de la
democracia racial, los legados de memoria en Sur América, Walsh (2009.
p. 25) explica cémo las politicas de mestizaje en todo el continente han
“dado inicio a una serie de politicas y practicas dirigidas al
‘mejoramiento de la raza’, y a la adopcién de valores, costumbres,
actitudes y conocimientos ajenos y universales”.

Siguiendo este flujo de ideas, destacé que la palabra Séngoro
cosongo es el nombre que el escritor cubano, Nicolds Guillén, usa para
titular su libro de poemas de 1931. Segtin Carmen Galindo (2012), al poeta
le gustaba introducir palabras africanas a sus poemas y también
explotaba los sonidos de las onomatopeyas. Por esto la palabra no llegé
del Africa o ni es una onomatopeya, es una invencién lingiiistica que el
autor la identifica como jitanjifora.

Guillén en su propio epilogo resalta el interés de que su obra
resuene a Negro, No ignoro, desde luego, que estos versos les repugnan
a muchas personas, porque ellos tratan asuntos de los negros del
pueblo. Diré finalmente que estos son unos versos mulatos. Participan
acaso de los mismos elementos que entran en la composicién étnica de
Cuba, donde todos somos un poco nispero. jDuele? No lo creo. En todo
caso, precisa decirlo antes de que lo vayamos a olvidar. La inyeccién
africana en esta tierra es tan profunda, y se cruzan y entrecruzan en
nuestra bien regada hidrografia social tantas corrientes capilares, que
seria trabajo de miniaturista desenredar el jeroglifico (Guillen. 2002).

La intencién de construir un legado de memoria, destacando el
componente afro e indigena es norteador para comprender la

construccién de las estrategias asociativas de los colectivos culturales
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de inmigrantes en Rio de Janeiro. La red de colectivo presentada en este
estudio, estd tejida por la musicalidad afro amerindia.

El poeta Guillén, que se invento la palabra Séngoro Cosongo, no
sabia que después se convertiria en el nombre de una famosa cancién
de salsa del cantante puertorriqueiio Héctor Lavoe, que en 1978 dio a
conocer en su dlbum Comedia, y que luego en la primera mitad del siglo
XXI, un grupo de amigos inmigrantes latinoamericanos en Rio de
Janeiro, encontraria en la sonoridad de esta palabra el recurso perfecto
para llamar a su banda musical.

La Banda Musical Séngoro cosongo surge en Rio de Janeiro en
agosto de 2005, entre las paredes del bar llamado “taberna diferente”,
en el Barrio Santa Teresa, en el centro de la ciudad. La mayoria de los
integrantes de la banda, son musicos inmigrantes latinoamericanos
provenientes de Argentina, Brasil, Chile, Colombia y Venezuela. Algunos
de ellos dedicados (en la época) a viajar por América latina haciendo
investigacién musical, pero que para el afio 2005 estarian radicados en
este barrio, por motivos personales y politicos.

La banda Séngoro cosongo en febrero de 2006 lanza en Brasil,
Argentina y Chile, su primer disco llamado: Misturado com cachaga fica
muito bom, con 12 musicas originales. También se inaugura en el
carnaval de 2006 con el Bloco S6ngoro Cosongo, que contaba con mas de
treinta musicos interpretando el repertorio de la banda por las calles
del barrio. En el carnaval de 2007, su ritmo ya animaba a mas de 1000
personas y lanza, con el sello disquero Bolacha Records, el disco

Psicotropicalmusik Vol. II.
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Los carnavales siguieron y los afios pasaron, tocaban en casas de
shows y centros culturales en Brasil y América Latina, en prestigiosos
escenarios como el Circo Voador de Rio de Janeiro y en fiestas-show auto
gestionadas por la banda en las antiguas mansiones de Santa Teresa. En
varios de sus shows, contaron con la participacién de reconocidos
musicos como Carlinhos Brown, Davi Moraes, Chico Chagas y Gustavo
Contreras, entre otros. Para el afio de fue 2015 realizado su ultimo show
y desde entonces a recibido varios homenajes, como en el tltimo
Festival Internacional de Fanfarrias llamado Rio-Honk Festival.

Las materias de la prensa de la época, revelan que inicialmente el
publico no identificaba la propuesta musical, segtin Lina inmigrante
colombiana dice en 2009 para el Jornal do Brasil “no consegui un nombre
unico para clasificar el estilo de misica, pero estaba adorando.” Esto se
debe a que la propuesta musical es una mezcla entre cumbias,
merengue, frevo, chorinho, candombe, afro-beat, reggae, jazz, salsa y
otros ritmos, lo cual labanda denominé como estilo psicotropical muisk
(Diario La Naci6n, 2008).

La creacidn de su propio género musical, la psicotropical musik, es
un elemento de la banda que merece destaque, como lo dice uno de los
mausicos de la banda Arturo Cussen en el video producido por Santa
Filmes (2007), “No estamos intentando explicar cémo es que es, nosotros
estamos tocando lo que creemos que suena bien y el criterio es 100%
musical”.

Los encuentros lingiiisticos y la madura investigaciéon ritmica de
los legados afrolatinoamericanos, afrobrasilefios y otras sonoridades no

comprendidas en la musica afro, llevé a la banda a generar un estilo
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propio, con el que expresan sus trayectorias migratorias. Las canciones
tienen letras en espafiol y portugués simultineamente, tal como
Guillén, juegan con las sonoridades de estas palabras, un ejemplo es esto
puede ser apreciado en la cancién Pin Pirin Hey. Los elementos de sus
letras, estan relacionados con los asuntos sencillos y cotidianos de sus
trayectorias; nombres de frutas y verduras’ o andlisis de sus situaciones
diarias como: Nunca digas nunca o Se siente bien.

Silasletras pudieran sonar, este texto estaria completo. Relatar las
calles, la mtsica y los procesos creativos, ha implicado insertar recursos
audiovisuales en las notas de pie de pagina del manuscrito. Links que
recomiendo observar y escuchar, para que cuando se perciban el alto
nivel de las fusiones musicales, no se deje llevar por la idea de que este
andlisis estd haciendo oda al mestizaje en desde la perspectiva de la
democracia racial. Al contrario, este andlisis pretende destacar las
complejas, violentas y paraddjicas dindmicas interculturales del
territorio latinoamericano, ya que la presencia negra e indigena en
estas musicas, generalmente es devorada por la metafora del mestizaje.
La presencia de las gaitas y maracas (de los indigenas), de los
llamadores, alegres, Djembés y tamboras (de los negros), se entrecruzan
con una didactica reivindicacién migratoria, por medio del escandaloso
portuiiol, que en estas canciones y carnavales, resulta agradable al
brasilefio. Lo que se complementa con la afirmacién del profesor ElHajji
(2012), en la que explica que el referencial extra-estatal de la cultura de
origen sirve como catalizador semantico simbélico para la activacién y

aprobacién de los discursos de reconocimiento, identificacién y
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diferenciacién de esas comunidades, que salen del cuadro comunitario

local de pertenencia étnico-cultural.

3 LA RED DE COLECTIVOS CULTURALES INSPIRADOS EN SONGORO
COSONGO

Para empezar, destacamos que el andlisis de redes para los estudios
migratorios cuestiona los andlisis que se restringen a los aspectos
econdmicos de la migracién. Las rede sociales son relevantes para los
migrantes por su centralidad en los procesos de integracién y
organizacién. Segin Scherer-Warrem (2006) es menester marcar la
diferencia entre las redes sociales y redes migratorias (las primeras
preexistentes en la sociedad, soportan la articulacién de las segundas),
las redes de migrantes pueden operar para suportar: la decisién de
migrar, las dindmicas de instalacién, manutencidn, creacién del vinculo
con los locales y la articulacién de procesos de movilizacién por
derechos y ciudadania.

En este estudio, las funciones de las redes migratorias propuesto
por Scherer-Warrem (2006), serdn relacionadas con las interpretacién
del enfoque intercultural para las migraciones, entendido como un
proyecto social, politico, ético y epistémico que pretende transformar y
construir condiciones de pensar, conocer, ser, estar y convivir,
radicalmente distintas; cuestionando los legados eurocéntricos
coloniales e imperiales (Walsh, 2010, p. 221).

En el presente estudio se identifico la configuracién de una red de
8 colectivos articulada sobre el legado cultural de la banda Séngoro

cosongo. Es menester destacar que la banda también generé una
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original propuesta de gestién y produccién, basada en la autogestiéon
local y transnacional, por medio convocatorias de fomento cultural y
acciones a través de sus redes locales y transnacionales, en diferentes
lugares de América Latina, esta es una caracteristica fundante para
comprender la red de colectivos configurada alrededor de Séngoro
cosongo, que sera explicada a continuacién.

Los colectivos que destacados que articularon la red son: El Circo
da Silva, Kumbiamba, BalKumbia, La Clandestina, Saoko, Saudades de
Cumbia, Bésame Mucho y La Fanfarrada.

El Circo da Silva fue configurado en el afio 2016 por miembros de
Séngoro cosongo, otros musicos y circenses. Cuenta con un nimero
variable integrantes (que oscila entre 4 o 8) brasilefios e inmigrantes
latinoamericanos. Es una propuesta circense musical que tiene como
objetivo el ptublico infantil. Componen canciones propias con una
profunda mezcla de ritmos musicales, destacando las posibilidades
estéticas del portuiiol.

La banda musical Makumbia y mdas recientemente llamada
Kumbiamba, se consolidé en 2009, configurada por 6 integrantes
brasilefios y de América latina, algunos miembros de la banda S6ngoro
cosongo. Se dedican a interpretar el legado musical afrocolombiano.
Reivindican la presencia de los ritmos afro-latinos en Rio de Janeiro, a
través de la difusién de la cumbia de raiz y sus derivados, con
interpretaciones que mezclan toques y sonoridades de otras latitudes
como la musica brasilefia y a peruana.

El Colectivo de Djs BalKumbia estd compuesto por tres integrantes:

inmigrante argentina y brasilefios. Balkumbia Sounds presenta ritmos
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que surgen de la mezcla entre la Balkan y la cumbia. Promueven fiestas
en la calle, en las que se resalta la fusién de los ritmos de varias
latitudes, estas fiestas son un punto de encuentro para la noche de los
inmigrantes y turistas que disfrutan la escena alternativa. Se configuré
en 2006 con la unién de los proyectos Festa Balkanica (Br) y Kumbia Nena
(Ar).

El colectivo latino-americanos de Djs y artistas La Clandestina,
estd configurado por 7 integrantes de América latina, el cual se articula
en 2012 por un grupo de amigos inmigrantes que adoran poner musica
para que las personas bailen en las calles. Desarrollan mix tapes
inspirados en las producciones tradicionales, experimentales,
independientes y alternativas de Nuestra América. Promueve en el
territorio carioca espacios contra hegemonicos para el intercambio
entre las diferentes culturas que componen esta ciudad, realizando
intervenciones urbanas alternativas con musica, gastronomia y danza
en plazas y parques. Reivindicando la libre expresién de la poblacién
inmigrante en el Brasil. En el afio 2012 realizaron una gran fiesta con la
Banda Séngoro cosongo.

La banda musical Saoko es una conformacién del 2017, compacta y
versatil de brasilefios e inmigrantes latinoamericanos (integrantes de
Séngoro cosongo), que se juntaron con el deseo de trabajar con el rico
repertorio latinoamericano, especialmente son cubano, rumba, bolero y
cumbia. El grupo invoca la magia de la misica latina, con acento carioca,
pues también realiza la relectura choros y clisicos del repertorio

brasilefio con sazé6n latina.
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Saudades de Cumbia estd conformada por dos hermanos
argentinos radicados en Rio de Janeiro, para el afio 2013. Nace en
formato de fiesta autogestionada en un casaron de Santa Teresa que,
segun sus organizadores, tenia el objetivo de matar las saudades de
nuestro ritmo latino mdas popular: la cumbia. Ahora se presenta en el
formato de Banda, con su primer material discogréifico lanzado en 2017.

El Bloco Bésame Mucho, se funda en el afio 2012 por un grupo de
inmigrantes latinoamericanos y brasilefios, que interpreta musicas
esencialmente latinoamericanas. En sus palabras afirman que “traemos
un poco de la diversa cultura de la Patria Grande al carnaval de calle de
Rio de Janeiro”. El repertorio tiene una gran variedad de ritmos latinos,
brasilefios y afrocaribeiios.

La Fanfarrada es una banda de 15 integrantes brasilefios e
inmigrantes latinoamericanos (miembros de Séngoro cosongo) que
nace en 2012, tiene su repertorio basado en las tradiciones futuristas de
América Latina, Balcdnicas, Africanas, del Mississippi, y del Caruard,
entre otras. Posee instrumentacién de vientos y percusién, reconoce
que ha sido influenciada por varias bandas entre ellas; Séngoro cosongo.
La Fanfarrada es una Fanfarria, que tiene el orgullo de ser fanfarriasta
y presentar su abundante baile de tradicién post vanguardista.

En términos generales, se puede observar que esta red de
colectivos estd conformada por inmigrantes latino-americanos. Son
colectivos mixtos, que desarrollan actividades culturales con y sin fines
lucrativos. Sus estrategias de acciones culturales son a la vez politicas,
estando fintimamente relacionadas con la sobrevivencia y

reivindicaciones de la poblacién de inmigrante en el Brasil.
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También es importante resaltar que la localizacién geografica de
las actividades de la mayoria de los colectivos esta en la regién central
y sur de la ciudad, y también en el ciberespacio. En la actualidad, la
migracién no corresponde solo al acontecimiento de desplazarse de un
lugar a otro, segun ElHajji (2012), los sujetos y colectivos diaspéricos en
la actualidad se configuran por los desplazamientos mediaticos o/y
territoriales. El uso de TICs, es fundamental y diverso en narrativas e
imagenes, destacando el valor de las fotografias y videos de los eventos
y la produccién grifica en torno de los mismos, con elementos de
identificacién de una estética comiin de la red de colectivos. Segtin Cogo
(2012), 1a articulacién de las redes sociales, relacionada a la interfase de
las TICs, ha reorganizado las maneras en que sucede el
transnacionalismo migratorio. Los medios de transporte y el acceso a
las tecnologias de comunicacién son factores que articulan las
experiencias multiterritoriales y revolucionaron la dindmica socio
espacial contemporanea.

Como ya se dijo, esta red de colectivos no esta solo articulada en el
ciberespacio, ella esta articulada en el territorio; las calles los parques,
los carnavales, los bares, las casas de shows, las mansiones y los
espacios para ensayar. A la vez estos territorios pasan al ciberespacio
en formato de video o imagen, como parte de la estrategia de
autogestion de los colectivos.

Otra importante caracteristica de la red, es que estd construida en
la dindmica intercultural, en la cual los inmigrantes generan un juego
de espejos, para abrir sus propios colectivos en el territorio y en la web,

sin pretender una “integracién nacional” y si una ciudadania activa
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intercultural, donde el contexto social es comprendido en su diversidad,
con maultiples significados y pluralidad de manifestaciones
existenciales, mis delimitado por lo imaginado, que por las fronteras
temporales y artificiales que los definen oficial y formalmente (ElHajji,

2008).

4 SONGORO COSONGO Y LA RED, ENTRE EL PROYECTO LATINOAMERICANO
INTERCULTURAL Y LA PRAXIS MULTICULTURAL

Para cerrar este andlisis, se propone nadar entre las turbias aguas
de los conceptos de multiculturalismo e interculturalidad de Catherine
Walsh y Gred Bauman, para comprender los procesos de accién y
gestion del movimiento cultural de inmigrantes en Rio de Janeiro.

Segun Walsh (2010, p. 42),

La multiculturalidad se refiere a la multiplicidad de culturas existentes
dentro de un determinado espacio: local, regional, nacional o internacional,
sin que necesariamente tengan una relacién entre ellas. En estos contextos
el multiculturalismo se entiende como un relativismo cultural, es decir una
segregacion entre culturas demarcadas y cerradas sobre si mismas sin

aspecto relacional.

La misma Walsh (2010, p.43) nos explica que este el
multiculturalismo se constituye dentro de dos contextos politicos
diferentes; (a) las demandas de los grupos culturales subordinados
dentro de la sociedad, que claman por justicia e igualdad y (b) las bases
del Estado liberal; en el que todos supuestamente comparten los
mismos derechos en una sociedad nacional monocultural, lo que en

América Latina se aproxima a la democracia racial, que tolera las



Mohammed ElHajji; Catalina Revollo ® 291

diferencias sin problema o resistencia, ocultando la permanencia de las
desigualdades e inequidades sociales.

La presencia de los colectivos de inmigrantes pretende cuestionar
el concepto moderno de ciudadania; por medio de una practica artistica
que se articula desde abajo, para arriba; partiendo de las calles y de la
autogestidn, creando un legado propio sobre el lugar donde se est3,
articulado dialégicamente al lugar de donde se vino.

El aporte de Gerd Baumann (2001), para analizar la praxis
multicultural, inicialmente critica el multiculturalismo global (tal como
lo hace Walsh), problematizando que las formas de multiculturalismo
con que el occidente estd familiarizado son la representacién
organizada de la diferencia cultural, y su género mas emblemitico, son
los desfiles multiétnicos, ya en lo que define como praxis multicultural

procesual;

Nos encontramos no es un mosaico de cinco o de cincuenta culturas
determinadas, cada una de ellas definida sin referencia a la otra, sino
precisamente esa red elastica entrecruzada llena de identificaciones
circunstanciales que demanda el concepto de nuestra teoria (Baumann,

2001, p. 115).

Séngoro cosongo y la red de colectivos, no parece tener la
problemdtica multicultural del desfile multiétnico. Por medio de su
produccién y gestién cultural, consiguen configurar una praxis
multicultural procesual (en los términos de Baumann), llegado hasta
generar su propio género musical; psicotropical musik y consolidarse
como la primera orquesta de fanfarria de la ciudad. Este proceso

multicultural dialégico va a derivar en la configuracién de otros
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colectivos culturales, que pretenden reivindicar su lugar de
inmigrantes en su propia condicién migratoria (E1Hajji, 2012) con un

producto propio, el cual dialoga con la escena local.

Conseguir un discurso sobre la cultura de caricter procesual, deriva en una
praxis dialégica, donde ninguna comunidad y ninguna cultura se pueden
definir sin hacer referencia a las demds. La praxis del multiculturalismo no
se ocupa de las diferencias entre ellas sino del pensamiento
multirelacionado, consideramos a los llamados otros como una parte

necesaria de lo que somos (Baumann, 2001, p. 115).

Lo mds importante para Séngoro cosongo y los demads colectivos
culturales analizados, es conseguir fusionar, sin blanquear, los distintos
ritmos con los que sus musicos vienen viajando, para asi convertirlos en
parte del legado de la musica carioca.

El proyecto intercultural de Walsh (2010), no es sinénimo de la
praxis multicultural de Baumann (2001). Cada autor defiende sus ideales
e intereses, de acuerdo con su lugar de enunciacién, y en lo que
concierne a este articulo, el proyecto de la praxis multicultural de
Bauman (2001), no puede ser comprendido en el contexto
latinoamericano sin la presencia del proyecto intercultural

latinoamericano.

Para el contexto latinoamericano el multiculturalismo global sustenta la
produccién y administracién de la diferencia dentro del orden nacional,
para la expansién del neoliberalismo. La interculturalidad como es
entendida en esta geografia, pasa primero por los grupos histéricamente
subalternizados, hacia arriba, apuntando cambios radicales en este orden.
Su proyecto no es simplemente reconocer, tolerar o incorporarlo

diferentes, dentro de la matriz y estructuras establecidas. Por el contrario
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su proyecto es implosionar desde la diferencia, a las estructuras coloniales
de poder. Con el reto, propuesta, proceso y proyecto de es reconceptualizar
y refundar las estructuras sociales, epistémicas y existenciales que generen
una escena y relacién equitativa, entre: légicas, pricticas y modos

culturales diversos, de pensar, actuar y vivir (Walsh, 2010, p. 44).

Es necesario subvertir la herida colonial y la democracia racial que
tanto caracteriza al Brasil; resaltando la presencia, accién y trayectorias
del movimiento de inmigrantes, en los tiempos de Séngoro cosongo. Lo
cuales, por medio de expresiones armdénicamente cadticas, ocupan de
abajo para arriba, los espacios de la escena cultural carioca, por medio
de la exaltaci6on del legado afroamerindio; hilo conductor y articulador
del encuentro intercultural de corazén abierto (recuerden que estamos
en carnaval) entre inmigrantes y cariocas.

Concordando, con Walsh (2010), a nivel institucional, la
interculturalidad en América latina atin no existe, es un proyecto en
proceso, pero si la podemos encontrar en los libros de poesia, en las
canciones y en las calles del carnaval carioca; con el legado que ha
dejado Séngoro cosongo, desde Nicolds Guillén, pasando por los miles
de bailadores de la inolvidable cancién de Hector Lavoe, hasta el serio y
amoroso trabajo de la banda musical de latino-carioca de psicotropical
musik.

Para cerrar, nos gustaria agradecer a todas las/os inmigrantes que
participaron directa o indirectamente con las fuentes primarias de este
trabajo, y resaltar que esta produccién es un sentido homenaje a la

banda Songoro cosongo y a la red de colectivos aqui disefiada, que
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apuesta cotidianamente por la construccion de una ciudadania

intercultural desde el arte y la cultura en las calles.
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DOS USOS COMUNITARIOS DA WEBRADIOFONIA
NO CONTEXTO MIGRATORIO TRANSNACIONAL

Mohammed ElHajji
Jodo Paulo Malerba

1. MIGRANTES

As migracdes sdo constitutivas da experiéncia civilizacional e até
existencial da espécie humana: nio somos migrantes por op¢ao, mas sim
por natureza. A prépria epopeia humana iniciou-se no impulso de
ampliar seus horizontes espaciais e mentais, multiplicar suas
possibilidades de vencer as adversidades do espago e do tempo e dar
forma e sentido a sua jornada real e imaginada’.

Migragdes, transumancias, peregrinagdes, mobilidade em geral e
deslocamentos de todo tipo refletem a propensido humana em conhecer,
descobrir, ir ao encontro do desconhecido, compartilhar com o
diferente... comunicar, em suma. Mas, se desde as origens da sociedade
humana nio ha como dissociar o fato migratério do ato comunicativo,
com a chegada da modernidade a relagio j& intima se tornou
francamente simbiética. Sendo a nogdo de comunicac¢io aqui entendida
em suas acepgdes materiais e simbdlicas: meios de transporte, de

aceleracdo da producio, de controle social e de difusio e troca de ideias.

' ELHAJJI, Mohammed. Mapas subjetivos de um mundo em movimento: migracdes, midia étnica e
identidades transnacionais.
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Trata-se de uma reconfiguragdo radical que nio poupou nenhum
dos aspectos da vida em sociedade, nos planos locais, regionais,
nacionais e globais. Além das consequéncias sociais, terd também
efeitos de ordem subjetiva e psicoldgica sobre o individuo moderno,
ampliando sua capacidade autorreflexiva e reforcando sua vontade de
liberdade e autonomia.

No nivel macrossociolégico, os séculos XIX e XX registraram
continuos deslocamentos populacionais rumo ao centro e as regides
mais ricas do planeta. As migracées humanas chegaram ao seu apice,
entrando numa fase de planejamento e administracdo verdadeiramente
industriais, espelhando as técnicas de produ¢io em massa, os ideais do
fordismo e dos meios de comunicacio de massa.

Porém, é no plano micro e molecular e/ou a partir de perspectivas
socioldgicas de proximidade que se pode realmente acessar os registros
subjetivos do fendmeno — aqueles que traduzem com maior fidelidade a
realidade e vivéncia imediata do ator principal do fato migratério: o
migrante.

Mas o que é um migrante? N3o hi ddvida que a esséncia do sujeito
migrante reside, antes de tudo, na sua estrangeiridade. Além da
constatacdo juridica que define a situagao legal do imigrante a partir de
sua condicdo negativa de ndo nacional, hd de se concordar que sio a
diferenca, a alteridade e a externalidade do forasteiro que servem de
indicadores e pardmetros para situd-lo e lhe dar sentido aos olhos da

sociedade na qual se encontra e dos grupos majoritirios e/ou



298 e Vivéncia, Narracio e Representacéo da Estrangeiridade (coescritos “diaspéticos”)

hegemonicos que o cercam: o estrangeiro é “o exterior e contrario” da
sociedade e grupos dominantes’.

O migrante se revela, entdo, um perfeito reflexo diferencial da
maioria e ‘normalidade’; um catalisador da diferenca da/na
estrangeiridade e da prépria diferenca, até entdo despercebida, daqueles
que se colocam ou se veem como norma e medida. A presenca do
estrangeiro tem, pois, esse potencial de provocar no observador
estranheza e estranhamento; seja de modo positivo: maravilhamento e
fascinio, ou negativo: repulsa e medo.

A estrangeiridade, enquanto signo e sintoma, tem o mérito de
anular as fantasias de absolutismo e indiferenca do sujeito central e nele
insuflar o germe do relativismo critico: “a diferenca desse rosto revela
um paroxismo que qualquer rosto deveria revelar ao olhar atento: a

inexisténcia da banalidade entre os seres humanos”?

. Do amor ao 6dio,
a presenca do estrangeiro nos obriga a mostrar a nossa verdadeira

natureza e revelar nosso modo verdadeiro de encarar o mundo.

2. MINORIAS

Em regra geral, os migrantes sdo minoritarios; quantitativamente
menores com relagdo aos grupos nacionais, étnicos ou culturais que
dominam numeérica e politicamente a sociedade de acolhimento.
Debilidade ou precariedade quantitativa que resulta, muitas vezes, em

condigdo e/ou estatuto social e politico de subalternidade. O que, nio

2 SIMMEL, Georg. O estrangeiro, p. 265.

* KRISTEVA, Julia. Estrangeiros para nés mesmos, p. 12.
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raramente, resulta em diversas formas de discrimina¢do, racismo,
xenofobia, opressdo ou estigmatizacdo do grupo minoritirio e seus
membros.

As minorias, segundo Appadurai’, sio uma categoria social e
demogriéfica recente, “essencialmente vinculadas a ideias sobre nagio,
populacido, representacio e enumeragdo, que nio tém mais de que
alguns séculos de idade” e se deve ao aprimoramento contemporaneo
das “técnicas de contar e classificar e de participacio politica”
intrinsecas a época moderna®. A figura minoritiria do migrante
corresponde, de certo modo, a no¢io de “pequeno nimero”, proposta
por Appadurai e que se refere a formas contemporaneas de negativacgio
simbdlica de grupos indesejados da sociedade, a fim de positivar a
totalidade da comunidade. Mas, a “pequenez” do nimero nio se reduz
ao seu aspecto formal, quantitativo e concreto. A minoria, segundo
Sodré®, se caracteriza, dentre outros aspectos, por sua vulnerabilidade
juridico-social, na medida em que o grupo minoritério, tal como € o caso
dos migrantes, “ndo é institucionalizado pelas regras do ordenamento

juridico-social vigente””

. Do ponto de vista juridico, o termo estrangeiro
designa o individuo ou conjunto de individuos que, embora estejam
vivendo num determinado Estado, “ndo pertencem ao circulo daquelas
pessoas que possuem a nacionalidade desse Estado”. Trata-se, portanto,

de um referencial negativo®.

* APPADURAI, Arjun. O medo ao pequeno nimero. Ensaio sobre a geografia da raiva.
* Ibidem, p. 45.
©PAIVA, Raquel, BARBALHO, Alexandre (orgs.). Comunicagao e cultura das minorias.
7 Ibidem, p. 13.

8 SOARES, Guido Fernando S. Os direitos humanos e a protecao dos estrangeiros, p. 170.
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O estatuto juridico e social excepcional do migrante é apontado por
Sayad® como principal fonte das discriminac¢des e injusticas por ele
sofridas. Condi¢do de nio nacional que frisa o estado de nio sujeito ou
sujeito minimo, dotado de direitos minimos, no limite do ndo humano;
apenas 0 necessario para garantir a sua sobrevivéncia imediata, sem
dignidade ou expectativas a médio ou longo prazo. “Um imigrante s6
tem razdo de ser no modo do provisério e com a condi¢do de que se

”1° As consequéncias desse estado,

conforme ao que se espera dele
todavia, ni3o se limitam ao campo politico administrativo; pelo
contrario. Trata-se, na verdade, de um longo trabalho de despojo do
syjeito migrante de sua prépria humanidade, subjetividade e direito a
dignidade que se d4 de modo gradativo e através de uma complexa
engrenagem retérica e simbdlica.

Mezzadra, por sua vez, considera as migragdes enquanto
movimento social global que ndo pode ser dissociado do conjunto de
movimentos sociais que ocorrem pelo planeta. Radicalizando a
dimensdo autonomista da multiddo, ele refuta as abordagens
vitimizantes da figura do migrante; antes, ele adota o principio de
produc¢io de subjetividade mno capitalismo como perspectiva
metodolégica e conceitual. Assim, paralelamente aos dispositivos de

dominac3o e exploracio da nossa fase do capitalismo, novas praticas de

emancipacdo e igualdade sdo experimentadas.

?SAYAD, Abdelmalek. Imigragéo ou os paradoxos da alteridade.
19 Ibidem, p. 55.

""MEZZADRA, Sandro. Multidao e Migragdes: a autonomia dos migrantes.
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O préprio principio de cidadania, entendido pelas abordagens
clidssicas enquanto estatuto juridico formal, é reinterpretado na
perspectiva autonomista a partir de seus atributos combativos. A
mobilizacdo social, politica e cultural dos migrantes é considerada, em
si, como uma a¢do cidadi concreta e pratica, fundada no supremo
“direito de reivindicar direitos”*>. A¢io que acaba transformando, na
pratica, as no¢des de democracia e cidadania, e transbordando os limites
do Estado-nagdo, para se inscrever na tradicio humanista que nio
dissocia o ideal democrético dos direitos humanos universais.

Além da vulnerabilidade juridico-social, ja& exposta, Sodré™
qualifica os grupos minoritarios pela sua identidade incompleta ou nio
reconhecida, a obrigacio de travar lutas contra-hegemoénicas e a
necessidade de se organizar discursivamente para negociar seus status
social politico e simbédlico. Luta e organizacio que se dio, hoje,
principalmente nos espagos mididticos, em torno e em func¢io dos meios
de comunicacdo. O que nos leva a questio da comunidade e da
comunica¢do comunitiria - de modo geral e no caso especifico das

migragdes transnacionais.

3. COMUNIDADES TRANSNACIONAIS

No Brasil, duas autoras em especial tém trazido valiosas
contribui¢cbes ao debate em torno da questio comunitdria. Para

Peruzzo', os grupos sociais humanos precisam, para serem definidos

"2 Ibidem, p. 28.
1* SODRE, Muniz. Prefécio.

" PERUZZO, Cicilia et alii (orgs.). Comunicacion y movimientos populares: icuales redes?
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enquanto comunidades, preencher alguns requisitos de ordem objetiva
e subjetiva, tais como a existéncia, no seu Ambito, de uma cultura
comum; sentimento de pertencimento; objetivos comuns, identidade
natural e espontanea entre os interesses dos seus membros; relagdes e
interacdes significativas; a participacdo ativa na vida da comunidade;
uma lingua comum; um territério comum, etc.”

J4 Paiva', apreende a comunidade enquanto instrumento de
transformacio social e de autonomizac¢io dos grupos minoritarios ou
marginalizados. Ao mesmo tempo em que considera a comunidade, na
sua forma original e tradicional, incompativel com os regimes de
consumismo e individualismo que predominam em nossa época, Paiva
enfatiza a sua pregnincia semidtica mobilizadora. Meio de resgate da
cidadania, a comunidade precisa, antes, se reinventar para se adequar
ao quadro social e politico atual; notadamente através de sua agio
comunicativa, indissocidvel da prépria organizagdo comunitaria.

Na verdade, comunidade e comunicagio remetem a mesma raiz
etimoldgica e apontam para o mesmo horizonte filoséfico. Comunicar,
formar uma comunidade ou entrar em comunhio implicam no mesmo
gesto existencial de troca, partilha, participagio, -contribuicio,
aproximacdo e vinculagido. Uma comunidade é, portanto, uma comunidade
de sentidos, o lugar (fisico/territorial ou simbélico/imaginério) onde é
produzido, veiculado e compartilhado o sentido comum ao corpo do grupo

na sua totalidade reflexiva. Se a comunicagdo é um processo de producdo

'* Ibidem.

'® PAIVA, Raquel. O Espirito Comum: comunidade, midia e globalismo.
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de sentido, a comunidade é o locus em que esse sentido é construido,
transmitido, trocado, codificado e decodificado.

Assim, hd de lembrar que, dentre as principais atribuicdes de
natureza social e politica intrinsecas a comunica¢do comunitiria estd, em
primeiro lugar, o seu carater discursivo responsavel pela enunciagdo e
manutencio da identidade do grupo ao qual pertence. No entanto, o
discurso (identitdrio, politico e social) que atravessa os meios de
comunicac¢do comunitarios ndo é destinado exclusivamente as estruturas
organizacionais do grupo, nem é recebido apenas por seus membros. Pelo
contrario, as instincias sociais e politicas extracomunitdrias sio
igualmente alvo da midia comunitiria. N3o ha davida, pois, que um dos
principais objetivos da comunica¢io comunitaria é permitir aos membros
da comunidade de se expressarem e participarem dos debates politicos
que ocorrem dentro da esfera publica, no afi de fazer ouvir as suas vozes
e fazer valer seus pontos de vista.

No caso especifico das comunidades migrantes, o espago migratério
nio pode ser reduzido a sua dimensio fisica tradicional. O espago
migratério se destaca, antes, pela multiplicidade dos modos de sua
‘producdo’ social e simbdlica” e a natureza intrinsecamente
multiterritorial tanto da sociabilidade como da subjetividade do migrante.

Territérios que podem ser tanto reais e materiais como também ou
apenas subjetivos, imaginarios e existenciais'®, produzidos a partir dos

processos e dispositivos de enuncia¢do da identidade coletiva do grupo

'” LEFEBVRE, Henri. La production de I'espace.
'8 GUATTARI, FELIX. Caosmose: um novo paradigma estético. Sdo Paulo: Ed. 34, 1992.
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ou comunidade. O que significa, em primeiro lugar, que a cartografia
deste espaco nido corresponde fielmente a um determinado ‘espaco
social nacional’, nem pode se restringir a seus recortes estatais
nacionais conhecidos e/ou suas instincias politicoadministrativamente
reconhecidas.

Dois conceitos sdo centrais para essa discussio: transnacionalismo
e didspora. Em que diz respeito ao primeiro, conforme ja desenvolvido
em estudos anteriores, acreditamos que a ideia de transnacionalismo
deve ser examinada A luz das recentes transformacdes histéricas
responsdveis pela reconfiguracio do conjunto das paisagens
sociopoliticas da nossa época.

Nossa definicdo do conceito remete aos modos de organizacdo e
acdo das comunidades humanas inseridas em mais de um quadro social
nacional estatal, tendo referenciais culturais, territoriais e/ou
linguisticos originais comuns, e conectadas através de redes sociais
transnacionais que garantem algum grau de solidariedade ou
identificacdo além das fronteiras formais de seus respectivos paises de
destino. Trata-se, portanto, de um fendmeno ‘pés-estado-nacional’
inerente a realidade social e politica que caracteriza o mundo
contemporaneo, sendo a diversidade cultural e identitiria, os
pluripertencimentos, a multiterritorialidade e as formagdes diaspdricas
cada vez mais a norma®.

A caracteristica mais importante desse quadro acima descrito é,

todavia, a centralidade dos processos e tecnologias de comunicagdo na sua

9 ELHAJJI, Mohammed. Les radios communautaires a I'ére des nouvelles technologies: de I'impératif de se
réinventer pour perdurer.



Mohammed ElHajji; Jodo Paulo Malerba 305

ordenacio; efetivando modalidades culturais e modos de enunciacio
identitirios propriamente transnacionais. Com o barateamento e a
popularizacgio das tecnologias de comunicagio e, a0 mesmo tempo, a sua
sofisticagdo, ampliacio de seu campo de acdo, aumento de sua
acessibilidade, banalizacdo de seu manuseio e sua definitiva
universalizag3o, se pode notar que a maioria das comunidades diaspéricas
espalhadas pelo mundo dispéem de um impressionante arsenal de meios
de comunicagido comunitiria — tanto local como transnacional.

Com relacdo ao segundo conceito, vale lembrar que se,
originalmente, a nog¢do de ‘didspora’ remetia a ‘dispersdo dos judeus ao
longo dos séculos’, hoje, seu uso é admitido para traduzir a realidade
social, cultural e politica de “qualquer pessoa ou populac¢do étnica que
abandona a pétria tradicional da sua etnia, estando dispersa por outras
partes do mundo”?°. No entanto, com o aumento do poder da internet, no
fim dos anos 1990, a quest3do da didspora desencadeou o desenvolvimento
de uma ampla literatura cada vez mais voltada para as relacdes tecidas
pelas comunidades de migrantes através das TICs. O que vai acabar
configurando, ao longo da década, o conceito de ‘webdidspora’.

Hoje, aceitam-se como sindnimos de ‘webdidspora’, no¢bes como ‘e-
didspora’, ‘web diaspérica’, ‘didspora networks’, ‘didspora digital’, entre
outras. Entretanto, pondera Claire Scopsi, que “a publicagio de sites por

membros de uma comunidade transnacional ndo pode ser vista como um

“ OIM. Glossdrio sobre migragdo, p. 18.



306 e Vivéncia, Narracio e Representacao da Estrangeiridade (coescritos “diaspéticos”)

critério tnico de classificagio de webdidspora, (...) critérios de coesdo e
reivindicac¢io identitdria nos ajudam a sair desse ciclo vicioso”*.

A webdidspora, segundo ela, além de se referir claramente a sites
ou outros formatos internéticos produzidos por membros da didspora
fora do pais de origem, deve remeter a um modelo de organizagio social
virtual em torno de elementos culturais compartilhados pela
comunidade em sua dimensio transnacional, no afi de reforcar o
sentimento de pertencimento identitario de seus membros e subtender
suas ac¢des reivindicativas. Em termos praticos, se pode definir a
webdiaspora a partir da reapropriacio das TICs pelos imigrantes e os

usos sociais e subjetivos delas decorrentes; ao exemplo da experiéncia

das webradios aqui exposta.

4. ONDAS COMUNITARIAS

Nio hid davida que a década de 1980 é a que marca a
redemocratiza¢do no Brasil. Depois de mais de 20 anos de ditadura
militar, a luta pela volta de elei¢des diretas e o processo constituinte
foram importantes para o fortalecimento da sociedade civil brasileira,
devido, em grande parte, ao protagonismo da comunicagio popular e a
consolida¢do de um movimento nacional e internacional de organizagio
e apoio a luta das radios comunitarias.

E que a maioria dos paises - inclusive o Brasil - nio previa em suas
legislagdes qualquer reserva de espectro para a radiodifusio nio

comercial ou nio estatal de baixa poténcia. Com isso, iniciou-se um

2 SCOPISI, Claire. Les sites web diasporiques: un nouveau genre médiatique?, p. 91.
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processo — ainda em curso — de fechamento sistemdtico de radios sem
outorga, muitas vezes com truculéncia policial e violagio de direitos civis.

No Brasil, esse movimento culminou na legalizagdo das radios
comunitirias em fevereiro de 1998, em meio a um governo neoliberal e
fruto de um Congresso zeloso pelo tema: dos parlamentares membros
da Comissdo de Comunicacgio, Tecnologia e Informadtica, responsavel
pela aprovagdo do projeto de lei que regulamentaria a radiodifusio
comunitaria no Brasil, 70% eram donos ou tinham interesses indiretos
em empresas de radio e televisio®.

O resultado foi uma lei que limita o pleno desenvolvimento das
comunitdrias legalizadas, hoje 4.641% em todo o pais. Um estudo nosso™
demonstra que, dentre todos os paises da América do Sul, o Brasil tem a
lei mais restritiva de radiodifusio comunitiria no que concerne:
definicio legal das radios comunitdrias, poténcia e alcance de
transmissio, reserva de espectro, possibilidades de sustentabilidade e
prazo de outorga.

Um elemento importante para a presente anilise é o préprio
entendimento de radio comunitiria na legislacido brasileira: ao
estabelecer logo em seu primeiro artigo que o funcionamento da
emissora estd restrito “ao atendimento de determinada comunidade de
um bairro e/ou vila”, a lei atende somente comunidades geograficas

excluindo as chamadas comunidades de interesse, reconhecida em leis

22 COSTA, Mauro Sa Rego, HERMANN JUNIOR, Wallace. Rédios Livres, rddios comunitdrias, outras formas
de fazer radio e politica.

# Dados obtidos no site do Ministério das Comunicagoes, Ultima atualizagdo em 30.09.2014.

* MALERBA, Jo&o Paulo. Rddios comunitérias: panorama da situacao legal na América Sul.
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congéneres de paises vizinhos como Argentina, Equador e Uruguai. Tal
restri¢do é reforcada com a poténcia de transmissio limitada a 25 watts
de poténcia e em FM (modulag3o tipica para transmissdes locais).

Com isso, no Brasil, comunidades etnolinguisticas e migrantes que
nio se conformam em comunidades geograficas ficam impedidas de
constituir meios eletrénicos préprios de comunicac¢io. De acordo com
os principios de universalidade de meios e sujeitos estabelecidos no
Sistema Interamericano de Direitos Humanos para o exercicio do
direito a liberdade de expressdo, tais limitagcdes configuram uma
violacdo de direitos em que setores sociais estdo privados de aceder a
todos os meios possiveis de expressdo e informac3o.

Além disso, a elevada burocracia e a ineficiéncia do Estado em
conceder outorgas arrastam muitas radios comunitdrias para a
ilegalidade. De acordo com os dados levantados pela ONG ‘Artigo 19’
relativos a 2011, durante um periodo de quatro anos, o Ministério das
Comunica¢des acumulou 11.842 processos pendentes para andlise,
dando conta de somente 30% dos casos (5.322 de um total de 17.164)>.
Com isso, a espera pela outorga pode chegar a 10 anos. A outra face desse
processo é o fechamento permanente de radios sem outorga e
condenagio de seus comunicadores populares, cifra que ultrapassa
sistematicamente o nimero de concessdes®.

Porém, sob auséncias legais, leis restritivas ou favoraveis, em todo

o mundo, as rddios comunitdrias seguem relevantes na luta pelos

» Artigo 19; Associagdo Mundial de Radios Comunitérias — Amarc Brasil; Movimento Nacional de Radios
Comunitérias. Situa¢ao das rddios comunitdrias no Brasil.

* Cf. ibidem.



Mohammed ElHajji; Jodo Paulo Malerba e 309

direitos humanos, em geral, e pelo direito a comunicacio, em particular.
Além do mais, inauguram um novo capitulo, ao acompanharem a

tendéncia geral de hibridizac3o, digitaliza¢io e convergéncia midiatica.

5. DO HERTZ AOS BITS

Com a digitalizacdo e a irreversivel tendéncia de hibridagido e
convergéncia midiatica, aquele que é considerado o primeiro meio
eletrdonico de comunicac¢io verdadeiramente massivo passa hoje por um
interessante (novo) processo de reinvencio de suas técnicas e amplia¢io
de suas potencialidades.

Para permanecer relevante e inovador, o rddio vai incorporando
técnicas, adapta sua linguagem e inaugura possibilidades no didlogo
com outras midias. O resultado tem sido a ampliacdo de sua presenca,
tornando-se um veiculo cada vez mais hibrido. Por conta de espago e
foco, iremos destacar trés transformagdes que afetam mais diretamente
as radios comunitdrias (e a prépria Comunicacio Comunitdria): a
digitalizac¢do do radio, o surgimento dos podcasts e as webradios.

0 chamado ridio digital faz uso do espectro eletromagnético (da
mesma forma que o chamado rddio analégico, o que tradicionalmente
conhecemos) para, através de ondas eletromagnéticas, transmitir
informagio audiofdnica (e outras) em sinais digitais (bits). Entre as
muitas vantagens dessa tecnologia destacam-se: a possibilidade de
melhoria da qualidade do som (rddio FM com qualidade de CD e riddio
AM com qualidade de FM); a incorporagio de servigos adicionais, como

imagens e textos a partir de letreiros digitais nos receptores, com
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informagdes como noticias, previsio do tempo e publicidade — o que
implica: possibilidades de novos modelos de negdcios e maior
participacdo no mercado publicitirio; dependendo do modelo e do
marco regulatério correspondente, hd um uso mais eficiente do
espectro, o que poderia favorecer a pluralidade de emissoras, ampliando
a participacio de radios comunitdrias, educativas, associativas,
comerciais etc.; possibilidade de interatividade; menor consumo de
energia elétrica; e possibilidade de multiprogramac¢io (mais de uma
estacdo transmitindo na mesma frequéncia do dial).

Mas o que parece um mar de vantagens esconde custos, disputas
politicas, comerciais e industriais, além da dificil mudan¢a no héibito do
receptor. Para adequar-se a digitalizacdo do radio as emissoras tém de
mudar seus equipamentos de transmissio. Da mesma forma, para
escutar uma emissdo de radio digital é necessdrio ter um aparelho
receptor de sinais digitais. Tanto na transmissio quanto na recepgao, os
custos dependerido muito do modelo que se adote em cada pais e também
o desenvolvimento da industria local.

Em 2005, o Brasil iniciou os primeiros testes com dois dos quatro
modelos existentes: a escolha estd entre o europeu DRM (Digital Radio
Mondiale) e o americano HD Radio\IBOC (High Definition Radio/In-
Band-On-Channell). Porém, entre idas e vindas, passados 10 anos desde
os primeiros testes, até hoje ndo se encontrou definigao.

Para as radios comunitdrias brasileiras, o rddio digital apresenta
possibilidades e muitos riscos. Como ja foi dito, com o melhor
aproveitamento do dial, o hoje reduzido espago para as comunitarias

(um canal por regido, ou seja, cerca de 2% do total) poderia ser ampliado
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sem a desculpa da escassez de espectro. Por outro lado, como afirma
Arthur William, membro da Associacio Mundial de Radios
Comunitarias (AMARC Brasil) e integrante do Conselho Consultivo do
Réadio Digital, “como n3o hd permissio para publicidade do comércio
local e fundo ptblico para financiamento das radios, as comunitarias
nio tém condicdes de se digitalizarem. Os equipamentos de transmissao
sdo caros e, sem mecanismos de sustentabilidade, serd impossivel uma
migracdo tecnoldgica para essas estagdes” .

Além disso, hd incompatibilidade tanto dos testes realizados pelo
Ministério das Comunicag¢des quanto nos préprios padrdes em disputa
com a realidade legal atual das rddios comunitarias. Como foi dito, a Lei
9.612 estabelece 25 Watts de poténcia: “como no digital a poténcia é bem
menor que a analdgica, ruidos urbanos podem gerar um verdadeiro
‘apagio’ das radios comunitarias que ji operam em muita baixa poténcia
nas transmissdes analdgicas”?®.

Criado em 2004, também chamado de audiocast®, o podcast é uma
modalidade assincronica (emissor e receptor n3o compartilham a
simultaneidade da emissio e recep¢io) de radiodifusio sob demanda,
cujo nome resulta da juncdo da expressdo public on demand + casting.
Trata-se de programas radiofonicos, de diferentes géneros
(jornalisticos, artisticos, musicais, cientificos etc.), normalmente

gravados em formato mp3 para serem facilmente baixados da internet

e escutados em mp3 players, celulares ou mesmo no computador a

2 WILLIAM, Arthur. Rddio Digital: padrdo serd escolhido no Brasil em 2013?
* Ibidem.

# PRADO, Magaly. Audiocast nooradio - redes colaborativas de conhecimento.
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escolha do receptor. O uso é majoritariamente amador, mas mesmo as
estacdes de radio aderiram, oferecendo em seus sites programas
especificos de suas grades em formato de podcast.

Quanto ao nosso tema, é interessante notar podcasts de tematica
ligada aos direitos humanos profusamente encontrados na rede. Na
maioria das vezes, trata-se de iniciativas individuais e pontuais de
ativistas (ou seja, iniciativas nio comunitdrias, na acepg¢io usual do
termo), mas n3o s3o incomuns rddios comunitirias hertzianas e
webrddios comunitdrias que ja disponibilizam parte da sua
programacio sob essa modalidade.

Vemos ai interessantes tensionamentos sobre o entendimento
classico de rddio comunitaria, ao mesmo tempo em que presenciamos
seu dinamismo em acompanhar as inovacgdes tecnoldgicas com
inovagdes sociais. Tensionamento similar presenciamos numa
modalidade de rddio existente desde o inicio da popularizacio da

internet, em meados da década de 1990: as webradios.

6. WEBRADIOCOMUNITARISMO

Webradios, radios virtuais, e-radio, radio via internet, radio
online: diferentes denominagdes para o servico de transmissio de dudio
via internet com a tecnologia streaming gerando dudio em tempo real.
Assim como na radio hertziana, aos ouvintes se apresenta uma
programacio continuada (sem a possibilidade de pausa ou replay) - o
que diferencia a webradio do podcasting (que envolve download e nio

streaming). A transmiss3o é ao vivo, sincrdnica, em carater mundial,
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mas o sinal das emissoras é transmitido por quaisquer que sejam as
formas de conex3o a internet.

As primeiras webrddios datam do inicio da popularizagio da
internet, em meados dos anos 90. Segundo a Associag¢do Brasileira de
Emissoras de Rédio e Televisio (Abert), os internautas dispunham, ji em
setembro de 1997, de 29 radios virtuais nacionais®. Desde ent3o o seu
crescimento tem sido exponencial. O que atinge também as ridios
comerciais que buscam a abrangéncia da web: em 2012, 84,1% das
comerciais hertzianas brasileiras ji transmitiam seus programas pela
internet®.

Ainda nio temos ntmeros atualizados sobre a utilizagdo da
webrddio por rddios comunitdrias brasileiras®. Em 2006%, realizamos
uma pesquisa com 100 emissoras no intuito de aferir o nivel de
apropriacdo das novas tecnologias. Naquele momento, verificamos que
quase um quarto (23%) afirmava j4 transmitir on-line e 67% declaravam
a intencdo de fazer tal uso da Internet (somente 5% acreditavam nio
haver importancia em transmitir via web): ou seja, 90% das emissoras

em questdo ja transmitiam ou pretendiam transmitir on-line.

O KISCHINHEVSKY, Marcelo. O rddio sem onda: convergéncia digital e novos desafios na radiodifusdo, p. 78.

I Disponivel em http://www.telesintese.com.br/sem-padrao-digital-definido-radios-usam-internet-p
ara-sobreviver/. Acesso em: 19.03.2014.

* Esse é um dos objetivos de nossa pesquisa de doutoramento intitulada Rddios comunitdrias no limite,
que analisa as recentes transformagdes sociais, politicas e tecnoldgicas pelas quais tém passado as
radios comunitarias brasileiras, com o apoio do CNPg. Uma pesquisa quantitativa com 100 radios
comunitarias (de diversos tipos) e uma pesquisa qualitativa com 10 emissoras pretendem, entre outros
objetivos, averiguar o nivel de apropriagao tecnoldgica (e suas inovagdes técnicas e sociais) desses
atores sociais.

* Cf. MALERBA, Jodo Paulo. Rddios Comunitdrias: ampliando o poder de a¢do.
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Em 2005, Peruzzo realizou uma pesquisa com 94 emissoras que
disponibilizavam site na internet®. Ao fim da andlise, conclui-se que a
presenca das radios comunitdrias na internet ainda é modesta, sem um
“apoderamento total da tecnologia digital, de modo a usufruir todos os
recursos que ela oferece”. A pesquisa também revelou que a maioria
das emissoras analisadas evidencia fortes lacos comunitirios com suas
localidades de origem, apesar de os maiores beneficidrios de tal
apropriagio serem os proprios realizadores de tais iniciativas. A entrada
timida, mas promissora das rddios comunitirias no mundo virtual se
figura como uma ampliacdo da cidadania através do exercicio do direito
humano a comunicac¢io e inaugura mais uma alternativa de as radios
comunitarias driblarem restricdes legais através das possibilidades
tecnolégicas contemporaneas.

Num primeiro momento, apesar de tecnicamente simples, manter
uma webradio no ar era algo caro: é preciso pagar uma taxa mensal a
um servidor de streaming dedicado, cujo valor depende da qualidade de
transmissdo e da quantidade de ouvintes simultineos. Normalmente a
emissora estabelece um teto maximo e, passado esse ntimero, o ouvinte
seguinte nio consegue acessar a webrddio. Mas vale destacar que esse
valor caiu expressivamente nos dltimos anos, como também existem
varios projetos de apoio a esse tipo de iniciativa que, no intuito de
democratizar os meios alternativos de comunicagio, fornecem recurso

gratuitos de ‘servidor dedicado’.*

¥ PERUZZO, Cicilia. Rddio Comunitdria na Internet: apoderamento social das tecnologias, p. 2.*" Ibidem, p. 14.

* E o caso do Projeto Dissonante (http://www.dissonante.org), uma iniciativa de estudantes e
entusiastas do radio livre da Universidade de Brasilia. Surgido em 2007, trata-se de um brago de agao do
Programa de Extensdo Comunicagao Comunitaria (FAC/UnB) ainda que gerido por um coletivo que atua
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Quanto as suas caracteristicas, a webradio coloca em xeque alguns
dos pressupostos cldssicos do veiculo radio: 1) Trata-se de um meio
essencialmente desterritorializado e nio massivo: o webradio tem,
potencialmente, audiéncia mundial e seu publico tende a atender mais
a uma comunidade de interesse que a uma comunidade geogréfica; 2)
atende um publico bastante segmentado; 3) amplia¢do da interatividade;
4) convergéncia mididtica; 5) permite a recepg¢do a partir de qualquer
parte do mundo, o que pode beneficiar diretamente populacGes
migrantes ou demais comunidades de interesse fisicamente dispersas;
6) desregulamentacio: enquanto que para realizar legalmente o servigo
de radiodifusio sonora é necessdrio obter uma concessio do Estado,
qualquer pessoa pode ter uma radio pela internet, sem burocracia ou
constrangimento legal. H4, como se pode observar, um eminente
potencial democratizante na webradio.

A webradio se apresenta como uma alternativa vidvel para uma
série de atores sociais que se sentem excluidos do cendrio midiatico e
que encontram dificuldades para acessar legalmente as outorgas de
radiodifusdo — como é o caso dos imigrantes. De fato, as atuais
restri¢oes da Lei brasileira de radiodifusdo comunitaria dificultam seu

acesso especialmente por comunidades de natureza diaspérica:

1) Leivinculada a comunidade territorial. Como foi tratado no tépico 4, o servigo
de radiodifusdo comunitédria no Brasil estd direcionado para comunidades

geograficas, o que se reforca com a limitagdo de 25 watts de poténcia e

de forma colaborativa e voluntéria. Tem como foco facilitar que rddios comunitarias, organizacoes
sociais, grupos de ativistas etc., ou seja, coletivos acedam ao servi¢o de webradiodifuséo.
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transmissio exclusivamente em FM. Isso exclui uma série de atores coletivos,
como migrantes e demais comunidades de interesse que se organizam para
além do territério;

Impossibilidade de estrangeiros acederem ao espectro eletromagnético.
Somente “brasileiros natos ou naturalizados hd mais de dez anos” podem ser
dirigentes de rddios comunitirias. Retomando a discussdo empreendida no
tépico 2, sob a pretensa protegdo dos interesses nacionais, tal limitagio acaba
por avigorar o estatuto social e politico de subalternidade do migrante;
Obrigatoriedade do Portugués nas emissoras. Existem previsdes sobre a
veiculagio de contetidos em portugués nas concessdes de radiodifusio
(Norma de Acessibilidade e alguns contratos para a prestagio do servigo entre
emissoras e Unido), o que virtualmente impede comunidades migrantes de
acederem integralmente sua lingua origindria nas ondas hertzianas. Ha aqui
toda uma discussdo sobre a artificialidade da ideia de nagao, reforgada pela
lingua;

Restri¢des de financiamento. As radios comunitdrias estdo impedidas de
realizar qualquer tipo de publicidade comercial, mesmo que seu retorno seja
para a prépria emissora (tendo em vista que, por principio, s3o entidades sem
fins de lucro), apenas podendo aceder apoio cultural e doagdes. Ora, isso
atinge o calcanhar de Aquiles das comunitarias, normalmente direcionadas a
grupos social, politica e economicamente desfavorecidos. No caso de
comunidades migrantes vemos a dificuldades de autofinanciamento para um

grupo, na maioria das vezes, estigmatizado e com caréncias econdémicas.

CONSIDERAGOES FINAIS

Assim, tanto no Ambito académico quanto associativo e da

sociedade civil em geral, vislumbram-se desafios inéditos para a drea de

estudo da comunica¢io comunitdria e para a prépria luta pelo direito

humano a comunicac¢io. Direito que se no contexto comunitdrio como
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todo, constitui um dos elementos centrais para a organizacio da
coletividade enquanto unidade social, no caso especifico das
comunidades migrantes e diaspéricas, tal pritica adquire importancia e
valor vitais para a sobrevivéncia e prosperidade do grupo em suas
dimensdes identitarias, culturais, sociais e politicas.

Todavia, a guinada internética aqui abordada é passivel de multiplas
leituras e andlises. Primeiro, no plano teérico, ha de se atentar ao fato de
que, conforme ja assinalado, o carater virtual das webridios coloca em
xeque toda a literatura consensual sobre a suposta primazia do elemento
espacial e territorial enquanto condi¢io sine qua non para a existéncia e
sobrevivéncia das comunidades e o sucesso de seus sistemas de
comunicacdo. Ao mesmo tempo em que se tem que reconhecer que esse
estatuto ‘a-espacial’ ou ‘supralocal’ do novo médium (suporte e linguagem
confundidos) corresponde melhor a natureza diaspdérica, transnacional e
multiterritorial das comunidades migrantes.

Sem esquecer que a virtualizacio das radios comunitarias permite
driblar as restri¢des impostas as radios hertzianas, as dificuldades
abusivas de ordem burocratica para a obtencio do direito de emitir e as
incertezas do futuro da radiofonia digital no Brasil. A webradiofonia
permite as comunidades migrantes romper as limitagdes fisicas e
técnicas que impedem o alcance necessdrio para seus membros
geograficamente dispersos, no afd de conectd-los e sincronizar a sua
atengio coletiva em torno dos mesmos discursos sociais, culturais e
politicos. O que viabiliza uma maior mobilizacio dessas comunidades,

tanto no plano local como transnacional, para a conquista de direitos
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sociais e politicos e, numa perspectiva mais ampla e mais longa, a
efetivacio da tio sonhada cidadania universal.

Por outro lado, observa-se que, muitas vezes, as webradios
comunitdrias, sejam elas diaspdricas ou nio, sio o fruto de iniciativas
pessoais de individuos ou grupos isolados, e nio, como é geralmente o
caso nas radios comunitdrias tradicionais, a consequéncia de decisdes
institucionais tomadas por instincias legais e juridicamente
representativas. Fato que, a nosso ver, nio deve ser interpretado
enquanto indicador de declinio ou enfraquecimento do espirito
comunitirio, mas sim como reflexo do potencial de autonomizacio
(empowerment) politica e social do sujeito comunicante inserido no atual
ambiente tecnolégico, marcadamente rizomatico e distribuido em rede
ou rede de redes. Para os estudos de comunicagdo comunitaria
apresenta-se o desafio de dar conta de objetos novos ao escopo inicial
de seus estudos: manter a perspectiva critica, mas aberta para
iniciativas pontuais e inovadoras, porém de viés cidaddo. Para tal,
vemos a necessidade de buscar novos e renovar antigos marcos
conceituais para dar conta desse novo ambiente.

E preciso, ainda, reconhecer que a prépria pratica midiitica e
comunicativa relativa ao atual contexto tecnossocial nio parece priorizar
as funcdes sobre as funcionalidades, mas sim optar por estratégias
plurais e hibridas, nas quais o suporte se dilui na finalidade comunicativa
e social®. Assim, muitos dos migrantes, entrevistados em investiga¢des

empiricas realizadas pelo grupo de pesquisa ‘diaspotics.org’, deixam claro

* ELHAJJI, Les radios communautaires..., op. cit.
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que todos os aplicativos dos quais eles dispdem sio usados quase que
paralelamente, dependendo da tendéncia do momento, da
disponibilidade ou da escolha da maioria da comunidade.

As tecnologias nio seriam adotadas de modo singular e isolado,
mas sim apropriadas enquanto parte de uma ecologia cognitiva maior,
constituida pelo conjunto das redes sociais e a ‘tecnosfera’ que as
engloba. Ou seja, os imigrantes fazem usos comunitarios de toda uma
gama de aplicac¢des e recursos midiaticos disponiveis na rede — mesmo
que a finalidade inicial desses nio tenha voca¢io comunitdria. Assim,
tanto a produgio mididtica propriamente comunitéria do grupo (blogs,
paginas pessoais, perfis no Facebook, grupos no Whatsapp, Skype, Viber,
etc....) como a midia do pais de origem (imprensa, radios e TV) disponivel
online e a midia comunitaria das ‘comunidades irmis’ espalhadas pelo
mundo acabam constituindo um mesmo continuum conteudistico ético
e estético em continua circulagio e reinterpretagio entre os membros
da comunidade.

A essa diversidade dos usos e reapropriacdes das tecnologias de
comunicacio pelo publico migrante corresponde uma notavel
pluralidade dos modos de organizagio, apresentacio e funcionamento
das webréddios — devido a mutabilidade desses meios e sua predisposi¢cdo
a experimentacdo e inovagdo. Na verdade, conforme constatamos em
nossa pesquisa em curso, nio é facil isolar a atividade webradiofénica
do conjunto das ag¢des internéticas empreitadas pelos imigrantes e
comunidades diaspdricas em seu trabalho de construcio de uma
identidade cultural e politica local/transnacional. Todavia, acreditamos

que seja interessante concluir esse nosso percurso analitico com alguns
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exemplos de webradios pelo mundo; nio no sentido de exaurir a
totalidade de possibilidades oferecidas pelas TICs nesse registro ou de
definir algum padrio normativo, mas, antes, ilustrar a pluralidade
acima referida.

Um desses exemplos ¢é o da webrddio ‘Migrantes’
(www2.redesul.am.br/ rsradios/index.php). Voltada para o “brasileiro e
que estd morando fora de sua querida Patria”, a webradio pertence ao
Centro Scalabrino de Comunicagio, do Seminario Sio Carlos na cidade
de Guaporé (RS) e faz parte da Rede Sul de Ridio, que engloba uma
dezena de emissoras do interior do Rio Grande do Sul. Ainda que
institucionalmente vinculado a uma organizacio religiosa e sem
abertura formal a participacido direta de membros da comunidade, tal
espaco virtual tem servido como canal de informacio para migrantes, a
partir de uma perspectiva social, cultural e de direitos. Sua génese
catdlica remete a origem de muitas das radios comunitérias latino-
americanas, surgidas a partir de iniciativas de uma ala mais
progressista da Igreja e gradativamente apropriadas por suas
comunidades para fins de mobilizac¢io social e luta pela cidadania.

A ridio, inaugurada em 2009, é presente em diversas plataformas
tais como a pagina do Centro Scalabrino, redes catdlicas, sites parceiros
e Facebook. Além de sua programacio diaria em portugués e espanhol,
a webradio também disponibiliza banco de imagens, agenda de eventos
e programas informativos em podcast. Seu contetido, tanto sonoro como
imagético e textual, é voltado para os direitos politicos e sociais dos

migrantes, os direitos humanos em geral, a defesa do meio ambiente e
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o refor¢o da identidade brasileira — conforme informa a prépria pagina
da radio.

A ‘Voz do Haiti’, nosso segundo exemplo, interessa justamente pelo
fato de nio ser exatamente uma webradio, mas, antes, um programa de
radio voltado para a comunidade haitiana recém estabelecida no Brasil.
Produto de uma parceria com a ONG ‘Viva Rio’, o programa integra a
grade da ‘Radio Viva Rio’ - trazendo, num estilo dindmico, interativo e
multilingue, “informacdo, cultura, musica, tecnologia e as tltimas
noticias do pais caribenho”. Motivo pelo qual o caso nos parece uma boa
ilustracdo de nossa premissa relativa a ‘dilui¢io’ da webradiofonia num
quadro maior de plataformas e aplicativos, onde as fungdes precedem
as funcionalidades.

Assim, o mais importante dessa experiéncia é a articulagio do ‘Voz
do Haiti’ com o conjunto de a¢des promovidas pela entidade através do
site ‘Haiti Aqui’ (http:// haitiaqui.com/br/ ), cuja miss3o principal é
“facilitar a integragdo dos imigrantes haitianos a sociedade brasileira”,
oferecendo  “informacbées sobre  processos administrativos,
oportunidades de empregos, cursos de capacitagio, mapa com
enderecos tteis para o imigrantes e atendimento online”. Fica evidente,
portanto, a natureza local e comunitaria da iniciativa, na medida em que
busca efetivar um espaco de identificacio, reconhecimento e
autonomizacdo dos imigrantes haitianos — nio em separado, mas
juntamente com a sociedade civil carioca.

J4 nosso terceiro caso, ‘Allo Dakar’ (http://www.allodakar.com/),
representa um modelo composto que foca tanto a vida social, cultural e

politica no Senegal como assuntos de interesse da didspora senegalesa
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pelo mundo. Paralelamente a parte textual do site, organizada em
editorias e se¢des, ‘Allo Dakar’ oferece a programacgio de sua radio ao
vivo, programas de dudio em podcast e a webradio ‘Banc Diakhlé
Immigrés Yi’ voltada principalmente para os emigrados senegaleses. A
pagina, que também contém links de varias webradios de comunidades
senegalesas em diversas localidades pelo mundo, é um exemplo desse
consumo hibrido das midias internética pelo publico. Os imigrantes
senegaleses, por nds entrevistados, deixaram claro que este uso nio
primava pela fidelidade ou exclusividade, mas dependia da
oportunidade e do meio disponivel.

Por fim, nosso tltimo exemplo pode ser considerado uma das raras
e mais antigas webrddios multicomunitarias, multiculturais /
interculturais, multiétnicas e multilingues do mundo. Antes de se
espelhar na web no final dos anos 90, a ‘Radio Centre-Ville’ (RCV) j4 era,
desde 1972, uma das primeiras rddios multicomunitarias do Canada e a
primeira e ainda Unica da parte franc6fona do pais norte-americano.
‘RCV’ (http://radiocentreville.com/) emite em oito linguas: inglés,
espanhol, grego, creole haitiano, mandarim, cantonés, portugués e
francés; sendo esse ultimo idioma usado na programacao de muitas das
comunidades étnicas tanto franc6fonas como ‘aléfonas’ de Montreal.

Apoiada por mais de 350 voluntarios e financiada benevolamente
por organismos associativos, a radio voltada em primeiro lugar para as
comunidades de migrantes residentes de Montreal, se propde como
missdo a promocio da “livre circulacdo das ideias, dando voz aos sem
voz e aos esquecidos da midia de massa”, no afi de enriquecer a vida

social e cultural de Montreal, contribuir para o diidlogo entre as
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comunidades que compdem o mosaico migratério da cidade e sua
integracdo social e cultural, e lutar contra todas as formas de
discriminac3do e injustica social. Seu grande trunfo é conseguir juntar
todas as comunidades de imigrantes no mesmo espaco virtual e
radiofdnico, permitindo uma sinergia criativa e cidadd, n3o apenas
formalmente multicultural, mas verdadeiramente intercultural.

Eis alguns exemplos da flexibilidade, dinamismo e vivacidade do
mundo webradiofénico e, principalmente, sua absoluta adequacido ao
modo de organizacio e comunicacio das comunidades migrantes e
diaspéricas. Porém, em conclusio do presente estudo, nio podemos
deixar de relativizar os beneficios das novas tecnologias tanto para os
comunicadores populares das rddios comunitirias quanto para suas
comunidades alvo.

No caso das webradios, conforme aponta Lawrie Hallet”, a sua
universalizagdo continua longe de se tornar uma realidade para todos,
tendo em vista o alto custo de acesso das webradios pelo celular, a
insuficiéncia da largura da banda e as limita¢des técnicas em geral nas
regides periféricas — destino natural das comunidades migrantes ainda
em situacio econbémica e social preciria. Janey Gordon®, outra
estudiosa das radios comunitarias, alertou, em entrevista aos autores,
sobre alguns desses empecilhos, tais como a restricio de audiéncia
(quanto maior o sucesso da webréadio, mais cara fica sua manutencio) e

os gastos com direitos autorais. Sua principal preocupagio, todavia, diz

*'HALLET, Lawrie. How ‘New Technologies' impact Community Radio.

* GORDON, Janey (ed.). Community Radio in the Twenty-First Century.
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respeito a questdo de seguranca tanto dos comunicadores como dos
ouvintes e usudrios, ja que a difusdo online permite nio apenas saber o
ndmero exato de ouvintes em tempo real, mas, pior ainda, localizar cada
ouvinte através do dispositivo usado para acessar a webradio. Em
tempos de intolerancia galopante e crescente desconfianga para com os

estrangeiros, a apreensdo é mais do que justificada.
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A AUTOBIOGRAFIA DOS QUE NAO NARRAM
E A SOLIDARIEDADE AOS MIGRANTES
EM TEMPOS DE COPA DO MUNDO

Mohammed ElHajji
Otdvio C. Avila

INTRODUGAO

Os individuos que convivem na sociedade da informagio
acostumaram-se a ler e ouvir noticias sobre a “crise dos refugiados”, as
mortes no Mar Mediterraneo e a chegada em massa de haitianos e agora,
venezuelanos, no Brasil. O imigrante parece um ser distante,
normalmente ligado a pobreza e uma subalternidade da raca que evoca
a piedade daqueles que observam, a distincia, o sofrimento alheio. Mas
é quando a identifica¢io e o reconhecimento do sofrimento alheio pelas
similaridades vivenciadas tomam forma que este estudo se interessa,
reflexionando a partir da filosofia pésestruturalista e a pratica do
testemunho como producio de memoria.

A andlise discursiva tem o intuito de compreender menos pela
recep¢io e mais pelo processo produtivo daquele que narra e os canais
que contribui com seu ingresso no campo discursivo. O estudo de caso
que o artigo se debruga é o testemunho que o jogador de futebol belga,
com descendéncia congolesa, Romelu Lukaku, deu ao The Player’s
Tribune. Criado em 2014 por Derek Jeter, ex-jogador estadunidense de

beisebol, o site conta com mais de 1800 testemunhos de atletas de
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diferentes modalidades esportivas com uma caracteristica especial: o
texto em primeira pessoa narra memorias importantes dos atletas. Do
sofrimento ao reconhecimento, de um trauma que pode ser expressado.

O sofrimento pode ser analisado de diversas formas, mas é a
questio do migrante que chama a aten¢do. Permeando o universo da
pobreza e da fome, Lukaku ganhou as paginas dos jornais do mundo
justamente pelo componente genealdgico. Filho de imigrantes, negro,
estrela de uma sele¢io europeia em um torneio que a cada edicio precisa
realinhar a perspectiva nacional, cada vez mais transnacional. A
utilizacdo de um dos maiores eventos esportivos de futebol ndo vem a
toa. O titulo, que diz, “em tempos de Copa do Mundo”, levanta uma
interrogacdo do tipo de solidariedade e papel dado aos imigrantes ou
descendentes de imigrantes, caso de Lukaku, na sociedade. A depender
do desempenho, sabe-se que em eventos esportivos muitos deles se
tornam “her6is” e alcangam um lugar de cidadania que os permita serem
também ouvidos.

As consideragdes finais trazem alguns casos conhecidos na imprensa
internacional sobre o distanciamento do representado, que estimulam
que seja pensada a presenca do testemunho como originalidade

discursiva daqueles que sio distanciados pela geopolitica global.

UM EVENTO E DILEMAS GLOBAIS

Durante um més o mundo parou para assistir a Copa do Mundo de
Futebol, organizada pela FIFA. E o evento esportivo de maior audiéncia

do planeta. A 202 edig3o, de 2014, realizada no Brasil, reuniu 3,2 bilhges
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de pessoas ao redor de algum televisor, demonstrando o potencial
discursivo, tanto para causas quanto publicidade. Com tamanha
visibilidade, a FIFA tem coibido manifestacdes politicas de torcidas e
jogadores nos estiddios, caso da polémica comemoracdo dos atletas
suicos na vitéria contra a Sérvia, ja na Copa de 2018. Reacendendo um
debate, jogadores tornaram “publico” o desconforto geopolitico que
Albania e Sérvia, paises da regido da antiga Iugoslavia, nutrem frente a
questio da independéncia de Kosovo, ndo reconhecida pela nagio
adverséria (da partida).

Além da divulgacido de situacdes geopoliticas e das marcas que
investem na publicidade do evento, no Ambito esportivo, a poténcia do
torneio colabora para consagrar jogadores, alavancar as novas estrelas
da modalidade e surpreender o mundo com narrativas regidas mais pela
superacio do que pela vitéria. A frase “Ndo é sé um jogo”, muito difundida
nesse periodo quando o futebol é a pauta principal da opinido publica,
demonstra sua capilaridade no imaginario social.

Um dos temas mais discutidos nessa Copa do Mundo foi a nova
configuragio das selegdes europeias. Cunhada de “ Copa dos imigrantes”
por agentes da imprensa, a Franga sagrou-se campei pela segunda vez em
sua histéria, com uma singularidade: entre os 23 convocados, 17 nag¢des
estavam representadas na biografia dos atletas, a maioria com pais de
origem africana. O futebol, popular pela prética de baixo custo, representa
etnicamente a configura¢do da populagio em suas sele¢des nacionais e a
Franga, hoje, € uma selecdo de futebol multiétnica. Tal como o pafs.

N3o é s6 a Franca. No que concerne a naturalizacdo, dos 736

jogadores que disputaram o torneio, 22 sele¢des (das 32 ao todo)
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dividiam 82 atletas naturalizados. Apenas dois desses eram da selec¢io
francesa: Samuel Umtiti, nascido em Camardes; e Steve Mandanda,
nascido na Republica Democritica do Congo. E para quem acha que a
Europa domina absolutamente a lista, é obrigado a enxergar uma
configuragio na linha histdrica (ver Tabela 1) que quebra os estere6tipos
da migragdo Sul-Norte (global). Era a sele¢io do Marrocos aquela que
tinha o maior nimero de “estrangeiros”: 17 jogadores entre os 23
convocados nio eram nascidos no pais magrebino. E a Franga, como se
encaixa nessa Copa do Mundo plural? Nio sé levou o titulo em campo,
mas também como pais com o maior nimero de atletas nascidos em seu
territério, seguindo o retrospecto das ultimas edicdes. Além de sua
selecdo — e seus muitos jogadores “importados” — em 2018, a Franga
“exportou” 29 jogadores, ou seja, havia mais de uma “sele¢io francesa”
jogando a tltima Copa. O Brasil, embora mantenha a Canarinha apenas
com jogadores nascidos em seu territério, “exportou” cinco atletas para

quatro paises. (CARNEIRO, s/data).

Edicao da Copa do N° de jogadores Pais Pais
Mundo FIFA naturalizados “importador” “exportador”

2002 (Sede: Japao/Coréia 43 - -

do Sul)’

2006 (Sede: Alemanha) 64 Croécia/ Togo Franca
2010 (Sede: Africa do Sul) 75 Argélia Franca
2014 (Sede: Brasil) 85 Argélia Franca
2018 (Sede: Russia) 82 Marrocos Franca

Tabela 1: Edicbes da Copa do Mundo e jogadores naturalizados.

" Alguns dados dessa edi¢ao nao foram encontrados, mas sugere-se que o Brasil tenha sido o principal
pafs “exportador”, diferente das edi¢des seguintes, cuja hegemonia é francesa.
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Mesmo que nio tenha havido um crescimento da pentltima para a
ultima edi¢do, a Copa de 2018 foi “dos imigrantes” porque nio sé havia
naturalizados, mas muitos jogadores nascidos nos paises as quais
defendiam com descendéncia de imigrantes.

Como podemos notar, a Fran¢a, muito comentada pelo nimero de
“imigrantes”, de fato, s6 contava com 2 estrangeiros em seu elenco.

Até onde esses jogadores representam individuos, grupos ou
nac¢des? Niao podemos dizer como esse debate tem sido tratado na
Franga ao longo do tempo (por exemplo, hi casos mais antigos como o
de Zinedine Zidane, grande estrela do futebol no pais e de origem
argelina); porém, podemos tratar a ascensio desses debates em nivel
global, tendo por comparacio o Brasil. O desenvolvimento das
tecnologias de comunicagio proporciona uma personificacio desses
individuos, antes restritos a serem vistos como atletas de futebol. Com
a bola nos pés competia em alto nivel nio s6 o Kylian Mbappé jovem,
camisa 10 [dos] Les Bleus e astro do biliondrio Paris SaintGermain; corria
com a bola o filho de uma argelina com um camaronés, que nasceu em
Bondy, subtrbio parisiense, e se tornou o “heréi da periferia”, como

denominou o jornalista Marc Bassets’.

2 https://brasil.elpais.com/brasil/2018/07/04/deportes/1530737766_517940.html
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Figura 1: A presenca marcante de imigrantes e descendentes de imigrantes foi retratada
com destaque pela imprensa brasileira, como no Portal UOL. O francés Mbappé ao centro,

veste uma camisa que mescla as bandeiras da Argélia e Camardes, paises de seus pais. Dele

Alli (3 esquerda) e Lukaku (a direita) completam a imagem.

N

A nova cara da Copa

Ainda que se passe a conhecer as histdrias, essas se ddo naquilo que
Hannah Arendt chamou de “politica da piedade”: os felizes representam
os infelizes para os felizes em uma légica de distanciamento entre quem
sofre e quem olha, opondo-se a compaixio (VAZ; RONY, 2011). Ainda que
as histérias de Mbappé e dos outros imigrantes e filhos de imigrantes
presentes na Copa do Mundo sejam de sucesso, o sofrimento vivido por
eles nio elimina a disrup¢do da dualidade felizes/infelizes proposta pela
filésofa alemi de origem judaica, grupo marcado pela dispersio na
Europa. O ponto ao qual queremos chegar é da necessidade do
testemunho dos préprios “infelizes”, marcando em si a narrativa do
sofrimento e também o da redenc3o.

Voltemos a pergunta: até onde esses jogadores representam
individuos, grupos ou nagdes? Se a resposta é confirmada pela extensa
fama que detém entre jovens desejosos em seguir o mesmo caminho, a
histéria de vida narrada passa a aproximar nio sé os que sonham com o
futuro de sucesso, mas aqueles os quais, juntamente aos seus idolos,

carregam as mesimas marcas do passado.
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Ou melhor: narrativas de vida, pois a histéria é contada em um
embate entre realidade e ficgdo. Como afirma Charaudeau (1992), a
narracio se da posteriormente a uma existéncia passada e dela resulta
um universo contado. £ a mesma perspectiva de Le Goff (2003) e sua
afirmacdo de que a memoéria sempre pertence ao presente, ou seja, o
passado vivido s6 é rememorado a partir do mundo presente daquele
que narra. Memoria é sempre uma reconstrucdo do passado no presente
e, por isso, uma forma de mesclar realidade e ficcdo, aspectos

fundamentais da construcio do testemunho.

O TESTEMUNHO DE LUKAKU

E nesse sentido, passa a ser notério para esta edi¢do da Copa do
Mundo o caso de Romelu Lukaku, um dos principais atletas da sele¢do
belga em 2018, terceira colocada na competicio. O atleta belga de
ascendéncia congolesa foi autor de uma publicac¢io no site The Player’s
Tribune (“Tribuna dos Atletas”, traducio livre), especializado em textos
autobiogrificos de esportistas. O testemunho de Lukaku, divulgado no
terceiro dia da competicdo, foi o pontapé para olhares mais agucados
sobre a realidade daqueles individuos que, além de jogar um bom
futebol, carregam histérias de melancolias e superagdes.

A comecar pelo site, o The Player’s Tribune é uma plataforma
personalista do ponto de vista de layout. Basicamente imagens de
atletas nos levam até suas autobiografias. O texto é acompanhado de um

video, no qual o atleta faz a sua narrag3do oral, muito semelhante ao que

estd redigido abaixo, como mostram as imagens.
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Figura 2: Rolagem de pagina (The Player's Tribune, 18/06/18).

I've Got Some Things to Say
]

E em comparacio a outros testemunhos que se pode notar a
caracteristica do storytelling como estratégia comunicativa do site (em
breve comentada). Nas autobiografias de Marcelo e Paulinho, jogadores
brasileiros de destaque da dltima Copa do Mundo, as narrativas seguem
a légica empreendida com Lukaku: a dificuldade, normalmente ligada a
falta de recursos, é superada pelo talento amparado a um grande
mentor. Se para Paulinho foi Tite, técnico da Sele¢do Brasileira, com
Marcelo e Lukaku foram pessoas da sua familia. No caso de Lukaku, pai,
av0 e mie se complementam em sua narrativa, demonstrando um

apreco familiar do atleta.
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Quando eu tinha 12 anos, fiz 76 gols em 34 jogos.

Eu marquei todos eles usando os sapatos do meu pai. Quando nossos pés
chegam ao mesmo tamanho, costumamos compartilhar.

Um dia liguei para o meu avé - o pai da minha m3e. Ele foi uma das pessoas
mais importantes da minha vida. Ele era minha conex&o de volta ao Congo,
de onde minha mie e meu pai s3o. Entdo, eu estava ao telefone com ele um
dia e disse: “Sim, estou indo muito bem. Marquei 76 gols e vencemos o
campeonato. As grandes equipes estdo me notando ”.

E, geralmente, ele sempre quis ouvir sobre o meu futebol. Mas desta vez foi
estranho. Ele disse: “Sim, Rom. Sim, isso é 6timo. Mas vocé pode me fazer
um favor? Eu disse: "Sim, o que é?"

Ele disse: "Vocé pode cuidar da minha filha, por favor?" (LUKAKU, 2018)°.

Outra caracteristica notdvel nos textos é a capacidade de
montagem de um roteiro que especifica uma faceta da vida do
individuo-atleta. Ali nio € sé o jogador, mas é uma estrela esportiva que
emerge de uma vida de superagdes, mediada por pessoas e lugares
comuns. A vida de Lukaku estd permeada pelo sentimento de obrigac¢io
em contribuir com o bem-estar de sua familia. E na vergonha da
pobreza, simbolizada pelo siléncio da mie, que se da o fato crucial da
decisdo em se superar. Josué de Castro na obra antolégica Geografia da
Fome (1984) indica esse silenciamento “premeditado pela prépria alma
da cultura” (p.29). Uma cultura baseada no racionalismo ocidental e que
por geragdes subjugou os instintos do corpo, tornando-os proibitivos.

Tanto a fome quanto o sexo* foram interditados pelo fundamento moral

*Tradugéo do proprio site.

* Bertrand Russell também foi um grande critico da moral sexual no inicio do século XX. Sua obra
“Casamento e Moral” (1929) foi polémica e atacou, sobretudo, a premissa religiosa sobre os corpos, que
subjugava seus instintos. Russell e Castro mantinham relacionamento proximo.
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que determinou um “predominio da razdo sobre o dos instintos da

conduta humana” (idem):

Eu sabia que estdvamos lutando. Mas quando ela estava misturando dgua
com o leite, percebi que estava acabado, vocé sabe o que eu quero dizer? Essa
foi a nossa vida.

Eu nio disse uma palavra. Eu nio queria que ela se estressasse. Eu acabei de
comer meu almogo. Mas eu juro por Deus, eu fiz uma promessa para mim
mesmo naquele dia. Era como se alguém estalasse os dedos e me acordasse.
Eu sabia exatamente o que tinha que fazer e o que ia fazer.

Eu nio podia ver minha mie vivendo assim. (LUKAKU, 2018).

A decisdo de tornar-se alguém é a revelia do sofrimento. J& no
inicio do testemunho aparece o relato da situagdo, como um ponto
fundador daquelas memodrias conduzidas ao presente pelo atleta. O

texto comeca assim:

Eu lembro do momento exato em que soube que estivamos quebrados.
Ainda posso imaginar minha mie na geladeira e a expressio no rosto dela.
Eu tinha seis anos e voltei para casa para almocar durante nosso intervalo
na escola. Minha mie tinha a mesma coisa no menu todos os dias: pio e

leite. (LUKAKU, 2018).

7

Se este é o drama que alimenta o sofrimento na narrativa, é a
promissora carreira no futebol que impulsiona o personagem a superar-
se. Passando a jogar nos times de base, Lukaku recebe um convite de
dltima hora que demarca essa transformac¢do. H4 um ponto de virada

chave nessa narrativa:

Eu assinei meu contrato com o Anderlecht no dia do meu aniversario, 13 de

maio. Sai e comprei o novo jogo do FIFA e uma TV a cabo. Ja era o final da
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temporada, entdo eu estava em casa descansando. Mas o campeonato belga
foi louco naquele ano, porque Anderlecht e Standard Liege terminaram
empatados em pontos. Entio, houve um playoff de duas partidas para
decidir o titulo.

Durante a primeira partida, estava em casa assistindo na TV como um fa.
Entdo, na véspera da segunda partida, recebo um telefonema do meu
treinador.

"ola?"

“0l4, Rom. O que vocé esta fazendo?"

"Estou indo jogar futebol no parque."

"N3o, ndo, ndo, nio, no. Arrume suas malas. Agora mesmo."

"0 que? O que eu fiz?"

"N3o, nio, nio. Vocé precisa chegar ao estidio agora. A equipe principal

quer vocé agora. (LUKAKU, 2018).

A virada acontece entre as partidas da final do campeonato. A
partir dai, Lukaku se torna jogador e pequenos sofrimentos vio sendo
assumidos no decorrer do testemunho. O siléncio que ele mantinha ao
nio entender o “voleio” da final da Liga dos Campedes de 2002, o
desconhecimento de tantos nomes de jogadores por nio ter o videogame
que seus amigos tinham. As pequenas frustra¢gdes dio lugar a um
personagem que nio s6 passa a conhecer seus herdis, mas viver como

eles.

Vocé sabe o que é engracado? Eu perdi 10 anos de futebol da Liga dos
Campedes quando eu era crianga. Nés nunca poderiamos pagar por isso. Eu
ia para a escola e todas as criangas falavam sobre a final e eu néo fazia ideia
do que acontecia. Lembro-me de 2002, quando o Madrid jogou com o
Leverkusen, todo mundo estava tipo, "O voleio! Oh meu Deus, o voleio! (...)
Naquele verio, fui até a casa dele para poder assistir Ronaldo Fenémeno na

final da Copa do Mundo. Todo o resto desse torneio era apenas histéria que
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ouvia das criangas na escola. (...) Doze anos depois, eu estava jogando a Copa

do Mundo. (LUKAKU, 2018).

O fim da narrativa guarda um recado a seu avo. O “heréi” gostaria
que seu “mentor” estivesse por perto para testemunhar, nio seu sucesso
profissional, para saber que todos estio bem: “Eu te disse. Sua filha esta
bem. N3o ha mais ratos no apartamento. Nio se dorme mais no chio.
N3o hd mais estresse. Estamos bem agora”. (LUKAKU, 2018).

Toda a narratividade do site se aproxima a estratégia do
storytelling, formato usado como narrativa comercial, especialmente
pela “jornada do heré6i”, a qual um individuo recebe algum tipo de
inspiracdo, recebe conselhos de algum mentor e isso o potencializa a
vencer uma grande barreira. Tal estratégia permite que uma histéria
seja organizada a fim de provocar sensagio e emocdes que inspirem
também aquele que recebe a mensagem.

E esse ponto abre a uma ponderagio: a escrita do texto, ao seguir
padrdes exemplares da narrativa publicitdria, localiza-se entre o real e
o ficcional a partir da interferéncia do redator sobre a autonomia do
atleta, de tal modo que o video com o testemunho oral de Lukaku tem a
cronologia do relatado modificada no texto oferecendo ao roteiro maior
coesdo. Embora nio haja a assinatura de terceiros, a prépria plataforma
j4 assumiu que existe uma edicdo, como divulgou criticamente Andrew

Bucholtz, para a Awful Annoucing®. Mesmo com essas consideragdes,

> BUCHOLTZ, Andrew. Player’s Tribune articles aren’t written by the players, which creates a host of
issues. Awful Annoucing. 30/mar.2015. Disponivel em: https://awfulannouncing.com/2015/players-
tribune-articles-arent-written-by-the-players-which-creates-ahost-of-issues.html. Acessado em: 21 de
outubro de 2018.



Mohammed EIHajji; Otavio C. Avila ® 339

achamos véalida a prerrogativa do storytelling como estratégia
testemunhal, considerando, contudo, a presenca hibridizante da
realidade e da ficcdo, presente tanto na estratégia citada quanto na

relagdo entre a memdria recriada, como afirma Le Goff (2003).

A CLINICA DO TRAUMA: O TESTEMUNHO

Essa légica autobiogréfica de sensibilizagdo estd ligada a mudanga
de paradigma que Foucault (1988) caracteriza em relagio ao sofrimento.
Antes, ligado ao exemplo da confissio catélica em busca da verdade, o
discurso do sofredor diagnostica um conflito interno ligado as normas
sociais e aos desejos errantes que delas decorrem. O perito, ou seja,
aquele que detém o lugar da verdade, é o outro e contribui para o
autoengano alheio ligado a necessidade de enunciar o desejo escondido.
A confissdo em Foucault é um ritual discursivo que coincide o sujeito da
enuncia¢io com o do enunciado (fala-se de si). Mais do que descrever, o
ato de enunciar redime o sujeito, purifica-o, salva-o.

Na sociedade contemporanea, marcada por um desprendimento do
valor-noticia da representac¢io do outro, o registro do humanitario e o
preconceito ascendem na esfera publica ocupando o lugar da emogio,
ignorado pela racionalidade. Foucault, um critico radical da razio,
analisa que a verdade se oculta nos discursos como vontade da verdade.
Sua critica a razdo comeca na histéria do siléncio, sofrida pela loucura
no Classicismo e Descartes a posicionard como caracteristica daquele
que nio pensa e, por isso, estd fadado ao siléncio. Diferente de Habermas

que vé a loucura como uma razio invertida. (MARTINS, 2007). A critica
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da razdo como vontade da verdade vem da emergéncia da linguagem
como representacio e nio necessariamente com o real. “Isto nio é um
cachimbo”, obra que representa um cachimbo, de fato, busca explicar
esse desprendimento que obriga a obra a nio ser vista como detentora
Unica da verdade (a imagem do cachimbo), mas uma representagio
daquele real. (COELHO, 2011). Dessa forma, também na noticia, a
representacio se abre a subjetividade e a memdria para tornar o fato
uma visdo dele mesmo.

Foucault argumenta que a mudanca se di no testemunho, ndo mais
domesticado como uma “clinica do desejo” e sim como “clinica do
trauma”, cujo distanciamento da verdade nio é dado no interior do
individuo, mas é a prépria “verdade” substituida por um discurso
referencial. O autorreferencial substitui o reino da verdade, do ideal, de
Deus, morto pela modernidade, juntamente a seu mundo de infinitude.
E, nesse paradigma, tudo que se vive precisara ser resolvido no plano
terreno, o Gnico em que o individuo existird. No discurso moderno, a
realidade do trauma se faz insuperavel, ji foi vivido. Assim, s6 o
individuo detentor da experiéncia carrega pericia suficiente para narrar
a experiéncia de sofrimento, marcada em seu passado e utilizada como
assujeitamento do homem ao se tornar parte narrada do presente.

Como o trauma se manifesta no individuo? Scarpelli (2008) explica
que no pensamento de Freud “a repeticio dos traumas torna-se
onipresente no dia-a-dia e a interiorizacdo desta experiéncia faz com
que a realidade passe a ser vista como catdstrofe” (p. 92). Sendo o trauma
um acontecimento externo que reside no inconsciente, o organismo

potencializa forcas [internas] de defesa daquilo que estava recalcado
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culminando em um afloramento do consciente manifestado por
alteragoes de percepgbes no corpo.

A prética do testemunho passa a ser importante nesta “clinica do
trauma”. Ao reconhecer que o acontecimento vivido é irreparavel,
Foucault afirma ser na linguagem o ambiente onde essa “culpa” (vista
diferentemente por Freud como algo do inconsciente) se revolve. Assim:
“Se o trabalho do luto sé pode ser levado a cabo através da narracio de
uma histéria, o dilema [do relato] reside no cardter incomensurivel e
irresolivel dessa mediagdo entre experiéncia e narrativa” (AVELAR,
2003, p. 236).

No seu discurso, Lukaku relata traumas. Momentos de vergonha e
humilhag¢io que sofreu como, por exemplo, no momento em que vé a
mae tentando engana-los misturando dgua a insuficiente quantidade de
leite para a familia; ou quando, aos 11 anos, medindo aproximadamente
1,80 m, foi obrigado a provar sua idade aos pais que acompanhavam seus
filhos em uma partida de futebol mostrando-lhes a carteira de
identidade. Seu pai, trabalhando, encontrava-se ausente na cena
rememorada.

Pode-se notar uma mudanga na representacdo sobre si, que
ultrapassa a linha da culpa (manifestada intrinsecamente por nio poder
dar recursos desde que percebeu a situagio complexa da pobreza
familiar), para uma vergonha reflexiva. E ai passa a inexistir a relagio
de anormalidade com o vivido, dando lugar a uma vergonha que se opde
agora ao preconceito (FOUCAULT, 1988; 1995). No relato de Lukaku, ele
afirma: “Quando as coisas estavam caminhando bem, estavam me

chamando de Romelu Lukaku, o atacante belga. Quando as coisas nio
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estavam bem, eles me chamavam de Romelu Lukaku, o atacante belga
de origem congolesa”. (LUKAKU, 2018).

A mudanca para o preconceito como problemditica requer a
compreensdo de relacio com o outro, pois sé had estigmatizacdo com
aquilo que lhe é diferente, desconhecido, estranho. Este relacionamento
é analisado na ética dos fenémenos culturais, definidos como conjunto
de préticas e usos sociais e simbélicos que se transformam de acordo
com o contexto histérico e de vinculos a outros conjuntos (ELHAJJI,
2016). Essa constante transformag¢io imuniza o fendmeno de
essencialismos que, pela légica de pertencimento, encerra-se na
naturalizacdo da cultura. Considerando essa mutabilidade do fendmeno
cultural, é possivel perceber que as novas perspectivas culturais
assumem formas multi/interculturais de convivéncia entre os cidadios
de um pais, buscando uma nova légica, a da igualdade. Assim, e por
conta de légicas que se transformam, a vergonha reflexiva sentida nao
diz respeito ao retorno da vergonha, de cardter negativo. A reflexividade
gera preconceito enquanto a outra, quando existe, ocupa o lugar da

culpa, padroniza e sio formadoras das doengas mentais do nosso tempo.

O LUGARDE FALA

7

Em uma virada linguistica ligada ao testemunho, é aquele que
vivencia a experiéncia do acontecimento que pode externalizar algo,
pois é nele que subsiste a internaliza¢io. Muniz Sodré, ao se referir a
légica da narracdo jornalistica, também destaca a presenca do

testemunho na narragio privilegiada ou distinta do acontecimento.
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Ser testemunha é assistir a um acontecimento, ter em consequéncia um

acesso direto, imediato ao que se estd produzindo. O fato de estar presente

N

no lugar confere a testemunha direitos orais e direitos a comunicagao.
Histor (de onde deriva a palavra histéria) é como o antigo grego designava a
testemunha, aquele que, por ter visto o acontecimento, investia-se no

direito de narrar. (2009, p.48).

Compreendendo que hid um lugar de fala na pressuposicio do
narrador do testemunho, Djamila Ribeiro (2017) pondera que todos
podem falar sobre tudo — diferentemente de muitas narrativas expostas
na opinido ptublica sobre exclusividade de fala — mas sé alguns grupos
tém autoridade suficiente, ou ao menos um locus social privilegiado,
para abordar determinadas hierarquias que se formam no emaranhado
social, sejam elas do homem sobre a mulher, da midia tradicional sobre
a alternativa, dos brancos sobre os negros, dos paises “centrais” sobre
os “periféricos”, ou dos nativos sobre os estrangeiros.

A emergéncia de sujeitos discursivos (AMARAL, 2013) no campo
comunicacional passa a ser uma nova modalidade no debate publico que
rompe com o regime de autoriza¢do discursiva. Contudo, é importante
ressaltar que Ribeiro (2017) coloca o questionamento estrutural como
componente da construcdo desse sujeito, nio sendo suficiente reduzir
seu ponto de vista apenas as experiéncias individuais sem que o locus
social seja refletido a reboque. A comogio e a solidariedade externada
ao jogador foram capazes de colocar em jogo esse locus social em que se
encontram os filhos de imigrantes e refugiados na Europa? Ou, ao
menos no Aambito esportivo, a estrutura hierdrquica tem sido

reposicionada?
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Trazemos para a arena reflexiva o caso de Mamoudou Gassama,
malinés. O nome pode passar despercebido até vincularmos ao caso do
imigrante que escalou a fachada de um prédio em Paris e salvou uma
crianca de 4 anos. Gassama, de 22 anos, morava ilegalmente na Franga e
depois do episédio foi recebido pelo presidente Emmanuel Macron para
receber cidadania francesa. E preciso ser heréi, como Gassama, Mbappé
e Lukaku para ter sua cidadania reconhecida no pais onde se vive?

No jogo das representacdes no excessivo fluxo informacional as
emocdes definem aqueles que prenderam a aten¢io do publico. A
proximidade com a vida vivida, com o sofrimento alheio aproximam os
diferentes, antes, distanciados culturalmente. Essa distincia é vivida
especialmente pelo estrangeiro. Para Alfred Schiitz (2010), esse
individuo vive o padrédo cultural do grupo aproximado de forma que a
ele seja acessivel, mas ndo integrado a ele como foi com seu grupo de
origem. O estrangeiro pode compartilhar o presente e o futuro, mas
nunca o passado e, portanto, é um homem sem histéria na visdo dos
outros. Outro exemplo pode ser dado na relacdo com os estrangeiros que
alguns atletas manifestavam. Nas Copas passadas, quando pouco se
falava sobre a interculturalidade das sele¢des de futebol, a importagio
de jogadores foi vista de forma preconceituosa pelo técnico Dunga, por
exemplo. Na preparacdo para o torneio de 2010, quando Brasil e Portugal
se enfrentariam na primeira fase, o técnico brasileiro disse que o Brasil

enfrentaria o “Brasil B”, referindo-se a trés brasileiros naturalizados®.

° https://www.terra.com.br/esportes/futebol/copa-do-mundo/2010/vamos-jogar-contra-o-brasil-bdiz-
dunga-sobre-portugal,e4bc319019a3d310VgnCLD200000bbcceb0aRCRD.html
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Antes, na edicdo de 2006, o Portal UOL tratou a “pureza brasileira” da

seguinte maneira:

Essa é a diferenca entre os dois tltimos campedes do mundo. Enquanto a
Franca refor¢ou suas opgdes com "estrangeiros'" e convocou 19 nativos, o
Brasil é mais do que auto-suficiente - possui material humano para escalar
varias selegdes diferentes com boas chances de ganhar o titulo. (TOLEDO JR;

GARAVELLO, 2006).

CONCLUSOES E UM ULTIMO PONTO: O DISTANCIAMENTO DO
REPRESENTADO

A titulo de conclusio, trazemos um caso ocorrido em 2017. Dois
anos apds o ataque com 12 mortos por extremistas ao jornal francés
Charlie Hebdo, a Somélia registrou cerca de 500 vitimas (entre mortos e
feridos) em um ataque ao centro da capital do pais’. Logo,
questionamentos vieram a tona: “Je suis Somdlia?’, em alusio a
campanha de solidariedade ao periddico francés. Sem disputar qual a
maior tragédia, o questionamento decantou-se sobre a naturaliza¢io de
determinadas narrativas de sofrimento. A indiferenca a algumas
narrativas estd ligada a auséncia de testemunhos, perceptiveis pela
auséncia da midia em paises periféricos, como a Somadlia. As préprias
noticias do fato vinham de correspondentes em outros paises, sequer do
mesmo continente. Ja no caso de 2015, ndo s6 uma série de estruturas
mididticas, mas a prépria centralidade da capital francesa, em um

ataque a profissionais de classe média, em sua maioria brancos e

’ http://justificando.cartacapital.com.br/2017/10/17/0-que-extrema-violencia-na-somalia-podenos-
ensinar-sobre-empatia/
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ocidentalizados, gerou imediatamente um espelhamento coletivo na
opinido publica que apresenta efeitos similares a capacidade de
subjetivacido do testemunho.

A relacio sobre sofrimento e distanciamento parece diminuir
quando valorizada pela espetacularizagio do acontecido, como
consideramos ser o caso de Lukaku — por ser um atleta de ponta, em um
evento multitelevisionado e, por isso, deslocado para a esfera dos
interesses particulares. Se o sofrimento existe por falhas da sociedade,
aqueles que o olham e aqueles que sofrem em esséncia sdo iguais e seu
distanciamento tende a desaparecer, pois sao produtos da histéria e nela
esses sujeitos se encontram a partir das possibilidades e hipéteses do
acaso. Mas, novamente, serd o fendmeno migratério um componente
distépico na racionalidade do ordenamento geopolitico. Sio os
refugiados, especialmente, hoje, que aproximam o sofrimento dos
centros geopoliticos. Sem precisarem de testemunhos midiatizados eles

estdo ali, compartilhando e disputando espacos e memérias.
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OS REFUGIADOS E OS JOGOS OLIMPICOS:
A REPRESENTACAO MIDIATICA DA INICIATIVA DE
INCLUSAO DO COI NOS JOGOS DE TOQUIO 2020

Mohammed ElHajji
Fernanda Paraguassu

INTRODUGAO

A Histéria dos Jogos Olimpicos mostra que o esporte tem sido um
potente instrumento de comunicagdo politica, apesar do discurso de
dirigentes no sentido de transmitir a mensagem de que tentam manter
a pureza dos valores do olimpismo e afastar a politica das arenas
esportivas. Por tras da promocgdo do esporte, da cultura e da educagio
para a constru¢io de um mundo melhor, com base na exceléncia, na
amizade e no respeito, hd algo mais além das pistas de competig¢do. O
ouro do pédio transmite uma mensagem subliminar na tentativa de
reforgar as vantagens relativas das ideologias do pais vencedor. “Os
Jogos Olimpicos ndo sdo mais — se é que ji foram - apenas um evento
esportivo: sio um fenémeno cultural, politico e econémico” (TOOHEY;
VEAL, 2007, p. 6).

Sio evidentes os momentos histéricos em que o controle
hegeménico do capital internacional visou o lucro em detrimento dos
interesses das massas e dos proprios atletas. Ameagas de boicote ao pais
anfitrido foram armas politicas para demonstrar insatisfacio com as

decisdes dos organizadores. Foi assim, por exemplo, em 1972, quando o
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Comité Olimpico Internacional (COI) determinou a continua¢io do
evento em Munique, apds o ataque terrorista que matou atletas
israelenses, e equipes de diferentes paises desistiram de competir por
causa da tragédia. Também em 2021, quando em meio a pandemia de
covid-19, apesar dos apelos da populagio japonesa que temia os efeitos
da propagacio do virus, o COI decidiu realizar os Jogos no ano seguinte
ao programado, sem publico nas arenas e mantendo a marca Téquio
2020, para evitar maiores prejuizos financeiros. Mas, oficialmente, a

mensagem foi de magnanimidade.

Esses Jogos Olimpicos de Téquio 2020 tém um significado muito especial.
Todos os Jogos Olimpicos, em primeiro lugar, unificam o mundo em uma
competicdo pacifica, onde todos respeitam as mesmas regras e todos sdo
iguais. (...) Mas para Tdquio, o que a torna tio especial, é este sinal de
esperanca, esta grande mensagem de esperanca que did a humanidade.
Mesmo sob as restri¢des da pandemia, vocés podem se unir. (Thomas Bach,

mensagem do COI, Julho de 2021, grifo nosso).]

A TV Globo também teve sua parcela de esfor¢o na tentativa de
engajar o publico ao espirito do megaevento em meio ao contexto da
pandemia, lan¢cando uma campanha com uma frase que simbolizaria a
supera¢io mundial: “Olimpiada de Téquio, despertando o melhor de
nos”. O texto sobre a nova campanha divulgado no site do Globo Esporte

lembrava de lutas, corridas e da perda de algumas batalhas em 2020. E

' Cf.: Tokyo “great message of hope”- I0C president during visit to art centre. Business Standard. Disponivel
em: https//www.business-standard.com/  article/sports/tokyo-great-message-of-hope-ioc-president-
during-visit-to-art-centre-121073000915_1. html. Acesso em: 8 ago. 2021. (traducdo e grifo nossos).

Cf. Globo langa nova campanha. Ge.globo, 14/2/2021. Disponivel em: https://ge.globo.com/
olimpiadas/noticia/globo-lanca-nova-campanha-olimpiada-de-toquio-despertando-o-melhor-em-nos.
ghtml. Acesso em 20 jun. 2022.
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destacava que 2021 era o ano da “esperanca, da superacio, da uniio dos
povos em torno de um abrag¢o que hd tanto tempo queremos dar”. Os
Jogos trariam a “inspira¢do” e a “motiva¢io” de que precisivamos. O
tom do texto estava em sintonia com a magnanimidade transmitida pela
mensagem do COI naquele momento, ao mesmo tempo em que
convocava a torcida para acompanhar mais de 200 horas de transmissdo
na TV Globo, no SporTV e no site ge.globo, que chegariam a mais de 180
milhdes de pessoas. Alids, uma das peculiaridades do evento de 2021 foi
o fato de as arquibancadas estarem vazias, resultado de uma das
medidas de prevencio sanitdria por conta da pandemia. Se por um lado
a medida concentrou ainda mais a audiéncia na midia, por outro, o
impacto da falta da torcida nas arenas para os atletas chegou a ser
questionado por especialistas do esporte.

Ao longo dos anos, o espetdculo olimpico foi ficando mais potente,
visto que os avancos tecnoldgicos tém permitido levar as imagens
mididticas em tempo real para uma audiéncia cada vez mais global.
Atualmente, sdo 205 paises participantes, com cerca de 10 mil atletas.
Mais de 20 mil jornalistas credenciados pelo COI participam da
cobertura do evento para um publico de mais de 3 bilhdes de
telespectadores ao redor do mundo. O aumento da audiéncia televisiva
permitiu o financiamento do COI no decorrer do periodo e, por sua vez,
do “show” olimpico, transformando os donos da midia nos verdadeiros
“donos da bola”. Assim, a representacio mididtica do show nas arenas -
em diferentes formatos de midia, como televisivo, impresso e digital -
parece ter acabado por se descolar do discurso oficial do COI, como

veremos neste artigo.
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Ao mesmo tempo em que a visibilidade dos Jogos estimulou o
crescimento de patrocinio para atletas e equipes, por outro lado, o
excesso de comercializa¢do do evento foi responsavel por problemas e
excessos na sua organizacdo. Um exemplo é a adaptagido do horério das
competicdes a demanda da audiéncia sem levar em conta o que seria
mais adequado aos atletas. Isso ocorreu nos Jogos Pequim 2008, quando
a competicdo de natacio mudou de horario para atender a audiéncia
norte-americana.

Em 2001, o COI criou o Olympic Broadcasting Services (OBS), um
servico de oferta de imagens dos principais momentos do evento para
emissoras de televisdo: as ceriménias de abertura e encerramento, e as
competi¢des esportivas. O objetivo foi garantir uma cobertura isenta
dos Jogos e, também, obter recursos.

A partir dessas imagens, as emissoras dos paises selecionam,
filtram e editam conforme seus interesses comerciais. Dessa mesma
forma, ocorre com a midia impressa que seleciona e edita contetdo,
construindo narrativas a partir disso e produzindo sentido as imagens.

Nesse contexto, a proposta deste artigo é refletir sobre a iniciativa
do COI de tentar contribuir com a inclusdo e facilitar o processo de
integracdo de refugiados nas comunidades acolhedoras a partir da
representacio mididtica da participagio da Equipe Olimpica de
Refugiados (EOR) nos Jogos Olimpicos. Os ndmeros do Acnur (Alto
Comissariado das Nagdes Unidas para Refugiados) mostram que a
pandemia de covid-19 ndo alterou a tendéncia de aumento dos
deslocamentos forg¢ados. Até o fim de 2021, dos 89,3 milhdes de pessoas

deslocadas no mundo, 27,1 milhdes eram refugiados, outros 4,6 milhdes
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eram solicitantes de refigio. A maior parte saiu da Siria, Venezuela,
Afeganistdo, Sudio do Sul e Mianmar, e vive em paises em
desenvolvimento. Entre os principais paises de acolhida, estdo Turquia,
Coldmbia, Uganda, Paquistdo e Alemanha.

O objeto desta pesquisa serd os cadernos especiais dos jornais O
Globo e Folha de S.Paulo sobre os Jogos de Téquio 2020, realizados em
2021, e o objetivo é identificar de que forma o Outro é representado ou
até mesmo esquecido pela cobertura. Afinal, qual é o sentido de incluir
uma equipe de refugiados nos Jogos?

Durante o megaevento esportivo, fica evidente que um dos efeitos
dos aparatos mididticos de visibilidade ptiblica é o surgimento de novos
herdis e a destruicido de velhos outros, ou entdo a criagdo de estrelas e o
esquecimento de potenciais representantes de determinados temas.
Afinal, n3o representar determinado grupo é também nio dar voz e,
consequentemente, manté-lo na invisibilidade. Portanto, representar a
participacdo do refugiado nos Jogos é mostrar a posi¢do que ele ocupa
nio apenas na sociedade de acolhimento, mas também no mundo:
titular ou reserva?

Ao procurar entender o papel da midia nas sociedades, o tedrico
cultural Stuart Hall (2016) usou a representagio como conceito central,
aproximando-se de wuma perspectiva constitutiva sobre o ato
representativo, nos processos de construcio social da realidade. Palavras
e coisas funcionam como signo e introduzem o dominio simbélico da vida
social. Hall esta ligado as epistemologias construtivistas e a teoria critica.
Ou seja, sentidos nio sio fixos, sdo construidos. Dessa forma, o teérico

sugere interrogar a imagem para identificar os valores contidos nela e
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além dela, até porque por tras de toda representacio, segundo ele, ha
ideologia. E papel do teérico cultural, conforme destaca Hall, identificar
e criticar essa ideologia. “Somos nés — na sociedade, dentro das culturas
humanas - que fazemos as coisas terem sentido, que lhes damos
significado. Sentidos, consequentemente, sempre mudario, de uma
cultura ou periodo ao outro” (HALL, 2016, p. 108). E 0 que Hall chama de
relativismo cultural entre uma e outra cultura. Nao ha equivaléncia total
entre as culturas e, por isso mesmo, em alguns momentos, existe uma
necessidade de traduc¢do quando passamos de um universo mental ou
conceitual para outro.

Hall (2016) destaca duas abordagens construtivistas para
compreender a producio de sentidos: a semiética e a discursiva. Na
primeira, palavras, imagens e os préprios objetos podem carregar uma
mensagem. A marcacdo da diferenca e o estabelecimento de oposicdes
bindrias sdo importantes para dizer algo. Uma roupa cobre o corpo e
protege do frio, por exemplo, mas também pode significar formalidade,
elegancia ou casualidade, a depender da peca usada.

Na abordagem discursiva, a verdade que entra em jogo nio é a do
conhecimento no sentido absoluto, mas a do discurso, ligado ao poder.
Mais do que relacgdes de sentido, relagdes de poder definem o lugar do
sujeito, de acordo com a abordagem foucaultiana da representagdo. O
poder passa a circular por todos os niveis da existéncia social, e ndo
apenas de cima para baixo ou de uma dnica fonte. Essas relagdes vdo
direto para o dmago da sociedade. Nesse contexto, o discurso também
produz um lugar para o sujeito na representagdo, e esse sujeito vai

personificar formas particulares de conhecimento, tais como o atleta
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herdi, o refugiado excluido, “the man of the match”, ou seja, o craque de
bola.

Portanto, dos cddigos (significante) e conceitos mentais
(significado) de Saussure do mito de Barthes, até a formagio discursiva
de Foucault, que sustenta um regime de verdade, em que o
conhecimento ligado ao poder assume a autoridade da verdade , Hall
percorre outros tedricos para afirmar que a teoria da representagio é
um projeto nido acabado que segue em aberto, com forcas e fraquezas,

cheio de ideias complexas para serem analisadas e exploradas.

REFUGIO VERSUS NACIONALISMO

A regra é clara. Todo competidor tem que ter a nacionalidade do
pais do Comité Olimpico Nacional a que estd vinculado. A norma
referente a nacionalidade dos competidores estd no item 41 da Carta
Olimpica (2021), documento que determina as condig¢des dos Jogos e rege
o funcionamento do Movimento Olimpico, cujo objetivo é contribuir
para a “constru¢do de um mundo melhor e mais pacifico”, educando a
juventude por meio do esporte (2021, p. 12). De fato, a regra relativa a
determinacdo da nacionalidade do competidor transformou-se numa
barreira para atletas em diversas situagdes que, por algum motivo,
teriam que competir representando um pais diferente do seu de origem.
E o caso, por exemplo, de um atleta proveniente de um territério que
adquiriu independéncia ou foi incorporado a outro, levando a uma
modificagdo de fronteira. No mundo globalizado, de pessoas que se

deslocam cada vez mais, hd casos também de atletas que trocam de
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nacionalidade e querem competir representando seu novo pais. Para dar
conta desses casos especificos, a Carta Olimpica determina que questdes
relacionadas a nacionalidade dos competidores serdo resolvidas pela
comissio executiva do COL.

A ideia do COI de criar uma equipe de refugiados surgiu em 2015,
quando a midia divulgava o que seria “a maior crise humanitdria” desde
o fim da Segunda Guerra Mundial, que atingiu um “fluxo sem
precedentes” no século XXI. Naquele ano, a publicagio da foto do
menino sirio Ayslan Kurdi, que morreu na tentativa de atravessar o Mar
Mediterrdneo em busca de refigio em outro pais, criou comocgio
mundial. No ano seguinte, os Jogos Rio 2016 apresentaram a primeira
Equipe Olimpica de Refugiados como forma de apoiar os atletas
refugiados e facilitar a integracdo dessas pessoas nas comunidades
acolhedoras. O apoio a atletas refugiados por meio de programas
adotados pelo Solidariedade Olimpica foi formalizado na norma 5 da
Carta Olimpica (2021, p. 17).

No ano em que a Conven¢do de 1951 relativa ao Estatuto dos
Refugiados - o principal tratado internacional sobre o tema — completava
70 anos, os Jogos Olimpicos apresentaram ao mundo, pela segunda edicdo
seguida, uma EOR. Com 29 atletas que participaram em 12 modalidades
olimpicas, a equipe dos Jogos de Téquio 2020 representava os mais de 80
milhdes de pessoas em deslocamento forcado em todo o planeta,
impactados por perseguicdes e conflitos de guerra. Durante a ceriménia
de abertura, a equipe entrou com a bandeira olimpica e, nas

representacdes oficiais, foi cantado o hino olimpico.
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Ao analisar o discurso de dirigentes do COI sobre a criagdo da EOR,
Pedersen (2018) revela que, enquanto o discurso de Estadonag¢io tem
sido hegemonico ao longo da histéria dos Jogos Olimpicos, hé sinais de
esforcos para dissolver antagonismos. Na época de sua criagio, os Jogos
foram articulados de modo a encorajar a cooperacio internacional e a
comunicagdo entre os Estados-nagio. Naquele tempo, seria
inconcebivel a participa¢do de individuos nio pertencentes a um
Estado-nacdo, o que impedia a participacio de refugiados. Esse discurso
ficou ainda mais consolidado apés a Segunda Guerra Mundial. O
refugiado seria, entdo, uma ameaca a hegemonia do discurso de Estado-
nacio e, por isso, considerado nio apenas excluido, mas incompativel
com a estrutura dos Jogos.

Pedersen (2018) destaca ainda que a criagio da EOR em 2016 seria
uma medida temporaria para abrigar os refugiados sob a bandeira do
COLI. O uso de palavras como “crise”, “magnitude”, “emergéncia”, “ajuda”
davam a dimensio de transitoriedade. O objetivo do Comité nio seria
subverter a hegemonia do discurso de Estados-nacdo, mas se posicionar
como um influente articulador internacional, transformando
refugiados em “quase cidaddos” do COI, sem abandonar sua visio de
mundo original. Tanto que, em 2016, Bach destacou que os atletas
refugiados ndo tinham casa, nem time, nem bandeira, nem hino
nacional. O COI estava oferecendo-lhes uma casa na Vila Olimpica junto
com os demais atletas. O hino olimpico seria tocado em sua homenagem
e a bandeira olimpica seria levada ao estddio. Foi encontrada uma
solucdo para o COI se adequar as urgéncias contempordneas sem

abandonar a estrutura tradicional de Estado-nacdo do evento.
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Para o COI, segundo Pedersen, a ideia era que os atletas refugiados
fossem depois “absorvidos” pelos comités nacionais e competissem com
a bandeira dos paises acolhedores. Portanto, “A possibilidade de
participacdo olimpica de refugiados s6 foi considerada possivel porque
beneficia o COI e porque tem sido rearticulada e refor¢cada a hegemonia
do discurso de Estado-nagio” (PEDERSEN, 2018, p. 3).

Assim como a crescente preocupac¢io mundial com os direitos
humanos dificultou a manutencdo da cultura tradicional e de nio-
intervencdo do COI, levando a criagdo da EOR em 2016 — com atletas de
cinco paises acolhedores, dentre eles o Brasil — os Jogos Téquio 2020
levantaram outros temas centrais, com destaque na midia,
historicamente excluidos. Foi o caso do aumento da participagdo
feminina, dos negros e de atletas LGBTQIA+. No entanto, todos esses
temas estiveram inseridos no discurso de Estado-nagio do COI,
reforcando o aspecto nacionalista dos Jogos.

Tem sido assim desde sempre. Quando o educador francés Pierre
de Coubertin iniciou o Movimento Olimpico na era moderna, em 1892,
inspirado nos Jogos da Grécia Antiga, a Franc¢a ainda amargava a derrota
da guerra franco-prussiana de duas décadas antes. Portanto, o
sentimento de resgate do nacionalismo do povo francés sustentava a
vontade de Coubertin de promover o esporte para contribuir com um
mundo de paz, sobrepondo diferencas culturais e estimulando a
solidariedade.

De 14 para ci, os paises se valem dos Jogos Olimpicos para se
mostrarem ao mundo com suas equipes nacionais, ainda que a Carta

Olimpica (2021, p. 18) defina o evento como “competi¢des entre atletas,
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em provas individuais ou por equipes, e nio entre paises”. O topo do
quadro de medalhas é alvo de disputa entre poténcias, como se viu entre
China e Estados Unidos, que adotaram diferentes critérios para a lista.
O primeiro seguiu o COI, elevando ao topo o pais com o maior nimero
de medalhas de ouro. O segundo considerou o total de medalhas e
liderou a lista durante o evento. Ambos de olho em se posicionarem no
cendrio mundial, através das lentes da midia, que tem construido
representacdes carregadas de paixdo e ideais nacionalistas.

Pierre Bourdieu (1997) escreveu um texto reflexivo sobre os Jogos
Olimpicos, apresentado durante uma conferéncia sobre esporte em
1992, em Berlim, no qual questionava sobre o que entendemos
exatamente quando falamos do megaevento esportivo. De um lado, ha
um referencial aparente que é a manifestagio “real”. Segundo Bourdieu,
é o espeticulo propriamente esportivo, com as disputas entre atletas de
varios paises, os rituais das competicdes, e simbolos nacionalistas. Do
outro lado, hé o referencial oculto que, no caso da televisdo — objeto da
andlise do sociélogo — é o conjunto das representacdes filmado e
disseminado pela midia televisiva. “Objeto duplamente oculto, ji que
ninguém o vé em sua totalidade e ninguém vé que ele nio é visto,
podendo cada telespectador ter a ilusdo de ver o espetaculo olimpico em
sua verdade” (BOURDIEU, 1997, p. 123). Portanto, cada televisio
nacional, conforme Bourdieu, d4 mais espago a um atleta ou a
determinado esporte quanto mais ele for capaz de “satisfazer o orgulho
nacional ou nacionalista”. E um “confronto entre os campedes (no
sentido de combatentes devidamente delegados) de diferentes nagdes”

(BOURDIEU, 1997, p. 124).
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Bourdieu (1997) destaca os mecanismos que governam as praticas
dos agentes envolvidos na construcgio social do espeticulo olimpico em
dois niveis: das competicdes e das cerimdnias que fazem parte do show,
como os desfiles de abertura e encerramento; e a linguagem do
marketing como instrumento de comunicagio, ou seja, a produgio da
imagem enquanto suporte de espaco da publicidade. O texto de
Bourdieu foi apresentado durante o Encontro Anual da Sociedade
Filosofica para o Estudo do Esporte, estabelecida em 1972, para
estimular e promover a pesquisa, o estudo e o ensino na filosofia do
esporte e praticas afins. Em 1999, a Sociedade mudou seu nome para
Associagdo Internacional para a Filosofia do Esporte (IAPS) e
atualmente ¢é integrada por uma comunidade internacional de
académicos e professores. Para Bourdieu, a conquista de um dominio
coletivo desses mecanismos que governam a atuacido daqueles que
constroem o evento poderia favorecer a expansdo das potencialidades
de universalismo, “hoje ameacadas de aniquilamento, contidas nos

Jogos Olimpicos” (BOURDIEU, 1997, p. 127).

OS DONOS DA BOLA

Se por um lado as narrativas oficiais sobre os direitos humanos
tentam pautar a agenda midiitica nos megaeventos esportivos, um
estudo mais atento do conteido publicado nas edi¢des mais recentes
sobre os Jogos Olimpicos deixa evidente a existéncia de um espago para
questionarmos a representa¢io da diferenca. Estudiosos da midia

buscam compreender de que maneira os tais “donos da bola” tém feito
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a divulgacdo n3o apenas do espeticulo olimpico, mas, sobretudo, da
representacio do espetdculo do Outro no momento olimpico.

Hall (2016) afirma que a representacio da diferenca envolve
sentimentos, atitudes, emocdes e mobiliza medos e ansiedades do
espectador das imagens, objeto de sua andlise. Por isso, Hall baseia-se
na teoria da representagdo como pratica de producio de significados. As
imagens, segundo ele, n3o significam por conta prépria, mas ganham
um significado no contexto. Hall oferece diversos niveis de anilise, que
ndo sdo excludentes - o linguistico, o social, o cultural e o psiquico. No
entanto, ha dois aspectos gerais importantes: a diferenca e a alteridade
desempenham papel cada vez mais significativo nas disciplinas; e a
diferenca pode ser positiva ou negativa. Por um lado, a diferenca é
importante para a “formac3o da lingua e da cultura, para as identidades
sociais e para a percepg¢io subjetiva de si mesmo como um sujeito
sexuado”. Ao mesmo tempo, a diferenca pode ser “ameacgadora, um local
de perigo, de sentimentos negativos, de divisdes, de hostilidade e
agressio dirigidas ao ‘Outro’” (HALL, 2016, p. 160).

0 refugiado é o diferente. E o estrangeiro, cujo significado juridico
é aquele que nido tem a cidadania do pais em que habita. Nas sociedades
primitivas, como lembra Kristeva (1994), foi o inimigo. Hoje, sua
presenca leva a sociedade a refletir sobre novas formas de alteridade.
Kristeva (1994, p. 10) afirma que o individuo moderno, “defensor de sua
diferenca, nio somente nacional e ética, mas essencialmente subjetiva”,
nio aceita o estranho. Afinal, esse estranho — no caso, o estrangeiro —
propaga o paradoxo de n3o ser “inteiramente verdadeiro nem

inteiramente falso”, pois precisa se fechar com suas inquietagdes e
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sentir a segurancga de ser (KRISTEVA, 1994, p. 16). Para Simmel (2005, p.
265), 0 estrangeiro é um eterno suspeito e representa o “exterior e
contrario” da sociedade e suas maiorias. A nogo do estranho, segundo
Simmel, como momento de rechaco, forma uma relacio de um com um
outro. H4 varios sentidos em relagio ao estrangeiro, que pode estar mais
préximo, quando se iguala em termos de cidadania, ou mais distante,
quando nio ha lagos de pertenca. No entanto, sempre serd alguém que
nio pertence ao grupo, o que induz a uma tensdo mutua nas relacdes
(SIMMEL, 2005).

Quando se define os excluidos como o Outro — no caso, os
refugiados —, adota-se uma estratégia de cisdo da estereotipagem,
seguindo aspectos da andlise de Hall (2016). Nesse contexto, o normal e
aceitavel é separado do anormal e inaceitavel. O estereétipo, portanto,
“reduz, essencializa, naturaliza e fixa a diferenga” (HALL, 2016, p. 191).
E isso ocorre quando ha desigualdades de poder, ou seja, um ambiente
propicio para manutencio da ordem social e simbélica.

Gatrell (2010) afirma que na construgio do refugiado moderno estd
em jogo a magnitude do deslocamento global, associado de maneira
complexa as convulsdes do século XX, como guerras mundiais e
revolugoes. E ainda a criagdo de uma categoria juridico-burocratica que
resultou da consolidacido do Estado-nac¢do e das nogdes associadas de
pertencimento e titularidade.

Mas, segundo Gatrell, ninguém como Hannah Arendt conseguiu
capturar as consequéncias desse processo de construcio do refugiado
moderno. No livro sobre as origens do totalitarismo, Arendt (2013)

afirma que os novos refugiados (ela queria diferenciar dos exilados do
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século XIX) foram perseguidos nio por terem feito ou pensado de um
jeito ou de outro, mas por causa do que eles imutavelmente eram. Ou
por terem nascido no tipo errado de raga ou o tipo errado de classe.
Segundo Gatrell, a formacdo do refugiado moderno nio diz
respeito apenas a categorizagdo ou rotulagem. Trata-se de dispositivos
institucionais para administrar e encarcerar refugiados. Desse modo,
refugiados e campos de refugiados sio mencionados simultaneamente.
Além disso, ha uma nova estética associada ao refugiado moderno que
tem o uso da midia de massa para chamar a atencio, ao que o fil6sofo
Luc Boltanski chama de “sofrimento distante”. “O que isso significa é
que o cidadio moderno veio a reconhecer ou “saber” sobre refugiados,
sem nunca ficar cara a cara com eles (GATRELL, 2010, p. 3). Tanto que,
para muitas pessoas ao redor do mundo, os Jogos Olimpicos foram a
oportunidade para um encontro inédito com o tema do refigio.
Durante a cerimdnia do antncio da nova EOR em 2016, o dirigente
do COI tentava construir uma imagem positiva do refugiado, como
alguém capaz de dar uma “contribui¢io para a sociedade” que o acolhe.
Seguindo a teoria da representagio de Hall (2016), seria uma tentativa
de inversdo do estereétipo do refugiado que representa um peso ou uma
ameaca para o pais. “Esses atletas refugiados mostrardo ao mundo que,
apesar das tragédias inimaginaveis que enfrentaram, qualquer pessoa
pode contribuir para a sociedade por meio de seu talento, habilidades e

for¢a do espirito humano”, afirmou Bach:. Simbolo de “esperanca” e

? Cf.: Refugee Olympic Athletes deliver message of hope for displaced people. Disponivel em: https://
olympics.com/ioc/news/refugee-olympic-athletes-deliver-message-of-hope-for-displaced-people.
Acesso em: 22 jun. 2022.
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“conscientizar o mundo” da magnitude da “crise” foram as palavras
destacadas na mensagem do dirigente do COI, divulgada no site do
comité. No entanto, a estratégia de inversdo de estereétipos pode ser
arriscada e levar a extremos. Além de deixar o refugiado com uma divida
moral com a sociedade acolhida, ao ser capaz de dar uma contribuicio,
todos os aspectos desafiadores do processo de reftigio que demandam
atencio do pais acolhedor sdo suprimidos, como se o sucesso da jornada
dependesse apenas do esfor¢o individual de cada um.

A consciéncia da imagem negativa pelos préprios refugiados ficou
evidente em declaracdes divulgadas na mesma ocasido. Atletas
considerados embaixadores dos refugiados agradeceram o apoio que
lhes foi dado, ao mesmo tempo em que aproveitaram o espa¢o para
tentar contestar o estereétipo de ameacga, como foi o caso de Yiech Pur
Biel, do Sudio do Sul: “We are not bad people. It’s only a name to be a
refugee” [No somos pessoas mas. E apenas um nome ser um refugiado].

Outra atleta que aproveitou para contestar a imagem do refugiado
foi anadadora siria Yusra Mardini ao destacar, por sua vez, que “We still
are humans. We are not only refugees. We are like everyone in the
world” [Ainda somos humanos. N3o somos apenas refugiados. Somos
como todos no mundo]. Yusra fugiu da guerra em 2015 e foi manchete
dos principais jornais internacionais com sua histéria, quando nadou
por mais de trés horas para empurrar o bote que quebrou abarrotado
com outros 18 refugiados a bordo durante a fuga da Siria. Mas, e a
visibilidade mididtica do desempenho dos refugiados nas competicdes
esportivas? Qual foi o destaque selecionado e o espago definido para as

histérias dos integrantes da EOR durante os Jogos de Téquio 2020?
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A HISTORIA FABRICADA

Cadernos especiais selecionam, recortam e destacam as
informac¢des que os jornais consideram mais relevantes em relagcdo a
determinado tema. O formato de suplemento — um caderno a parte que
ndo pode ser vendido separadamente — configura-o em objeto especifico
de pesquisa. Assim, este artigo analisou de maneira qualitativa a
cobertura dos suplementos especiais dos jornais O Globo e Folha de
S.Paulo sobre a participagio de refugiados nos Jogos Téquio 2020.
Ambos comegaram a ser divulgados no dia 23 de julho de 2021. A Folha
publicou a dltima edi¢do do suplemento no dia 8 de agosto de 2021 e O
Globo, no dia 9 do mesmo més.

O jornal O Globo nio publicou matéria com destaque para
refugiados em seu caderno especial. O tema foi abordado no jornal on-
line, mas ndo chegou a ser incluido no suplemento. Ao longo das edig¢des,
O Globo deu maior destaque ao desempenho da equipe brasileira nos
Jogos, como foram as manchetes “Favoritagos”, “Um pouquinho de
Brasil”, “Time Brasil — a cara de um pais concentrado, mas diverso”.
Atletas brasileiros em ascensio também tiveram destaque, como a
ginasta Rebeca Andrade, que ganhou as seguintes manchetes: “Estrela”;
“Iluminada — uma prata mais que simbdlica”; “O ubuntu de Rebeca”. A
mais jovem atleta brasileira a subir ao pédio, Rayssa Leal, de 13 anos de
idade, foi outra atleta que foi referéncia nas manchetes, “Sorriso
prateado”, por conta do aparelho nos dentes da menina. Das 20 edi¢des
especiais de O Globo, apenas trés nio faziam referéncia direta ao Brasil.

Duas delas tratavam da ginasta norte-americana Simone Biles, que
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estreou sob altas expectativas num dia — “Anatomia de ouro” - e depois
foi protagonista do debate sobre a preocupagio com a satide mental no
esporte em “Sou s6 eu e minha cabeca, lidando com deménios”. A
terceira capa tratava do desempenho do anfitrido dos Jogos no ranking
de medalhas — “No controle”.

Nio houve referéncia ao time dos refugiados do COI na matéria
sobre a cerimdnia de abertura dos Jogos nem na linha do tempo com as
20 capas reunidas na mesma pagina. Com o titulo “Do drama de Biles as
facanhas do Brasil”, a linha do tempo apresentou a tonica dos temas
levantados durante os “Jogos da pandemia”, com o destaque dos
brasileiros nas novas modalidades esportivas (surfe e skate), a for¢a das
mulheres — que tiveram participacio expressiva nas competi¢des, € 0
debate em torno da satide mental da ginasta americana. As tnicas
matérias que fizeram referéncia ao refgio no caderno especial de O
Globo foi “Imigragio d4 impulso aos campedes”, que tratou dos
refugiados e filhos de imigrantes, competindo com a bandeira dos
paises acolhedores no atletismo, e sobre a atleta bielorrussa Kristina
Tismanuoskaia. A corredora belarrusa ganhou espago em nota no pé de
pagina no suplemento especial quando ja tinha chegado na Pol6nia, apés
pedir asilo humanitario por ter criticado autoridades esportivas de seu
pais e ter sido for¢ada a deixar os Jogos por dirigentes de Belarus.

O jornal Folha de S.Paulo seguiu na mesma linha de O Globo
ressaltando nas capas o desempenho do time brasileiro nos Jogos. Foi
assim, por exemplo, em “Sem trauma” sobre o time de vélei feminino,

»  «

“Cruzado de ouro”, “Rainha do mar

» o« ” o«

, “De vento em popa”, “Salto para a

gléria”, “O brilho da Fadinha” e “Prata histérica”. No miolo do caderno,
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no entanto, a Folha de S.Paulo publicou algumas histérias sobre o
refagio. Entre elas, duas foram matérias de alto de pagina, sendo uma
sobre o refugiado nascido no Sudio do Sul James Nyang Chiengjiek, que
caiu na competicio de atletismo, chegou em tltimo lugar, pediu perdao
e chorou, e a outra sobre a atleta holandesa nascida na Etiépia que
também levou tombo, mas conseguiu se recuperar, conquistando sua
primeira medalha olimpica.

Questdes politicas ligadas ao refigio também foram tema de
matéria no especial da Folha, como a da atleta refugiada iraniana de
taekwondo Kimia Alizadeh, que perdeu o bronze e foi atacada em seu
pais, e a histdria da corredora belarussa Kristina Tismanuoskaia, que
pediu asilo humanitario durante os Jogos e teve duas matérias em dois
dias seguidos. Nota-se que a Folha promoveu, em junho de 2021,
iniciativa em parceria com a Agéncia da ONU para Refugiados (Acnur) e
0 Memorial América Latina com atividades de cultura e informacio
sobre a realidade de pessoas forcadas a abandonar seus lares e que
buscaram protec¢do internacional no Brasil.

Outras histérias relacionadas a atletas da Equipe Olimpica de
Refugiados foram publicadas pelos dois jornais no meio digital, fora dos
cadernos especiais. Foi o caso da histéria do judoca congolés em reftigio
no Brasil, Popole Misenga, e do atraso na chegada da EOR aos Jogos de
Téquio por conta do caso de um dirigente infectado pela Covid-19. Vale
ressaltar ainda que a nadadora refugiada da Siria Yusra Mardini, que
teve destaque na cobertura jornalistica dos Jogos Rio-2016 por ter

salvado a vida de outros refugiados ao nadar no mar, enquanto fugia da
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guerra, arrastando um bote, n3o foi mencionada pelos dois jornais em
suas publicagdes especiais durante o evento realizado em 2021.

Em 2022, na véspera do Dia Mundial do Refugiado, o COI anunciou
a lista de 44 atletas refugiados que receberam bolsas olimpicas para
ajudé-los a treinar para participarem do processo de selecao da Equipe
Olimpica de Refugiados do COI Paris 2024. Os atletas vém de 12 paises
(Afeganistio, Camardes, Congo, Reptblica Democrética do Congo,
Eritreia, Etidpia, Iraque, Ird, Sudio do Sul, Sudio, Siria e Venezuela) e
estio competindo em 12 esportes (atletismo, badminton, boxe,
canoagem, ciclismo, judd, caraté, tiro, natacdo, taekwondo,
levantamento de peso e luta livre). Desse grupo, 23 deles competiram
como integrantes da equipe de refugiados do COI nos Jogos Rio 2016 e
Tdéquio 2020, como o judoca congolés Popole Misenga, outros trés sdo
atletas novos que ingressaram no programa de bolsas.

O status de reftigio dos atletas foi confirmado pela Agéncia da ONU
para Refugiados (Acnur) e o apoio estd sendo dado pelos comités
olimpicos nacionais de 16 paises, entre eles, o Brasil. A informacio foi
divulgada no site do COI no dia 16 de junho de 2022 e n3o foi mencionada
nos jornais O Globo e Folha de S.Paulo. Serd um sinal da falta de
interesse da midia brasileira pelo tema do reftgio nos Jogos? Em 2024,
¢ importante acompanhar novamente a cobertura midiatica em busca
de mais respostas para compreender o sentido dessas representagdes.

Até 13, também havera os desdobramentos dos efeitos dos mais de
14 milhdes de ucranianos deslocados internamente ou em busca de
refigio em outros paises por conta dos conflitos com a Rissia, que

causou a mais veloz e uma das maiores crises de deslocamento for¢ado
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desde a Segunda Guerra Mundial. Alids, durante os Jogos Olimpicos de
Inverno de Pequim 2022, o COI condenou de forma veemente a quebra
da trégua olimpica pela Russia. Tradicio milenar para paralisar os
conflitos durante os Jogos, de adesdo nio obrigatéria, a regra tinha sido
estabelecida em resolucio da Assembleia Geral da Organizacdo das
Nagdes Unidas (ONU) em dezembro de 2021, determinando um cessar-
fogo sete dias antes da abertura do megaevento esportivo até sete dias
ap6s o encerramento dos Jogos Paralimpicos, periodo que seria de 4 de
fevereiro até 13 de marco de 2022. No entanto, a Rtssia ignorou a trégua
e lancou uma invas3o militar em larga escala contra a Ucrania no dia 24
de fevereiro, numa clara demonstracio do fracasso da entidade
olimpica como ator diplomditico internacional. Em resposta a um
conflito politico, o COI chegou a recomendar que os atletas russos
fossem deixados de fora das competi¢cdes, em mais uma demonstragdo
recente de que politica e esporte se misturam. No momento seguinte, o
banimento n3o chegou a ser total, ficando os atletas impedidos apenas
de competirem com a bandeira do pais, de cantarem o hino ou
carregarem qualquer simbolo russo.

Com a invasdo russa na Ucrania em 2022, o nimero de pessoas
deslocadas no mundo passou de 100 milhdes, de acordo com dados do
Acnur’. Estima-se que, entre 2018 e 2021, mais de 1,5 milhio de criancas
nasceram ja em situagdo de refigio e que 42% das pessoas deslocadas a

forca no mundo sdo criangas, uma popula¢io duplamente em situagio

* Cf.: Relatério Tendéncias Globais 2021, Genebra: Acnur, 2022. Disponivel em: https://www.acnur.org/
portugues/2022/06/15/acnur-deslocamento-global-atinge-novo-recorde-e-reforca-tendencia-de-
crescimento- da-ultima-decada/ Acesso em: 18 jun. 2022.
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de vulnerabilidade, pelas condi¢des do refigio e pela idade. Além de
conflitos de guerra, o Acnur alerta para o aumento da escassez de
comida, da inflacio e da crise climdtica, quando projecdes de
financiamento para situagdes como esse tipo de resposta humanitaria
sdo pessimistas. Nesse contexto, a agéncia destaca para a necessidade
de uniio da comunidade internacional para resolver conflitos e
encontrar solu¢des duradouras. Ou corre-se o risco dessa tendéncia

aterradora continuar.

CONSIDERAGOES FINAIS

Temas ligados as questdes de género, LGBTQIA+, inclusio racial e
conflitos de Estado jogaram luz as questdes universais nos Jogos Téquio
2020 realizados durante a pandemia de Covid-19, conforme registros da
midia mundial. Nessa edi¢io, boicotes para pautas de Estado perderam
espago para manifestacdes politicas individuais. Dessa vez, o COI
flexibilizou suas regras e permitiu protestos dos atletas em alguns
espagos antes do inicio das competi¢des. Até 2016, qualquer
manifesta¢io era proibida, sob o argumento de que era preciso manter
aneutralidade dos Jogos. A pressdo para mudar as regras que vigoraram
por 80 anos veio dos atletas, numa demonstracio de que é possivel
mudar, mesmo que a mudanca leve tempo.

Este artigo se prop0s a analisar a cobertura referente a iniciativa
do COI de contribuir com a inclusio e facilitar o processo de integragio
dos refugiados nas comunidades acolhedoras. Foram analisados os

suplementos especiais dos jornais nacionais O Globo e Folha de S.Paulo
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publicados durante o evento em 2021. Ficou evidente o tom nacionalista
dos dois jornais, ao destacarem o desempenho de atletas brasileiros no
evento que, desde suas origens, tem adotado um discurso de Estado-
nagdo. No entanto, outros temas tiveram espago de destaque na
cobertura, como a questio racial, de género e a preocupacdo com a satide
mental dos atletas. Esses assuntos acabaram sendo, porém, de alguma
forma, vinculados aos atletas brasileiros, numa demonstracio de que
sdo temas comuns que atravessam nacionalidades.

O tema do reftgio, por sua vez, teve destaque nos Jogos Tdéquio
2020, mas, as vezes, de forma tangenciada, como nos momentos em que
se tratou de migracdo. Um exemplo foi quando a tenista japonesa Naomi
Osaka, que acendeu a pira olimpica durante a cerimdnia de abertura do
evento, levantou diferentes bandeiras, como mulher negra, com
histérico de depressido, filha de imigrantes de origem do Haiti e do
Japdo, moradora dos Estados Unidos. No entanto, a Equipe Olimpica de
Refugiados criada pelo COI para dar visibilidade aos refugiados e
facilitar sua integracdo nas comunidades acolhedoras nio teve destaque
especifico nos suplementos especiais, o que pode ser uma demonstragio
da falta de interesse desses meios de comunica¢do em relagio ao tema.

A migracdo internacional é um fendmeno irreversivel e o mundo
p6s-pandemia deve reforcar o processo migratério, em especial da
migragdo forcada e do refagio, por conta de conflitos, da fome e da piora
da qualidade de vida em muitos paises. Ao mesmo tempo, forgas de
extrema-direita, xenéfobas e intolerantes avangam pelo mundo todo.
Portanto, se lancar luz sobre questdes humanitarias é papel da midia, se

os Jogos sempre foram um fendémeno cultural, politico e econdmico, é
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evidente que o megaevento esportivo seria uma oportunidade para unir
esfor¢cos da comunidade internacional e dar visibilidade as questdes
ligadas ao reftigio por meio do esporte.

No entanto, a representacio mididtica que d4 voz a quem nio se vé
representado também pode ser um indicativo de apagamento do Outro
quando esquecido pela cobertura jornalistica. A representagio é politica
e a necessidade de elevacio da autoestima do povo brasileiro pareceu
ser mais importante do que contribuir para dar visibilidade a
estrangeiros em busca de acolhimento. Com isso, o pais com fama de
hospitaleiro perdeu uma chance de ouro para mostrar que também
acolhe atletas com potencial para competir junto e trazer mais
medalhas para seu histdrico olimpico.

Esquecimento, desinteresse ou medo do Outro? Como definir
temas prioritirios? Como selecionar e recortar de forma a dar
visibilidade e evitar apagamentos? Lembramos aqui a tese do filésofo
Karl Marx (2007) sobre Feuerbach, na qual afirma que os fil6sofos
interpretaram o mundo de diferentes maneiras, mas o que importa é
transforma-lo. Os Jogos Olimpicos sugerem ser um retrato de quem
somos, quando atletas dio licdes de humanidade ao mundo, dentro e
fora das arenas esportivas. Lutam para subir ao pddio. Em alguns
momentos, porém, parecem nio buscar a visibilidade com a conquista
da medalha, mas com a prépria histéria. Nao querem ser heréis nem
vildes. Querem ser reconhecidos por serem apenas o que sdo: humanos.
Mas, conforme as lentes da imprensa definem as prioridades, os

critérios e os limites do debate, o megaevento esportivo perde boa parte
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de sua poténcia e, no lugar de retratar quem somos, mais parece nos

mostrar como querem que sejamos.
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REFUGIO EM CENA: TESTEMUNHO E
FAMA NA SOCIEDADE MIDIATIZADA

Mohammed ElHajji
Otdvio C. Avila

INTRODUCAO

Em janeiro de 2018 apareceu no horario nobre da Rede Globo um
refugiado sirio. Ao contrario das vestimentas tradicionais dos paises
majoritariamente islAmicos, ele trajava um crucifixo no pescoco e falava
um bom portugués, assim como ou tros cinco idiomas que ji dominava.
Kaysar Dadour era um sirio comum, que saiu de seu pais por um motivo
complexo: a guerra que se arrasta por 14 desde 2011. O refugiado nio
estava na televisio para representar a comunidade siria ou de refu-
giados para uma reportagem. Ele aparecia na televisdo para disputar o
prémio miliondario do Big Brother Brasil 18. Nao ganhou o prémio, mas o
segundo lugar, fruto de sua personalidade extrovertida. Suas constantes
trocas de visuais e algumas paqueras no reality show deram indicios de
como sua vida mudaria dali em diante. Era uma nova migragdo que
Kaysar Dadour iniciava, agora do anonimato a fama. A partir desse
exemplo, situamos o contexto da migra¢io no Brasil na atualidade,
articulando a teorias sobre o estrangeiro e a no¢io de vitima, que marca
a existén- cia daqueles que precisam se mover para sobreviver como um

trauma incuravel.
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Utilizamos como escopo de andlise uma abordagem interpretativa
da presenca do refugiado no ecossistema midiidtico que ele se
“candidata”, a partir do momento em que aceita participar do reality
show. De modo especial, analisamos sua pagina no Instagram e a
consolidacdo deste refugiado na televisio a partir da vinculacdo entre a
personalidade carismditica e a representagio humanitaria
compartilhadas que, inclusive, inserem Kaysar Dadour como um dos
rostos-propaganda da agéncia da Organizag¢io das Nagbes Unidas (ONU)

para os refugiados no Brasil.

O CONFLITO COM O ESTRANGEIRO!

Relacdes de poder baseadas na diferencga entre grupos e individuos
marcam a histéria humana. Desde que o homem iniciou sua trajetdria
de mobilidade, encontrou no Outro aspectos nio familiares a si e, com
isso, os conflitos passaram a ser compreendidos como constitutivos das
sociedades. Nio had sociedade sem conflitos, mas a afirmativa nio
precisa ser vista como um peso. O soci6logo Georg Simmel (1983)
observou que nos conflitos sociais gerados nesses encontros
constitutivos ha virtude, pois eles podem produzir uma metamorfose

nas interacdes resultantes, de forma que hiatos - ou limites

! Neste artigo trabalhamos com trés conceitos similares: estrangeiro, imigrante e refugiado. O primeiro
é de ordem subjetiva. Estrangeiro é todo aquele que nédo partilha um mesmo pa drao cultural daqueles
ao qual se integra, (SCHUTZ, 2010) podendo ser ele um imigrante ou ndo. O segundo é referente a todo
aquele que se desloca de um pafs a outro. Sayad (1998) aprofunda a caracteristica subjetiva da
alteridade, aproximando definitivamente o imigrante do estrangeiro. Mas a nogao aqui de imigrante é
também objetiva, ligada ao deslocamento néo forcado de individuos de um pafs a outro. J& o terceiro
conceito diferencia-se do se- gundo pela ordem da sobrevivéncia. E o imigrante forcado, aquele que se
desloca a fim de preservar sua vida contra fundados temores de perseguicdo de diferentes ordens,
violacdo de direitos humanos e conflitos armados. (ORGANIZAGAO DAS NACOES UNIDAS, 1951)
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preestabelecidos socialmente — possam ser superados. (ALCANTARA
JUNIOR, 2005)

O conflito em Simmel reproduz-se nas interagdes sociais
localizadas no interior da sociedade, no mesmo lugar de onde se
estabelece a microfisica do poder. Trata-se nio apenas de observar a
objetividade do poder e da diferenca, na sociologia, mas na subjetividade
estabelecida entre individuos e grupos.

A etnografia e a fenomenologia trataram do aspecto subjetivo
desse lugar ocupado pelo “entre” na compreensio do poder e da
diferenca. Em sua dinica obra etnogréfica, Norbert Elias, acompanhado
de John Scotson (2000), analisou como a pequena comunidade de
Winston Parva’ se estruturava entre os estabelecidos — aqueles mais
antigos — e os outsiders — aqueles que chegaram posteriormente —, de
modo que os primeiros estigmatizavam os segundos, produzindo nessa
relacdo barreiras fisicas e existenciais que, segundo Elias e Scotson
(2000), ultrapassariam a légica de dominagio para uma creng¢a na
superioridade de um grupo sobre o outro. E é na fenomenologia de
Alfred Schutz (2010): que vem a consideragio sobre o estrangeiro como
aquele individuo sem histéria perante os nativos, pois seu passado nio
é reconhecido e nem toma parte do padrdo cultural do grupo
aproximado, mesmo sendo a ele acessivel. O que Schutz busca explorar

na compreensdo do estrangeiro/estranho é a distancia entre o padrdo

2 Nome ficticio dado pelos autores. (ELIAS; SCOTSON, 2000)

* O referido texto é uma traducéo do artigo originalmente publicado no The American Journal of
Sociology, em 1944.
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cultural encontrado por ele e seu pensar habitual, marcado por sua
cultura de origem.

Exemplos podem ser dados a fim de facilitar a dimensio tedrica.
No cotidiano da vida publica, em cidades grandes ou pequenas, o
imigrante ou o forasteiro, como nos acostumamos a assistir em filmes
projetados no interior brasileiro, é sempre objeto e sujeito de um
estranhamento suscitado a partir de a¢des do cotidiano e cujos estigmas
vio sendo superados na medida em que a comunicagio se estabelece na
negociacio das diferencas produzidas pelo conflito. E o forasteiro que
chama atenc3o pelas suas roupas diferentes e seu sotaque; é o imigrante
que precisa habituar-se a refeicio, ora muito apimentada, ora
aprimorada no café da manhi e despojada no almocgo. Diferencas pelas
quais sé estdo habituados aqueles que participam originalmente do
padrdo cultural, embora a adaptagcdo completa nio seja negada por
Schutz e a crenga na capacidade do estrangeiro em se unir a vida do
grupo aproximado seja refor¢ada pelo autor.

Se em Schutz a relagio entre o estrangeiro e o nativo é observada
sob o ponto de vista da psicologia social e da traducdo cultural, Elias e
Scotson remetem ao poder da relagdo entre estabelecidos e outsiders. O
soci6logo comenta que essa diferenciacio e um consequente
comportamento inferiorizado surpreendem sob um primeiro olhar. Nio
ha diferengas visiveis (cor, etnia, renda, etc.) em um bairro de
trabalhadores cuja tinica diferenca se encontra entre moradores antigos
(incluindo gerag¢des familiares) e recém-chegados, eliminando, assim, a

tradicional forma de dominac¢do por instrumentos nio humanos, como
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armas e meios de produ¢io, em detrimento do poder exercido pela
coesdo social que unia estabelecidos e atomizava outsiders.

Diferente do exemplo de Elias e Scotson, o histérico das migracgdes
para o Brasil remete a sobreposicio da etnia e da racializagio no
processo de estrangeiridade/ estranhamento, como as politicas
migratdrias brasileiras comprovaram ao diferenciar estrangeiros
brancos (europeus) e nio brancos (nio europeus). Marcado por um
estigma racial proveniente da heranga escravocrata, entendemos que o
Brasil ndo é notoriamente um pais xendéfobo, porém, racista. Buscando
mais exemplos, Jeffrey Lesser (2015) conta que a panaceia para o
problema da for¢ca de trabalho agricola, em meados de 1870, foi
encontrada na imigrac¢io chinesa, devido a impressdo de serem servis,
experientes em agricultura, livres — diferente dos escravos — e desejosos
de morrerem em sua terra natal, o que dificultaria sua permanéncia.
Destacamos: o convite aos chineses nio era civilizacional, mas
substituto de mio de obra escassa pelo encerramento do trafico
negreiro. Formadores de opinido publica da época, como o Jornal do
Commercio, do Rio de Janeiro, contribuiram para a obstaculariza¢io da
adaptacio destes ao Brasil, atribuindo a presenca dos chineses a uma
crise de identidade nacional. Em 1885, o jornal escreveu tratar-se de
“homens-animais” pelo “egoismo, orgulho, uma insensibilidade barbara
alimentada pela prética do abandono ou trucidamento dos filhos [...]. A
cultura chinesa [...] iria ‘degenerar’ a populagio brasileira [...]. (LESSER,
2015, p. 85)

Com esse exemplo histérico, Lesser narra adiante ter descoberto

chineses que abriram restaurantes de cozinha japonesa para evitar
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preconceitos histéricos sobre sua cultura que pudessem impactar no
desempenho do empreendimento. O caso demonstra que mesmo com a
adaptacdo a cultura receptora, que inclui a compreensio do capital
cultural “asidtico” - ndo chinés — como trunfo mercadolégico, o chinés
residente no Brasil continua estigmatizado e inferiorizado pelos
estabelecidos, préximo ao que Elias e Scotson (2000, p. 25) chamam de
“desonra grupal” como um dos aspectos mais significativos da barreira
emocional enfrentada por estes Outros.

A corporificagdo étnico-racial que compde a forma xenéfoba
brasileira atuou, sobretudo, frente aos negros e asiiticos, como os
chineses, ja exemplificados, e até mesmo nos japoneses, como
demonstra Takeushi (2008). A modificagdo do status do japonés se deu
posteriormente, assim como a consideracio sobre os darabes. Ao
contrario dos japoneses, o status dos arabes se modificou para pior.
Antes vistos como comerciantes, assim como os judeus, o preconceito
sobre os 4drabes (“turcos”) recaia mais sobre sua agio concorrencial na
vida econémica do que em relagdo a praticas socioculturais e

esteredtipos fisicos.

JUDEU: ‘Homem branco muito sabido e ambicioso em negdcios; negociante
explorador’.

JUDIA: ‘Mulher muito branca e sem charme’.

TURCO: ‘O mesmo que judeu, com respeito aos negécios’. (SILVA, ([19--])

apud LESSER, 2015, p. 165)

E a partir dos anos 2000, marcados pelos atentados do 11 de
setembro, que a imigragdo drabe, especialmente no Ocidente, passa a ser

respaldada pela légica da securitizagdo das migracdes e do estigma
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religioso vinculado a acdo terrorista. Mais recentemente, com o avango
das migrac¢des para a Europa na atual década, teorias conspiratérias
extrapolaram o alerta aos atos terroristas pontuais para o “perigo da
islamizacio do Ocidente”, levando a derrocada da civiliza¢io judaico-
cristd, supostamente. A atualidade do discurso tem sido concretizada
por candidaturas vencedoras ligadas a um conservadorismo de matriz
cultural, incluindo a nomeac¢ido do ministro das Rela¢cdes Exteriores do
Brasil, Ernesto Aradjo, no Governo Bolsonaro, iniciado em 2019.
Recorrentemente, o ministro é critico do chamado “globalismo”, o qual,
segundo esta ideologia, tem como um dos pilares a dominacg3o islamica
do mundo. Aratjo se coloca em oposi¢ao a essa corrente por ela ter como
“objetivo ultimo romper a conexio entre Deus‘e o homem, tornado o

homem escravo e Deus irrelevante”. (ARAUJO, ([2018]))

UM REFUGIADO ARABE NAS TELAS

Estados Unidos, Hungria, Austria, Italia, Filipinas, Poldnia, Brasil e
Reino Unido sdo alguns dos paises que tém puxado a fila dos lideres
polémicos e populares. A equagio entre essas duas caracteristicas é a
resposta que a ciéncia politica busca nesses anos e que inclui o direito
de mobilidade e sobrevivéncia no centro do debate. Se no Brasil a pauta
migratéria ainda é secundiria frente a agenda econdémica e de
seguranca publica, nos paises do Norte Global (MENESES, 2019) o

intenso fluxo de imigrantes e refugiados ja se incorporou a essas pautas,

atribuindo ao tema das migragées um componente civilizatério que

*Na acepgdo crista, como o proprio autor sugere.
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acaba por encontrar no mundo arabe seu principal ponto critico, como
destacado anteriormente.

O Alto Comissariado das Nagdes Unidas para os Refugiados
(ACNUR) tem divulgado ntimeros expressivos sobre o reftgio. Ao final
de 2018, cerca de 70,8 milhGes de pessoas se encontravam fora de seus
lugares de origem devido a violagGes de direitos humanos, seja pela
guerra ou perseguicio de qualquer tipo. S6 no referido ano, 13,6 milhdes
de pessoas fizeram esse deslocamento for¢ado. Se hd mais de 70 milhges
refugiados, apenas 25,9 milhdes s3o considerados refugiados
legalmente, o que implica na dificuldade de concretizacdo de auxilio a
essas vitimas do mundo moderno.

Enquanto a Venezuela colocou o Brasil como o sexto pais a receber
mais pedidos de refiigio em 2018, a Siria continua liderando a emissdo
de refugiados. Com confrontos internos que se arrastam hi quase uma
década, o pais da Asia Ocidental soma 6,7 milhdes de deslocados, sendo
que a maioria se encontra na Turquia, pais vizinho. Estima-se cerca de
1 milhio de sirios na Europa, (CONNOR, 2018) nlimero que cresce com o
desembarque de afegdos, segunda maior nacionalidade de refugiados, e
de outras nag¢des que buscam um lugar de protecdo no continente
europeu, especialmente em paises como Alemanha, Franca e Itdlia.

No Brasil, as solicitacdes de reftigio cresceram a partir de 2010 com
a chegada dos haitianos, posteriormente com os sirios e, mais
recentemente, com a ampla chegada dos venezuelanos, caso da tipica
escala de deslocamentos de vizinhanga (como dos sirios na Turquia).
Embora os venezuelanos sejam os principais solicitantes de reftgio

atualmente, com os 61.681 pedidos entre as 80 mil solicitagdes de 2018,
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segundo a ACNUR, os sirios foram os que mais conseguiram oficializar
tal situacdo. Dos apenas 11 mil refigios oficializados no pais, 36% sdo
sirios, seguidos de congoleses (15%) e angolanos (9%), (CONARE, 2019)
dados que excluem a presenca dos haitianos, que conseguiram o status
de permanéncia baseado no visto humanitirio proveniente da
cooperacdo Brasil-Haiti estabelecida logo no inicio do século XXI.

E nesse universo demografico e geopolitico que retomamos os
conflitos mais internalizados da sociedade. Mais propriamente, a
notoriedade de um entre os quase 3,5 mil sirios que aqui residem com
status de refigio auxilia-nos a pensar, a partir de um exemplo inédito,
a construgio de novos atores na esteira social brasileira transformada
por um processo de midiatizacio (COULDRY; HEPP, 2017; SODRE, 2013)
que interfere na prépria definicio das migracdes contemporaneas.
Sobre esta sociedade, Couldry e Hepp (2017) afirmam que a midiatizagio
atua no social desde os processos de mecanizacio iniciados no século
XVI. Passando pela “onda” da eletrificagio, como os autores chamam
esses percursos mididticos, vivemos atualmente em uma onda de
digitalizacdo que vai sendo transferida para a da datificagdo, na qual a
economia baseada em dados e atenc¢io passa a ser a matéria-prima do
capital informacional, cujo lugar da internet adquire valor proeminente
nesse ecossistema midiatico de aprofundamento inter-relacional entre
a tecnologia e o homem. Ou seja, embora processos de midiatizagado
sejam caracteristicos da sociedade moderna, o atual momento se
distingue pela profunda e crescente insercdo da midia no cotidiano em

um cenario de convergéncia.
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E é neste ecossistema midiatico iniciado na televisido e ramificado
na internet e suas redes sociais que se encontra o caso de Kaysar
Dadour, um dos muitos sirios que decidiram vir ao Brasil apés temer
pela vida no pais natal. No seu caso, a guerra o atingiu mesmo n3o sendo
um agente politico. Foi a expressdo de sua crenca religiosa no
cristianismo que o fez se sentir fisicamente tolhido ao ser espancado
por portar um crucifixo no pescoco. E essa é a mesma expressio que
individuos de origem 4rabe, mesmo cristios, relatam sofrer em paises
ocidentais ao emigrarem. A etnicidade se mistura a religiosidade e,
muitas vezes, o estrangeiro converte-se no eterno estranho, o outsider
inferiorizado pelo estigma cultural-religioso que, mesmo n3o sendo sua
profissdo de fé, carrega como marca identitaria.

Seu contexto aproxima-se dos outros refugiados sirios que migram
para o Brasil. Proveniente de familias abastadas, experiéncia
multicultural comprovada pela fluéncia em diversos idiomas, de cor
branca, faltava a ele apenas um curso superior para se tornar um tipo
ideal no mercado de trabalho. Nio fez. Porém, nesse percurso conseguiu
a vaga no Big Brother Brasil 18 com um interesse especifico: ganhar o
prémio de 1,5 milhdo de reais para trazer sua familia sem necessitar da
caridade de terceiros. O prémio nio veio, mas o desejo afetivo, sim,
embora a ajuda de terceiros provavelmente tenha entrado em cena. Em
setembro de 2018, quatro anos depois de seu desembarque no Brasil,
Kaysar Dadour recebeu sua familia no aeroporto em uma chegada
reportada pelo Fantdstico (TV Globo) e com direito a mais de 600 mil

curtidas em sua pagina pessoal do Instagram.
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A solidariedade coletiva nio pode ser manifestada apenas na
singularidade do reencontro de uma familia, mas compde uma
narrativa construida desde seu ngresso no reality show, oito meses antes
do acontecimento. Pela primeira vez um refugiado tornou-se figura
publica no pais. No mesmo programa passaram outros estrangeiros, no
entanto, a caracteristica do refugiado distingue-o do imigrante
convencional. A caracterizacio como uma vitima de perseguicdes
evidencia uma hibridiza¢io entre o estranhamento proporcionado pelo
encontro das diferencas, constitutivo da sociedade, e um
humanitarismo, evidenciado pela solidariedade as vitimas das tragédias
contemporaneas. Assim, a hipdtese aqui defendida parte do pressuposto
de que a narrativa de sofrimento transmitida pela vida de Kaysar
Dadour, ao circular como informagdo, gera empatia, mas ainda
distanciada da realidade local, como destaca Fassin (2011). E apenas
quando seu testemunho se aproxima qualitativamente do grupo
aproximado, pelos desafios de trabalho; estudos; obsticulos; vitdrias
cotidianas, como o encontro com famosos; a vida em familia; passeios
na praia; e participacido em organizagdes e movimentos humanitaristas,
que o sentimento de empatia se aprimora para uma fidelizacio do
publico, ndo mais se portando como audiéncia, mas como fa.

Antes de discutirmos a fama do refugiado nessa sociedade
midiatizada, recorre-se a literatura para a compreensio do papel da
vitima e do testemunho na validagio do humanitirio como forma de

governo.
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A VITIMA E O TESTEMUNHO

A pergunta que a vitima faz a si é: “por que sofro?”. A busca pela
compreensio dos motivos pelo qual se sofre acompanha a filosofia da
histéria na observancia a dimens3do temporal da existéncia humana. No
caso do sofrimento, a culpa sobre o Outro (ressentimento) ou sobre si
(ma-consciéncia) é questionada para a resposta ser dada. Em caso de
ressentimento sobre o Outro, o sofrimento nio apresenta finalidade que
nio seja a vinganca; no caso da culpa sobre si, o sofrimento é uma forma
de pagar uma divida com Deus ou a sociedade e, por isso, caracteriza-se
pela proposi¢do de mudanga do sofredor. Na pés-modernidade é o bem-
estar do individuo que passa a ser referenciado como objeto sagrado.
Ninguém deveria sofrer pelo todo porque o passado nos ensinou que o
sofrimento, além de nio passar, ndo contribuiu para o fim das
atrocidades humanas, as quais apresentaram seu grande espetaculo de
horror na Shoah.:

Essa mudanga de paradigma do sofrimento mostra a sua face
publica. Embora sempre tenha existido, ficava limitado a esfera privada
do sofredor. Foi especialmente a questdo dos refugiados da Segunda
Guerra Mundial o limite para ONU a criar a Convengdo de 1951, cuja
finalidade estaria na protecdo aos refugiados e a possibilidade de
recomegarem a vida apds eventos traumaticos. Assim, o sofrimento é
redimensionado a esfera ptblica, aproximando a fatores politicos dessa

nova configuracio do sofrer, como advertem Fassin e Rechtman (2009).

® Para os judeus, a palavra mais adequada para a explicar o que foi o Holocausto. Enquanto este significa
um sacrificio da vida ligada ao universo religioso, a expressao Shoah representa calamidade e, por isso,
é mais condizente ao que foram submetidos os judeus no nazismo. (DANZINGER, 2007)
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Uma das demonstragdes de abertura ao sofrimento pelo social é a
despersonalizagdo. Fassin (2011) argumenta que o acontecimento
traumatico s6 ganha proeminéncia se for reconhecido pelos demais,
como uma condicdo a ser partilhada. A Shoah proporciona essa reflexio,
pois, ao acabar a guerra, as vitimas do nazismo pouco foram ouvidas e
pouco falaram imediatamente. Também foram pouco reconhecidas
como as principais personagens do “evento-limite” do século XX, em
detrimento dos heréis de guerra que passariam a ser relembrados a
posteriori no papel dos veteranos de guerra. Em E isto um homem?, (LEVI,
2013) langado em 1947, Primo Levi questiona a humanidade daqueles
corpos sujeitos a mortificacio e a reificagio que sobreviveram ao
nazismo. Quando apareceram para a sociedade, eles nio podiam ser
reconhecidos e partilhados pelos individuos-espectadores. Apenas anos
depois as primeiras vozes, inclusive a de Levi, puderam ser ouvidas e
deram inicio a um tempo de testemunhos e reconhecimento dessas
vitimas. Entre as vozes apresentavam-se pessoas comuns cujos
problemas cotidianos eram atra- vessados pela Shoah. E notério o
exemplo de Anne Frank, que narra em seu didrio a tragédia em meio a
seu desenvolvimento pubertério e cujo sofrimento serve como proje¢io
a um grupo ou uma classe de espectadores. (FASSIN; RECHTMAN, 2009)
Essa dimensdo corporal conecta o individuo sofredor com as
testemunhas e espectadores. A mudanca de corpos reificados para
corpos normatizados aciona com mais facilidade o mecanismo da
compaixio pela associagdo. Mas é também pela caracteristica social do
sofrimento, e ndo apenas como sentimento individual, que o corpo

refugiado passa a ser enxergado pela compaixdo e ndo apenas como
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forga de trabalho, como afirma Fassin (2001). No caso de Kaysar Dadour,
o sofrimento causado pela situagido de refigio atingiu um homem de
classe média, branco, bonito e, por isso, a associacio pela compaixio
pode ser mais facilmente exercitada pela opinido publica. Dessa forma,
o sofrimento passa a ser “modo de reconhecimento, inclusive juridico e
diplomaético, e propicia uma ‘politica do corpo’ baseada na compaixio
pelo sofrimento alheio. E preciso estar sofrendo para ser aceito, e
sofrendo da maneira esperada pelo ‘outro’.” (DANZINGER, 2007, p. 156)

A maneira esperada da qual Danzinger fala é inspirada na
afirmac3o de Fassin (2001), o qual revela que a diminui¢io da concessio
de asilos politicos na Franca na década de 1990 ocorreu paralelamente
ao aumento do reconhecimento humanitario dos refugiados. Para ele, a
integridade corporal do refugiado passa a ser afortunada na medida em
que doencas sio diagnosticadas; e desafortunada quando a integridade
corporal nido é ameacada, embora haja riscos decorrentes da politica. A
critica de Fassin, ainda em suas ultimas obras, localiza-o na
confrontagio entre o aparato politico — €, por isso, social — da concessio
de refagio e das vitimas em geral pela via de uma “razio humanitaria”
que diagnosticaria a partir do aparato pessoal a “politica do corpo”
aceitavel, da compaix3o e seu permanente lastro de piedade.

No livro The Empire of Trauma, Fassin e Rechtman (2009) parecem
considerar a politica piedosa sobre o corpo em sua critica ao “governo
humanitario”, que envolve todos os tipos de institui¢des sociais e
peritos com a finalidade de ocultar a dimensdo da injustica e da
desigualdade pela tragédia e o inforttinio das vidas sofredoras. Harrell-

Bond (2002) levanta a mesma critica ao afirmar que organizacgdes
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humanitirias podem oferecer um tratamento infantilizado aos
refugiados, ou seja, lidando como “incapazes de pensarem por si e de
decidirem os rumos de suas vidas, contribuindo para tornar um
refugiado alguém indefeso, sem iniciativa: alguém em quem a caridade
pode ser praticada.” (DANZINGER, 2007, p. 157)

As criticas sobre o trato aos sofredores ganham novos contornos
quando o fator testemunhal é colocado em voga. Mesmo que para Fassin
e Rechtman (2009) a dor do individuo possa ser vista de forma piedosa,
o fato de sofrer ndo é mais aceitavel na p6s-modernidade, pois tal estado
mental existe por alguém que faz sofrer e, por isso, se causada por
outros individuos, pode ser evitavel. A fala testemunhal passa a ser nio
sé uma forma de tratamento - ainda que o trauma seja incuravel — para
a vitima, como também uma dendncia do agressor, seja ele um
individuo ou um sistema politico. (VAZ, 2014)

A denuncia dos abusos cometidos na Guerra do Vietnd, por
exemplo, transformou os redentores do sofrimento nos seus
causadores. Ainda que fossem cumpridores de ordens, a exemplo de
Adolf Eichmann, os “her6is de guerra” executaram-nas a mando
daqueles que produzem o mal. A decorréncia de uma era de
testemunhos em sua forma denunciante expde a barbarie nio
acontecendo apenas isoladamente, como um “evento-limite”; de outro
modo, encara o agressor menos em sua singularidade histdrica e mais
na sua condicio de existéncia em um regime de injusticas e
desigualdades no qual o ser humano é sua maior vitima.

A narrativa histérica se empodera do testemunho, cujo narrador é

o sobrevivente da barbirie cometida em um movimento que vai da
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compreensdo a experiéncia. A argentina Beatriz Sarlo (2013), que se
debruga sobre este movimento narrativo a partir das ditaduras latino-
americanas, afirma que a “compreensdo” é prépria ao universo
académico e, apresentando causalidades mdltiplas, perde sua poténcia
frente aquela narrativa massiva, de grande circulagdo e que apresenta
certa “nitidez argumentativa” que recorre ao relato. Em sua acepg¢do
analitica, o testemunho nio é icone da verdade, mas o recurso mais
importante para a reconstituicio do passado, cujo valor da primeira
pessoa e seu imediatismo da voz e do corpo alimentam uma
confiabilidade sempre suspensa pelas armadilhas da prépria
subjetividade.

0 testemunho de Kaysar Dadour é hibridizado pela midiatiza¢do do
seu trauma. Também por escolha pessoal, as narrativas de sofrimento
costumavam ser sobrepostas por momentos descontraidos no reality
show. Em sua pagina no Instagram, isso se evidencia: postagens sobre o
refagio estdo vinculadas a esperanga humanitaria e a grande maioria
delas remete a sua vida pds-fama. De alguma forma, a anilise do
discurso testemunhal sugere uma superacdo de tempos dificeis e,
consequentemente, uma adaptagio a sua nova casa.

Se durante o século XX os regimes totalitarios e as guerras
geopoliticas escalonaram a régua do sofrimento, no século XXI, a
intensificacdo de fluxos de pessoas passou a conduzir novos dramas.
Quando Bergman (2018) afirma que estamos no século das migragdes,
ele reaproxima o momento atual ao intenso fluxo de pessoas
experimentado entre os séculos XIX e XX e também argumenta que este

momento das migragdes se caracteriza “[...] em parte ao esgotamento de
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recursos, mudancas geopoliticas de poder, inovagdo tecnolégica e,
consequentemente, uma renacionalizacio de paises que historicamente
sdo considerados receptores de imigrantes.”s (BERGMAN, 2018, p. 372,
tradug¢do nossa) Junto a ele, o alerta vem por outras liderancas
humanitarias. Alexander Betts (2015), diretor do Refugees Studies
Centre, vinculado a Universidade de Oxford, sentenciou que os
deslocamentos de refugia- dos definirdo o século XXI, tendo em vista
duas questdes em especial: a fragilidade dos estados e a mobilidade
intensificada, motivada pela globalizacdo; e o Papa Francisco, que
correntemente tem chamado a situacdo de imigrantes e refugiados
como “o drama do século XXI”, ja alertou que “ninguém pode ficar
indiferente perante este sofrimento” (PAPA FRANCISCO..., 2019) e que
tais vitimas “nio sio pedes no tabuleiro de xadrez da humanidade”, (OS
MIGRANTES..., 2013) referindo-se as hierarquias geradas pelas

estratificacdes sociais e territoriais.

VITIMA OU CELEBRIDADE?"

A equacgido nido é impossivel de ser resolvida. Em diversos casos,
vitimas se tornaram personalidades ptblicas ao levantarem a voz sobre

as injusticas cometidas sobre elas. Um dos casos mais notérios é o de

"] due in part to resource depletion, geopolitical power shifts, technological innovation, and, as a
consequence, a renationalization of countries that have historically considered themsel- ves as
immigrant-receiving”.

" Celebridade e fama sao expressoes justapostas. A raiz latina da primeira vem do termo celebrem, cuja
conotacdo significa também “fama”, e o sentido de “estar aglomerado”. Segundo Paula Simbes (2013, p.
106), "a partir das origens do termo, podemos definir a celebridade como uma pessoa famosa e singular,
reconhecida por um publico e cuja fama pode variar conforme os ‘sentimentos humanos’, ou seja,
segundo as impressdes do publico que a reconhece”.
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Maria da Penha Fernandes, que lutou para que seu ex-companheiro
fosse condenado em decorréncia de atentado contra sua vida. Dando
nome a lei que busca proteger todo um grupo social, Maria da Penha é
reconhecida por seus pares pela ousadia de testemunhar, também por
ter sua experiéncia reconhecida por ampla parcela da populagdo. No
entanto, a diferenca estd na compreensio da celebridade. Se a “fama” de
Maria da Penha nio entra no campo da espetacularizacio pela fic¢lo, a
figura de Kaysar Dadour recorre a esse elemento para se aproximar de
uma realidade n3o vivenciada pelo grupo social ao qual se integra.
Embora o Instagram tenha suspendido o nimero de curtidas das
postagens, levantamentos de rotina realizados pelos autores no perfil
pessoal do refugiado apontaram que as postagens relacionadas ao tema
do refigio eram menos apreciadas pela audiéncia do que outras
postagens, cujas imagens tinham conotacdo pessoal. Embora nio seja
clara a relagdo de Kaysar Dadour com a ACNUR, a agéncia da ONU sobre
refugio, as postagens relacionadas ao tema apresentam a “credencial”
da organizacio global. Seria o contraponto ao tratamento infantilizado
dado por estas organizagdes aos refugiados, como acusa Harrell-Bond
(2002)? A ACNUR, por sua vez, utiliza-se do “capital de visibilidade”
(HEINICH, 2012) adquirido pelo refugiado como forma de agregar valor
e empatia a causa, comum a ele e aos objetivos da organizagdo social.

Sobre capital de visibilidade, Freire Filho e Lana (2014) explicam:

O capital de visibilidade, segundo Heinich (2012), é um bem duravel que
pode ser administrado — lucrado, vendido, acumulado, transmitido e
convertido — para a sobrevivéncia dos individuos a partir da avaliagio

mensuravel daquilo que pode ser exposto. Analisando o conceito de capital
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simbdlico, de Pierre Bourdieu, Heinich argumenta que o capital de

2

visibilidade é regulado por normas econdmicas particulares. Apés a
crescente disseminagio de imagens no século XX, a defini¢dio das
hierarquias sociais passa a ser afetada pelas variagdes do capital de

visibilidade. (FREIRE FILHO; LANA, 2014, p. 17)

Campanella e demais autores (2018) explicam, com base em
diversos estudos sobre as celebridades, que a construgio desse perfil foi
sendo modificada ao longo do século XX. Em meados da década de 1940,
pesquisas provenientes da Escola de Frankfurt iniciadas por Lowenthal
(1944) inferiram que as figuras publicas da época estavam ligadas a
“idolos de produgido”, ou seja, personalidades vinculadas ao mundo dos
negdécios, da politica e homens de sucesso. Décadas depois, a indtstria
do entretenimento se aprofundou e as figuras ptblicas passaram a se
vincular a “idolos do consumo”, com descri¢des individualizadas que
substituiram as narrativas edificantes das trajetdrias profissionais.
Mais recentemente, e com a amplificacio da midiatizagdo social e a
desregulamentacio dos meios de comunicagio, especialmente com os
reality shows e as web-celebridades, aparece uma nova composi¢io da
celebridade que mescla o entretenimento e a orientacio produtiva,
sendo as celebridades seus préprios produtos, afirmam Duffy e Pooley
(2019), no que eles chamam de “flattened celebrity culture” (p. 27).
Atuando muitas vezes como personalidades de nicho, ou seja,

expressivas majoritariamente dentro de determinado grupo, essas

celebridades s3o disputadas por marcas e midias de massa pela

8“Cultura achatada de celebridade” (Tradugao nossa).
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potencial sensacio de intimidade gerada no comportamento dos
consumidores.

E a partir dessas novas configuracées que podemos refletir sobre o
caso do refugiado sirio. Sua emersdo a fama se deu na participagio de
um reality show, um produto de midia de massa, e em 2019 como ator na
telenovela Orfios da Terra, da mesma Rede Globo, outro produto de
massa, cuja trama abordou o tema do reftigio e lhe conferiu o prémio de
“Ator Revelagdo” de 2019 no quadro Os Melhores do Ano do Domingdo do
Faustdo.

Embora haja referéncias ao humanitarismo buscado pelas
organizac¢des que atuam sobre o tema, ja referimos anteriormente nio
ser este o foco principal da sua audiéncia, ao menos no Instagram. De
todo modo, encontramos um paralelo curioso. Nio foi apenas a simpatia
do ex-participante do Big Brother Brasil que o fez superar as expectativas
de fama da maioria dos jogadores desse “game humano”; seu sucesso se
consolidou posteriormente, tendo sua histéria de vida alimentada na
esperanca de trazer sua familia ao Brasil, o que rendeu ampla discussio
na etapa final da edicdo do programa. Se Kaysar Dadour surgiu como
um produto de interesse ao espetdculo televiso por sua caracteristica de
refugiado e pelo esteredtipo arabe (seu papel na telenovela era de um
capanga de um sheik inescrupuloso), como um “idolo de consumo
humanitario”, cabe refletirmos se ele continua sendo um refugiado apéds

se tornar uma celebridade.
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A VITIMA REFUGIADA E O DISTANCIAMENTO DO OUTSIDER:
CONSIDERAGOES FINAIS SOBRE UM FENOMENO EM ANDAMENTO

0 advento de Kaysar Dadour como celebridade nos invoca a pensar
que: 1) sua fama estd ligada a conjugacio de sua presenga em um
programa de massa com a solidariedade humanitarista que continuou
construindo sua narrativa mesmo ap6s o término do programa; 2) ele
nio foi apenas um refugiado na midia. O ganho de audiéncia esta ligado
a sua proépria personalidade, como é possivel analisar hoje nas
interagdes em seu Instagram, onde uma postagem de retrato pessoal
tem mais audiéncia que postagens ligadas a questio do refigio.

Além de celebridade, o refugiado continua sendo vitima, pois
aquele que é vitimizado apresenta um tipo de trauma que nio pode ser
curado. E o caso de Maria da Penha Fernandes e também de Malala
Yousafzai, ativista paquistanesa vitimada pelo regime talibd e mais
jovem ganhadora do Prémio Nobel da Paz. A aproximacdo entre essas
duas vitimas se di no advento da sua fama como vitimas e a postergacgio
de sua condigdo de vitima para se tornarem celebridades. Embora nio
estejam ligadas ao mundo do consumo, ambas partilham de um capital
de visibilidade e congregam poder para as causas das quais foram
vitimas. Kaysar Dadour também continua a ser vitima, mas ele nio
partilha a preponderancia de seu trauma como elevagio a fama. Seu
capital de visibilidade existe para a causa do reftigio, como bem
aproveita a ACNUR, mas nio se manifesta nele o mesmo poder que as

outras vitimas carregam.
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A sua forma mididtica, mais préxima de uma celebridade de
entretenimento, ajuda, no entanto, a se configurar como um
“estabelecido”. Mesmo de origem d4rabe, Kaysar Dadour se desloca do
estere6tipo que carrega o grupo social no Brasil porque seu enfoque esta
mais adequado ao padrdo cultural do entretenimento. Com isso, a
possibilidade de empatia pelo reconhecimento de um tipo ideal de
celebridade facilita para tornar-se uma, sem deixar de ser quem é, em
origem. Ao se apresentar, hoje, como ator, o refugiado que o habita
passa a dividir espago com outra personalidade saliente que pode
dialogar na esfera midiatizada, especialmente em uma rede social como
o Instagram, cujo universo e narrativa estdo mais ligados ao
entretenimento e a proximidade, pelo cotidiano, entre celebridade e fas.

A presenca dele como o primeiro refugiado al¢ado a fama no Brasil
contribui para o distanciamento que inferioriza a populacdo arabe? A
normatizag3o do corpo do refugiado, (FASSIN; RECHTMAN, 2009) cujo
status de vitima ¢é interpelado pelo de celebridade, encontra
personagens ficcionais que continuam a responder por estereétipos. No
entanto, em um tratamento genuinamente depreciativo, como Elias e
Scotson (2000) apontam a respeito dos outsiders, drabes, especialmente
refugiados, trariam em sua bagagem cultural apenas o fanatismo
religioso e a sanha pelos empregos dos nativos. Ao debate aqui
empreendido, pode este tipo de comportamento ser minimizado se a
inferiorizacdo de um grupo social passar a disputar espacgos na esteira
social em busca do reconhecimento de individuos, como parece

acontecer com os membros da familia Dadour, que hoje recomeg¢am sua
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vida no Brasil e “dormem todo dia em paz”, como declarou o filho mais

famoso. (‘ELES..., 2018)
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POSFACIO
O ESTRANGEIRO: UM ECOSSISTEMA
WEBDIASPORICO A SERVICO DOS MIGRANTES,
REFUGIADOS E PESQUISADORES DA QUESTAO
MIGRATORIA NO BRASIL

Mohammed ElHajji
Jodo Paulo Rossini
Catalina Revollo

O ecossistema webdiaspérico composto pelo site O Estrangeiro
[https://oestrangeiro.org], seu espelho no Facebook
[https://www.facebook.com/oestrangeiro.org/], o grupo Brasil Pais de
Imigracio [https://www.facebook.com/groups/brasilpaisdeimigracao/]
e o site de pesquisa e referéncia Diaspotics — Migracdes Transacionais e
Comunicagdo Intercultural [https://diaspotics.org] , constitui a base de
um projeto de Extensido promovido pelo Grupo de Pesquisa Diaspotics
desde 2012 e registrado formalmente na Pré-Reitora de Extensdo da
UFR] em 2018. A iniciativa é executada segundo uma tripla perspectiva
de atuagdo: Formacdo, Informacio e Apoio aos Migrantes e Refugiados
(ELHAJJI; ESCUDERO, CASTRO, 2018).

O carater formativo se da por conta do trabalho de formacio de
discentes de iniciacdo cientifica, gradua¢io em geral e pds-graduacgio,
notadamente do Instituto de Psicologia junto ao Programa de Pés-
Graduagdo em Psicossociologia de Comunidades do Instituto de

Psicologia (EICOS) da UFRJ, mas também do Programa de Pé4s-
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Graduagdo em Comunicago e Cultura (PPGCOM). Ao longo de cerca de
oito anos de histéria, essa comunidade vem produzindo contetddo para
arede.

A especificidade informativa deve-se a funcio de compartilhar
experiéncias tanto junto as comunidades locais como expandidas pelo
pais e no exterior. O ecossistema divulga: noticias, histdria, legislacio,
eventos, legado e trocas culturais, pesquisas cientificas, associacgdes,
dados em geral, oportunidades de estudo e trabalho para estrangeiros
no pais, entre outras tematicas. O Estrangeiro/Brasil Pais de Migrac¢io
prega comunhio de valores. Nossos valores sdo: pensamento critico, o
humanismo, a dignidade e os direitos humanos, a justica social, a
democracia e, sobretudo, a liberdade de ir e vir.

O apoio a migrantes e refugiados ocorre, além da divulgacdo das
oportunidades de estudo e trabalho descrita acima, por meio da criagio
de postagens contendo informagdes sobre a documentagdo ou outras
informacdes bédsicas necessirias a quem migra para o Brasil. Ndo por
acaso, as paginas mais lidas do site O Estrangeiro sdo as que hospedam
esse tipo de contelido, com dezenas de milhares de visualizagdes.

O ecossistema também estd constantemente em contato com esses
sujeitos migrantes, que enviam mensagens, nos diversos canais,
expondo demandas especificas. Suas questdes vio desde dividas com
documentacdo e legislacio até a vontade de contar suas histdrias.
Depoimentos de refugiados e migrantes ja foram publicados tanto em
forma de entrevista quanto em textos escritos, geralmente com formato

e tamanho livres, definidos por eles mesmos.
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OBJETIVOS

Os objetivos do ecossistema webdiaspérico sdo de, a partir da
formacio de estudantes e pesquisadores no ambiente universitario,
fornecer informacgdes sobre migracdes e o estabelecimento de espagos
de debate e troca em ambiente virtual. Tem também como objetivo
apoiar tanto imigrantes, quanto refugiados e estudantes estrangeiros
no Brasil, independentemente de sua origem, classe social, etnia ou
credo. Orientar, informar e dar a palavra a esses mesmos imigrantes,
denunciando, quando  preciso, atitudes discriminatdrias,
preconceituosas ou contrdrias aos principios de respeito e dignidade
humana, sdo também metas constantes do trabalho da equipe. Abrir
espaco aos cidadios interessados pelo tema ou preocupados com a
questdo, constituir uma plataforma de atuacio junto a midia, a
sociedade civil e a opinido publica, assim como agregar institui¢des
sociais, politicas ou humanas implicadas na questio migratéria no
Brasil tém sido a¢des constantes que incluem também a colaboragio
com redes de pesquisa que tém o fend6meno migratério como foco de

acdo e atuacdo.

COBERTURA E ATUAGCAO NAS MIGRACOES PARA O BRASIL

Ao longo de sua histdria, o projeto vem organizando comunicagdes
sobre as migragdes, estabelecendo, simultaneamente, uma atmosfera de
didlogo e troca de informagdes com os migrantes, refugiados,

pesquisadores da &4rea, membros de associagdes relacionadas as
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migracdes e individuos que simpatizam com o tema (ELHAJJI, 2017;
REVOLLO PARDO; 2018).

Os principais fluxos migratérios para o Brasil, nos tltimos anos,
foram cobertos pelo site O Estrangeiro enquanto aconteciam,
especialmente a vinda de haitianos, sirios e, mais recentemente, de
venezuelanos para o pais. Muitas vezes recebeu em primeira mio os
depoimentos e divulgou as narrativas de individuos que vieram desses
paises, como, por exemplo, as do poeta haitiano Rei Seely e de Taj Din,
sirio dono de um restaurante na Tijuca, bairro da zona norte do Rio de
Janeiro. Também buscou-se potencializar as vozes de imigrantes que
entraram em contato com o projeto de extensio e enviaram seus relatos
sobre a empreitada migratéria, como foi o caso do tradutor e revisor de
contetido na web, o italiano Federico Jorio. Os alunos de graduacio e
p6s-graduacdo que vém contribuindo para o projeto ainda fizeram
clippings mensais das principais noticias relativas as migragdes.

O legado das migracdes no pais, assim como processos de
interculturalidade no Brasil, proveniente de trocas culturais ocorridas
aqui ao longo da histdria, é um dos principais temas abordados pelo
Estrangeiro. Como exemplo, temos a histdria das migrac¢des italiana e
japonesa para o Rio de Janeiro e S3o Paulo, as raizes pomeranas no
estado do Espirito Santo, as tradi¢des russas que permanecem presentes
na cultura de regides especificas do Parani, a luta para preservar os
dialetos Talian e Hunriqueano no Rio Grande do Sul, assim como a
importincia da Sociedade dos Amigos da Rua da Alfindega e
Adjacéncias (SAARA), que agrega comerciantes drabes, judeus, chineses

e brasileiros no centro do Rio de Janeiro.
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Acdes do Governo, marcos juridicos e indica¢des sobre como
proceder para adquirir documentos relativos a migracdo e ao refugio
foram noticiadas no Estrangeiro, por vezes em artigos comentados
criticamente por estudiosos do tema. Podemos destacar quando, em
2014, 0 Rio de Janeiro foi o primeiro Estado da Federacio a ter um plano
de acolhimento de refugiados; o Projeto de Lei 2516/2015 que visava a
reducido de diferencas legais entre brasileiros e estrangeiros, aprovado
em 2017 com alterag¢des, assim como, ja em 2019, um texto discutiu a
Portaria n°® 666/2019, do entdo Ministro da Justica Sérgio Moro, que
propunha o enquadramento do estrangeiro como possivel “pessoa
perigosa”.

Outro ponto importante é a interacdo do projeto de extensio com
associacdes em prol da migragdo. Instituicdes formadas por ou
trabalhando junto de migrantes e refugiados no Brasil visitaram ou
foram visitados pelo Estrangeiro em encontros, entrevistas ou eventos.
Alguns foram o Abrago Cultural, escola de idiomas com professores
refugiados; a Associacdo judaica progressista Scholem Aleichem de
Cultura e Recreagio (ASA), que promove debates, cursos e seminarios
sobre o legado dos migrantes judeus; a organizacio Africa do Coracio,
fundada pelo congolés Jean Katumba e que tem como objetivo ajudar no
acolhimento de refugiados no Brasil; além da ONG Mawon, fundada pelo
haitiano Bob Montinard e sua esposa francesa Mélanie Montinard, com
o objetivo de assessorar migrantes com sua documentac¢do no pafs.

A cobertura e a organizacio de eventos culturais e académicos
sobre as migracdes e o reftigio no Brasil também é um traco do projeto

de extensdo O Estrangeiro. Entre os eventos cobertos temos o Festival



406 e Vivéncia, Narracdo e Representacio da Estrangeiridade (coescritos “diaspéticos”)

de Dia de Muertos mexicano no Rio de Janeiro; o Rio Refugia, que marca
o Dia Mundial dos Refugiados; a feira mensal Chega Junto, onde
brasileiros, migrantes e refugiados vendem seus produtos; além de
eventos do Museu de Astronomia e Ciéncias Afins (MAST) sobre
astronomia e multiculturalidade.

Dentre os eventos organizados, destacamos a Feira Retirantes,
Imigrantes e Refugiados, em parceria com a Biblioteca Parque da
Rocinha e diversas associagdes; o evento Migracdes e Refigio -
Presenca, Histéria e Desafios no Rio de Janeiro, junto com a Decania do
Centro de Filosofia e Ciéncias Humanas (CFCH) da UFRJ; além do Férum
de Migracdes e do Simpésio de Pesquisa sobre Migracdes. Os dois
dltimos retinem estudiosos brasileiros e estrangeiros para apresentar
trabalhos e realizar mesas de debates sobre o tema das migracdes para
o Brasil.

A equipe do Estrangeiro transforma estudos sobre os fluxos
migratérios em informacgdes mais acessiveis para o ptblico migrante e
brasileiro presente em seus canais. Ja foram divulgadas, por exemplo,
pesquisas sobre a espacialidade urbana e as migragdes, as relagdes entre
os estados e a empreitada migratéria, a importancia das celebracgdes das
origens para a construcio das identidades sociais de migrantes, além de
muitas outras como as sobre criangas migrantes (ASSUMPGAO;
COELHO, 2020).

Outro servico informativo estd relacionado aos estudantes
estrangeiros no Brasil, através da divulgacdo de estatisticas sobre o
tema em determinados estados da federacdo, processos seletivos com

vagas de pds-graduacio para migrantes e refugiados ou até os periodos
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de realizagdo do exame de proficiéncia em portugués para estrangeiros
CELPE-Brase. Um momento importante coberto pela extensdo foi o

programa Erasmus Mundus para o Brasil, em marco de 2013.

CANAIS EDADOS

O site oestrangeiro.org publicou cerca de dois mil textos, tendo
havido ja mais de milhio de visualiza¢des de paginas, com centenas de
milhares de visitantes diferentes, além de cerca de quatro mil pessoas
cadastradas para receber, por e-mail, mensagens alertando sobre as
atualizagGes de novas publicagdes. A pigina inicial é dividida em sete
secdes que distribuem os artigos por temas: imigrantes e refugiados,
com eventos e depoimentos de sujeitos; estudantes, trazendo
informagdes sobre ensino e migragdes; legislacio brasileira sobre
migragdes e refugio; didspora, com dados de didsporas de diversos
povos para o Brasil; andlises sobre diferentes temas relativos a
migragdo; publicagdes, se¢io que abarca estudos redigidos por
estudiosos das migragdes no pais.

Os artigos mais lidos do site foram predominantemente os que
continham informag¢des sobre a documentagio de estrangeiros no
Brasil como “CPF para estrangeiros”, “Documentacio para
estrangeiros” e “Como solicitar vistos e naturaliza¢io”. Esses dados, se
considerado o grande ntimero de acessos aos textos destacados,
permitem ressaltar a importincia do Estrangeiro como canal de
informag3o e apoio de pessoas que migram ou pretendem migrar para

o Brasil.
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O grupo do Facebook “Brasil” - Pais de Imigragdo foi fundado em
2012 e conta hoje com cerca de seis mil e quinhentos membros. O espago
virtual se tornou uma comunidade que retne individuos migrantes,
brasileiros interessados pelo tema e migrantélogos do Brasil e da
América do Sul. Nesse local sdo compartilhadas noticias, normalmente
de canais estrangeiros e fontes outras que a midia hegemdnica; diversos
eventos culturais e académicos que ocorrem em diferentes cidades do
Brasil e em outros paises da América Latina; além de produtos
concebidos e comercializados por estrangeiros como, por exemplo,
vestimentas ou alimentos de outros paises, com destaque para os
anunciados por haitianos e venezuelanos.

Em 2019 foi criado o perfil do Estrangeiro (@migrantesnobrasil) no
Instagram. Ter uma pagina nessa rede social é importante porque, além
de ser uma plataforma que permite a interacdo com os seguidores e com
outros perfis, torna possivel cobrir em tempo real, com fotos e videos,
eventos e depoimentos de individuos envolvidos com as migracdes para
o Brasil.

O ecossistema digital webdiaspdrico vem, portanto, apoiando
migrantes e refugiados no pais. Mas nio so: eles também apoiam que os
acolheu. Os estrangeiros sdo, por exceléncia, paradigmas da alteridade
e, ao apresentarem seus olhares de fora, abrem caminhos para se
enxergar o Brasil a partir de outras perspectivas. Assim, contribuem
para que se possa entender melhor a sociedade brasileira, suas virtudes

e mazelas.
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