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RESUMO

ALBUQUERQUE, Pedro. Fenomenologia Transcendental e Naturalismo na Fundamentagéo
Epistemologica do Enativismo. Rio de Janeiro, 2025. Dissertacdo (Mestrado em Filosofia) —

Instituto de Filosofia e Ciéncias Sociais, Universidade Federal do Rio de Janeiro, 2025.

Uma investigagdo das bases epistemoldgicas do enativismo nos revela, para além da mera
inspiracdo fenomenoldgica, posicdes distintas no gque tange a continuidade e delimitacdo entre
a fenomenologia transcendental e as ciéncias empiricas. Por um lado, temos a tese da
circularidade fundamental, atribuida aos primeiros enativistas, segundo a qual o enativismo
consiste numa continuagdo propriamente cientifica da fenomenologia de Merleau-Ponty; por
outro lado, de autoria dos enativistas contemporaneos, a tese do esclarecimento mutuo, que visa
preservar a delimitacdo entre as disciplinas e estabelecer uma relacédo de colaboracéo reciproca.
Ambas as teses, contudo, aderem ao naturalismo, e ainda assim visam acomodar em seu escopo
as pretensdes transcendentais da fenomenologia. Frente a isso, nos propomos a esclarecer este
cenario retomando a obra de dois fenomendlogos, Edmund Husserl e Maurice Merleau-Ponty.
A partir da reconstrucdo das principais teses de Filosofia como Ciéncia Rigorosa e Ideias I,
demarcamos a tese mais claramente antinaturalista de Husserl, bem como sua ideia de
fenomenologia transcendental. Em seguida, nos voltamos as Ideias |11 para elucidar as relagdes
da fenomenologia com as ciéncias naturais e a psicologia. Por ultimo, recorremos a
Fenomenologia da Percepc¢do para compreender o uso de dados empiricos por Merleau-Ponty
e sua modificacdo da fenomenologia transcendental. Concluimos que, frente as teses mais
tradicionais da fenomenologia, representadas nas duas primeiras obras investigadas, o
enativismo sO pode ser considerado um projeto cientifico insustentavel. Porém, quando
consideramos as orientacBes textuais de Husserl sobre o uso de dados empiricos na
fenomenologia, e a propria apropriacdo dos dados empiricos na obra de Merleau-Ponty,
encontramos justificacdo para a tese do esclarecimento muatuo. Restam, contudo, questdes
quanto a definigdo da ideia de natureza e indicagfes para uma renovagdo da discussao acerca

do naturalismo.

Palavras-chave: fenomenologia; enacéo; transcendentalismo; natureza; epistemologia.



ABSTRACT

ALBUQUERQUE, Pedro. Transcendental Phenomenology and Naturalism in the
Epistemological Foundation of Enactivism. Rio de Janeiro, 2025. Dissertacdo (Mestrado em
Filosofia) — Instituto de Filosofia e Ciéncias Sociais, Universidade Federal do Rio de Janeiro,
2025.

An investigation into the epistemological foundations of enactivism reveals, beyond mere
phenomenological inspiration, different positions regarding the continuity and delimitation
between transcendental phenomenology and the empirical sciences. On the one hand, we have
the thesis of fundamental circularity, attributed to the first enactivists, according to which
enactivism consists of a properly scientific continuation of Merleau-Ponty's phenomenology;
on the other hand, authored by contemporary enactivists, the thesis of mutual clarification,
which aims to preserve the delimitation between the disciplines and establish a relationship of
reciprocal collaboration. Both theses, however, subscribe to naturalism, and yet aim to
accommodate the transcendental pretensions of phenomenology within their scope. In view of
this, we set out to clarify this scenario by returning to the work of two phenomenologists,
Edmund Husserl and Maurice Merleau-Ponty. Starting with the reconstruction of the main
theses of Philosophy as a Rigorous Science and Ideas I, we demarcate Husserl's most clearly
anti-naturalistic thesis, as well as his idea of transcendental phenomenology. We then turn to
Ideas Il to elucidate the relationship between phenomenology and the natural sciences and
psychology. Finally, we turned to the Phenomenology of Perception to understand Merleau-
Ponty's use of empirical data and his modification of transcendental phenomenology. We
conclude that, faced with the more traditional theses of phenomenology represented in the first
two works investigated, enactivism can only be considered an unsustainable scientific project.
However, when we consider Husserl's textual guidelines on the use of empirical data in
phenomenology, and the very appropriation of empirical data in Merleau-Ponty's work, we find
justification for the thesis of mutual enlightenment. Questions remain nevertheless about the

definition of the idea of nature and indications for a renewal of the discussion about naturalism.

Keywords: phenomenology; enaction; transcendentalism; nature; epistemology.
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INTRODUCAO

[...] se acaso alguém perguntar se devemos procurar
esses principios na natureza ou se temos de buscar
para eles alguma outra origem, eu diria que nossa
resposta a essa questdo depende da definicdo da
palavra "Natureza", que vem a ser a mais ambigua e
equivoca que existe (Hume, 2009 [1739], p. 513).

Ao longo da segunda metade do Ultimo século, a cognicdo foi predominantemente
definida nos termos do computacionalismo, abordagem segundo a qual “capacidades cognitivas
possuem uma explicacdo computacional ou, de modo um pouco mais forte, que a cognicéao é
(um tipo de) computagdo” (Piccini, 2012, p. 222, tradugdo). O mérito decisivo na concep¢édo da
computacdo moderna é comumente atribuido a Alan Turing. De modo geral, sua contribuicdo
consiste na combinacdo da formalizacéo I6gica dos processos de decisao e da inven¢do de uma
maquina que pudesse operar esses processos automaticamente. Turing projetou uma maquina
cujo mecanismo envolvia um processador simples, capaz de ler e escrever informacéo, e uma
fita ilimitada. A superficie da fita seria seccionada em quadrados e o processador se voltaria a
um anico quadrado por vez. A depender do que estivesse previamente escrito no quadrado
questdo, e das regras que estivessem regendo o comportamento do processador, um simbolo
diferente seria imprimido sobre a fita.

Entdo, a partir de inputs (aquilo que o processador da maquina ja encontra escrito na
fita) e de um conjunto prévio de regras, o computador se tornava capaz de apresentar um
comportamento complexo, provendo outputs varidveis (aquilo que o processador da maquina
imprime sobre a fita). Para cada situacdo, uma resposta diferente. As regras que regem o
comportamento do computador seriam elaboradas a depender da tarefa que se pretende realizar
e funcionariam como um algoritmo. Assim, qualquer fungcdo que pudesse ser computada por
seguir um algoritmo poderia ser computada por uma maquina de Turing! (Piccini, 2012).
Ademais, a despeito do salto de complexidade e capacidade de processamento que separam a
maquina de Turing e os computadores modernos, o funcionamento geral do computador digital

é fundamentalmente baseado nestes principios.

! para uma compreensdo mais completa dos diversos sentidos de computaco, cf. PICCINI, Gualtiero. MALEY,
Corey. Computation in Physical Systems. In;: ZALTA, Edward N. (ed.) Stanford Encyclopedia of Philosophy,
Summer 2021 ed., 2021. Disponivel em: <https://plato.stanford.edu/archives/sum2021/entries/computation-
physicalsystems/>



O computacionalismo, deste modo, é uma abordagem no ambito das ciéncias cognitivas
que, em busca da compreensdo da cogni¢cdo humana, se volta ao funcionamento dos
computadores. De fato, 0 estabelecimento da ciéncia cognitiva como um campo de investigacdo
estruturado e multidisciplinar presume a tese computacionalista (Pedro, 2010, pp. 192-193), o
que a sedimenta desde entdo numa posicdo hegemonica. Diferentes formas de por o
comportamento dos computadores e dos seres humanos em perspectiva foram empreendidas
teoricamente, com posi¢des variaveis quanto a forca da tese de que os seres humanos, como 0s
computadores, computam ao realizar feitos cognitivos ou comportamento inteligente. A
afirmacéo de que os seres humanos realizam computagdes ao desempenhar feitos cognitivos,
deste modo, pode conter um sentido literal ou meramente aproximativo.

Em todo caso, uma nocdo indispensavel as abordagens computacionalistas é a de
representacio?, no sentido em que uma maquina deve representar adequadamente as condicdes
da funcéo e seus estados internos de modo a realizar um feito cognitivo ou desempenhar um
comportamento adequado. Grosso modo, quando lidamos com crencas e desejos, por exemplo,
estamos representando as condicdes e os fins das nossas acOes, respectivamente, de modo a
ordenar nosso comportamento. O fazemos ao computar essas representacfes, ao manipula-las
simbolicamente e, num sentido literal ou aproximado, ao produzir outputs.

Tendo isso em vista, 0 interesse na fenomenologia por uma parte dos cientistas
cognitivos se explica por aquilo que ela pode oferecer como alternativa a essa posi¢cdo
hegeménica: uma abordagem radicalmente corporificada e ndo-representacional da experiéncia
humana (Di Paolo, Cuffari, De Jaegher, 2018; Dreyfus, 2005; Gallagher, 2014; Gallagher,
Zahavi, 2012; Heindmaa, 2014; Morris, 2010; Thompson, 2007; Varela, Thompson, Rosch,
2016; Wheeler, 2010). Dentre os mais proeminentes fenomendlogos do século XX, Merleau-
Ponty ganha maior atencdo desses cientistas ndo so pelas suas teses concretas em torno da
relacdo entre a consciéncia e a corporeidade, mas também por fornecer um modelo de
continuidade entre a fenomenologia e a investigacdo empirica. Para os enativistas, frente ao

cognitivismo®, o resgate dessa continuidade é essencial para que a experiéncia humana e a

2 Aqui, o conceito de representacdo ndo se confunde com o mesmo termo em sua utilizacdo fenomenoldgica,
presente sobretudo nas investigac6es em fenomenologia da evidéncia. Para uma caracterizagdo mais detalhada do
conceito no contexto da ciéncia cognitiva, cf. EGAN, Frances. Representationalism. In: The Oxford Handbook of
Philosophy and Cognitive Science. Oxford: Oxford University Press, 2012. pp. 252-272.

3 Muitas vezes, reserva-se 0 termo computacionalismo a versdo mais forte da abordagem hegemonica. Ja o
cognitivismo pode ser compreendido como a tese mais geral que abarca toda a miriade de modelos — ora mais
restritos, ora mais brandos — que se fiam em premissas computacionais e representacionais sem necessariamente
sustentar que os seres humanos computam no mesmo sentido que os computadores digitais. Tendo em vista a
preferéncia dos enativistas pelo termo mais abrangente, ele também serd priorizado no presente texto a partir deste
ponto.
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ciéncia sejam reconectadas. Deste modo, no ambito das ciéncias cognitivas corporificadas, a
inspiracdo no fenomendlogo francés esta presente desde a fundamentagdo epistemoldgica.

Na origem do enativismo, Varela, Thompson e Rosch (2016) conceberam uma maneira
de por a reflexdo transcendental a servigo da ciéncia cognitiva. O recurso a fenomenologia se
justificaria pela superagdo de uma caréncia no discurso cientifico acerca da cognicdo. Segundo
0s enativistas, as ciéncias cognitivas, pela sua adeséo predominante ao cognitivismo, falhariam
em prover uma teoria cientifica que explica a cognicdo sem dela excluir o traco fundamental da
experiéncia humana consciente. A caréncia a ser suplantada na ciéncia cognitiva, portanto,
concerne ao abismo que ela préopria se impde ao limitar seu escopo explicativo a processos
subpessoais baseados em representacdes.

Para esses enativistas, Merleau-Ponty foi “na nossa tradi¢do ocidental, [...] um dos
poucos cuja obra se empenhou numa exploracdo do entre-deux fundamental entre ciéncia e
experiéncia” (Varela, Thompson, Rosch, 2016, p. 15, traducdo nossa). Um tal julgamento a
respeito do fenomendlogo francés é realizado em contraste com Husserl, que é concebido como
autor de uma fenomenologia congénere ao cognitivismo. Husserl teria se limitado a uma
investigacdo filosofica “introspectiva™ por ter considerado a experiéncia a que ele se dirigia
algo “estritamente mental”, e por isso ndo pdde “fazer o movimento final que o levaria de volta
a sua experiéncia” (Varela, Thompson, Rosch, 2016, p. 18-19, tradugéo nossa).

Opondo-se a Husserl e aos cognitivistas, 0s autores retomam 0 que seria uma nogao
propriamente merleaupontyana: a ambiguidade do corpo. Enquanto uma estrutura ambigua, o
corpo deve ser concebido sob um duplo aspecto, “como uma estrutura vivida, experiencial” por
um lado, ¢ “como contexto ou fundo de mecanismos cognitivos” por outro (Varela, Thompson,
Rosch, 2016, p. xvi, traducdo nossa). Neste novo projeto de ciéncia cognitiva, abordar o corpo
pela sua ambiguidade significa, portanto, ndo so fazer jus a experiéncia humana (por considera-
la fundamentalmente corporificada), mas também refletir cientificamente sobre a cognicdo sem
perder de vista o direcionamento da propria consciéncia do cientista (Varela, Thompson, Rosch,
2016, p. 12, tradugdo nossa). Logo, por negar a caracterizagao geral da cognicdo enquanto a
representacdo apropriada, no interior da “caixa preta”, de um mundo exterior ¢ inacessivel
diretamente, “a abordagem enativista leva a sério a critica filosofica da ideia de que a mente ¢

um espelho da natureza, mas vai mais longe por enderecar essa questdo desde o coracdo da

4 Cabe esclarecer que a introspecgdo, que no contexto da fenomenologia corresponde & auto-observagio
[Selbstbeobachtung], é um método psicoldgico criticado por Comte, consequentemente por Brentano e enfim
Husserl. Os primeiros enativistas, por sua vez, utilizam o termo num sentido semelhante como critica ao préprio
Husserl.
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ciéncia” (Varela, Thompson, Rosch, 2016, p. 9, traducdo nossa). O reconhecimento desta
ambiguidade devera servir a superacdo da lacuna entre a experiéncia e a ciéncia, desde que este
movimento seja concebido enquanto uma verdadeira “necessidade epistemologica” (Varela,
Thompson, Rosch, 2016, p. 10, traducdo nossa).

Ao tematizar o direcionamento da consciéncia do cientista pela no¢do de ambiguidade
do corpo, entdo, se constataria uma circularidade fundamental no proprio fazer cientifico. Uma
ilustracdo evidente dessa tese seria observada na neurociéncia, que investiga a cognicédo se
voltando as estruturas do sistema nervoso, em particular do cérebro (Varela, Thompson, Rosch,
2016, p. 11). Parte-se da premissa de que o comportamento s6 pode ser considerado um feito
cognitivo porque existem estruturas cerebrais que percebem e se relacionam com o ambiente,
produzindo movimentos corporais e falas condizentes com a situacéo. Logo, para cada processo
cognitivo existiria uma estrutura cerebral correlata. Disso se segue que qualquer afirmacéo
sobre a natureza da cognicao e sua relacdo com o cérebro é produto de um sistema cognitivo
em particular, isto é, o sistema cognitivo do cientista que realiza 0s experimentos. A camada
seguinte dessa circularidade consiste em reconhecer que o cientista, munido de seu sistema
cognitivo, estd também inserido num contexto particular, num pano de fundo dado de praticas
culturais. Por ultimo, o sujeito que realiza essa problematizacdo, isto €, o filésofo, esta ele
préprio inserido nesse contexto pratico e situado em seu proprio corpo, e essa reflexdo é fruto
do seu sistema cognitivo particular etc. (Varela, Thompson, Rosch, 2016, p. 11-12).

Em suma, é por se conceber que o conhecimento cientifico produzido acerca da
cognicdo humana se aplica sobre a cognicdo do préprio sujeito que o produz, que se pode
constatar uma circularidade inalienavel na prépria fundamentacdo epistemoldgica da ciéncia
cognitiva; constatacdo essa que se segue da naturalizacdo de uma tese fenomenoldgica — a
ambiguidade do corpo —, sua interpretacdo em termos cognitivos. E por ter ignorado essa
dimensdo circular do fazer cientifico, sedimentada na propria corporificacdo da consciéncia
humana, a tese computacionalista e seus resultados empiricos estariam sujeitos a uma profunda
revisdo (Varela, Thompson, Rosch, 2016, p. 54).

Quando nos voltamos a uma versdo contemporanea do enativismo, como aquela
proposta por Gallagher e Zahavi (2012), nos deparamos com um projeto mais modesto. Os
autores propdem, modicamente, uma colaboracdo entre a fenomenologia e as ciéncias
cognitivas que conserva a demarcacao entre 0s campos, sem incluir, portanto, a transposi¢édo
direta de teses fenomenoldgicas em teses cognitivas, tampouco a extracdo de consequéncias
epistemoldgicas desta transposicdo. Em suma, pode-se dizer que o enativismo abandona suas

pretensdes metacientificas ao longo do amadurecimento de suas teses.
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Os autores contemporaneos defendem uma cooperacao propositiva e bilateral entre as
disciplinas, de modo que “a propria fenomenologia possa ser mudada e modificada em seu
dialogo com as ciéncias empiricas” (Gallagher, Zahavi, p. 32, traducdo nossa). Nesta proposta,
a ciéncia cognitiva e a fenomenologia devem agir colaborativamente buscando esclarecimento
mutuo (Gallagher, 1997; 2003. Gallagher, Zahavi, 2012). Aqui a fenomenologia tem o papel
ndo sé de revisar os resultados empiricos, mas também de contribuir com a génese da pesquisa,
oferecendo distingdes conceituais que sirvam ao delineamento do projeto cientifico-natural em
questdo. Essa “front-loading phenomenology” (Gallagher, Zahavi, 2012, p. 44) comeca pelo
desenho experimental, isto é, pelo planejamento da pesquisa a partir de insights
fenomenoldgicos.

Gallagher e Zahavi exemplificam essa forma de contribuicdo pela fenomenologia do
movimento involuntario, que pode fornecer uma distingdo conceitual entre o senso de agéncia
que temos das nossas acoes, e 0 senso de propriedade do nosso movimento corporal. Caso seja
empurrado pelas costas, por exemplo, tenho senso de propriedade do movimento, mas nao de
agéncia, porque nao fui aquele que causou este movimento. Eu tenho a experiéncia direta do
movimento do meu corpo, ainda que ndo tenha a experiéncia de té-lo intencionado. Assim, tanto
0 senso de agéncia quanto de propriedade sdo experiéncias de primeira ordem, pré-reflexivas.
Essa constatacdo deveria levar 0s neurocientistas a procurarem estruturas cerebrais
responsaveis por processos cognitivos mais basicos em relagdo as estruturas responsaveis pelos
processos cognitivos ditos superiores (Gallagher, Zahavi, 2012, p. 44-45).

Para a fenomenologia, a consequéncia Ultima desta colaboracdo consistiria na revisdo
das descricbes fenomenoldgicas a partir de resultados empiricos. Tais resultados, como
enfatizaram os autores, podem apenas motivar a revisédo das descri¢des, nunca impor. Eles
afirmam que “ndo existe isomorfismo direto entre o nivel subpessoal e o nivel pessoal”, de
modo que “a Unica forma de justificar uma afirmac¢do sobre uma complexidade no nivel
fenomenologico ¢ através da sua concretizagdo em termos experienciais” (Gallagher, Zahavi,
2012, p. 34, traducdo nossa). Se uma outra pesquisa neurocientifica, por exemplo, encontra
dados empiricos que indiquem a participacdo de uma area cortical relacionada a memaria num
fendmeno inicialmente tomado como exclusivamente perceptivo pela fenomenologia, a revisao
e aprimoramento dessa descri¢cdo fenomenologica seria bem-vinda, contanto que realizada por
métodos de primeira pessoa (Gallagher, Zahavi, 2012, p. 34-35).

A tese do esclarecimento mutuo versa sobre uma relacdo de mao dupla entre a
fenomenologia e a ciéncia cognitiva e, consequentemente, produz também uma naturalizacdo

das teses fenomenoldgicas. A realizacdo da fenomenologia como tal, a despeito disso, segue
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fundada em seus prdprios métodos e a reflexdo transcendental a principio ndo é abandonada.
Ao contrério, h4 na base dessa tese, como na circularidade fundamental, uma interpretacdo das
obras Husserl e Merleau-Ponty a fim de contextualizar e justificar a interlocucdo entre as
disciplinas. Gallagher e Zahavi (2012, p. 31) ressaltam que, em seu antinaturalismo, Husserl
ndo era “anti-ciéncia”, mas “anti-cientificista”, e que a fenomenologia deve ser vista como uma
disciplina “concebida para apoiar a ciéncia” (Gallagher, Zahavi, 2012, p. 32). Certas afirmacoes
de Husserl séo privilegiadas pelos autores para endossar a tese, como por exemplo:

toda a analise ou teoria da fenomenologia transcendental — incluindo [...] a
teoria da constituicdo transcendental de um mundo objetivo — pode ser
desenvolvida no dominio natural, abandonando a atitude transcendental (1999
apud Gallagher, Zahavi, 2012, p. 32, tradugdo nossa).

Os enativistas contemporaneos defendem uma leitura de Husserl na qual haveria uma

via da analise transcendental ao dominio natural, pela qual aquilo que foi descrito sob o crivo
do método fenomenoldgico poderia ser novamente examinado pelas ciéncias empiricas. Quanto
a Merleau-Ponty, os autores recorrem as criticas ao kantismo e a reconsideracdo do
transcendental pelo fenomenologo francés, que defenderia uma “redefini¢do da filosofia
transcendental que a faca prestar atencdo no mundo real”, de modo que “a propria
fenomenologia possa ser alterada e modificada através do seu didlogo com as disciplinas
empiricas” (Gallagher, Zahavi, 2012, p. 32, traducdo nossa). Tais afirmacgdes parecem sugerir,
entdo, que uma certa naturalizacdo da fenomenologia ndo seria mera consequéncia do seu
dialogo com ciéncias empiricas, mas uma possibilidade epistemologicamente respaldada, e até
mesmo necessaria para o desenvolvimento adequado desta disciplina filoséfica.

Entretanto, na tradicdo fenomenoldgica, uma interpretacdo classica de Husserl poderia
favorecer uma série de oposicdes a tais projetos de naturalizacdo, que corresponderiam a um
alargamento indevido do escopo das ciéncias naturais. No naturalismo, segundo Husserl, “o
cientista natural esta inclinado a ver tudo como natureza, [...] sobretudo como natureza fisica”
(2002, p. 253, traducdo nossa), 0 que sera tomado como premissa nas mais diversas esferas do
conhecimento. Aqui o naturalismo ndo é tematizado como uma robusta tradi¢do do pensamento,
mas como uma tese implicita que atua e produz seus efeitos tanto como naturalizagdo da
consciéncia, quanto como naturalizacdo das ideias. A logica, por exemplo, deixa de ser
abordada como uma disciplina pura, ideal, cuja universalidade se manifesta na promulgacéo de
verdades absolutas, desobrigadas de qualquer conformidade com as contingéncias do mundo
material. Neste contexto, o naturalismo se manifesta pela pretenséo de revisitar os fundamentos

da l6gica do ponto de vista dos dados positivos produzidos pela ciéncia empirica.
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Este salto se explica pela compreensao da l6gica como uma mera realizacdo da mente
humana, reduzindo, deste modo, 0 alcance de suas pretensdes de universalidade. Sendo a
psicologia esta disciplina empirica incumbida de delimitar as “leis do pensamento natural”
(Husserl, 2002, p. 254, traducdo nossa), 0 recurso a ela se tornaria necessario em prol de uma
assimilacdo adequada da légica. Assim, inverte-se a ordem de fundacgdo do conhecimento: num
quadro naturalista, a psicologia fundamenta as disciplinas propedéuticas as ciéncias naturais
que, por sua vez, fornecem a psicologia um ideal de cientificidade e os métodos para alcanca-
lo.

Contra isso que sera chamado de um “circulo contrassensual”, Husserl afirma que “se,
de um modo geral, certos enigmas sdo por principio imanentes a ciéncia natural, entdo uma
solucdo em concordancia com suas premissas e resultados sdo por principio obviamente
transcendentes a ela” (Husserl, 2002, p. 259, traducdo nossa). Ou seja, trata-se de uma rejeicao
a qualquer tentativa de suplantar a insuficiéncia epistemolégica das ciéncias naturais pelas
premissas e recursos disponiveis ao proprio cientista natural. Ao contrario, qualquer provisao
neste segmento deve ter origem numa ciéncia pura, como a logica, a matematica e, por fim, a

fenomenologia:

[...] nds chegamos a uma ciéncia — de cujo imenso escopo nNOSSOS
contemporaneos ainda ndo tém ideia — que é de fato uma ciéncia da
consciéncia, mas de modo algum psicologia; nés chegamos a uma
fenomenologia da consciéncia em oposicdo a uma ciéncia natural da
consciéncia (Husserl, 2002, p. 260, traducdo nossa, destaques do autor).
Logo, se reconhecemos na ciéncia cognitiva algum grau de naturalizacdo da

consciéncia, podemos afirmar que uma tal interpretacdo de Husserl descreve um cenario
desfavoravel a integracdo da fenomenologia com as ciéncias cognitivas. Ao se fazer
fenomenologia transcendental, as teses das ciéncias cognitivas — como disciplinas que
investigam a consciéncia desde um ponto de vista empirico, naturalizando-a — e os dados
empiricos em geral ja se encontram fora de acéo.

Merleau-Ponty, por sua vez, ndo pode ser considerado um fenomendlogo téo taxativo
com relacdo a naturalizacdo. A obra do francés se distingue, no contexto da fenomenologia,
pelo papel proeminente que nela ocupam os dados empiricos, que comparecem muitas vezes
no cerne de seus argumentos e descri¢des, seja em razdo de alguma afinidade ou como
contraponto. Merleau-Ponty constréi seu argumento partindo de uma critica aos “prejuizos
classicos”, aos atomismos representados por teses intelectualistas ¢ associacionistas. Ele propde
em contraste um “retorno aos fendmenos”, valendo-se da psicologia da Gestalt para tanto
(Merleau-Ponty, 2011, p. 27-30).
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Contra o atomismo e em favor de uma posi¢ao que faz jus a nossa experiéncia perceptiva
mais basica, a fenomenologia de Merleau-Ponty encontra continuidade no gestaltismo pela tese
que descreve o0 mundo vivido como feito de todos perceptuais. Com isso, em sua
Fenomenologia da Percepcao, ele afirma que

Tudo aquilo que sei do mundo, mesmo por ciéncia, eu 0 sei a partir de uma
visdo minha ou de uma experiéncia do mundo sem a qual os simbolos da
ciéncia ndo poderiam dizer nada. Todo o universo da ciéncia é construido
sobre o mundo vivido, e se queremos pensar a propria ciéncia com rigor,
apreciar exatamente seu sentido e seu alcance, precisamos primeiramente
despertar essa experiéncia do mundo da qual ela é expressdo segunda. A
ciéncia ndo tem e ndo tera jamais 0 mesmo sentido de ser que o mundo
percebido, pela simples razdo de que ela é uma determinacdo ou uma
explicacdo dele (Merleau-Ponty, 2011, p. 3, destaque nosso).

Constata-se, assim, uma sobreposi¢do do “mundo vivido” pelo “universo das ciéncias”,

de modo que ndo somente ha uma experiéncia mais basica em relacdo ao que as ciéncias
naturais podem descrever, mas € condicdo para que as ciéncias naturais atinjam seus propdésitos
que elas estejam assentadas neste nivel mais basico de descricdo. Ao menos nesse sentido,
Merleau-Ponty parece se alinhar a Husserl. Ademais, se poderia sustentar que a mera producéo
de dados de terceira pessoa pelos métodos da ciéncia natural ndo garante o retrato mais fiel da
experiéncia humana. Na verdade, é pela fenomenologia que conseguimos atingir a estrutura
mesma dessa experiéncia, da qual o dado cientifico é somente uma expresséo tardia.

Portanto, a relacdo de Merleau-Ponty com a ciéncia empirica € marcada por uma atitude
sujeita a variacdes. Pois uma mesma teoria cientifica pode simultaneamente ser tomada como
envolvendo um endosso as teses fenomenoldgicas e ser considerada naturalista, 0 que a torna
passivel de uma critica transcendental. Diante disso, o préprio aspecto transcendental da
filosofia de Merleau-Ponty permanece enigmatico, o que sugere que o autor tenha uma
concepgdo idiossincratica do transcendental, fruto de uma reelaboracdo das aspiracdes
fenomenoldgicas tradicionais. De acordo com Sacrini, o0 aspecto peculiar de seu
transcendentalismo se deve a uma particularidade conceitual de Merleau-Ponty, a saber, a
encarnacao da consciéncia. Ele afirma:

O agente transcendental visado por Merleau-Ponty ndo € um conjunto de
categorias formais ou uma consciéncia pura, mas o corpo humano concreto
ou o corpo proprio. [...] as operagOes transcendentais, de delimitacdo e de
atribuicdo de sentido ao dominio da experiéncia, ndo devem ser consideradas
como aplicacdo de regras a priori ou exemplificacdo de esséncias puras, mas
sim como contato originario entre o corpo e seu meio (Sacrini, 2012, p. 282,
285, destaques do autor).

Hé uma tal correlagdo entre sujeito ¢ mundo que ndo suportaria um “retorno idealista a

consciéncia” (Merleau-Ponty, 2011, p. 4), de modo a isolar o sujeito transcendental num

dominio de pureza e, a partir dai, delimitar as condi¢des de possibilidade da experiéncia.
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Merleau-Ponty concede a Kant (assim como a Descartes) o mérito de ter feito “aparecer a
consciéncia, a absoluta certeza de mim para mim, sem a qual ndo haveria absolutamente nada”
(Merleau-Ponty, 2011, p. 4), sem que este tenha, contudo, conseguido conservar a aderéncia
fundamental da consciéncia ao mundo. Assim, a analise transcendental kantiana, “a partir de
nossa experiéncia do mundo, remonta ao sujeito como a uma condigdo de possibilidade distinta
dela, e mostra a sintese universal como aquilo sem o que ndo haveria mundo” (Merleau-Ponty,
2011, p. 5).

Essa reconsideracdo do transcendental segue a linha do que é defendido por Gallagher
e Zahavi no ambito do esclarecimento mutuo e coloca uma questdo quanto a radicalidade da
circularidade fundamental. Isto é, em que medida um transcendentalismo modificado, que se
aproxima da dimensdo da existéncia concreta, esta de acordo com uma interpretacdo na qual
uma tese fenomenolodgica, uma vez traduzida em termos de ciéncia empirica, retroage sobre o
proprio fazer cientifico do qual ela é produto? Ha de se reconhecer, no entanto, o carater
sugestivo de passagens de Merleau-Ponty ainda acerca do transcendentalismo, que devem
inspirar comedimento quanto a qualquer julgamento que favoreca um ou outro projeto

enativista:

Eu comecei a refletir, minha reflexao é reflexdo sobre um irrefletido, ela ndo
pode ignorar a si mesma como acontecimento, logo ela se manifesta como
uma verdadeira criacdo, como uma mudanca de estrutura da consciéncia, e
cabe-lhe reconhecer, para aquém de suas proprias operacfes, 0 mundo que é
dado ao sujeito, porque o sujeito é dado a si mesmo (Merleau-Ponty, 2011, p.
5, destaque nosso).

Que o acontecimento da reflexdo como tal ndo possa ser ignorado pela prépria

reflexdo, parece conceder um destaque, assim como o fizeram Varela, Thompson e Rosch, a
tematizacdo do direcionamento da consciéncia do cientista no contexto da circularidade
fundamental. Cabe saber em que medida aquilo que se diz a respeito da reflex&o transcendental
pode ser transposto ao caso da realizagdo de uma ciéncia cognitiva.

Tais contrastes no interior do enativismo, contudo, ndo sdo reconhecidos na literatura
da filosofia das ciéncias cognitivas. Gouveia (2022), por exemplo, propde gue tanto a tese do
esclarecimento mutuo quanto a tese da circularidade fundamental sejam ambas classificadas
metodologicamente como ‘“‘abordagens neurofenomenoldgicas”. Ao construir um mapa de
posicOes metafilosoficas em neurofilosofia, o autor identifica quatro abordagens para o que sera
chamado de “problema metodologico”. Este se caracteriza pela distingdo entre o conhecimento
a priori, produzido pelos empreendimentos filosoficos, e o conhecimento a posteriori, que se
depreende da ciéncia empirica (Gouveia, 2022, p. 2). Enquanto a abordagem isolacionista

propGe uma separacdo absoluta entre as disciplinas, negando o problema, e a abordagem
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redutiva prop6e uma substituicdo da metodologia da filosofia pela metodologia da ciéncia, as
abordagens neurofenomenoldgica e ndo-redutiva pretendem estabelecer alguma relacdo
colaborativa entre as disciplinas e seus métodos.

A premissa principal da abordagem neurofenomenoldgica, segundo Gouveia, seria
combinar os principios basicos da fenomenologia e os dados das neurociéncias, destacando o
papel do corpo na equacdo desse problema “de modo a desenvolver uma neurociéncia que pode
explicar todos os fendmenos mentais sem reduzi-los a0 dominio meramente empirico”
(Gouveia, 2022, p. 5, traducao nossa). Ja a posicdo nao-redutiva, defendida por Gouveia, € uma
metodologia interativa que busca combinar os conceitos das diferentes disciplinas, conciliando
o0 método filoso6fico com o método neurocientifico. De acordo com ele, a abordagem n&o-
redutiva

afirma que a neurofilosofia ndo deveria ser reduzida seja ao método a priori
da filosofia ou o método a posteriori da neurociéncia. Assim, essa
metodologia parece sustentar que ndo ha neurociéncia livre de conceitos [...].
Por isso, é necessario trazer o mundo légico trabalhado pelos filésofos para
mais perto do mundo natural da ciéncia. Além do mais, essa posi¢do afirma
que também ndo ha filosofia do mundo natural independente de fatos
cientificos (Gouveia, 2022, p. 6, tradugdo nossa).

Se considerarmos o que ja foi dito acima sobre a front-loading phenomenology, a

semelhanca entre a metodologia de Gallagher e Zahavi e a abordagem ndo-redutiva é clara.
Trata-se de uma posicao metodologica que busca algo a mais do que “a combinagdo dos
principios basicos da filosofia e das ciéncias” (Gouveia, 2022, p. 5), como proporia a
abordagem neurofenomenoldgica associada ao enativismo em geral. A tese do esclarecimento
muatuo sustenta que, se por um lado, a ciéncia cognitiva pode se beneficiar das descricdes
fenomenoldgicas, estas, por sua vez, podem ser revisitadas a partir de achados empiricos
relevantes. A unica diferenca importante entre a abordagem ndo-redutiva e a tese do
esclarecimento mutuo seria a inspiragdo especificamente fenomenoldgica da segunda. Nesse
texto, também, esta omitido o carater reflexivo do enativismo de Varela e seus colaboradores
no que se refere a tese da circularidade fundamental. De todo modo, ambas se declaram posic6es
inspiradas na fenomenologia, e, na literatura contemporanea da filosofia das ciéncias, isso é
suficiente para que sejam assimiladas.

Porém, enquanto projetos que pdem em relagdo a ciéncia empirica e a filosofia
transcendental, a tese da circularidade fundamental e a tese do esclarecimento matuo sdo
estruturados de maneira significativamente distinta, tanto pelas diferentes estratégias de
apropriagdo da fenomenologia, bem como pela fundamentagdo presente em cada uma.

Enquanto Varela, Thompson e Rosch, inspirados pela nogéo de ambiguidade do corpo, insistem
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na necessidade epistemoldgica do reconhecimento de uma circularidade fundamental nas
ciéncias cognitivas, apropriacdo da fenomenologia de Merleau-Ponty por Gallagher e Zahavi
produz uma tese que ndo tem como base a tematizagdo da consciéncia corporificada do cientista,
mas a propria importancia que o fenomenologo francés teria concedido aos resultados empiricos
na fundamentac@o de suas teses: “a ideia de Merleau-Ponty é de que a propria fenomenologia
pode ser mudada e modificada através do seu didlogo com as disciplinas empiricas. De fato, ela
precisa dessa confrontagdo para se desenvolver do modo correto” (Gallagher, Zahavi, 2012, p.
32). A relacdo que Merleau-Ponty teria estabelecido entre a fenomenologia e as ciéncias
naturais faz com que sua obra seja concebida como uma antecessora tanto da tese da
circularidade fundamental quanto da tese do esclarecimento mutuo.

Ademais, apesar de ambas as teses enativistas inequivocamente incorrerem no
naturalismo, deparamo-nos rapidamente com a dificuldade em explicar o que significa a
naturalizacdo de uma tese, e, de modo geral, em fornecer uma definic¢éo precisa do naturalismo
em seu uso contemporaneo. Frente a isso, poderiamos nos contentar em afirmar que o sentido
contemporaneo do naturalismo, em todo caso, consiste numa postura epistémica que leva em
consideracdo o que as ciéncias naturais produzem — afirmacdo que seria ainda demasiadamente
vaga. Em busca de precisar esta posi¢édo, parte-se comumente da distingdo dos compromissos
que somos levados a assumir na defesa de uma determinada tese naturalista. Ao assumir um
naturalismo metodoldgico, atemo-nos aos métodos cientifico-naturais como a via legitima de
justificacdo do conhecimento; no naturalismo ontoldgico, restringimo-nos a postular tdo
somente as entidades aceitas pelas ciéncias naturais. Ambos 0s posicionamentos, por si mesmos
ou em conjunto nos levam a afirmacdo de Zahavi (2010) de que “um compromisso com o
naturalismo forcosamente pde pressdo sobre a ideia de que a filosofia (incluindo a
fenomenologia) pode fornecer uma contribuicdo distinta e autdbnoma para o estudo da realidade”
(p. 4, tradugéo nossa).

Tendo em mente o problema mais geral de definicdo do naturalismo, somado a
concepcao de que as teses fenomenologicas merleaupontyanas que inspiram o enativismo vao
além dos meros “insights proficuos”, nos propomos a realizar uma elucidag&o dos fundamentos
epistemoldgicos de cada uma das teses aqui abordadas. O que significa se utilizar de uma
fenomenologia transcendental em prol da ciéncia natural? Eis a questdo que este trabalho se
coloca frente as teses da circularidade fundamental e do esclarecimento mutuo. Para isso,
deveremos buscar uma definicdo clara da posicdo transcendental de Merleau-Ponty,

evidenciando, antes disso, as pretensdes transcendentais presentes na origem da fenomenologia.
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Assim procederemos nessa dissertagdo: no primeiro capitulo, apresentaremos a
fenomenologia de Husserl na sua expressdo mais explicitamente antinaturalista, a saber, em
Filosofia como Ciéncia Rigorosa e em Ideias para uma Fenomenologia Pura e uma Filosofia
fenomenoldgica, livro um; no segundo capitulo, seguindo no terceiro livro das mesmas Ideias,
serdo abordados outros fragmentos da obra husserliana em que a psicologia e a ciéncia natural
sdo comparadas, e a relacdo da fenomenologia com os dados empiricos colocada em questao;
no terceiro capitulo, a partir de Fenomenologia da Percepcao sera introduzida a contribuicao
merleaupontyana a fenomenologia, bem como a dita reelaboracdo do transcendental.
Concluiremos, por fim, sedimentando as bases fenomenologicas da discussdo acerca do

naturalismo enativista.
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1 DAS PRETENSOES ORIGINAIS DA FENOMENOLOGIA

Ndo ha acréscimo, mas desfiguracdo das
ciéncias, quando se confundem os seus limites
(Kant, 2018 [1781], p. 16).

O surgimento da fenomenologia deve ser concebido como a inauguracdo de uma nova
ciéncia. Quando Husserl afirma que a fenomenologia ¢ uma “ciéncia essencialmente nova”
(Husserl, 1983, p. XVII, traducdo nossa), € pelo menos em parte porgque 0s objetos que ja sdo
investigados pelas ciéncias estabelecidas, sobretudo as ciéncias empiricas, receberdo uma
abordagem completamente diferente em razdo de uma mudanca de postura. Nesse sentido,
“qualquer significado da palavra ‘fenbmeno’ que encontramos nas ciéncias hd muito
conhecidas se modifica de uma forma definitiva” (Husserl, 1983, p. XVII, traducdo nossa).

Logo, estabelecemos que um novo sentido da palavra fenbmeno sera elucidado na
esteira de uma mudanca de postura. S6 poderemos compreender do que se trata o fenémeno
num sentido propriamente filosofico, bem como o sentido cientifico da fenomenologia, se o
movimento que nos tira da nossa lida cotidiana em direcdo a uma atitude especial com relacao
ao mundo for devidamente explicado e justificado. Deve haver algo a respeito dessa atitude
especial que nos forneca um acesso diferenciado aquilo que as ciéncias empiricas ja tentam dar
conta. A competéncia elucidativa dessa nova atitude devera justificar a suspensdo da nossa
atitude habitual.

O que se revela nesse itinerario é ndao s6 uma diferenca entre a fenomenologia e as
ciéncias empiricas, mas também uma intima relagdo entre elas. Ao nos aprofundarmos na
filosofia de Husserl, veremos que o surgimento da fenomenologia também traz consigo novos
critérios de cientificidade que contestam a solidez da fundamentacéo das ciéncias estabelecidas,
sobretudo as ditas ciéncias experimentais e naturais. No entanto, ao invés de adotar uma postura
simplista de antagonismo frente a essas ciéncias, o proposito de Husserl é potencializa-las a um
novo grau de cientificidade, expandindo suas capacidades investigativas por prover a
fundamentacédo da qual elas tém carecido.

Por uma aparente confluéncia de interesses, seria plausivel supor que a fenomenologia
e a psicologia possuissem, de saida, algum grau de afinidade. De fato, essa impressao inicial se
da pela identificacdo da consciéncia a vida psiquica, de modo que ambas as disciplinas
compartilhariam um mesmo objeto de estudo. Husserl, no entanto, acredita que uma distingéo
rigorosa nessa matéria € uma questdo de principio para a fenomenologia. Distingdo que deve

ser realizada, a0 menos num primeiro momento, de maneira radical e definitiva, sem, contudo,
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findar numa detracéo do valor desse tipo de investigagcdo empirica. Deste modo, Husserl afirma
a respeito da psicologia: “revelei defeitos radicais de método, no sentido literal, de cuja
remocao, na minha opinido, deve depender uma elevacdo da psicologia a um nivel cientifico
superior € uma extraordinaria ampliacao de seu campo de trabalho” (Husserl, 1983, p. XVIII,
traducdo nossa). Suas criticas ao método empirico, no que tange a sua aplicacao na investigagdo
do psiquismo, e a distingcdo com relagdo ao dominio da consciéncia que dai procede, ndo visam
substituir a psicologia de uma vez por todas, mas, pelo contrario, buscam fornecer as bases para
uma investigacdo empirica cientificamente mais rigorosa.

O filésofo define o que seriam os sentidos implicitos de “experiéncia” contidos na
psicologia empirica e que serdo o fundamento de sua delimitacdo. Primeiro, a expressdo denota
que se trata de uma ciéncia de fatos, de questdes de fato, que devem ser distinguidas das
esséncias. Segundo, é uma ciéncia que se volta a realidade, a coisas que estdo posicionadas
como ocorréncias reais que fazem parte de um nexo espaco-temporal. Se a transi¢do para o que
sera chamado de atitude fenomenoldgica consiste na suspensdo do posicionamento de
existéncia e o isolamento dos fatos em favor de uma andlise eidética, entdo a fenomenologia
retrata a consciéncia de uma forma completamente diferente, de modo que sua identificacdo a
“vida psiquica” se torna fundamentalmente equivocada. Como afirma Husserl, “nossa
fenomenologia deve ser uma doutrina eidética, ndo de fendmenos reais, mas fendmenos
transcendentalmente reduzidos™ (Husserl, 1983, p. XX, traducdo nossa).

Na elucidacdo de seu método descritivo, veremos como a fenomenologia equivale a
uma filosofia transcendental que contrasta essencialmente com a psicologia experimental.
Antes disso, abordaremos o problema da naturalizacdo da filosofia como uma barreira a ser

transposta na realizacédo deste percurso.

1.1 O antinaturalismo husserliano

Em Filosofia como Ciéncia Rigorosa, Husserl se volta ao problema do naturalismo e
do historicismo, e particularmente a como essas tendéncias afetam a filosofia. O naturalismo
em si concerne a uma posicéo filosofica, muitas vezes implicita, que, baseada num ideal de
cientificidade provido pelas ciéncias naturais, tem como premissas centrais: a delimitacdo da
totalidade a existéncia das coisas fisicas, por um lado (Husserl, 2002, pp. 253-254); e a
determinacéo do método experimental como meio privilegiado de acesso a verdade, por outro
(Husserl, 2002, p. 258). E se um certo modelo de naturalismo pretende dar conta de uma
dimensdo ndo-fisica, como o psiquismo, ela serad totalmente dependente da dimensdo fisica
(Husserl, 2002, p. 254).
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Na contram&o de suas pretensfes, o naturalismo enquanto movimento filosofico é
alheio a qualquer intengdo efetiva de fundar uma filosofia rigorosamente cientifica (Husserl,
2002, p. 253), ali mesmo onde ele pretende herdar um ideal de cientificidade estranho ao carater
de seus objetos. A postulacdo do método experimental como ideal de cientificidade (Husserl,
2002, p. 267) ¢ correlato de uma “descoberta da natureza”, isto ¢, uma tematizagdo do conjunto
dos objetos fisicos sob uma “unidade de ser espago-temporal sujeita a leis exatas” (Husserl,
2002, p. 253, traducdo nossa). As leis exatas das ciéncias da natureza sd@o tomadas no
naturalismo como o crivo da producdo de conhecimento confiavel, efetivamente cientifico.

Husserl aborda, ademais, os efeitos do naturalismo em duas grandes frentes: a
naturalizacdo das leis logicas e a naturalizacéo da consciéncia. Desses dois sentidos, interessa-
nos de maneira significativa o segundo. No entanto, em se tratando de um trabalho que se
localiza entre a ciéncia cognitiva e a filosofia, a ponderacdo acerca do primeiro sentido também
se faz importante na medida em que a naturalizacdo das normas ldgicas, assim como a

naturalizacdo da filosofia de modo geral, se da pela psicologia.

1.1.1 A naturalizacdo das normas logicas

Pela critica a naturalizacdo da Idgica no contexto das Investigacdes Logicas, teremos
entdo um primeiro vislumbre do que se trata a posi¢do naturalista e a lida husserliana acerca
dos problemas de delimitacdo, enquanto o historicismo serd abordado de maneira especifica
num outro momento.

Husserl fornece uma definicdo do Psicologismo Légico (PL) como uma posicao
segundo a qual

[0]s fundamentos tedricos essenciais da logica estdo na psicologia, a cujo
campo pertencem as proposi¢des — no que diz respeito ao seu contetido tedrico
— que dao & ldgica seu padréo caracteristico. A ldgica esté relacionada a
psicologia assim como qualquer ramo da tecnologia quimica esté relacionado
a quimica, assim como o levantamento topografico esta relacionado a
geometria etc. (Husserl, 2001, 817, p. 40, tradugdo nossa).

Segundo Hanna, trata-se de uma “versao particularmente forte da negagdo de que a

logica pura ¢ uma ciéncia absolutamente fundacional e independente”, e, a0 mesmo tempo, a
afirmagao da “psicologia empirica como uma disciplina autonoma” (2008, p. 28, traducdo
nossa). As leis logicas, consagradamente concebidas como leis a priori, sdo reduzidas as leis
do funcionamento psiquico, que por sua vez possuem primazia com relacdo as disciplinas
concebidas anteriormente como fundacionais. Deste modo, o PL é uma tese de acordo com a
qual a “logica € explicativamente redutivel a psicologia empirica” (Hanna, 2008, p. 29, traducgéo

nossa), em ao menos dois sentidos:
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(i) um conhecimento completo dos fatos empiricos, naturais e leis causais com
0s quais a psicologia empirica lida produziria um conhecimento a priori
completo da existéncia e do caréater especifico da l6gica, e
(i) os fatos empiricos, naturais e as leis causais com o0s quais a psicologia
empirica lida determinam estritamente a existéncia e o carater especifico da
I6gica (Hanna, 2008, p. 29, traducdo nossa, destaques do autor).

O estudo da légica no PL, portanto, converte-se no estudo dos estados e processos

psiquicos. O método proprio a determinacédo das verdades logicas é desapropriado em favor do
método empirico empregado pelo psicologo. Segundo Husserl, porém, a “logica pura é
caracterizavel unicamente em termos de um conjunto de tipos especiais ndo naturais ou ideais
aos quais 0 PL ndo tem acesso ontologico ou explicativo” (Hanna, 2008, p. 31) justamente pela
sua filiacdo ao naturalismo: falta acesso ontologico, pois 0 mundo se reduz a existéncia natural
de um mundo fisico e espaco-temporal; bem como falta acesso explicativo, por se restringir ao
alcance do método empirico e experimental.

Hanna identifica trés pontos principais da critica de Husserl ao PL. Primeiro, a critica
ao Reducionismo Modal, segundo o qual “[...] leis logicas e verdades logicas sdo
explicativamente redutiveis a meras leis causais e verdades meramente contingentes e
probabilisticas” (Hanna, 2008, p. 31, traducdo nossa). O carater de necessidade das leis e
verdades logicas é reduzido ao carater de contingéncia e probabilidade com relacdo ao que
ocorre no ambito dos processos psiquicos e de seus correlatos organicos. O carater absoluto e
irrestrito das verdades logicas, todavia, ndo podera ser encontrado no dominio psiquico ou em
qualquer outro dominio de existéncia real, e, por restringi-la a este dominio, o “PL restringe
radicalmente o escopo da pura verdade 16gica” (Hanna, 2008, p. 32, traducdo nossa, destaque
do autor).

O segundo ponto de Husserl se volta ao comprometimento com o Empirismo
Epistémico, premissa segundo a qual “[...] o conhecimento 16gico ¢ explicativamente redutivel
ao mero conhecimento a posteriori” (Hanna, 2008, p. 32, traducdo nossa). N&o haveria, no
psicologismo, possibilidade de intuir uma lei natural sem o fato da experiéncia. Exilados no
dominio empirico, portanto, sé teriamos acesso a verdades de natureza probabilistica, o que
retira da verdade logica a indubitabilidade que lhe € caracteristica e irremediavel, que a torna
imune a qualquer tentativa de refutacdo factual.

O terceiro ponto € o Relativismo Cético sobre a Ldgica, que diz que “[...] verdades
I6gicas, a verdade necessaria ldgica e o conhecimento légico séo explicativamente redutiveis a
crengas individuais (relativismo individual) ou a crencgas especificas a espécie (relativismo
especifico)” (Hanna, 2008, p. 32-33, traducdo nossa). Trata-se de uma posicdo relativista

porque, uma vez que a psicologia investiga um funcionamento que é proprio a realidade
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humana, a fundamentacgéo da l6gica pela psicologia produz uma reconsideragdo sobre o carater
absoluto da universalidade das verdades Idgicas. Pois as verdades I6gicas provenientes do PL
serdo relativas a investigacdo das estruturas humanas do pensamento, de modo que serdo
verdades relativas ora a crencas individuais, ora a crengas pertencentes a espécie humana em
geral, consistindo, neste caso, num antropologismo das verdades I6gicas. Em ultima instancia,
portanto, o psicologismo incorre huma posi¢do cética. No psicologismo a determinagdo da
verdade é inalcancavel, bem como a propria possibilidade de uma logica pura, na medida em
que a fundacdo da logica nas contingéncias do psiquismo impede que haja verdades légicas,

que tém como propriedade a necessidade e a universalidade.

1.1.2 A naturalizacdo da consciéncia

Em vista disso, o fenomendlogo visa jogar luz sobre o problema epistemologico que
concerne a fundamentacdo da filosofia pela psicologia experimental. Assim, na esteira da
reafirmacdo da anterioridade da filosofia com relagdo as ciéncias empiricas, surge a
fenomenologia, munida de um método especifico. Segundo Husserl, é justamente no
guestionamento da cientificidade das posi¢bes filosoficas antecessoras que a disciplina
filosofica enquanto tal passa pelas suas revolugdes mais significativas (Husserl, 2002, p. 251),
e o surgimento do método fenomenoldgico corresponde a fase positiva dessa critica. A origem
da fenomenologia, portanto, remonta a pretensdes fundacionais. No &mbito de uma filosofia da
ciéncia ela busca se estabelecer, pelos seus préprios métodos, como uma base cientifica sobre
a qual as ciéncias empiricas poderdo construir um edificio solido.

No naturalismo, como afirmamos, ha uma delimitacdo das objetualidades possiveis a
totalidade das existéncias materiais, bem como a exclusividade do método empirico como meio
adequado de investigacdo. Nesse sentido, uma existéncia material é tida como individualmente
idéntica em cada uma das percepgdes possiveis; intersubjetivamente, esse existente deve
aparecer sempre como 0 mesmo. Em meio a multiplicidade de percepcGes Unicas, e a despeito
das possiveis varia¢Oes subjetivas da aparéncia do objeto, esse existente é tido como idéntico a
si mesmo. Ou seja, 0 ser de uma existéncia material ndao é delimitado pela forma como ele nos
aparece, mas pelo seu lugar na natureza. Trata-se de “unidades temporais de qualidades
persistentes ou variaveis, presentes de maneira integrada no nexo que combina todas elas, o
nexo de um mundo de corpos com unico espago e seu tnico tempo” (Husserl, 2002, p. 267-268,
destaque do autor, traducdo nossa).

O seu ser é determinado pela pertenca a esse espaco e essa temporalidade, pois neles

estd submetido as leis que agem sobre essa totalidade. As leis sdo 0 que garantem que suas
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qualidades sejam tidas como reais, na medida em que suas transformacGes possiveis serdo
também delimitadas por esse conjunto de leis, ja que elas determinam o lugar deste ser no nexo
causal da natureza. Assim, essas leis determinam nédo s6 como essas qualidades mudam, mas
também como elas interagem com outras existéncias materiais e suas respectivas qualidades.

Cada coisa fisica tem a sua natureza (como conceito ideal do que é, isto: o
idéntico) na medida em que é ponto unificador das causalidades na totalidade
Unica da natureza. Essas qualidades reais (materialmente, corporalmente reais)
sdo um titulo para possibilidades de mudanga, pré-definidas por leis de
causalidade [...] (Husserl, 2002, pp. 267-268, traducdo nossa, destaque do
autor).

Assim, no naturalismo, tudo o que existe num sentido forte é parte da natureza, isto é,

parte de um mundo espago-temporal de corpos fisicos, enquanto que “todas as demais
existéncias individuais, e por conseguinte a psiquica, sdo naturais num sentido secundario”
(Husserl, 2002, p. 267, traducdo nossa). Para o naturalista, desconsiderar essa suposta relacéo
intrinseca com uma realidade fisico-natural “privaria o psiquico do carater de um fato objeto-
temporal da natureza” (Husserl, 2002, p. 258, traducdo nossa). Essa premissa determina como
0 método cientifico natural sera transposto no método da pesquisa psicoldgica. Com o proposito
de garantir sua cientificidade, a psicologia, afirma Husserl, ao se comprometer com as ciéncias
naturais, comete 0 mesmo engano que a metafisica incorreu ao se comprometer com a geometria
(Husserl, 2002, 267), ou seja, importar métodos alheios que acabam por corromper o carater
peculiar de seu objeto.

Deste modo, a incorporacdo de tais principios naturalistas na filosofia ndo se da
diretamente: é pelo recurso a psicologia experimental que a filosofia, assim como a
epistemologia, a logica, a ética, incorre no naturalismo (Husserl, 2002, p. 256). A psicologia
experimental passa a servir de fundamento as ciéncias humanas, a filosofia inclusa,
extrapolando ndo sé os limites das ciéncias naturais, mas também os limites dessa existéncia
que ela mesma busca esclarecer. Como parte do edificio naturalista, nessa psicologia entende-
se que “todo juizo psicolégico contem o postulado existencial da natureza fisica, seja
explicitamente ou ndo” (Husserl, 2002, p. 258, tradugdo nossa). O compromisso com as
premissas ontoldgicas e metodoldgicas da ciéncia natural, e a indica¢do da psicologia como
disciplina propedéutica, seriam, portanto, as bases do naturalismo, definido fundamentalmente
da seguinte maneira:

Tudo o que h& é ou fisico em si mesmo, pertencente ao nexo unitario da
natureza, ou é algo de fato psiquico, mas nesse caso cambiavel, que
meramente depende do fisico, ou, no melhor dos casos, um “fato secundario”,
paralelo. Todos os seres sdo de uma natureza psicofisica, isto é, univocamente
determinados em concordancia com leis firmes (Husserl, 2002, p. 254,
traducdo nossa).
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Na filosofia de Husserl, ao contrério, o projeto de uma psicologia verdadeiramente
cientifica depende do esclarecimento da peculiaridade do ser que concerne a consciéncia com
relacdo aos objetos da experiéncia. Ao invés de tomar a consciéncia como uma coisa entre
outras coisas sujeitas a uma unidade espaco-temporal, o que deve ser desvelado é o seu carater
de condicdo estrutural de possibilidade para qualquer experiéncia espago-temporal, numa
investigacao que seja condizente com o seu carater especial.

Husserl afirma que “toda ciéncia natural ¢ ingénua por virtude desde seu ponto de
partida” (Husserl, 2002, p. 257, traducdo nossa) e 0 mesmo se aplica a psicologia experimental.
A ingenuidade referida nessa passagem consiste na crenca de que, na ciéncia natural, a natureza
a que ela se remete esta simplesmente dada, pronta para ser conhecida pelos melhores métodos
experimentais disponiveis. Sob a forma da psicologia experimental, o naturalismo incorre numa
generalizacdo indevida, abarcando numa mesma categoria 0s entes que nos sdo dados como
objetos fisicos e a estrutura que nos é condicdo de possibilidade para o aparecimento desses
objetos. Deste modo, a reificacdo da consciéncia no naturalismo é um contrassenso,
especificamente “o contrassenso da naturalizacdo de algo cuja esséncia exclui o ser como
natureza” (Husserl, 2002, p. 269, tradugdo nossa). Ora, se 0 estudo de uma objetualidade fisica
depende certas condicOes estruturais de possibilidade que ndo sdo evidentes a atitude que
concerne as ciéncias da natureza, ha uma lacuna de fundamentacdo imanente a essas ciéncias
que soO pode ser suplantado por algo transcendente a elas:

Esperar que a solucéo para cada problema envolvido na ciéncia natural como
tal - portanto envolvido por completo, do inicio ao fim - da propria ciéncia
natural, ou mesmo simplesmente acreditar que isso poderia contribuir com
quaisquer premissas que apontem uma solucdo de um problema desse tipo,
significaria se mover num circulo contrassensual (Husserl, 2002, p. 259,
traducdo nossa, destaques do autor).

Mas o que de transcendente a ciéncia natural poderia preencher essa lacuna visto que,

no naturalismo, mesmo aquilo que é tido como conjunto de provisdes fundamentais a garantia
da cientificidade — como a ldgica pura, que € 0 aparato argumentativo basilar das ciéncias
naturais — esta sujeito a reconsideracdo por via do método experimental? Além disso, essa
concepgdo delimita o fazer cientifico a investigacdo das existéncias materiais, que sao tidas
como dadas, de modo que ¢ desprezado o “meramente subjetivo nas aparéncias” (Husserl, 2002,
p. 267-268, traducdo nossa). Portanto, do ponto de vista do naturalismo, as ciéncias naturais Sdo
caracterizadas como um campo de conhecimento que produz suas préprias premissas
epistemoldgicas e metodoldgicas, onde a objetividade esta assegurada, e que, por esses motivos,

qualquer provisdo externa parece despropositada.
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No entanto, na reflexdo fenomenoldgica, quando investigamos a coisa material tal
como ela nos aparece, somos reconduzidos ao estudo da consciéncia. Realiza-se uma critica da
experiéncia que remete as suas condi¢bes de possibilidade, que por sua vez concernem a
estrutura mesma da consciéncia. Disso se faz o questionamento: “a objetividade propria da
“natureza” esta contida, perguntamos, em toda percepcao do psiquico, assim como estd contida
no sentido de toda experiéncia fisica e de toda percepcdo de uma coisa fisica?” (Husserl, 2002,
p. 269, traducdo nossa). Posto de outro modo, com o proposito de esclarecer o fundamento da
empiria pela elucidacdo das condicBes de possibilidade de qualquer experiéncia, é prudente
empregar, mesmo que amparados pelo sucesso obtido em diversas areas, em via de
desvelamento dessas condi¢des, 0 método empirico ele mesmo? De fato, se constitui como um
contrassenso, na busca da fundamentacdo da objetividade no dominio natural, empregar um
certo expediente cuja Unica atividade-fim é exatamente a determinacdo da objetividade no
dominio natural. Dito de outro modo, trata-se de querer esclarecer o método experimental pelo
método experimental, ou fundamentar a ciéncia natural fazendo mais ciéncia natural.

Segundo Husserl, o erro da psicologia experimental — e da filosofia que a toma como
fundamento — é se enveredar num anseio de emular as ciéncias naturais, tomando o método
experimental como a via régia da cientificidade, ignorando o caréter distintivo da consciéncia
enquanto matéria de investigacdo. A psicologia experimental falha em reconhecer que o
psiquico possui sua propria esséncia, cuja compreensao sé pode ser alcangada por um método
adequado, de modo que se lance luz sobre ela como o verdadeiro fundamento do nosso acesso
ao mundo. E o desvelamento dessa esséncia que tornara nio so a filosofia, mas a ciéncia natural
da qual serd fundamento, saberes verdadeiramente cientificos (Husserl, 2002, p. 278). Por
desconsiderar a especificidade de seu campo de investigacdo, a psicologia experimental,
enguanto ciéncia da consciéncia, falha naquilo que Husserl considera o objetivo geral de
qualquer ciéncia, que é partir de um arcabouco conceitual vago, coloquial, e chegar num campo
propriamente rigoroso, objetivo e propriamente cientifico.

E claro que a investigacdo psicoldgica no dominio natural possui sua legalidade,
contudo o sentido de “psiquico” nela contido ainda nao corresponde ao dominio da consciéncia
em que serdo encontradas as condic¢des de possibilidade estruturais referidas: estas serdo objeto
da fenomenologia.

O que queremos expressar com isso é que a psicologia tem a ver com a
“consciéncia empirica”, com a consciéncia na atitude experiencial, como um
existente dentro do nexo da natureza, enquanto a fenomenologia tem a ver
com a consciéncia “pura”, ou seja, com a consciéncia na atitude
fenomenoldgica (Husserl, 2002, p. 260, traducdo nossa).
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Portanto, cabe agora compreender como ocorre o desvelamento da consciéncia pura
em sua esséncia, 0s metodos utilizados para tanto, e como a objetividade é assegurada neste
dominio — contrastando com a objetividade almejada no dominio da atitude natural, ao mesmo

tempo em que se constitui como o seu fundamento.

1.2 O dominio da consciéncia transcendental

1.2.1 Fatos e esséncias

Podemos tomar a experiéncia ou atitude natural como ponto de partida da investigacéo
fenomenoldgica. No 81 de Ideias I, Husserl estabelece que tudo o que € investigado no ambito
dessa atitude esta incluido numa unidade designada como mundo, definido como “a soma total
de objetos de possivel experiéncia e cognicdo experiencial, de objetos que, com base em
experiéncias reais, sao cognosciveis no pensamento teorico correto” (Husserl, 1983, §1, p. 6,
traducdo nossa). Assim, todas as ciéncias que tomam lugar nessa atitude sdo ciéncias do mundo,
como as ciéncias naturais e as ciéncias humanas. Essas ciéncias se voltam a objetos tidos como
reais, e sua finalidade pode ser resumida na tarefa de formular afirmacdes verdadeiras a respeito
do mundo. Husserl afirma que o estabelecimento dessa verdade, por sua vez, depende
decisivamente de que as afirmacOes estejam fundamentadas numa forma originaria de doacéo.
Existe, portanto, no que chamamos de experiéncia ou atitude natural, um certo modo de
aparecimento dos objetos a consciéncia que sera tido como o mais apropriado enquanto
fundamento de afirmacfes com pretensao de verdade.

Considerando que a intencionalidade é o que caracteriza a consciéncia, isto é, que a
consciéncia € sempre “consciéncia de” algo, um objeto pode aparecer a nds de varios modos.
Podemos estar conscientes de algo de diferentes maneiras, o que corresponde a dizer que ha
diferentes modalidades intencionais — a percepcao, a lembranga e a antecipagdo imaginéria sao
alguns exemplos. Destas, na atitude natural, entende-se que é a percep¢do que 0s objetos sdo
dados originariamente. Dito de outra maneira, 0 modo mais original de aparecimento de um
objeto a consciéncia é enquanto um objeto percebido, de sorte que outras modalidades
intencionais como a lembranca e a imaginagédo serdo formas de intencionalidade derivadas e,
portanto, menos originarias.

A intuicdo doadora [gebende Anschauung] pertencente a esfera “natural”,
priméria da cognicéo e a todas as ciéncias dessa esfera, é a experiéncia natural;
e a experiéncia natural que é doadora de algo originalmente é a percepcéo,
sendo a palavra entendida no sentido comum. Ter algo real dado
originariamente, “perceber atentivamente” e “experimentar” numa intui¢ao
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sdo por exceléncia uma e a mesma coisa (Husserl, 1983, 81, p. 6, traducéo
nossa).
Portanto, na atitude em que nos encontramos de partida, ter uma experiéncia originaria

é sindbnimo de perceber. De tal maneira que, se a experiéncia originaria de um objeto fisico sera
uma percepcao externa, a experiéncia originaria de nossos proprios estados de consciéncia sera
concebida como uma percepg¢éo interna ou uma auto-percepcdo. E apesar de nosso acesso a
outrem também se dar pela percepcdo, a empatia, entendida como nossa capacidade de
“acessar” os estados mentais de outrem, também ndo pode ser considerada uma experiéncia
originaria: “O outro e sua vida psiquica sdo dados a consciéncia estando “ali mesmo” [selbst
da] em unido com seu corpo [Leib], mas ndo sdo, como o corpo, dados originariamente a
consciéncia” (Husserl, 1976, §1, p. 11, traducdo nossa). Em Ideias I, a experiéncia natural,
assim como a lembranca e a antecipacdo sdo derivacdes de um modo mais originario de
experiéncia que é a percepc¢do, a experiéncia da vida psiquica de outrem é secundaria com
relagdo a percepcéo de seu corpo fisico como forma originéria de doacéo.

A experiéncia originaria na atitude natural também envolve a posi¢do de existéncia
daquilo que ¢ percebido. “Os atos cognitivos fundadores da experiéncia posicionam algo real
individualmente; eles o posicionam como algo factualmente existente no espago-tempo [...]”
(Husserl, 1983, 82, p. 7, traducdo nossa). Se aquilo cuja existéncia esta posicionada é designado
como fato, as ciéncias fundadas na atitude natural serdo designadas ciéncias factuais. Husserl
acrescenta que cada existéncia individual factual possui uma esséncia gque Ihe é correlata, a qual
podemos ter acesso mediante uma mudanca de postura, que s6 serd explicada pelo
fenomendlogo apods o esclarecimento da diferenca fundamental — e da intima relacdo — que o
factual e o eidético possuem entre si:

Universalmente falando, toda existéncia individual € “contingente”. Assim o
é; em razdo de sua esséncia, toda existéncia individual poderia ser de outra
forma [...]. Mas o sentido dessa contingéncia que se chama de factualidade é
limitado, pois ela é correlativa a uma necessidade que nédo significa a mera
existéncia factual de uma regra de coordenacdo entre questdes espaco-
temporais factuais, mas tem o carater de necessidade eidética e, com isso, uma
relacdo com a universalidade eidética (Husserl, 1983, 82, p. 7, traducdo
Nossa).

Nessa passagem, Husserl parece delinear uma oposicdo entre aquilo que é tido como

universal no ambito da atitude natural, como as leis naturais, e 0 que seria propriamente
universal e necessario, que diz respeito ao Eidos. As leis naturais tidas como definitivas
determinam relagGes entre coisas posicionadas como existentes na realidade, existéncias
factuais que, segundo sua propria esséncia, poderiam ser de outro modo. Logo, “tais leis
expressam apenas regras de fato que poderiam ser interpretadas de outra forma” (Husserl, 1983,

§2, p. 7, tradugdo nossa), enquanto que “pertence ao sentido de qualquer coisa contingente que
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ela tenha uma esséncia e, portanto, um Eidos que pode ser apreendido puramente; e esse Eidos
¢ relativo a verdades eidéticas pertencentes a diferentes niveis de universalidade” (Husserl,
1983, 82, p. 7, traducdo nossa). Assim fica claro, pelo menos desde o ponto de vista de uma
ciéncia fenomenolodgica, a diferenca de estatuto entre as questes e relacGes factuais e as
esséncias e relagbes eidéticas. Enquanto a universalidade atribuida as leis naturais € relativa a
um conjunto de existentes marcados pela contingéncia, cada existéncia contingente possui uma
esséncia universal (articulada com outras esséncias por relacdes necessarias) a ser elucidada em
seu cerne.

Pode-se dizer, entdo, que o tipo de experiéncia que nos pde diante de uma existéncia
individual e aquela que nos revela uma esséncia sdo irredutiveis entre si. A vista disso, afirma-
se que a intuicdo eidética, pela natureza de seu objeto, possui um carater especial com relagédo
a percepgdo na atitude natural: “A esséncia (Eidos) € um novo tipo de objeto. Assim como o
datum da intuicdo individual ou experiéncia é um objeto individual, também o datum da
intuigdo eidética é uma esséncia pura” (Husserl, 1983, 83, p. 9, tradugdo nossa). A esséncia e a
visdo eidética, além disso, também podem ser distinguidas com relacédo as questdes de fato e as
percepcoes efetivas no que tange as modalidades intencionais atribuidas a doagéo originaria em
cada um dos casos. Isto, pois, se a doacdo originaria das factualidades se restringe a percepcéo,
a visdo eidética pode ser fruto de uma fantasia. Considerando que “dados fantasisticos nunca
sao dados reais”,

A posicdo de [...] esséncias ndo implica a menor posigdo de qualquer
experiéncia factual individual; verdades eidéticas puras ndo contém a menor
posicao sobre questfes de fato. E, portanto, nem mesmo a mais insignificante
verdade de fato pode ser deduzida apenas das verdades eidéticas puras. Assim
como qualquer pensamento, qualquer predicacdo que se refere a questdes de
fato precisa da experiéncia para fundamenta-lo (na medida em que a esséncia
da fundamentacdo peculiar a esse pensamento necessariamente exige isso),
também o pensamento sobre esséncias puras — que ndo é misturado e ndo
combina questdes de fatos e esséncias — precisa da visdo das esséncias como
seu fundamento legitimador (Husserl, 1983, 84, p. 11-12, tradugdo nossa).
Uma afirmagdo verdadeira sobre uma existéncia factual requer como base de

legitimidade a percepgdo enquanto modo originario de doagdo, na mesma medida a afirmagéo
de uma verdade eidética requer a legitimidade do modo originario de doacdo de uma esséncia,
que é a visdo eidética. O recurso a percepgdo esta para a legitimidade das verdades factuais
assim como 0 recurso & imaginagdo esta para a legitimidade das verdades eidéticas, pois
esséncias ndo demandam a posicdo de existéncia de individualidades factuais que lhe sejam
correlatas. Veremos mais a frente como isso ocorre concretamente.

Seguindo os desdobramentos do raciocinio de Husserl, analisemos como o Eidos pode

se articular intimamente com a faculdade do julgamento, ja que “[...] julgar sobre esséncias e
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relagdes entre esséncias ndo ¢ o mesmo que um julgamento eidético” (Husserl, 1983, 85, p. 12,
traducdo nossa). Quando a faculdade do julgamento forma um juizo propriamente eidético, este
modo de julgamento é irredutivel a um juizo que meramente toma a esséncia como objeto. No
juizo eidético, em oposi¢do ao juizo sobre esséncias, ha, por assim dizer, a encarnacdo do Eidos
na faculdade do juizo. De “maneira indeterminadamente universal” ¢ sem posi¢ao de existéncia,
0 juizo eidético produz juizos sobre individualidades compreendidas enquanto “subsumidas por
esséncias” [Einzelheit der Wesen] (Husserl, 1983, 85, p. 12, traducao nossa).

O exemplo que Husserl nos fornece é o da geometria. No &mbito desta ciéncia eidética
pura, ndo julgamos sobre as esséncias de linha reta, angulos ou triangulos, mas em todas as
circunstancias em que nos deparamos com problemas que envolvem linhas retas, angulos ou
triangulos, realizamos julgamentos visando aquilo que se aplica, em cada um deles, a todos 0s
casos possiveis. “Tais julgamentos universais tém a caracteristica da universalidade eidética
“pura” ou, como também ¢é chamada, “estrita”, a universalidade absolutamente
“incondicional”” (Husserl, 1983, 85, p. 12-13, tradugéo nossa), que se opde, como vimos acima,
a universalidade relativa das leis naturais no ambito da atitude natural. Ainda assim, em tais
julgamentos ndo se posiciona qualquer existéncia efetiva de linha reta, angulo ou triangulo. No
caso dos julgamentos sobre esséncias, qualquer julgamento “pode ser convertido num
julgamento incondicionalmente universal sobre particulares individuais subsumidos a esséncias
enquanto particulares subsumidos a esséncias” (Husserl, 1983, 85, p. 13, tradu¢do nossa). O
que quer dizer que, sobre qualquer caso particular, como sobre um exemplo efetivo de tridngulo,
pode-se afirmar (com estatuto de julgamento universal) o que se sabe enquanto verdade eidética
que consta na esséncia de triangulo.

Segundo Husserl, ha uma relacédo entre as ideias de juizo eidético, proposicao eidética e
verdade eidética que pode ser expressa da seguinte maneira. Na medida em que um juizo
eidético é realizado sob a forma de uma proposi¢do, e que mdltiplos juizos, portanto, se
articulam sob a forma de um complexo proposicional, um complexo eidético predicativamente
formado é correlato a uma verdade eidética.

Ademais, pelo processo de particularizagéo e singularizacdo desse complexo, de modo
a esclarecer o carater que é proprio a esséncia em jogo numa dada reflexdo, torna-se evidente
uma correlacdo entre a universalidade eidética e a necessidade eidética. Porque, na medida em
que a articulacdo entre as proposicdes € necessaria, ela retrata um complexo eidético que tem
valor de universalidade. Husserl adverte que se tenha cuidado, no entanto, em preservar a

distingdo do sentido desses dois aspectos do dominio das esséncias:
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A consciéncia de uma necessidade, mais particularmente uma consciéncia
judicativa na qual h& consciéncia de um complexo eidético de relacdes
predicativamente formado enquanto particularizacdo de uma universalidade
eidética, é chamada de consciéncia apoditica; o julgamento em si, a
proposicdo afirmada, é chamado de uma consequéncia apoditica (também
apoditicamente "necessaria") do julgamento universal com o qual esta
conectado (Husserl, 1983, 86, p. 14, traducdo nossa).

Ou seja, hd um dominio de apoditicidade que é correlato da consciéncia de uma

necessidade, na medida em que se é capaz de julgar indubitavelmente quando advertido das
relacbes necessarias que formam um complexo eidético universal. Se nos baseamos na
universalidade de um complexo eidético para afirmar algo sob a forma de um juizo, a
proposicao afirmada deve ser vista como uma consequéncia desse complexo em seu carater
universal. Neste sentido, um juizo eidético é indubitavel.

Dai podemos depreender a relagdo entre o juizo eidético e aquilo cuja existéncia esta
posicionada. E possivel expandir o dominio de universalidade de um complexo eidético de
modo a aplicé-lo as coisas efetivas, como quando “encontramos” a generalidade da geometria
na natureza. Assim, posicionar existéncia ao complexo eidético, ele se transpde em complexo
de efetividade. Esse complexo de efetividade, sendo matéria de fato e singularizagdo de uma
universalidade eidética, é tido também como uma necessidade eidética, ainda que, como
introduzido acima, “a universalidade irrestrita das leis naturais ndo deve ser confundida com a
universalidade eidética” (Husserl, 1983, 86, p. 15, traducdo nossa). Agora essa afirmacao se
torna mais clara. O sentido de universal é alterado porque, no primeiro caso, ha posi¢do de
existéncia. Quando se afirma, reproduzindo o exemplo de Husserl, que “todos os corpos sdao
pesados”, essa afirmacdo ndo posiciona a existéncia de algo pesado em particular, mas ainda
assim posiciona a existéncia da prépria natureza, ja que é nela que os corpos podem ser tidos
como pesados e predicados enquanto tais. Sem a natureza presumida, a universalidade da
afirmacdo ndo se sustenta. Num outro sentido, segundo Husserl, “todos os corpos sdo extensos”
€ uma proposicéao eidética pura, ja que ndo ha qualquer posicdo de existéncia em jogo, mas
apenas a relacdo entre a esséncia da coisa material e a esséncia da extensdo. Portanto, enquanto
a validade universal da primeira afirmacdo estava condicionada a posicdo de existéncia da
natureza, a segunda, na medida em que sustenta uma universalidade incondicional, é de carater

eidético e tem valor de apoditicidade.

1.2.2 Ciéncias factuais e ciéncias eidéticas
Husserl afirma que as ciéncias factuais e ciéncias eidéticas possuem uma relagdo entre

si que corresponde a conexdo entre os fatos e as esséncias,
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de acordo com a qual uma composicdo essencial pertence a cada objeto
individual como sua esséncia — assim como, inversamente, a cada esséncia
correspondem possiveis individualidades que seriam suas singularizacdes
factuais (Husserl, 1983 [1913], 87, p. 16, traducdo nossa).

Se 0s objetos que constam investigacdes das ciéncias factuais podem ter suas esséncias

discernidas no &mbito de uma ciéncia eidética, esta ciéncia, por sua vez, podera transpor o que
é proprio das conexdes necessarias e da universalidade de seu complexo eidético a um
complexo de existéncias factuais. Nesse sentido, ha uma assimetria a ser discernida entre esses
dois tipos de ciéncia.

Como abordado anteriormente, nas ditas ciéncias eidéticas puras a experiéncia que é
alicerce da fundamentagdo das ciéncias factuais ndo cumpre 0 mesmo estatuto. Isto pois no
modo originario de doacdo das esséncias, prescinde-se da experiéncia efetiva. Dos exemplos
possiveis de ciéncia eidética pura — “logica e matematica puras, teorias do tempo, espago,
movimento etc.” (Husserl, 1983, 87, p. 16, tradugdo nossa) —, Husserl retoma a geometria com
0 proposito de discernir o que estd em jogo na cognicdo do cientista eidético em geral. Por mais
que este possa recorrer ao apoio do quadro negro e do giz para produzir formas geométricas
factuais na realizacdo da geometria, em razdo da pureza que é essencial as verdades
matematicas, nao faz diferenca alguma se o gedmetra esta efetivamente riscando o quadro com
0 giz, ou se esse apoio é meramente imaginativo, ou fruto de um sonho. Contudo, este vinculo
com a existéncia factual ¢ essencial a realizagdo da ciéncia empirica, pois “uma ciéncia das
questBes de fato e uma ciéncia empirica sdo conceitos equivalentes” (Husserl, 1983, 87, p. 16,
traducdo nossa). As possibilidades e estados de coisas que 0 gebmetra enquanto cientista
eidético investiga sdo puramente ideais, pois seu “ato fundante derradeiro ndo ¢ a experiéncia
[efetiva], mas sim a visdo de esséncias” (Husserl, 1983, §7, p. 16, tradugdo nossa).

Deste modo, “o sentido de ciéncia eidética necessariamente exclui qualquer
incorporagdo de resultados cognitivos produzidos por ci€ncias empiricas”, apesar do contrario
nao ser verdadeiro, de modo que “nao ha ciéncia factual que, uma vez totalmente desenvolvida
enquanto ciéncia, pudesse ser purificada de cognicGes eidéticas e pudesse, portanto, ser
independente da ciéncias eidéticas formais ou materiais” (Husserl, 1983, 87, p. 17, traducdo
nossa). Assim se constitui a assimetria entre as ciéncias eidéticas e as ciéncias factuais:
enquanto o estudo cientifico de uma esséncia de maneira originaria independe da experiéncia
efetiva, ndo ha ciéncia factual consistente que prescinda dos principios formais puros da légica
na estruturagdo de suas proposicdes; tampouco poderdo as existéncias factuais, enquanto
composi¢des materiais, prescindir daquilo que consta como verdade eidética a respeito dessas

composicoes.
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Nesse sentido, “a todas as disciplinas compreendidas na ciéncia natural, corresponde a
ciéncia eidética da Natureza fisica em geral” (Husserl, 1983, 87, p. 19, traducdo nossa), ja que
todo objeto posicionado como parte do nexo espaco-temporal da Natureza possui uma esséncia
que pode ser apreendida de maneira pura. De fato, o esclarecimento da esséncia de uma ciéncia,
seguindo o complexo eidético predicativamente formado que a rege até o mais absoluto nivel
de universalidade, é o que levaria a “perfeita racionalizagdo de uma ciéncia empirica” (Husserl,
1983, 87, p. 19, traducéo nossa). Husserl delineia um tipo de investigacao eidética que colabora
com as ciéncias naturais e que consiste em remeter o contetido dessas ciéncias a uma ontologia
da Natureza, na qual consta a explicitacdo da esséncia da natureza em sua pureza absoluta.
Como ja dito, com uma operacdo de transposicdo do complexo eidético a factualidade, o
complexo de fatos que dela resulta adquire uma qualidade universal que ndo possuiria de outro
modo. Assim, quanto mais racionalizada (no sentido de ter identificado e efetivado suas
fundagdes mais essenciais e universais), maior serd o “escopo e o poder da performance pratico-
cognitiva de uma ciéncia natural” (Husserl, 1983, 87, p. 19, traducdo nossa). De fato, ndo s6 a
ciéncia experimental se beneficiaria de uma tal operacdo de racionalizacdo, como o
desenvolvimento mais significativo das ciéncias matematicas formais e materiais (isto é, tanto
da matemaética pura quanto das ciéncias empiricas que a tomam como fundamento) teria se dado
em razdo dela, configurando, portanto, um ideal de relagdo entre ciéncias eidéticas e ciéncias
experimentais que é marcado por uma assimetria plena.

Enquanto uma ciéncia eidética pura, a fenomenologia pretende ser o fundamento
absoluto de ciéncias empiricas. Husserl reivindica esse posto com a justificativa de que a propria
fenomenologia ndo se ergue sobre premissas provenientes de filosofias mais propedéuticas,
sobre quaisquer doutrinas anteriores ou saberes previamente constituidos: “na verdade, nds
realizamos alguns esclarecimentos essencialmente necessarios no sentido mais estrito, ou seja,
nos apenas expressamos fielmente diferencas eidéticas que nos sdo diretamente dadas pela
intuigdo” (Husserl, 1983, 8§18, p. 33, traducdo nossa). As distin¢des que foram introduzidas ate
aqui ndo se fiam em qualquer tipo de reflexdo preliminar, mas, pelo contrario, a legalidade da
fenomenologia enquanto disciplina fundacional estd unicamente apoiada em distin¢des
realizadas com base em intuicGes imediatas. Nesse sentido, a fenomenologia se qualificaria
como uma ciéncia primeira, por mais problematica e dificilmente sustentavel que seja essa
reivindicacdo, ja& que fragmentos de suas teses podem encontrar continuidade em diferentes
autores da filosofia.

Uma concepgdo como essa, ademais, dificilmente é aceita de bom grado pelo cientista

experimental. A posicdo naturalista se define em parte pela exclusdo de qualquer coisa que
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exceda o conjunto das existéncias efetivas, materiais, e nisso se inclui a intui¢do de esséncias e
outras categorias contiguas. Em suma, ndo ha legitimidade no recurso as entidades que, pela
sua pretensa natureza, ndo possam ser apreendidas pela experiéncia perceptiva no sentido
comum. Husserl julga que esse é um preconceito filosofico que

coloca em risco 0 progresso das proprias ciéncias experimentais porque,
devido a essa hostilidade, inibe a fundamentacdo ainda incompleta dessas
ciéncias, e talvez também a constituicdo necessaria das ciéncias eidéticas
indispensaveis ao seu progresso (Husserl, 1983, §18, p. 33, traducao nossa).
Esse preconceito resulta da adesdo dos cientistas naturais a uma versdo empirista do

naturalismo. Nele, “toda ciéncia lida apenas com a realidade efetiva, suscetivel a experiéncia.
O que ndo ¢ efetivo é imaginacdo; e uma ciéncia baseada em imaginagfes é apenas uma ciéncia
imaginada” (Husserl, 1983, 8§19, p. 35, traducdo nossa). Considerando que, no &mbito de uma
ciéncia eidética, a imaginacdo € tida como uma via legitima para a apreensdo de esséncias de
seu modo mais originario, denominar essa disciplina enquanto ciéncia, do ponto de vista do
naturalismo empirista, seria em si mesmo um engodo.

Interessantemente, Husserl identifica a pretensao de “voltar as coisas mesmas” —
expressao amplamente utilizada com o propdsito de caracterizar a fenomenologia — como o
maior erro argumentativo do empirista. No Iéxico do naturalismo empirista, a expressdo
equivale a delimitacdo restrita do conjunto dos atos doadores legitimos a experiéncia perceptiva
no sentido comum. Como ja exposto acima, no entanto, de acordo com a natureza do que €é
intencionado, haverd um ato correlato a doacéo originaria em questdo. A legitimidade do ato
em questdo dependera da esséncia daquilo que se intenciona, ou, dito de outro modo, “a
libertagdo genuina do preconceito requer uma rejeicao dos “Julgamentos estranhos a
experiéncia” apenas quando o sentido que ¢ proprio ao julgamento requer que ele seja
legitimado pela experiéncia” (1bid., §19, p. 36, tradugdo nossa). A “experiéncia perceptiva” que
tem primazia no naturalismo néo deve possuir legitimidade absoluta em detrimento dos demais
atos; a especificagdo da esséncia da “experi€ncia” mostrara quais sdo as doagdes originarias que
Ihe sdo correlatas, e é apenas de maneira relativa a essas doagdes que serd concedida a
“experiéncia” a legitimidade que lhe ¢ devida.

A despeito do teor desta reflexdo que parece pér os atos em pé de igualdade — na medida
em que, pelo menos a principio, todos podem ser considerados legitimos —, Husserl reafirma
aquilo que confere distin¢do e anterioridade as ciéncias eidéticas com relacdo as demais:

O “ver” imediato, ndo o mero ver sensorial, empirico, mas o ver no sentido
universal como uma consciéncia doadora originaria de qualquer tipo, é a fonte
de legitimidade absoluta de toda afirmacdo racional (Ibid., 819, p. 36, traducéo
nossa).
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Assim, a garantia da racionalidade em geral — sendo este um critério pertinente até
mesmo a qualquer afirmagdo no &mbito das ciéncias experimentais — esta na visdo imediata, na
intuicdo. H& uma forma da consciéncia, uma forma de ver, de intuir, que difere do sentido
comum que consta em nossa experiéncia natural. Neste ver mais originario, intuitivo, o objeto
nos aparece em toda sua clareza, conservando apenas o que de fundamental o constitui enquanto
tal, ““e¢ o enunciado que o expressa [0 objeto] de maneira fiel, consequentemente, ¢ legitimo”
(Husserl, 1983, 8§19, p. 37, tradugdo nossa). Uma vez fundada numa intui¢do imediata, e sendo,
portanto, correlato de uma doacéo originaria, a enunciacéo tem o seu carater racional garantido.

Segundo Husserl, afirmar que o comego da ciéncia corresponde a uma atitude marcada
pela auséncia de pressupostos o torna mais proximo dos ideais positivistas de rigor do que os
proprios naturalistas. “Se “positivismo” significa a fundamentacdo absolutamente sem
preconceitos de todas as ciéncias “positivas”, ou seja, naquilo que pode ser originalmente
apreendido, entio somos os verdadeiros positivistas”® (Husserl, 1976, 8§20, p. 45, traducéo
nossa). O rigor da fundamentagdo de uma ciéncia, portanto, reside ndo na rejeicao das esséncias,
mas no reconhecimento das esséncias, enquanto entidades imediatamente apreensiveis, como o
verdadeiro sustentaculo da racionalidade.

Husserl argumenta que as esséncias figuram em nossa cognicéo desde a atitude natural,
e nega-las se configura como um tipo de “cegueira psiquica”:

por causa de preconceitos, um individuo se torna incapaz de trazer o que tem

em seu campo de intuicdo para seu campo de julgamento. A verdade é que

todos os seres humanos veem "ideias", "esséncias", e as veem, por assim dizer,
continuamente; eles operam com elas em seu pensamento, também fazem
julgamentos eidéticos - exceto pelo fato de que, de seu ponto de vista
epistemoldgico, eles as interpretam de forma diferente (Husserl, 1983, §22, p.
41, traducdo nossa).

Isso porque as esséncias, num certo sentido, sempre estdo atuando sobre o que aparece

em nossa experiéncia quando na atitude natural. Elas sdo a condigdo para o aparecimento dos
objetos, s@o 0 que garantem gue 0s objetos nos sejam doados enquanto tais nessa atitude
ingénua. O naturalista s6 pode realmente rejeitar as esséncias “quando ele reflete
“filosoficamente” e se permite ser enganado pelos sofismas dos filésofos empiristas [...]”
(Husserl, 1983, 825, p. 45, tradugdo nossa). A rigor, as esséncias estdo sempre presentes em
nossa atitude natural, e ndo podemos inabilita-las em definitivo nem quando assumimos uma

posicdo cética; pois quando percebemos, pensamos e fazemos julgamentos, ainda estamos

5 O elogio de Husserl ao positivismo se restringe a pretensdo de dar contornos cientificos a disciplina, o que seria
alcancado, como vimos, na delimitacdo da especificidade de seu método, e ndo pela apropriacdo de métodos
oriundos das ciéncias empiricas. Tal pretensdo da origem ao ensaio supracitado, Fenomenologia como Ciéncia
Rigorosa, de 1911, e ndo se confunde com as politicas pelas quais o positivismo se tornou conhecido no Brasil,
como a criminologia positivista.
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lidando com elas, seja constituindo objetos efetivos, seja concebendo relacbes eidéticas num
grau mais elevado de pureza.

E possivel ainda assumir uma posicdo na qual se rejeita a no¢ao de esséncia em favor
da nogao psicolédgica de “conceito”, provocando, por consequéncia, uma inversao naquilo que
Husserl insiste acerca da dependéncia da experiéncia natural com relacdo a um dominio
eidético. Ao invés de a esséncia ser concebida como fundamento constitutivo da experiéncia, é
da experiéncia que o correlato psicolégico da esséncia, o “conceito”, podera ser depreendido.
Nessa interpretacdo psicologica da nocdo esséncia, portanto, a experiéncia natural sob a forma
da percepcédo é afirmada enquanto dominio de apoditicidade em detrimento das demais formas
de doacdo originaria. Ainda nessa concepcdo, coisas como ideias, esséncias e 0 Eidos sdo
reduzidos a meros “nomes “filosoficos” elegantes para “fatos psicologicos sobrios™” (Husserl,
1983, 822, p. 42, tradugdo nossa). Nesse sentido, Husserl ratifica a necessidade de uma
demarcacao precisa:

Aqui hd uma divisdo inevitavel e importante a ser feita no campo da pesquisa
cientifica. De um lado estdo as ciéncias de atitude dogmatica voltadas para as
coisas, despreocupadas com problemas epistemoldgicos ou céticos. Elas
partem da doacdo originaria de suas coisas (e sempre retornam a ela na
demonstracdo de seus conhecimentos); e perguntam: quais Sdo as coisas
imediatamente dadas e, com base nisso, 0 que pode ser concluido
mediatamente sobre essas coisas e sobre quaisquer coisas do dominio? Do
outro lado esta a pesquisa cientifica peculiar a atitude epistemoldgica,
especificamente filosofica, que persegue o0s problemas céticos da
possibilidade do conhecimento que sdo diretamente resolvidos na
universalidade dos principios, de modo que, aplicando as solucdes
adquiridas, as consequéncias para o julgamento sobre o sentido Gltimo e o
valor cognitivo dos resultados das ciéncias dogmaticas podem ser extraidas.
(Husserl, 1983, 826 p. 47-48, tradugéo nossa, destaque nosso).

1.2.3 Atitude natural e suspensdo fenomenologica

Demarcacdo que soO vira por uma mudanca de atitude. Partimos da experiéncia natural,
que esta baseada sobretudo na posi¢éo da existéncia factual de objetos que séo tidos como reais,
e cuja caracterizacdo ainda néo foi fornecida. Nessa atitude onde a percepcdo € tida como a
modalidade originaria de doacao, e que possui proeminéncia com relacdo as demais por uma
pretensa legitimidade distintiva, ndo é necessario, evidentemente, que 0s objetos estejam dados
diretamente ao campo visual para que eles sejam tidos como existentes. Dos objetos que fazem
parte do contexto no qual me encontro, todos sao tidos na atitude natural como estando sempre
“a mao” [vorhanden] — esse € o estatuto permanente de tais objetividades. Isto €, mais do que

uma mera atualizacdo de um pretenso julgamento ao modo de uma proposi¢do que diz que as
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coisas existem e continuardo existindo, na atitude natural eu simplesmente estou consciente de
um mundo, de maneira imediata, e eu assim o experimento desde sempre.

Ao ver, tocar, ouvir, etc., e nos diferentes modos de percepcao sensorial, as
coisas fisicas corpdreas com esta ou aquela distribuicdo espacial simplesmente
estdo ai para mim “a mao”, no sentido literal ou figurado, quer eu esteja ou
ndo particularmente atento e ocupado com elas em minha consideracéo,
pensamento, sentimento ou vontade (Husserl, 1983, 827, p. 51, traducéo
nossa).

Que algo esteja a méo na atitude natural, significa, por um lado, que o objeto em questao

esta ao alcance efetivo da minha mao, ocupando algum ponto de meu espaco pessoal, ou que,
estando para além da envergadura de meu braco, seja ainda facilmente alcangavel, disponivel a
apreensdo pelos meus sentidos em geral. O significado que originalmente remete a apreensdo
tatil, desta maneira, se estende aos demais sentidos metaforicamente, de modo a transmitir o
teor experiencial da posicdo de existéncia e sua aplicagdo num meio espacial e temporal.

Porém, o significado da expressdo também se estende a caracterizacao daquilo que (pelo
menos de maneira presumida) ndo esta no centro de minha atencdo, por ndo ser o ponto focal
de meus sentidos ou do meu pensamento. Assim, “co-presente — formando um halo constante
em torno do campo da percepcao real — ¢ o mundo acabado que esta “a mao” para mim no modo
peculiar a consciéncia em cada momento de vigilia” (Husserl, 1983, 827, p. 52, tradug&o nossa).
O que esta determinado em minha experiéncia efetiva, portanto, é circundado por um horizonte
indeterminado que se faz também presente. Torna-se concebivel entdo que “ao mesmo tempo
em que a vivéncia seja, por assim dizer, uma consciéncia “explicita” de seu objetivo, por outro
lado, é [também] implicita, meramente potencial” (Husserl, 1983, 8§35, p. 72, traducéo nossa).
Esses tragos potenciais que estdo presentes de maneira indeterminada também atribuem
contexto a apari¢do do que esta determinado segundo um certo sentido.

E 0 mesmo se aplica ao aspecto temporal deste mundo, na medida em que o0 que esta
imediatamente presente é circundado por um ja tendo sido e um porvir, sendo o0 passado e 0
futuro, também, co-presentes num horizonte temporal. E proprio a esta atitude, ainda, que “eu
posso mudar meu ponto de vista no espaco e no tempo, voltar meu olhar a esta ou aquela
direcdo, para frente ou para tras no tempo [...]”, de modo a “ilustrar a mim mesmo
intuitivamente o que é possivel ou provavel nas formas fixas de um mundo espacial e temporal”
(Husserl, 1983, 8§27, p. 52, traducéo nossa).

Para além do aspecto espacial e temporal, ha também uma camada valorativa que
enriquece 0 que esta posicionado no ambito da atitude natural. Assim, para além do grau de
razoabilidade ou probabilidade do qual as existéncias individuais ou complexas ja nos aparecem

dotadas, elas também ja nos aparecem como agradaveis ou desagradaveis, belas ou disformes,
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desejaveis ou indesejaveis, Uteis ou intteis etc. A vista disso, o mundo da atitude natural “existe
para 0s homens ndo apenas como um mundo de meras coisas, mas também enquanto um mundo
de objetos com valores com a mesma imediaticidade, um mundo de bens, um mundo pratico”
(Husserl, 1983, 827, p. 53, tradugdo nossa), o que se aplica igualmente a seres animados, como
outros humanos e animais em geral.

Nem toda consciéncia, todavia, envolve a posicao de existéncia de algo fisico. Como
exemplo, Husserl retoma o caso da matematica, chamando atencdo para a experiéncia de
guando nos ocupamos dos nimeros puros e suas relacdes. Haveria, a parte do mundo da atitude
natural, um mundo de verdades e proposi¢des aritméticas, bem como de verdades que dizem
respeito ao dominio da matemaética pura. Pela possibilidade de nos debrucarmos sobre essa
matéria, que é tdo plausivel como nos debrucamos sobre as existéncias fisicas, devemos
concluir que, assim como a um mundo de existéncias fisicas corresponde a atitude natural, “o
mundo aritmético sé existe para mim se e enquanto eu estiver na atitude aritmética” (Husserl,
1983, 8§28, p. 54, traducdo nossa, destaque nosso). O mundo natural, no entanto, ndo deixa de
existir para mim pela adogao de uma outra atitude, ele “estd e tem estado ali para mim
continuamente na medida em que eu sigo vivendo” na atitude natural (Husserl, 1983, §28, p.
54, traducdo nossa). Husserl garante que a alternancia entre diferentes atitudes ndo representa
qualquer tipo de prejuizo a predominancia da atitude natural em nossa vida, j& que a adogdo de
outras atitudes, se ndo estabelece simplesmente uma existéncia mdtua e concomitante entre a
atitude natural e a nova atitude, relega a atitude natural ao posto de “pano de fundo para a minha
consciéncia atual” (Husserl, 1983, 828, p. 54, traducdo nossa) caso NOS OCUPemMoOs
exclusivamente dessa nova atitude de maneira provisoria.

Nesse sentido, a adogéo da atitude fenomenologica demanda que seja posto fora de acéo
a tese da “consciéncia [do mundo circundante] como uma “realidade” factualmente existente,
que ndo consiste num ato particular, porventura um julgamento articulado a respeito da
existéncia” (Husserl, 1983, 831, p. 57, traducdo nossa). Trata-se de um uso do termo
“consciéncia” que abarca um significado mais amplo: refere-se a algo que perdura de maneira
ininterrupta ao longo da nossa vida de vigilia, e que ndo é baseado num juizo explicito.
Suspender a atitude natural no sentido fenomenoldgico, portanto, envolve a adogdo de uma
postura especifica, bem como uma definicdo mais restrita da consciéncia.

Para Husserl, o ato de duvidar cumpre um papel importante na elucidacdo dessa
especificidade. Se por um lado “nenhuma duvida ou rejei¢do de dado pertencente a atitude
natural altera em qualquer aspecto a posicdo geral que caracteriza a atitude natural” (Husserl,

1983, §30, p. 57, tradugdo nossa), por outro lado “¢ claro que o esforco a duvidar qualquer coisa
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intencionada como algo & méo necessariamente efetua um certo anulamento da posicéo e é
precisamente isso que nos interessa’” (Husserl, 1983, 831, p. 58, traducdo nossa). A adogéo da
atitude fenomenologica ndo anula a posicdo de existéncia do mundo natural
indeterminadamente. O mundo natural ainda estara 14 fora como estava antes quando
retornarmos a atitude que Ihe é devida. Mas enquanto a atitude fenomenolégica estiver em jogo,
a posicdo que é prépria da atitude natural deve passar por uma modificacdo importante:
“enquanto ela em si mesma continua sendo o que €, nos, por assim dizer, “a colocamos fora de
ac¢do”, nos “a excluimos”, nds “a pomos entre parénteses’” (Husserl, 1983, 831, p. 59, traducéo
nossa). Trata-se de uma inabilitacdo, da suspensdo de uma crenca tacita que diz respeito a
existéncia das coisas, uma “abstencdo” com relagdo a essa crenga (Husserl, 1983, 831, p. 59).

Se a realizo [a suspensdo], como posso fazer com toda a liberdade, ndo estou
a negar este “mundo” como se fosse um sofista, ndo estou a duvidar do seu
ser factual como se fosse um cético, mas estou a exercer a &moym
“fenomenologica” que também me afasta completamente de qualquer juizo
sobre o ser factual espago-temporal (Husserl, 1983, 8§32, p. 61, traducéo
nossa).

E algo que por meramente “colocar fora de agio” um certo aspecto da experiéncia,

provoca nela uma “modificagdo radical” (Husserl, 1983, 831, p. 57, traducdo nossa), j& que 0
alvo da suspensdo, isto é, a posicdo de existéncia, € o que ha de mais fundamental na atitude
natural. E junto desse alvo especifico, algo mais de notavel acaba também sendo posto em
suspenso: todo o conhecimento relativo as ciéncias pautadas na atitude natural. Uma vez
realizada a suspensdo, por mais convencido que o fenomenologo esteja do valor dessas ciéncias
e da veracidade de suas proposicGes fundamentais, ele ndo mais se apoiard nelas, elas nédo
constardo mais como uma base para seus juizos.

A realizacdo dessa suspensdo nos fornece, enfim, a possibilidade de elucidar a atitude
natural, os atos que nela estdo em jogo, e 0 modo pelo qual os objetos aparecem a ela; e
poderemos, por fim, distinguir o sentido de “consciéncia” que a ela pertence do sentido tltimo
visado pela fenomenologia. Na atitude natural, estamos identificados a um “Ego psicologico”,
e junto com noss0S processos mentais e as coisas percebidas, constituimos o mundo real das
coisas existentes: “Eu, o ser humano efetivo, sou um Objeto real como outros no mundo natural”
(Husserl, 1983, 833, p. 64, traducdo nossa). Em outras passagens Husserl sugere que, na atitude
natural, em geral acredita-se que o substrato mais basico do mundo sdo as existéncias materiais,
que vém a ser complementadas com a “consciéncia” dos animais humanos e ndo-humanos:

[...] é fé&cil persuadir-se de que o mundo material ndo é uma parte qualquer,
mas sim o estrato fundamental do mundo natural ao qual todos 0s outros seres
reais estdo essencialmente relacionados. Os componentes que ainda faltam no
mundo material sdo as psiques dos seres humanos e dos seres brutos, e a
novidade que eles introduzem €, acima de tudo, a “vida mental” e a relagéo
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peculiar do mundo ao redor com a consciéncia. No entanto, a consciéncia e a
fisicalidade sd@o um todo combinado, combinadas nas unidades psicofisicas
Unicas que chamamos de animalia e, no nivel mais alto, combinadas na
unidade real do mundo inteiro. (Husserl, 1983, 8§39, p. 82, traducéo nossa).
A “consciéncia” aqui ainda possui um sentido inespecifico, distante de sua conotacao

transcendental, pois abarca ainda o ego psicoldgico, o processo mental, a vida psiquica como
um todo. Na atitude natural, complementando o conjunto das existéncias fisicas, ela constitui
um todo psicofisico. Contudo, com a suspensao da posicao de existéncia, essa tese que descreve
uma conjugacao inerente da consciéncia com existéncias materiais também sera posta fora de
acdo. Assim, a consciéncia, num estado mais puro, devera ser concebida como algo

independente dessa totalidade real.

1.2.4 Fluxo de vivéncias, objetos transcendentes e imanentes

As vivéncias constituem uma unidade que, ao modo de um fluxo, caracteriza a
continuidade de nossa experiéncia de vigilia. Se percebo um carro, tenho a vivéncia de um
carro que nao se confunde com o carro enquanto objetualidade — o mesmo ocorre frente a um
cavalo, uma flor ou uma pessoa. A percepcao “¢ o que ¢ no fluxo continuo da consciéncia e €,
ela propria, um fluxo continuo: continuamente, o agora perceptivo muda para a consciéncia
duradoura do passado recente e, simultaneamente, um novo agora se acende” (Husserl, 1983,
841, p. 87, traducdo nossa). Posso andar em volta de uma objetualidade fisica e, a despeito da
multiplicidade das aparéncias que figuram em minha percepcdo de tal objetualidade por
diferentes angulos, sempre vejo 0 mesmo objeto. Em cada perspectiva possivel do carro, terei
uma combinagdo Unica e fugaz de forma, cor etc., e ainda assim 0 mesmo carro estara diante de
mim — assim como sua propria forma e cor se mantém a despeito da variacdo de minha
perspectiva. Nesse sentido, diz-se que um objeto fisico, sempre como 0 mesmo, se apresenta
por perfis:

Cada determinacdo tem seu sistema de perfis; e cada uma delas, assim como
a coisa fisica como um todo, est4 1a como a Mesma para a consciéncia que se
apodera, que une sinteticamente a memoria e a nova percepcao como a
Mesma, apesar de qualquer interrupcdo do curso continuo da percepcao
atuante (Husserl, 1983, 841, p. 87, tradugdo nossa).

O objeto fisico que percebemos é externo ao fluxo de vivéncias, o que quer dizer que é

transcendente a ele. Deste modo, a uma tal vivéncia corresponde a percepcdo de um objeto
transcendente. Esse ¢ o caso para “esséncias [...], vivéncias intencionais de outros egos [...], e
igualmente todos os atos direcionados a coisas fisicas ou realidades de qualquer tipo” (Husserl,
1983, 838, p. 79, traducdo nossa). A objetificacdo dos contetidos imanentes ao fluxo, por sua

vez, habilita a percepcao de objetos imanentes. Com percep¢éo imanente se quer dizer que “é
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essencial que seus objetos intencionais, se eles existem, que pertencam ao mesmo fluxo de
vivéncias dos quais eles proprios sdo parte” (Husserl, 1983, 838, p. 79, traducdo nossa). Ou
seja, ao contrario dos objetos transcendentes, 0s objetos imanentes sdo internos ao fluxo, e a
especificagdo deste par objetual culmina numa “diferenga essencialmente fundamental entre os
tipos correspondentes de doagao” (Husserl, 1983, 8§42, p. 89, traducdo nossa) de cada um.

Portanto, a percepcdo de objetos imanentes deve representar, naquilo que é distintivo da
fenomenologia em sua cientificidade, algo completamente diferente. Isto pois, ao contrario da
percepcao de objetos transcendentes, na percepgdo imanente, “percepgdo ¢ percebido formam
essencialmente uma unidade ndo-mediada” [...]” (Husserl, 1983, 838, p. 79, traducéo nossa), 0
que quer dizer que podemos ter acesso imediato a certas entidades. A percepcao da coisa fisica,
por outro lado

N&o apenas ndo contém a coisa fisica em si como parte de sua composic¢ao
reell®; a percepcdo da coisa fisica também nédo possui qualquer unidade
essencial com ela [...]. A unidade do fluxo de vivéncias € a Unica unidade
determinada puramente pelas esséncias proprias as vivéncias elas mesmas
(Husserl, 1983, 8§38, p. 80, traducdo nossa).

Segundo Sokolowski (1971), essa € uma distingdo-chave do projeto husserliano de

estabelecimento da fenomenologia como ciéncia rigorosa. Ao distinguir a percep¢do de objetos
fisicos da percep¢do imanente, Husserl aponta para a subjetividade como uma regido de
apoditicidade, no qual o carater indubitavel do percebido, por s6 ser separdvel do ato de
percepcdo em si por uma abstracdo, se constitui como uma fonte integra de conhecimento.
Nesse sentido,

um ato de percepc¢do interna forma um todo indivisivel com o objeto interno
gue ele conhece. A esséncia de um tal ato demanda a existéncia de seu objeto;
ele ndo pode ser estudado separado de seu objeto. Separar um ato de percepcao
interna e trata-lo isolado de seu objeto € falsifica-lo (Sokolowski, 1971, p. 124,
traducédo nossa).

A percepg¢édo imanente, portanto, ndo esta sujeita a disjuncdo daquilo que é seu objeto

percebido, pois corresponde a “uma regido onde a divida esta excluida” (Sokolowski, 1971, p.
131, tradugdo nossa). “Onde ndo ha um ser espacial, ndo faz sentido falar de uma visao a partir
de diferentes pontos de vista, com uma orientacdo variavel de acordo com diferentes aparéncias,
perfis” (Husserl, 1983, §42, p. 91, tradugdo nossa). Deste modo, € adequado basear uma ciéncia

rigorosa na experiéncia imanente, pois o direcionamento da consciéncia aos seus conteddos

® Na fenomenologia husserliana, enquanto o termo reell se refere a composicdo imanente do fluxo de vivéncias,
Real é o termo utilizado para se referir aos objetos transcendentes a esse fluxo. Reell e Real, portanto, se opdem.
Contudo, ambos os termos deveriam ser traduzidos para o portugués como “realidade”, o que apagaria a distin¢éo
fundamental entre eles. Deste modo, optaremos neste texto em manter o termo alemao reell para designar a
composicdo imanente do fluxo de vivéncias, e 0 termo em portugués realidade para designar a instancia dos objetos
que sdo transcendentes ao fluxo.
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imanentes esta livre do constrangimento que reside na possibilidade do erro, caracteristica da
experiéncia de um objeto que se apresenta por perfis: ao entrar no carro, € possivel que eu me
depare ndo com o interior que estava presumido no horizonte interno de minha experiéncia
quando ainda andava em volta dele, mas com a falta de um volante, da manopla e dos bancos,
de modo que o que se determinava para mim como um carro seja, na verdade, a réplica de um
carro, ou a mera lataria. Sempre podemos nos enganar quanto a existéncia do objeto
transcendente.

Por outro lado, objeto imanente, pela natureza de seu modo de doacéo, por ndo se dar
como um objeto espacial multifacetado, ndo conta com perfis, mas se apresenta por inteiro. O
que € imanente ao fluxo reell é “perceptivamente dado como algo absoluto, ¢ ndo como algo
idéntico em modos de aparéncia por perfis” (Husserl, 1983, 842, p. 89-90, traducdo nossa).
Logo, ndo ha nada a ser presumido, dado que a mera percep¢ao imanente como tal ja inclui em
si a existéncia necessaria de seu objeto. As coisas que nos sdo dadas nessa esfera possuem uma
existéncia que esta assegurada de saida pela natureza mesma da estrutura da consciéncia. Para
Husserl, se reflito sobre uma vivéncia, “eu apreendi algo absoluto em si mesmo, o ser factual
que é essencialmente impossivel de ser negado [...] seria um contrassenso acreditar que seja
possivel que uma vivéncia dada desta maneira na verdade nao existe” (Husserl, 1983, 8§46, p.
100, traducéo nossa).

Na percepcéo do objeto fisico, colocamo-nos a questao acerca do que garante a aparicao
deste objeto como idéntico a despeito da multiplicidade de perfis pelos quais ele se apresenta a
nos. Retomando nosso exemplo, o carro enquanto tal € um objeto transcendente; a vivéncia
intencional que compreende o conjunto do ato e horizonte perceptivos € objeto imanente, parte
do fluxo de vivéncias. Os dados sensoriais cambiaveis de cor e forma, por sua vez, enquanto
“multiplicidade perceptivas em si mesmas”, sempre terdo sua “composicdo descritiva
determinada essencialmente coordenada” (Husserl, 1983, 841 p. 88, tradugdo nossa) com a
unidade imutavel. H4, portanto, uma relagdo entre os dados sensoriais, enquanto imanentes ao
fluxo, e um composto essencial que coordena a apresentacdo do dado sensorial que vivencio na
intencdo do objeto fisico. Mais precisamente, hd uma estrutura da consciéncia que, baseado
nesse composto essencial, anima os dados sensoriais:

[...] os dados sdo animados por “apreensdes” dentro da unidade concreta da
percepcao e, na animagao, exercem a “fun¢do doadora” ou, quando unidos as
apreensdes que os animam, formam o que chamamos de “apari¢des de cor,
forma” e assim por diante. Esses momentos, combinados com outras
caracteristicas, sdo os componentes reell que formam a percepcao, que é uma
consciéncia de uma Unica e mesma coisa fisica, em virtude da unido,
fundamentada na esséncia dessas apreensdes, para formar uma unidade de
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apreensdo e, novamente, em virtude da possibilidade, fundamentada na
esséncia de varias unidades de apreensao, de formar sinteses de identificacéo
(Husserl, 1983, 841, p. 88, traducdo nossa).

H& uma constituicdo em jogo quando percebemos o objeto fisico em sua multiplicidade

de aparéncias. Essa constituicdo, baseada na esséncia das apreensdes, resulta de uma
combinacéo dos elementos reell, isto &, o conjunto das vivéncias que sdo ato ou dado sensorial,
de modo a realizar a apreensao de um objeto efetivo. Logo, nossa percepc¢éo de objetos fisicos
estd irremediavelmente ligada as esséncias — como Husserl nos quis convencer quando se

referiu a “cegueira psiquica” que acomete os naturalistas.

1.2.5 Forma, matéria, noesis e noema

No fluxo reell, como afirmamos, podemos distinguir seus componentes entre aqueles
que sdo contetido primério das vivéncias, isto é, o dado sensorial bruto propriamente dito, e 0
momento intencional dessas vivéncias, que sdo os atos. O esquema forma-matéria de Husserl
consiste nesta distingéo.

Ao nos debrugarmos sobre esse complexo de vivéncias, Husserl afirma,

nos encontramos esses momentos sensoriais sobrepostos por uma camada que,
por assim dizer, “anima”, doa sentido (ou essencialmente envolve uma doagao
de sentido) — uma camada pela qual precisamente a vivéncia concreta surge
do sensorial, que ndo tem em si nenhuma relacdo com a intencionalidade
(Husserl, 1983, 885, p. 203, traducdo nossa).

Esses dados sensoriais, os “contetidos de sensacdao”, como o dado de cor, de toque, de
tom, “ndo devem ser confundidos com os momentos aparentes de coisas fisicas — coloracao,
dureza etc. — que “se apresentam” as vivéncias por meio desses “conteudos”” (Husserl, 1983,
885, p. 203, traducdo nossa). A partir do momento que se concebe o dado sensorial em sua
sujeicdo a funcdo animadora dos atos, ele ja é tido como o dado de percepcdo que, por assim
dizer, se encontra projetado sobre a superficie do objeto material. O ato apreende o dado
sensorial de cor vermelha, por exemplo, constitui a superficie da lataria do carro, produzindo o
“vermelho metalico” que ndo deve ser confundido com o dado de vermelho como tal. O dado
sensorial como tal, a fim de evitar confus6es, sera chamado de hylé, que no esquema husserliano
corresponde a matéria. A hylé, componente reell ndo-intencional, sera apreendida pelo
componente reell intencional, o ato, que sera designado como morphé. Néo ha correlagédo
propriamente dita entre 0s componentes intencionais e ndo-intencionais do fluxo, mas somente
o fluxo imanente no qual os dados brutos sdo animados pelas intengdes, de modo que o correlato
objetual propriamente dito € constituido na dimensao transcendente.

O fluxo de consciéncia, com todos os seus componentes e relagcdes imanentes, constitui

0 objeto transcendente. E a fim de compreender o aparecimento de objetos transcendentes, é
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justamente esse processo constitutivo que, a luz do conceito de intencionalidade, devera ser
esclarecido.

A analise fenomenologica, Husserl afirma, pode ser realizada, por um lado, na anélise
das vivéncias, que nos levara as minucias do fluxo reell; mas, por outro lado, “a vivéncia
intencional ¢ consciéncia “de algo”, e o ¢ de acordo com a sua esséncia, por exemplo, como
memdria, como juizo, como vontade etc.”, constituindo, nesse sentido, algo que ja nos aparece
como lembrado, julgado, desejado. Portanto, “podemos indagar o que deve ser declarado como
uma questao de necessidade essencial sobre o lado deste “de algo™” (Husserl, 1983, §88, p. 213,
traducdo nossa). Se € da esséncia da vivéncia intencional que aquilo “do que” somos conscientes
nos aparece ja como percebido (ou como qualquer outra forma modificada de aparecimento)
podemos também nos voltar a tal correlato da consciéncia e ali identificar o que, pela sua
esséncia, permite ser determinado em meio a multiplicidade das aparéncias.

Assim, se “toda vivéncia [intencional] é precisamente noética” (Husserl, 1983, 8§88, p.
213, traducdo nossa), seu correlato, o objeto transcendente abordado fenomenologicamente, é
precisamente noematico. A vista disso, enquanto a noese é o proprio ato constitutivo, 0 noema
corresponde ao objeto efetivo no contexto da reducdo fenomenoldgica como parte do
fendmeno. Na atitude natural, o objeto ja esta 1a diante de nés, com suas propriedades de um
existente espaco-temporal, bem como aquilo que Ihe € atribuido pela posi¢cdo que tomamos
diante dele. Quando realizamos a suspensdo, entretanto, nossas posi¢des com relacéo ao objeto
sdo colocadas fora de acdo. Isso ndo quer dizer que nos as perdemos de vista, mas o contrario:
agora que nossa atitude nos impede de aderir a essas posi¢des, podemos contempla-las de um
outro ponto de vista, ou seja, “elas seguramente estdo 1a”, como algo que “essencialmente
pertence ao fendmeno”, mas “em vez de aderirmos a elas, tornamo-las objetos, tomamo-las
como partes componentes do fendbmeno — a posicao relativa a percepcéo, bem como aos seus
componentes” (Husserl, 1983, 890, p. 220, traducdo nossa). O que sobra da redugéo
fenomenolodgica, assim, € o inerente ao fendmeno, o sentido noematico da percepgao: “seu
percebido enquanto percebido, “esta arvore florindo ali, no espago”, [...] precisamente o
correlato pertencente a esséncia da percepgdo reduzida” (Husserl, 1983, 890, p. 220, tradugdo
nossa), o que “na verdade se sustenta para todos os tipos de vivéncias intencionais” (Husserl,
1983, 891, p. 221, traducao nossa).

Entdo, se retomamos o problema da objetividade em meio a multiplicidade das
aparéncias, podemos concebé-lo em ambos os lados da correlagdo noético-noemaética:

Aquilo que ¢ idéntico ¢, num momento, intencionado “originalmente”, noutro
momento “na forma de recordagdo”, depois “pictoricamente” etc. Nesse
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contexto, no entanto, as caracteristicas, encontradas quando a atencdo é
direcionada ao correlato noemaético e ndo a vivéncia e sua composicao reell,
sdo indicadas na “arvore que aparece como tal”. Exprimem-se, assim, ndo os
“modos de consciéncia” no sentido dos momentos noéticos, mas sim modos
em que o proprio objeto intencionado como tal é dado (Husserl, 1976, §99, p.
233, traducdo nossa).

Ou seja, se nos voltamos ao aspecto noético do problema, na percepcdo e em suas

modificacdes observamos que uma dada objetividade é reiterada. Contudo, aquilo que garante
que o objeto seja tido sempre como 0 mesmo sera designado quando nos voltamos ao noema,
o que leva Husserl a afirmar que o “problema fenomenoldgico da relagdo da consciéncia com
a objetividade tem primariamente seu lado noemaético. O noema em si mesmo tem uma relagéo
objetiva e, mais particularmente, por virtude de seu proprio “sentido’” (Husserl, 1983, §128, p.
308, traducdo nossa).

O que garante a objetividade frente a modificacdo dos atos, segundo Husserl, se deve ao
ndcleo noematico que, para um mesmo noema, € o correlato compartilhado de cada uma das
modalidades noéticas em questdo, de modo que, através de cada uma delas, “a descricdo fiel do
que aparece como tal necessariamente resulta na mesma expressao” (Husserl, 1983, 8§91, p. 221,
traducdo nossa). Ndo obstante, deve-se admitir que, pela sua prépria correlagdo essencial as
formas noéticas, rigorosamente o sentido noematico ndo se preserva plenamente idéntico, ja
que “o que aparece ora € retratado como “efetividade em carne e 0sso”, ora como fic¢do, como
algo presentificado na lembranga” (Husserl, 1983, 891, p. 221, traducdo nossa). Isto &, em
contraste com o “intencionado como tal” idéntico, na determinagdo do sentido noematico
“permanecem as diferencas nos modos de doagdao que variam de um tipo de intui¢ao para outro
e de acordo com outros tipos de objetivagao” (Husserl, 1983, 8§99, p. 244, traducao nossa).

Ademais, o conjunto das determinacfes de um noema sera designado como noema
pleno, compreendendo as predicacdes axioldgicas e praticas do objeto, e delimitando, portanto,
um complexo predicativo mais amplo do que aquele que se desprende como 0 seu nucleo:

A esse respeito, observamos que, dentro do noema pleno (de fato, como ja
indicamos anteriormente), devemos separar estratos essencialmente diferentes
que se agrupam em torno de um “nuicleo” central, em torno de um “sentido
objetivo” puro — em torno daquilo que, em nossos exemplos, era descritivel
com expressdes objetivas puramente idénticas, porque pode haver algo
idéntico nos processos mentais paralelos que sdo diferentes em tipo (Husserl,
1983, 891, p. 221-222, traducdo nossa).

O sentido delimitado do noema que corresponde ao “O qué” de que se € consciéncia €

seu estrato objetivo, do qual podemos fazer uma descrigdo precisa, de modo que esse nucleo de
objetividade se mostra como um complexo predicativo, ou seja, “um complexo de predicados
formais ou materiais, de predicados de coisa determinados ou até “indeterminados” [..]”

(Husserl, 1983., 8130, p. 312, traducdo nossa). No interior do noema, além disso, uma vez
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concebidos quais sdo os predicados varidveis e invaridveis, estes pertencentes ao nucleo
noematico, distingue-se o sustentaculo de todos os predicados noemaéticos, que Husserl
designou como o X noematico. Trata-se do “puro X abstraido de todos os predicados”,
“impensavel sem eles, ainda que distinguivel deles” (Husserl, 1983, 8131, p. 313, traducéo
nossa). O X noematico é o “portador de predicados” do noema (Husserl, 1983, §131, p. 313,
traducdo nossa): quando o ndcleo predicativo € delimitado, separado dos predicados variaveis,
o nucleo predicativo encontra-se sustentado por uma unidade que néo corresponde ao complexo
predicativo, mas que é “o puro sujeito da predicacdo” (Husserl, 1983, 8131, p. 314, traducéo

nossa)

1.2.6 Consciéncia e realidade

Inicialmente, partimos de um certo retrato naturalista em que a consciéncia e 0s objetos
mundanos sdo concebidos como partes de um mesmo nexo causal, sujeitos as mesmas leis.
Reificando a consciéncia, o naturalismo restringe seu sentido ao dominio empirico. Em vez
disso, a luz de sua funcdo constitutiva e do carater indubitavel da percepcdo imanente, a
consciéncia devera ser concebida como “a fonte de toda raziao e irracionalidade, toda
legitimidade e ilegitimidade, toda realidade e ficcdo, todo valor e desvalor, toda fagcanha e
delito” (Husserl, 1983, 886, p. 208, traducdo nossa). Nenhum sentido “encontrado’ na realidade
transcendente é simplesmente dado; para que seja apreendido como tal, devera ter sido doado
por uma consciéncia. Todas as unidades reais sdo unidades de sentido, e “unidades de sentido
pressupdem uma consciéncia doadora de sentido que, por sua vez, existe absolutamente e ndo
em virtude de outra doacdo de sentido” (Husserl, 1983, 855, p. 128-129, tradugdo nossa).
Portanto, devemos reconhecer a assimetria que confere a realidade efetiva, “em conformidade
com seu sentido”, o carater de “um ser meramente intencional, que por isso tem o sentido
meramente secundario de um ser para uma consciéncia” (Husserl, 1983, 849, p. 112, traducéo
nossa).

Segundo Husserl, é a concepcdo a que a reducdo fenomenoldgica necessariamente nos
leva. Contra o naturalismo que advém de uma descoberta da Natureza (cf. p. 13), podemos dizer
gue a fenomenologia se estabelece como a descoberta do sentido especifico da consciéncia pura.
O objeto transcendente, pela sua referéncia necessaria a consciéncia doadora, deve ser assumido
enquanto resultado de um processo constitutivo. Com os dados sensoriais e 0s atos, 0 objeto
forma o binbmio noesis-noema, que contém em si a significacdo desta doutrina da constituicao.

Trata-se de uma concepgdo do objeto transcendente que se opde frontalmente a

concepcao naturalista, na qual a realidade é tida como
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algo absoluto que se vincula secundariamente a outra coisa; ao contrario, no
sentido absoluto, ela ndo ¢ coisa alguma; ndo tem “esséncia absoluta” alguma;
tem a essencialidade de algo que, necessariamente, é apenas intencional,
apenas um objeto de consciéncia, algo apresentado da maneira peculiar a
consciéncia, algo aparente [doado como] “como aparente” (Husserl, 1983,
8§50, p. 113, traducdo nossa).

Assim, no que tange a investigacao da consciéncia, Husserl quer realizar uma distin¢do

radical com relacdo as disciplinas empiricas. Uma consciéncia abordada empiricamente e a
consciéncia pura ndao possuem o mesmo sentido. De fato, so sera concedido algum estatuto de
rigor a uma tal disciplina empirica na medida em que a consciéncia pura — tal como investigada
pelo método fenomenoldgico e, portanto, sem qualquer vinculo necessario com a “realidade” —

constar em sua fundamentacéo.

1.3 Um diagnéstico parcial do naturalismo enativista

Os textos husserlianos aqui apresentados parecem desautorizar 0s projetos de
naturalizacdo dos enativistas, seja por proporem uma continuacdo moderna da fenomenologia
ou uma colaboracdo de méo dupla entre as disciplinas. No primeiro caso, que corresponde a
tese da circularidade fundamental, uma nocdo fenomenoldgica que visa descrever a estrutura
mesma da consciéncia é naturalizada, tomada como um fato empirico e convertida numa chave
de leitura para o proprio fazer cientifico. Para além da mera naturalizacdo da consciéncia, a
prépria fundamentacdo epistemologica da ciéncia em questdo passa por uma reconsideracao,
como se a tese se dobrasse sobre si mesma: pelo enativismo, em sua pretensa continuidade com
a fenomenologia, constatamos a ambiguidade do corpo — e, portanto, da consciéncia — como
também constatamos as determinacdes que essa ambiguidade imporia sobre a realizagdo da
ciéncia cognitiva. Nesse sentido, o enativismo se configura como uma espécie de psicologismo.

Afinal, “nenhum ser real, nenhum ser que é apresentado e legitimado na consciéncia
pelas aparéncias, ¢ necessario para o ser da propria consciéncia” (Husserl, 1983, 848, p. 110,
traducdo nossa). O que ndo necessariamente incide sobre a tese do esclarecimento matuo, que
ndo visa continuidade, mas colaboracgdo bilateral entre os dois campos. De um lado, ja vimos
que a fenomenologia e a delimitacdo da consciéncia pura se estabelecem como pressupostos
necessarios de uma ciéncia empirica da consciéncia. No escopo da fenomenologia husserliana
aqui apresentada, no entanto, uma tal reciprocidade seria despropositada.

Em sua atitude puramente eidética, “excluindo” todo tipo de transcendéncia,
em sua propria base peculiar de consciéncia pura, a fenomenologia
necessariamente chega a todo esse complexo de problemas transcendentais no
sentido especifico e, por essa razdo, merece o nome de fenomenologia
transcendental (Husserl, 1983, 886, p. 209, traducéo nossa).
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Dados empiricos ndo poderiam motivar as descri¢cbes fenomenoldgicas, ja que estas
remetem a um certo dominio de pureza no qual os dados empiricos ndo teriam legalidade. A
reducdo fenomenoldgica consiste justamente na neutralizacdo desses dados, assim como 0S
dados provenientes de qualquer ciéncia. O dominio da consciéncia pura e da investigacédo
fenomenologica-transcendental simplesmente ndo compreendem, por uma necessidade
essencial, o recurso a empiria.

Contudo, o recurso dos proprios autores a fenomenologia husserliana nos motiva a um
aprofundamento em sua obra, sobretudo nos volumes de Ideias que se seguem ao que fora até
aqui abordado. N&o s6 os enativistas contemporaneos recorrem abertamente a teses
husserlianas, inclusive no que tange a justificacdo da naturalizacdo da fenomenologia (Zahavi,
2017, pp. 137-168; 2010; Gallagher, Zahavi, 2012, pp. 31-47), como também 0s primeiros
enativistas retificaram sua posicdo inicial — que consistia basicamente em classificar Husserl
como um “cognitivista” — e passaram a tomé-lo como uma importante referéncia (Varela,
Thompson, Rosch, 2016, pp. xxii, xxxix; Thompson, 2007, pp. 413-416). Assim, n0S propomaos
a averiguar, no capitulo seguinte, as posic@es husserlianas acerca da relacdo da fenomenologia

com a psicologia e as ciéncias naturais em Ideias I11.
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2 HUSSERL, CIENCIA NATURAL E PSICOLOGIA

As proposicbes de Husserl acerca das ciéncias naturais vdo para além do
antinaturalismo. A aversdo do fenomenologo ao naturalismo esta ligada, como buscamos
demonstrar, a delimitacdo de sua tese transcendental, na qual a consciéncia pura e o dominio
fenomenolo6gico aparecem em plena oposi¢cdo ao dominio natural e as ciéncias empiricas.
Contudo, no exercicio fenomenoldgico, a suspensdo obrigatéria de qualquer posicdo de
existéncia e tese cientifica ndo implica que a fenomenologia seja anticientifica.

Tal constatacdo é evidente, por um lado, em vista das pretenses que pertencem ao seu
préprio dominio de atuacdo. Pois se nos voltamos a propria definicdo da disciplina,
encontramos a aspiracdo do exame cientifico das vivéncias e da elucidacdo das esséncias que
Ihes sdo fundantes. Por outro lado, a oposic¢do supracitada ndo perdura numa relacao de excluséo
mUtua, mas ela se sustenta sobre uma relacédo de anterioridade, de fundacdo. Do ponto de vista
husserliano, para que haja ciéncia propriamente dita no ambito da atitude natural, os
pressupostos que sustentam essa atitude devem ser adequadamente elucidados, o que s6 pode
ser realizado mediante o0 exame propedéutico de uma fenomenologia transcendental. Trata-se,
portanto, da pretensdo de ser uma ciéncia primeira e com isso fundamentar apropriadamente as
ciéncias particulares e empiricas, de maneira a eleva-las ao seu verdadeiro potencial, afastando-
as dos prejuizos naturalistas.

Em vista do enfoque de nossa investigagdo, buscamos uma maior aproximagao entre as
preocupaces husserlianas e as particularidades da ciéncia cognitiva contemporanea, sobretudo
em suas vertentes corporificada e enativista. Para isso, seguiremos o fio da afirmacéo
husserliana que assevera a anterioridade das distin¢cGes fenomenoldgicas basicas com relacao
as ciéncias particulares que se debrugam sobre as diferentes categorias da realidade (Husserl,
1973, p. 1), fio este que nos leva a consideracOes sobre a mera coisa material, o corpo animado
[Leib] e a alma ou psiqué [Seele]. De cada uma dessas categorias, Husserl distingue diferentes
ciéncias: a fisica, a somatologia e a psicologia, respectivamente. Para alem da interconexao
entre as proprias categorias da realidade, que serdo tidas como niveis de constituicdo, também
poderemos identificar conexdes entre as ciéncias, do ponto de vista de uma teoria da ciéncia
fenomenologica. E, por fim, naquilo que diz respeito propriamente & nossa investigacéo,
veremos como tais disciplinas se relacionam com a prépria fenomenologia, em particular a
psicologia, e como os dados empiricos delas provenientes sdo abordados no contexto da

fenomenologia transcendental husserliana.



51

Primeiro, iremos nos voltar ao dominio mais inferior de constituicdo como apresentado
em ldeias Ill, e que é pressuposto pelos niveis de constituicdo superiores: trata-se da esfera da

mera coisa material (Husserl, 1989, p. 319).

2.1 A coisa material, o corpo animado [Leib] e a alma ou psiquico [Seele]

2.1.1 A apreenséo da coisa material e a ciéncia natural (fisica)

De um ponto de vista fenomenoldgico, a percepcdo material [materielle Wahrnehmung]
ou a percepcao do corpo [Kdérperwhrnehmung] correspondem a coisa material enquanto atos
originarios de apreensdo. Trata-se de algo mais especifico do que a mera percepcdo externa, ja
que a esta corresponde também a percepcao do corpo animado [Leibeswahrnehmung], que se
trata fundamentalmente de algo diverso, pertencente a um nivel superior de constitui¢éo
(Husserl, 1971, 81, p. 2). Limitar-se a caracterizacdo do ato originario correspondente a coisa
material enquanto percepcdo externa, portanto, seria inapropriado em vista da generalidade
desta modalidade de ato presentativo.

Como vimos acima, da delimitacdo da natureza enquanto um conjunto de existéncias
individuais materiais — cujas relacGes sao regidas por leis exatas, de modo a formarem um nexo
espacial, temporal e causal — emerge a ciéncia natural propriamente dita (Husserl, 1971, 81, p.
2). Mediante um pensamento propriamente teorico, esta ciéncia produzird uma objetividade
[Objektivitat] especifica que se “baseia na compreensdo muatua de uma maioria de Egos
experienciantes que tém seus corpos [Leiber], corpos que aparecem para eles como aparecem
para aqueles que compreendem com eles” (Husserl, 1971, 81, p. 2, traducdo nossa). Esta
colocacéo destaca a importancia da experiéncia intersubjetiva para a determinacéo cientifica da
natureza. Além disso, Husserl, ainda de maneira incipiente, diferencia: (1) a experiéncia do Ego
alheio da experiéncia do corpo que aparece como lhe pertencendo; e (2) o papel que o corpo
desempenha na relacdo intersubjetiva, seja como percebido por quem o possui, seja como
percebido por seu interlocutor.

Cada uma destas distingdes cumpre um papel fundamental na concepcdo
fenomenoldgica da intersubjetividade. Contudo, neste ponto interessa-nos aquilo que é
abordado a seguir, qual seja, que o “entrelagamento da natureza material com a corporeidade
[Leib] e a alma [Seele] ndo impede sua independéncia. O modo de experiéncia teorica e as
intencBes do pensamento tedrico passam exclusivamente pelas apreensdes materiais da
experiéncia” (Husserl, 1971, 81, p. 2, traducdo nossa). Isto é, na ciéncia natural importam

fundamentalmente  as  “apreensdes  materiais da  experiéncia”  [materiellen
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Erfahrungsauffassungen], na medida que é por essas apreensdes que 0 pensamento tedrico se
realiza. O pensamento tedrico que institui o conhecimento cientifico da natureza ndo inclui
consideracBes sobre a alma ou o corpo animado, por mais que eles sejam fundamentais a
intersubjetividade que sustenta toda a relacdo humana sem a qual ndo haveria conhecimento
cientifico:

O cientista natural estd naturalmente envolvido com a cognicéo da natureza
com corpo e alma, e ndo apenas o cientista natural enquanto individuo, mas
também a comunidade de pesquisadores, a qual cada individuo sabe que esta
relacionado (Husserl, 1971, 81, p. 2, traducdo nossa).

Deste modo, torna-se pertinente a demarcacao do campo das ciéncias naturais — das

quais a fisica aparece como exemplo prototipico — e do objeto natural como tal — a coisa
material regida por leis exatas etc. — a exclusdo de dados referentes a realidade do corpo
animado e da alma, e o redirecionamento de seu estudo a somatologia e a psicologia. Uma tal
distingéo envolve, em primeiro lugar, o reconhecimento da experiéncia de

submeter-se mentalmente a apreensdo total de algo material com todos os
componentes constitutivos de apreensdo que lhe pertencem essencialmente —
entre eles, as apreensdes do animico-corporal [Leiblich-Seelischem] — de tal
forma que a observagao teoricamente vivenciada € direcionada para o proprio
ser material, fixando-o e determinando-o; e, por outro lado, ser direcionado
teoricamente para 0s organismos e psiqués animadas, e engajar-se
consubstancialmente em investigagoes fisiologicas e psicoldgicas (Husserl,
1971, 81, p. 2-3, traducdo nossa).

Trata-se da determinacdo de uma objetividade sob precondi¢do de uma variacdo de

atitude. A natureza material é apreendida na atitude tedrica como algo existente em si mesmo,
algo sem pressupostos e sem fundamentos, como algo fechado que se situa na camada mais
inferior da constituicdo da realidade. Soma-se a isso a observacao husserliana de que, junto da
apreensdo da realidade na ciéncia natural, ha, concomitantemente, a apreensdo da causalidade
que rege as relagdes entre seus elementos, de modo que “toda a ciéncia do real € causalmente
explicativa se quiser efetivamente determinar o que é o real no sentido da validade objetiva”
(Husserl, 1971, 81, p. 3-4, traducao nossa). Na constituicdo de um mundo natural, as relagoes
de causalidade e as existéncias materiais sao apreendidas na mesma dimensdo, o0 que de outra
maneira poderia ser concebido como uma contribui¢do da consciéncia transcendental a um
mundo de coisas em si.

Ademais, hd uma relatividade dos elementos da realidade com relagdo aos outros, no
simples sentido que a mera coisa que percebo sé pode ser apreendida como tal com relagéo as
circunstancias imediatas da apreensdo. Em se considerando a negligéncia, neste nivel de
constitui¢do, do corpo humano e do Ego de outrem, as circunstancias entéo se resumem ao que

existe enquanto mera coisa material, como parte do conjunto dos elementos da realidade natural
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constituida. Tais circunstancias ndo sdo, na percepcdo da coisa material, imediatamente
evidentes ao observador. Deste modo, se “na medida em que ha consciéncia de algo real, ha
também consciéncia de causalidade” (Husserl, 1971, §1, p. 4, traducdo nossa), as relacdes de
causalidade propriamente ditas s6 poderdo ser trazidas a tona e determinadas conceitualmente
mediante a devida andlise e investigacao teorica. Dai se distinguem as rela¢des fisico-quimicas
em suas variagdes vetoriais, termodinamicas etc. Assim é que a ciéncia natural propriamente

dita emerge enquanto atividade teérica da mera percepcdo material.

2.1.2 A apreenséo do corpo animado [Leib] e a somatologia

Admitindo a mera materialidade como uma camada basal de constituicdo, a apreenséo
do corpo animado constitui objetos de segundo nivel. Segundo a descricdo husserliana, as
camadas da coisa material e do corpo animado se relacionam de maneira ambivalente, na
medida em que “a camada especifica do corpo animado ¢ constituida em contraste com tudo o
que concerne o material do corpo animado” (Husserl, 1971, 82, p. 5-6, traducdo nossa). A
ambivaléncia se manifesta, portanto, na propria analise da constituicdo do corpo animado, uma
vez que ele possui suas determinacdes materiais. Inicialmente o contraste fica em primeiro
plano: a despeito de seu aspecto meramente material, o que determina o corpo animado
enquanto tal é algo de outra natureza. Ainda assim, em sua coexisténcia, a realidade material e
a realidade corporea-animica sdo tomadas como correlatas (Husserl, 1971, §2, p. 5-6).

Neste sentido, Husserl indica que o campo sensorial, pertencente a camada das
determinacfes animico-corporais, possui correlacdo com estruturas fisicas diversas,
pertencentes a camada material do corpo animado. Deste modo, havera para cada sentido —
visdo, tato, audicao etc. — uma parte especifica do corpo como correlata, designada pelas suas
propriedades materiais. Sobre a correlacdo do campo visual e da retina, Husserl afirma que

posso, por exemplo, reconhecer o meu campo visual como uma extenséo
visual continua e incessante [...] € posso reconhecer esta unidade duradoura
em contextos de experiéncia e pensamento como pertencente ao corpo
animado e, mais precisamente, como pertencente a esta retina, como um todo
que corresponde na sua ordem interna como uma extensdo a ordem
bidimensional dos lugares na retina (Husserl, 1971, 82, p. 6, tradug&o nossa).
Entdo, é por uma atitude teodrica que eu sou capaz de examinar e estabelecer mais

precisamente os correlatos entre as aparicbes que podem figurar no meu campo visual e as
ativagdes que se dardo na retina. Sem que essa correlagéo possa ser diretamente observada, mas
presumida por analogia ao campo sensorial tatil e suas correspondéncias no 6rgdo sensivel

correspondente, a pele (Husserl, 1971, 82, p. 6).
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Podemos, ademais, atestar uma dependéncia do que é especificamente animico-corporal
com relagdo ao meramente material no corpo animado. Lesfes na retina podem causar
mudangas no campo visual, assim como algum tipo de doenca que atinja a pele pode causar
mudancas no campo tatil. Por essa razdo, Husserl afirma que o “somatologico” ndo pode ser
tomado como uma realidade totalmente independente, mas como “uma camada do ser que ¢é
construido sobre a realidade material”, que, por esse motivo, “também requer a experiéncia
material e a cogni¢do material correspondente” (Husserl, 1971, 82, p. 8, traducdo nossa). Sobre
a percepcao material, portanto, realiza-se a percep¢ao somatica e a interpretacdo [Eindeutung]
das correspondéncias engendradas no carater ambiguo de sua investigacao.

Husserl considera a realizacéo de tal interpretacdo como parte da somatologia no sentido
de retomar aquilo que, na camada inferior, se ignora: o corpo do outro (Husserl, 1971, 82, p. 8).
Interpreta-se na medida em que uma assercao no dominio somatolégico — da correlacéo entre a
retina e o campo visual, por exemplo — deve ser confirmada na observacdo empirica e na
comparacao de diferentes corpos animados alheios. Pode-se dizer ainda que tal interpretacéo é
ainda uma forma de percepc¢ao. Se percebemos nosso corpo no sentido da “consciéncia da auto-
presenga pessoal” (Husserl, 1971, 82, p. 8, traducéo nossa), e se a consciéncia do corpo do outro
se constitui como uma “consciéncia secundaria da presenca em carne e 0ss0” (Husserl, 1971,
82, p. 8, tradugdo nossa), uma consciéncia alheia certamente ndo se d, através do corpo alheio,
de maneira originaria, “mas apenas como um ser-dado por meio de um tipo de presentificagdo
[Vergegenwartigung]” (Husserl, 1971, 82, p. 9, tradugdo nossa). Neste sentido, um conteudo
da consciéncia alheia, como uma emocdo, pode ser “vista” através de seu corpo. O que coloca
a somatologia enquanto “doutrina da sensagdo” (Husserl, 1971, 82, p. 9, traducdo nossa) em
algum lugar entre a fisiologia e a psicologia, se havendo constantemente com as especificidades
dos estimulos sensoriais em seu aspecto fisioldgico, bem como da afetividade subjetiva do
campo sensorial.

Haveria entdo uma afinidade, ou mesmo uma estruturacéo intercalada das camadas de
constitui¢do do corpo e do psiquismo:

A camada de apreensdo no qual as sensibilidades do corpo animado e,
portanto, o préprio corpo animado, sdo constituidas, mostrou-se para n6s, por
outro lado, como intimamente fundido com aqueles estratos que sao
constitutivos da psiqué e do Ego [...] (Husserl, 1971, 83, p. 11, traducéo
nossa).

A ambiguidade da somatologia, na verdade, pode ser vista como um reflexo da

ambiguidade do proprio corpo animado, seja pelo que diz respeito a sua condi¢do de “camada
intermediaria de constituigdo” ou pela propria natureza da sensacao em sua relagdo com o corpo.

Por um lado, na percepcdo do corpo animado estamos submetidos a todas as determinagfes
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essenciais que a apreensdo de uma mera coisa material impde (Husserl, 1980, p. 130). Contudo,
pela percepc¢édo do corpo animado apreendemos também tudo aquilo que se pode apreender por
um corpo animado (Husserl, 1971, 83, p. 10) e que ndo é suficientemente caracterizado se
levamos em conta tdo somente as condi¢Ges essenciais de constituicdo de uma mera coisa
material. Aqui, falamos de uma terceira camada de constitui¢cdo, que compreender o psiquismo
e do Ego, que sdo apreendidos através da apreensdo corpo animado.

A ambiguidade que tange a natureza da sensacdo é constatada na medida em que,
guando apreendemos o corpo animado e todas as apreensdes de outras camadas que vém junto
dele, estamos “conscientes de né6s mesmos como seres humanos e como Egos que percebem
essas coisas por meio do [préprio] corpo animado” (Husserl, 1971, 83, p. 10-11, traducdo
nossa). O exemplo de Husserl consiste na apreensdo tatil: podemos sentir algo que esta em
nosso campo espacial, na medida o sentimos através de nosso préprio corpo. Os desafios que a
prépria analise da sensacdo, em vista do papel que o corpo proprio desempenha nesse tipo de
apreensao, sdo os desafios de conceber uma somatologia que, segundo o proprio Husserl, ndo
havia ainda sido realizada (Husserl, 1971, 83, p. 10). As dificuldades impostas pela
ambiguidade da condicdo sensorial do corpo animado, contudo, ndo devem nos impedir de
proceder em analisar as especificidades da camada seguinte. Isto pois, segundo Husserl, a
possibilidade de estratificacdo é evidente (Husserl, 1971, 83, p. 11) tal como deve ser,
respeitando as devidas circunstancias e sobredeterminacdes, a delimitacdo da psicologia com

relacdo as demais disciplinas.

2.1.3 A delimitacdo da psicologia

Com relacdo as disciplinas que correspondem as camadas mais inferiores de
constituicdo, a independéncia da psicologia é apenas relativa. Segundo Husserl, pela intimidade
gue as camadas constitutivas do corpo animado e do Ego psiquico possuem entre si, “a
apreensdo da psiqué deve necessariamente levar em conta os estados de sensagdo do corpo
animado” (Husserl, §3, p. 11, traducdo nossa). Na verdade, a relacdo entre tais camadas poderia
ser mais bem descrita como uma interdependéncia. Como na apreensao do corpo animado ndo
constituimos, de saida, uma distin¢gdo que permitisse a pura apreensdo do aspecto material e
psiquico, ha uma determinagdo mutua. Se na apreensdo da mera materialidade, em seu
direcionamento tedrico, 0s aspectos corporeo-animicos e egoico-psiquicos sao ignorados, na
apreensdo propriamente dita do corpo animado e do Ego psiquico ambos estdo sempre em jogo.

Isso se confirma nas proposi¢Oes husserlianas quando, falando sobre o corpo, o

fenomenologo afirma que, quando doado a consciéncia, ele
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[...] j& é mais do que uma coisa material; ele ja tem uma camada pertencente
ao “psiquico” que ndo € relacionado a ele por nds na mera consideracao de
relacBes, mas que esta la desde o inicio — intuitivamente, portanto — como uma
camada aperceptiva pertencente a todo o corpo animado em si. Devemos,
portanto, primeiro abstrair dele a fim de obter o corpo animado meramente
material (Husserl, 1980, p. 104-105, traducdo nossa).

Apenas por uma constituicdo ativa, teoricamente orientada, podemos abstrair o corpo

em seus aspectos materiais da psiqué que o anima, que o faz ser concebido, desde sempre,
enquanto um corpo animado propriamente dito. E desse movimento que a fisiologia depende,
por exemplo. As sensacBes das quais, pelo corpo proprio, temos consciéncia, possuem
“localiza¢dao” (Husserl, 1980, p. 150), sdo sensacdes sentidas neste corpo que habito — ou que,
dito de outra maneira, é habitado por um Ego com o qual me identifico. Dito assim, fica evidente
a interdependéncia sobre a qual insistimos: na mesma medida em que o psiquico é apercebido,
isto é, dado através da constituicdo do corpo animado, o corpo animado como tal é percebido
como mais do que uma mera existéncia material, extensa e inanimada, porque hd um Ego e uma
vida psiquica que nele habitam (Husserl, 1980, pp. 10-13, 104-105).

Segundo Husserl, “a apreensdo da psiqué deve necessariamente levar em si 0s estados
de sensagédo do corpo animado” (1971, 83, p. 11, traducdo nossa), afirmacdo que conecta, de
certo modo, a camada mais inferior de constituicdo com a camada superior. Isto pois a
“experiéncia de uma coisa fisica ou mesmo a experiéncia de um corpo animado essencialmente
contém em sua unidade concreta sensa¢fes como materiais de apreensdo” (1971, 83, p. 11,
traducdo nossa), 0 que simplesmente remete ao aspecto material da corporeidade ja aludido
anteriormente. Com relacdo ao ego psiquico, contudo, a sensa¢do nao apenas é o substrato
aperceptivo que permite sua apreensao, mas também, enquanto contetdo da consciéncia, um
estado do proprio ego que percebe (Husserl, 1971, 83, pp. 11-12). Isto pois “toda consciéncia
entra na apreensdo da psiqué e se torna o estado real da psiqué e o ego psiquico, relacionando-
se a circunstancias reais” (Husserl, 1971, 83, pp. 11-12, traducéo nossa). Se 0 ego por um lado,
entdo, depende das sensacdes que pertencem a materialidade do corpo animado para ser
apreendido, por outro lado ele proprio é agente de percepcédo, apreendendo, como atualizagdo
efetiva de toda consciéncia e submetido as circunstancias materiais do corpo, as sensagdes que
pertencem as materialidades em geral disponiveis a suas capacidades sensoriais.

Nesse sentido, Husserl afirma que “isso ndo ¢ acidental, mas algo que deve ser
compreendido com base em fundamentos essenciais que a psicologia, se compreendida como a
ciéncia da psiqué, também tem a ver com todas as sensa¢des” (Husserl, 1971, 83, p. 12, traducéo
nossa). Mais adiante, o fenomendlogo faz indicagdes epistemoldgicas em consonancia com as

prerrogativas reconstruidas no capitulo anterior:
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A questdo de como ela tem a ver com eles ou deve ter a ver com eles — isso sO
pode ser tirado do sentido inerente a “experiéncia psicologica”, do psiquico-
real que é constituido nessa nova forma basica de experiéncia. Temos de
examinar essa experiéncia, para ver como o psiquico é dado sempre que a
intencdo desse tipo de experiéncia, encontrando univocamente a realizagdo, se
efetiva — e isso ndo de fato, mas de acordo com a esséncia (Husserl, 1971, 83,
p. 13).

Se, em oposicao a um esclarecimento factual, € uma determinacdo de esséncia que esta

em jogo, 0 prognostico aponta para a oposi¢do supracitada entre o que é da alcada da
investigacdo fenomenoldgica e o que concerne a investigacao experimental:

Esclarecer ou determinar cientificamente a esséncia da psique e, com isso, as
metas e 0s métodos possiveis (na universalidade fundamental) ndo é tarefa do
técnico psicologico, ou seja, do psicologo, mas sim do filésofo (Husserl, 1980,
83, p. 11).

Entdo, de acordo com 0 modo basico pelo qual temos experiéncia do corpo animado e

mediante a visada tedrica da somatologia, as “sensagdes” serdo abordadas como manifestacGes
dos “sentidos corporais” — a Vvisao, 0 tato etc. —, de modo que o propoésito desta ciéncia sera
identificar as relacfes causais que concernem a tais sensacGes em sua relacdo com o corpo
animado (Husserl, 1971, 83, p. 14). De modo equivalente, a tarefa da psicologia, segundo a
esséncia de sua experiéncia, “deve procurar precisamente essas conexdes causais que pertencem
a sua unidade experiencial, a psiqué” (Husserl, 1971, 83, p. 14, tradugéo nossa).

A sensacdo, segundo Husserl, é algo comum a camada inferior, atribuida a experiéncia
das meras coisas, e a camada que se assenta imediatamente sobre ela, a camada do corpo
animado. A sensacdo € necessaria as noeses que levam a apreensao das coisas materiais,
enquanto nas noeses que levam a apreensao do corpo animado elas sdo, da perspectiva oposta,
sensacgdes que pertencem a este corpo, sdo localizadas no sentido cinestético [kinaesthetische]
(Husserl, 1971, 83, p. 14). Com a inclusdo da camada superior, ambas as apreensoes
pertencentes as objetividades das camadas inferiores se relacionam com a consciéncia em sua
efetividade Ego-psiquica, de modo que “elas ndo sdo em todo caso [...] meras ocorréncias de
uma consciéncia pura”, mas “sdo apreendidas precisamente enguanto estados psiquicos”
(Husserl, 1971, 83, p. 15, traducdo nossa). O “carater psiquico especifico do ser humano”
consiste nisso: na apropriacdo, pela consciéncia, das sensaces apreendidas por via de nossa
existéncia organica e material” (Husserl, 1971, 83, p. 15, tradugdo nossa).

A sensacdo que me leva a apreensdo de uma existéncia material (animada ou nédo) €
também sensacéo atribuida a um corpo que possui um campo de sensagdes, e material para esta
consciéncia que realiza a apreensdo. Mesmo neste caso, a experiéncia somatica (cinestética) e
a experiéncia psicologica ndo devem ser confundidas. O que apreendo pela via somatica possuli

sua particularidade fenomenoldgica enquanto uma sensacéo localizada, algo que é sentido por
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este corpo animado. Apesar de poder ser tomado pela consciéncia de um modo propriamente
tedrico, como objeto do pensamento e de uma atitude superior especifica, em seu modo
origindrio ele ndo pode ser confundido com uma “parte componente da apreensao de estado
psiquico” (Husserl, 1971, 83, p. 15, tradugdo nossa), e vice-versa. Segundo Husserl,

Ambas as apreensdes [somatoldgica e psicoldgica] se entrelagam uma com a
outra por meio da dupla fungdo da sensacdo, que nao é apenas factualmente
dupla, mas também dupla em sua natureza basica; e embora as duas estejam
entrelagadas, nenhuma entra na outra (Husserl, 1971, 83, p. 15, traducédo
nossa).

Sem desprezar a interconexdo que as formas de apreensdo possuem, trata-se de

sustentar, ainda assim, a especificidade que perdura em cada uma delas. E, de acordo com o
fenomendlogo, a sustentacdo desta especificidade tem sua importancia reafirmada quando nos
voltamos a investigacdo causal acerca da sensacdo. No ambito da causalidade somatica, as
relacBes causais das sensacdes corporais serdo abordadas em sua relacdo com as estruturas
materiais tidas como correlatas ao campo sensorial. Contudo, “considerada psiquicamente, a
sensacdo é meramente o material” para apreensdes” (Husserl, 1971, §3, p. 16, traducio nossa).
Neste sentido, “causalidade psicoldgica € causalidade que se relaciona especificamente aos
estados psiquicos. Do ponto de vista psicologico, o0 material esta simplesmente ali; ele esta em
funcionamento: isso é o especificamente psiquico” (Husserl, 1971, 83, p. 16, tradugdo nossa).
ConsideracOes materiais, portanto, ndo possuem o mesmo lugar que elas ocupariam na
causalidade somatica quando nos voltamos a causalidade psicoldgica, o que leva Husserl a
afirmar que “ndo ha outras questdes causais a serem direcionadas a sensagdo que ndo sejam
somatologicas” (Husserl, 1971, 83, p. 16, traducéo nossa).

Hé algo essencialmente diferente com relacéo a dependéncia causal para com as demais
camadas quando abordamos a camada psiquica. Pois, se nos voltamos a camada somatica, como
fizemos anteriormente, assumimos que quando um corpo animado “assume um estado material
definitivamente pertencente a ele, ocorre entdo na camada somatico-sensorial que o pertence
como corpo animado uma alteragdo de sentimento que o acompanha de forma determinante”
(Husserl, 1971, 83, p. 17, traducdo nossa). Se nos voltassemos a camada psiquica de maneira
equivalente, toda espontaneidade naturalmente atribuida ao Ego seria abordada como um
epifenémeno (Husserl, 1971, 83, p. 17). Quando o fazemos de maneira cuidadosa, contudo,

encontramos na realidade psiquica, em vista de sua dependéncia do corpo
animado e da matéria, algo essencialmente diferente em oposicéo a qualquer
outra dependéncia, mesmo aquela que é propria do corpo animado: a saber, a
impossibilidade fundamental da persisténcia imutavel da psigque e, juntamente

EEINT3

7 Neste caso, “material” possui o sentido mais amplo de “matéria-prima”, “insumo”. O sentido forte do termo, que
corresponde ao que € a coisa fisica, consta nas demais ocorréncias neste paragrafo.
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com ela, a impossibilidade fundamental de um retorno ao mesmo estado
(Husserl, 1971, 83, p. 17, traducdo nossa).
Considerando as mudancas de estado material e psiquico, Husserl aponta para uma

diferenca fundamental que aparece em tal comparacdo: “a sua esséncia [da coisa material]
pertence (no sentido da apreensdo da matéria) o fato de que o circulo dos estados fisicos pode
reverter para si mesmo [...] de tal forma que, ao voltar as mesmas circunstancias, tenha os
mesmos estados” (Husserl, 1980, p. 120, traducdo nossa). Com isso, Husserl indica
simplesmente que, assumidas as circunstancias prévias X e o estado A de uma dada coisa fisica,
uma vez alteradas as circunstancias para Y e o estado B da coisa fisica, a coisa fisica podera
retornar ao estado A se as circunstancias voltarem a ser X. Tal constatacdo se estenderia a um
corpo animado com respeito aos seus estados fisicos.

Contudo, o caso da psiqué seria bastante diferente: “a sua esséncia pertence, sob o titulo
da formacéo de disposicdes, a mutabilidade unilateral. Em principio, ela ndo pode reverter-se
ao mesmo estado” (Husserl, 1971, p. 131, traducdo nossa). Se as relagdes de causalidade fazem
da reversibilidade a um estado anterior algo concebivel a realidade material, 0 mesmo nao se
reproduz no ambito do psiquismo, visto que as vivéncias ndo seguem umas as outras no fluxo
mediadas por relagdes causais. Assim, respeitando o continuo desenvolvimento da vida
psiquica (Husserl, 1971, pp. 17, 130-131), ndo é concebivel a principio que “0 psiquismo da
pessoa idosa retroceda ao psiquismo da crianga” (Husserl, 1971, p. 17, tradugdo nossa).

Com todas essas distin¢Bes, Husserl busca lancar luz sobre as relacGes de dependéncia
entre as camadas e o carater das circunstancias as quais cada uma das realidades esta submetida
pela sua fundagdo. H&4 uma unilateralidade das relacfes de dependéncia entre as camadas, e é
na distincdo entre as diferentes formas de investigacdo dessas relacées, ou, dito de outro modo,
nas diferentes perguntas que podemos fazer frente a tais relag0es, que a psicologia emerge como
um campo independente. E isso ndo s6 com relagdo a somatologia, mas a fenomenologia. Pois
se perguntarmos o quanto as dependéncias materiais efetivamente se estendem sobre o
psiquismo, colocamos uma questao a psicologia; mas se, por outro lado, perguntamos o0 quanto
essas dependéncias podem alcancar, entdo devemos realizar uma investigacdo propriamente

fenomenoldgica acerca das esséncias em jogo (Husserl, 1971, 83, p. 18).

2.2 Da relacéo entre a psicologia e a fenomenologia
O fenomenologo esté certo da anterioridade epistemoldgica de suas investigacbes com
relacdo as disciplinas empiricas em geral. Tal é o caso que podemos distinguir a fisica de outras

disciplinas a partir dos modos de intuicdo que lhes séo proprios e da particularidade dos objetos



60

que sdo constituidos na atitude especifica das ciéncias naturais. Também podemos fazer o
mesmo com a psicologia enquanto disciplina empirica, mas é fundamental evidenciar o carater
especial da relacdo da fenomenologia com a psicologia. Para isso, basta nos voltar ao papel que
a descricdo desempenha na ciéncia natural e na psicologia.

Toda ciéncia empirica possui uma ‘“base intuitiva concreta” [konkreten
Anschauungsterlage] (Husserl, 1971, 811, p. 60, traducdo nossa). As coisas sdo dadas
intuitivamente ao cientista, e se ele as nomeia a partir dessas intuicdes, esta formando
“conceitos descritivos”. Do ponto de vista fenomenoldgico, é a partir de uma regido eidética
determinada que “0s conceitos descritivos deveriam, pela intuicdo, retirar suas esséncias
normativas” (Husserl, 1971, 811, p. 60, traducdo nossa). A delimitacdo de uma regido eidética
pertencente a coisa natural, por exemplo, seria necessariamente devedora de uma disciplina
“que deveria possuir um campo fundamental para descri¢cdes eidéticas e que deveria servir
como a fundacgdo vélida da ciéncia natural” (Husserl, 1971, 811, p. 60, tradugdo nossa), e é
nesse sentido que a ciéncia natural teria uma relagéo de fundag&o com a fenomenologia.

Contudo, a objetividade visada em Gltima instancia pela ciéncia natural nada tém a ver
com descricdes. Nesse sentido, do ponto de vista da ciéncia natural, sua fase descritiva
“representa apenas um nivel mais baixo de cognigdo” (Husserl, 1971, 811, pp. 66, traducéo
nossa), aquele em que a objetividade natural ndo é ainda propriamente alcancada. De modo
geral, os conceitos descritivos ainda estdo se havendo com o nivel das meras aparéncias. Frente
a isso, o real como aparéncia esta em oposi¢do ao “real como coisa em si, como coisa da fisica”
(Husserl, 1971, 811, pp. 62-63, traducdo nossa). As aparéncias se ligam ao objeto enquanto
propriedades secundarias, acidentais (Husserl, 1971, 811, p. 62). O sentido cientifico da
determinacéo do objeto depende da descoberta de uma natureza subjacente as aparéncias:

99 ¢

uma “verdadeira” “natureza”, uma natureza num novo sentido segundo o qual
todo este mundo experiencial é a mera aparéncia de uma natureza objetiva
exclusivamente determinada por predicados fisico-matematicos “exatos”,
absolutamente ndo intuivel, ndo experienciavel, e, com certeza, uma natureza
cognoscivel pelos métodos de investigacdo da natureza com base nas
experiéncias do pensamento logico-experiencial (Husserl, 1971, 811, p. 64,
traducédo nossa).

DistingOes precisas no &mbito das aparéncias, distin¢bes estas que sdo fundamentais a

producdo dos conceitos descritivos, ndo sdo estdo no primeiro plano dos objetos de interesse do
cientista, visto que as aparéncias séo tdo-s6 manifestacdes da objetividade propriamente dita
(Husserl, 1971, 811, pp. 66-67). Na analise causal, as propriedades descritivas pouco importam.
Sdo as deducOes universais, baseadas nas premissas de uma natureza de propriedades causais e

matematicamente formalizaveis que estdo em jogo para o cientista em termos finais.
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Por outro lado, no &mbito da psicologia, ndo ha equivalente ao papel que as aparéncias
figuram (ou n&o) na ciéncia natural, isto €, o papel de uma camada superficial desprezada no
sentido cientifico ultimo.

A unidade psiquica é constituida diretamente em seus estados, e 0s estados
psiquicos — estes sdo as “vivéncias conscientes”, elas mesmas dadas
adequadamente e sem mediacdo pela aparéncia no plano da temporalidade
imanente (no qual se alojam todas as nossas analises) (Husserl, 1971, §11, p.
67, traducdo nossa).

Tais vivéncias sdo o tema propriamente dito da psicologia, elas remontam

invariavelmente a psiqué. Ha uma via direta da analise das vivéncias a descri¢do da psiqué, sem
que seja excluido qualquer coisa que seja secundaria a esséncia do objeto visado. Assim,
enquanto a “descri¢do psicoldgica determina o psiquico ele mesmo”, “a descrigdo cientifico-
natural determina apenas uma aparéncia, sem, contudo, determinar aquilo mesmo que deveria

ser determinado” (Husserl, 1971, 811, p. 68, traducdo nossa).

2.2.1 Ontologia e psicologia racional

Husserl afirma que o erro da psicologia € tentar emular os métodos das ciéncias naturais,
como a metafisica errou ao tentar, em certo momento, ser uma ciéncia aos moldes da geometria.
Se 0s métodos escolhidos séo 0os métodos das ciéncias naturais, ndo havera tratamento adequado
do objeto da psicologia, ele necessariamente sera deturpado em razdo de sua especificidade
essencial. Nesse sentido, avaliar em que medida o método psicoldgico e o método cientifico-
natural “podem andar em paralelo, e em que medida eles devem ser basicamente diferentes”
(Husserl, 1971, 85, p. 21-22, tradugdo nossa) € uma tarefa de principio que concerne as
disciplinas propedéuticas.

O fenomendlogo, entdo, assevera que a plena distingdo dos métodos depende da
realizacdo de uma noeética geral (Husserl, 1971, 85, p. 22). Tal empreendimento corresponderia
a delimitagdo de “todas as categorias de objetividades e intui¢des constitutivas” (Husserl, 1979,
85, p. 22, tradugdo nossa), algo que ainda ndo possuimos e que demandaria certamente uma
dedicacdo a0 mesmo tempo abrangente e profunda. O que ndo impede, contudo, a realizagédo
regional e em tempo da delimitacdo das categorias de objetividade que correspondem ao
psiquismo e a natureza, bem como as intuicGes especificas relativas a elas.

Outrossim, Husserl afirma que

[o] método em todas as ciéncias é também determinado pela esséncia
universal da objetividade que intuitivamente vem a luz na apresentacdo
completa de tal objetividade, ou seja, no desdobramento completo das
intencdes que estdo em sua apreensao e, naturalmente, na atitude eidética, ndo
em direcdo da apreensdo, mas da relacdo objetiva que estd sendo constituida
(Husserl, 1971, 86, p. 23, traducdo nossa, destaque nosso).
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Mesmo sem 0s recursos suficientes para a realizagdo de uma noética geral, podemos nos
voltar a analise cuidadosa de determinada objetividade, de maneira a nela identificar as
condicdes essenciais de sua apreensao e, deste modo, a esséncia da préopria objetividade com
que estamos lidando. Pelo desvelamento de uma esséncia universal da objetividade,
necessariamente somos levados, segundo Husserl, & ontologia, que ndo obstante é pressuposta
no delineamento de um método completo do qual depende qualquer ciéncia plenamente
realizada (Husserl, 1971, 86, p. 23). Com efeito, “cada passo em direcdo a ontologia [...] deve
ser vantajoso para a ciéncia empirica” (Husserl, 1971, 86, p. 23, tradugdo nossa). A realizagdo
da ontologia, pela delimitacéo precisa de uma objetividade, leva-nos ao método apropriado para
a investigacdo cientifica.

Uma vez conformados a um tal ordenamento, estamos em condicdes de “estabelecer a
legitimidade, de fato a necessidade incondicional, de uma psicologia racional” (Husserl, 1979,
86, p. 23, traducdo nossa, destaque do autor). Em oposicao a psicologia naturalista, construida
a partir de conceitos vagos e ambiguos (Husserl, 2002, p. 256; 1971, p. 86, pp. 23-24, 54-55),
a psicologia racional serd uma “doutrina eidética tracada a partir da intui¢do pura” (Husserl,
1971, 86, p. 24, traducdo nossa). Uma psicologia que ndo é ainda, portanto, uma disciplina
empirica, mas uma disciplina ontoldgica, sendo este o terreno de aproximacdo entre a
fenomenologia e a psicologia. Em consonancia, Husserl afirma:

[...] é de varias maneiras incorreto que uma psicologia racional deva ser
apreendida como a ontologia de algo real que se torna constituido no nexo
vivencial e ndo pode, entdo, coincidir com a esséncia de um nexo vivencial
[...]- A notével relacdo entre a fenomenologia e a ontologia psicoldgica
permite que a primeira encontre seu lugar na segunda e, novamente, de certa
forma, também permite que a segunda, como todas as disciplinas ontoldgicas,
encontre um lugar na primeira [...] (Husserl, 1971, 86, p. 24, traducéo nossa).
Recapitulemos o percurso tracado até aqui na fenomenologia husserliana. Em meio ao

naturalismo, ha uma tendéncia na psicologia em emular os métodos das ciéncias naturais,
somado a pretensdo de fundamentar o conhecimento em geral a partir da psicologia. O
conhecimento, tomado em sua realizacdo efetiva, restringe-se a uma producdo da mente. O
estudo empirico da mente, entdo, serad a chave da fundamentacdo adequada da matematica, da
I6gica, da metafisica, outrora concebidas como as matérias propedéuticas por exceléncia.
Constatadas as contradi¢cOes e o ceticismo implicado no naturalismo, Husserl distingue a
abordagem da consciéncia enquanto algo real, passivel de investigacdo empirica, e a
consciéncia enquanto condi¢do fundamental para o conhecimento em geral, para a constituicdo
do que quer que seja a partir de esséncias. A fenomenologia, entdo, é estabelecida como a
disciplina eidética a tomar o lugar ocupado pela psicologia experimental num enquadramento
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naturalista, substituindo o realismo ingénuo por uma concepgdo transcendental do
conhecimento e da fundamentacdo das ciéncias em geral.

A psicologia experimental, contudo, ndo deixa de ser uma ciéncia digna de
credibilidade, conquanto ela seja adequadamente fundamentada, o que implica a distingédo
suficiente de seu objeto com relacdo a objetos contiguos. Deste modo, distinguimos a camada
psiquica das camadas do corpo animado e da mera coisa fisica, destacando a independéncia
relativa da primeira com relacdo as duas ultimas — de acordo com sua esséncia, e nao
factualmente. Contudo, hd mais coisas a se reconhecer nas relacfes entre a fenomenologia e a
psicologia, e o trecho supracitado de Husserl d& indicios de uma familiaridade mais enredada
do que a defesa de uma relacdo unilateral de fundacdo — da psicologia, como das disciplinas
empiricas em geral, pela fenomenologia, enquanto disciplina eidética — corrobora num primeiro
momento.

Isto pois a psicologia racional ndo é a ontologia de uma simples objetividade constituida
no fluxo de vivéncias, mas a ontologia de algo que coincide com a esséncia do proprio fluxo de
vivéncias. Assim, a propria fenomenologia encontra seu lugar nessa ontologia, ha mesma
medida em que esta ontologia, “como todas as disciplinas ontologicas”, encontra seu lugar na
fenomenologia. Portanto, a psicologia experimental e a fenomenologia seriam devedoras de
uma mesma ontologia, estando resguardado de algum modo o papel da segunda em desvelar as
distingdes essenciais que garantem a delimitagdo desta categoria universal denominada

consciéncia, e, portanto, a formacdo mesma da psicologia enquanto uma disciplina racional.

2.2.2 Fenomenologia e psicologia experimental

A ontologia do psiquico remete ao que podemos possuir enquanto ideia a priori da
psiqué. A titulo de esclarecimento, Husserl afirma que uma investigacdo psicologica de
orientagdo empirica lida com propriedades reais, que se traduzem em ‘“determinacdes
disposicionais, habilidades” (1971, 88, p. 38, traducdo nossa). No ambito das correlagdes
empiricas e essenciais, “toda vivéncia € um estado psiquico, como a psicologia em geral fala
de estados psiquicos em relacdo a esfera total das vivéncias” (Husserl, 1971, 88, p. 41, tradugéo
nossa). Podemos, contudo, nos limitar & investigacdo eidética das vivéncias, de modo a
reconhecer as esséncias em jogo com relagdo ao que, na psicologia, sera abordado efetivamente
enguanto um conjunto de estados psiquicos. Assim é que “o existente de fato ¢ transformado
em um essencialmente existente, o individualmente inico em um ‘universal’ (Husserl, 1971,

88, p. 41, traducdo nossa). A correlacdo € elucidada por Husserl:
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Os temas impositivos da noese e do noema devem necessariamente ser
tratados tanto pelo interesse psicologico [empirico] quanto na apercepcao
psicolégica-eidética. Digo na apercepcdo psicoldgica porque o que €
apresentado ao psicélogo em sua intui¢do psicoldgica é precisamente algo
psiquico, psiquico-real, ou seja, as vivéncias em um determinado caso
enquanto estados psiquicos (Husserl, 1971, 88, pp. 41-42, traducéo nossa).
As equivaléncias entre 0 que poderia ser tratado ao modo de uma oposi¢éo estrita, isto

é, o factual e o eidético, aparecem na andlise das convergéncias entre a fenomenologia e a
psicologia divididas por uma fronteira nitida, porém porosa. Aquilo que é tratado, por um lado,
na fenomenologia de maneira explicita — os temas impositivos —, também serdo abordados a
partir da intuicdo psicoldgica, ao modo de uma apercepcao.

E verdade que Husserl reincidentemente testifica em favor da anterioridade da
fenomenologia, enguanto ciéncia eidética, com relacdo a psicologia, como ciéncia
experimental. Isso se observa, inclusive, quando afirma que “ndo apenas a natureza fisica, mas,
num escopo muito mais amplo, a natureza psiquica, e em particular o fluxo de estados psiquicos
de sujeitos animicos, esta vinculado a leis a priori”, como “todas as leis de questdes de fato sdo
regularidades que se destacam de um fundo poderoso de leis eidéticas a priori e absolutamente
necessarias” (Husserl, 1971, 88, p. 48, traducdo nossa). Tais leis eidéticas serdo encontradas
pelas ciéncias eidéticas, como a préopria fenomenologia. O fenomendlogo projeta que 0s
instrumentos de sua ciéncia serdo, em algum momento, reconhecidos em sua potencialidade
para o impulsionamento das ciéncias pelos préprios cientistas, que encontrardo, enfim, o sentido
genuino de sua ciéncia (Husserl, 1979, 88, p. 48-49). Contudo, na consideragdo desses
instrumentos fenomenoldgicos, essa porosidade parece ser langada a um grau superior.

Resultados fenomenoldgicos ndo podem ser obtidos a partir de experimentacdo
cientifica (Husserl, 1979, 88, pp. 51, 54). Segundo Husserl, isso sO poderia ser considerado
mediante a ma compreensao do método fenomenoldgico, que tomaria a “fenomenologia como
uma analise empirica dos proprios estados psiquicos (ou, se assim desejar, das proprias
vivéncias pela percep¢do interna ou memoria” (Husserl, 1979, 88, p. 51, traducdo nossa,
destaque nosso), sendo que se trata fundamentalmente de uma anélise eidética, que inclui,
portanto, a suspensdo de qualquer consideracdo factual. Porém, acrescenta-se que isso “de
modo algum implica que arranjos experimentais ndo possam adquirir funcdo fenomenologica
num bom sentido” (Husserl, 1979, §8, p. 51, traducao nossa).

Seguindo as pretensGes originais da fenomenologia, a experiéncia é excluida da
investigacdo fenomenoldgica por principio (Husserl, 1979, 88, p. 51). Nesta ideia de
experiéncia inclui-se tudo o que diz respeito a dimensao factual, na qual estd posicionada a

existéncia dos objetos transcendentes. Assim, fenomenologo ndo esta se havendo com
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experiéncias; “o que ele precisa, contudo, ¢ intuigdo; ele precisa de apreensdes claras de
momentos Unicos da esséncia a ser visualizada; ele opera com intui¢fes exemplares” (Husserl,
1979, 88, p. 51, tradugdo nossa, destaque nosso). Nesse sentido, a fantasia [Phantasie] figura
na fenomenologia como um instrumento de investigacdo tdo adequado quanto uma percepcao
externa. Porém, ela carrega consigo a desvantagem de produzir intuicdes efémeras, que
rapidamente empobrecem em riqueza de detalhes, vivacidade e clareza. O fenomendlogo
podera, com isso, se voltar a impressao vivida, a despeito de seu desinteresse encetativo pela
existéncia factual (Husserl, 1979, 88, pp. 51-52). Neste cenario, “0s auxilios instrumentais e 0s
arranjos experimentais do mesmo tipo que servem a experientia ndo poderiam também ajudar
a obter material intuitivo do melhor tipo?”” (Husserl, 1979, 88, p. 52, tradugdo nossa).

E claro que o escopo dessa apropriacdo ndo é ilimitado — Husserl afirma que ela seria
viavel sobretudo no ambito das investigacdes sensoriais, mas também das volitivas (Husserl,
1979, 88, p. 52, traducdo nossa). Mas, no sentido aqui abordado, o préprio fenomendlogo ndo
s0O dispde de seus proprios instrumentos, mas também realiza seus prdprios experimentos, “que
ndo coincidem com qualquer experiéncia de algo real [...], mas sim uma simples intuicdo
exemplar como fundagao de uma visao eidética” (Husserl, 1979, 88, p. 52, traducdo nossa). O
que Husserl parece sugerir que € que a experimentacao cientifica pode prover dados a realizacao
da fenomenologia em seu sentido pleno, na medida em que, a0 modo de um experimento de

pensamento, a efetividade de tais dados seja posta fora de acdo. De tal maneira que

excelentes meios instrumentais do experimento psicologico também podem
funcionar de forma 0til nesse sentido, novamente com um método
completamente modificado, de acordo com o prop6sito modificado. Quanto a
iSSO, ja existem pequenos comegos, surgidos ndo da propria psicologia, mas
das sugestdes da fenomenologia, que certamente encontrardo sua continuagdo
(Husserl, 1979, 88, p. 52, traducao nossa).

Em que medida essa continuacgdo pode ser obtida no enativismo?

2.3 Uma reconsideracéo do diagnostico frente as novas questoes

A delimitacdo fenomenoldgica da psicologia com relagdo as ciéncias naturais nos levou
a novas questdes. Na andlise das camadas de constitui¢cdo que concernem a ciéncia natural, a
somatologia e a psicologia, tornou-se evidente: (i) como nivel mais inferior de constitui¢do, a
independéncia da coisa material com relacdo as demais e, além disso, a exclusdo das
circunstancias animico-corporais e psicologicas da apreensdo do escopo da ciéncia natural; (ii)
a dependéncia do corpo animico com relagdo ndo s6 a coisa material, mas também ao psiquismo

que esta sempre presumido na apreensdo do corpo animico, e; (iii) a interdependéncia, enfim,
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do corpo animico com o dominio psiquico, ja que 0s estados mentais devem sempre ser
analisados em suas circunstancias factuais com relacéo ao corpo em que estdo localizados.

Em linhas gerais, as teses enativistas estdo, até este ponto, em consonancia com as
distingdes fenomenologicas propostas por Husserl. No @mbito da investigacdo empirica dos
processos mentais, a ciéncia cognitiva enativista tem a experiéncia corporificada sempre em
vista. Permanece a diferenca fundamental, contudo, de que as distingbes empregadas por
Husserl nesta secdo de Ideias Ill tenham sido realizadas integralmente no ambito da atitude
fenomenoldgica-transcendental. Do ponto de vista fenomenologico, tais distincbes nao so6
seriam bem-vindas, mas absolutamente necessarias para que uma ciéncia cognitiva, assim como
a psicologia experimental a que se refere Husserl, estivesse adequadamente fundamentada em
suas assercoes.

Que haja, por exemplo, uma mutua determinacdo entre o que Husserl chamara de
camada animico-corpérea e a camada psiquica, isso € uma consideracao eidética a ser delineada
pelo método fenomenoldgico-transcendental, algo anterior a prdpria ciéncia cognitiva. A
realizacdo de experimentos que confirmem tal tese fenomenoldgica ndo substituiriam a prépria
fenomenologia, mas simplesmente exprimiriam num caso particular a necessidade eidética
previamente estabelecida a qualquer esforgo tedrico no dominio empirico.

Quanto a tese da circularidade fundamental, portanto, ndo temos nenhum avanco quanto
a reconsideracdo de seu aspecto mais problematico. O naturalismo empregado ali, por substituir
a prépria fundamentacdo da ciéncia particular — a ciéncia cognitiva enativista ela mesma — por
uma tese empirica, ndo inspira qualquer esperanca do ponto de vista de uma fenomenologia
husserliana. Contudo, pela possibilidade de conferir a experimentacdo valor fenomenolégico
num sentido especifico, o cenario toma outra forma para a tese do esclarecimento matuo.

Pois Husserl faz uma concessdo ao admitir que o fenomendlogo pode se voltar aos
“excelentes meios instrumentais do experimento psicoldgico” (Husserl, 1971, §8, p. 52,
traducdo nossa) quando seus proprios instrumentos ndo conseguirem prover uma intuicéo
exemplar do que quer que esteja em jogo numa determinada investigacdo. Assim, se a
fugacidade da imaginacdo se mostrar como um empecilho que impossibilita uma determinada
analise de vivéncias, ele podera se voltar ao dado empirico da psicologia — ou, ho nosso caso,
da ciéncia cognitiva — como um ensejo ao refinamento de suas descrigoes.

Zahavi (2017) parece se fiar nessa mesma orientacdo husserliana. Segundo o
fenomendlogo dinamarqués, o recurso aos experimentos de pensamento exigiria que o esfor¢o
para sua elaboracdo e detalhamento fosse comparavel aos experimentos empreendidos no

laboratdrio, de maneira a assegurar a confiabilidade de seus resultados. Podemos acabar
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incorrendo num autoengano, acreditando que imaginamos um cenario possivel e pertinente
quando na realidade nenhum avanco real foi logrado. Ha restricdes a serem colocadas na
imaginacdo, porque nem tudo o que pode ser imaginado poderd ser qualificado como um
experimento de pensamento. Nas palavras do autor, “quando mais ignorante se ¢, mais facil
sera de imaginar algo” (Zahavi, 2017, p. 156, traducdo nossa), asseverando a necessidade de
impor critérios rigorosos para a aplicacéo de tais experimentos, critérios estes que poderiam ser
fornecidos no contexto do préprio método fenomenoldgico.

Se a imaginacdo se mostrar um desafio, Zahavi afirma que ndés poderiamos
simplesmente nos voltarmos as ciéncias particulares — psicologia, psiquiatria, psicopatologia.
Isto é, “abandonar completamente a ficgdo e, em vez disso, prestar mais atencdo aos fatos
surpreendentes encontrados no mundo real” (Zahavi, 2017, p. 156, tradugao nossa). Contudo,
do ponto de vista husserliano, nada disso seria valido se os devidos cuidados metodoldgicos,
no que tange a preservacdo da delimitacdo entre a natureza do objeto de estudo da
fenomenologia, fossem simplesmente deixados de lado. Por isso, quando um dado empirico for
levado em consideracdo a partir da atitude fenomenologica, devera ser preservada a suspensao
da validade da tese empirica, bem como da efetividade do que foi experienciado. Nesse sentido,
conforme sugerido por Husserl, a experiéncia ndo cumpriria um papel tdo diferente da

imaginacdo na investigacdao fenomenoldgica (Husserl, 1971, p. 52-53).



68

3 MERLEAU-PONTY E A FUNDAMENTA(;AO DO ENATIVISMO

O trago distintivo principal da fenomenologia de Maurice Merleau-Ponty é a encarnacéo
da consciéncia. Afirma-se, ademais, que a obra do fenomendlogo francés esta em contraste com
as demais producdes da literatura fenomenoldgica — e mesmo da filosofia transcendental — em
vista da relevancia concedida ao corpo e a percepcdo em suas teses centrais (Geraets, 1971;
Behnke, 2002). Assim como em Husserl, o delineamento da posi¢cdo merleaupontyana é
acompanhado de objecdes a filosofia transcendental canbénica, compreendida aqui sob a forma
do kantismo, bem como a tendéncias cientifico-teoricas e psicologos de sua época. Somam-se
a isso, contudo, objecGes quase sempre implicitas a propria fenomenologia husserliana, ou pelo
menos as teses husserlianas comumente associadas ao idealismo (Zahavi, 2002).

Assumindo que a compreensdo da fenomenologia de Merleau-Ponty depende da
assimilacdo desses contrastes, reconstruiremos tais objecdes no presente capitulo, trazendo
gradativamente ao primeiro plano sua propria nogao de consciéncia transcendental. Alem disso,
também serd realizado um exame do seu transcendentalismo, considerando o recurso do
fenomenologo aos dados empiricos e a experiéncia de modo geral. Por fim, seremos levados ao
cerne do problema, que concerne a fundamentacdo epistemoldgica das ciéncias cognitivas

enativistas.

3.1 A ‘analise reflexiva’ e o idealismo

Num esforco inicial de caracterizacdo da fenomenologia, Merleau-Ponty afirma a
oposicdo da tradicdo a ciéncia (Merleau-Ponty, 2011, pp. 2-4), em sentido similar aquele ja
delimitado anteriormente no contexto do antinaturalismo husserliano, como também ao que
sera chamado de intelectualismo e analise reflexiva (Merleau-Ponty, 2011). Referindo-se as
contribuic6es da filosofia de Descartes e Kant, o fenomendlogo reconhece os méritos da analise
reflexiva por ter evidenciado que “eu nao poderia apreender nenhuma c0isa COmMo existente se
primeiramente eu ndo me experimentasse existente no ato de apreendé-la”, e mais
especificamente que “eles fizeram aparecer a consciéncia, a absoluta certeza de mim para mim,
como a condi¢do sem a qual nao haveria absolutamente nada” (Merleau-Ponty, 2011, p. 4).

Ao tecer tais afirmacBes, Merleau-Ponty reconhece no espirito das filosofias de
Descartes e Kant sua vocacgédo transcendental, e talvez até mesmo o mérito de terem sido suas
obras que abriram a filosofia moderna ao transcendentalismo tal como nos havemos com ele
atualmente. Elas teriam estabelecido a precondi¢do de um sujeito constituinte sem o qual néo
haveria mundo, ou nas palavras de Merleau-Ponty “o ato de ligagdo como fundamento do

ligado” (Merleau-Ponty, 2011, p. 4). O francés reconhece, ademais, 0 estabelecimento do
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mundo enquanto uma constante no sistema proposto por Descartes ¢ Kant: “a unidade da
consciéncia, em Kant, é exatamente contemporanea da unidade do mundo”, enquanto “em
Descartes, a davida metddica ndo nos faz perder nada, visto que o mundo inteiro [...] €
reintegrado ao Cogito” (Merleau-Ponty, 2011, p. 4).

N&o € possivel afirmar, contudo, que em tais sistemas haja uma bilateralidade entre o
sujeito constituinte (sob a forma da consciéncia, do Ego, do Cogito etc.) e o mundo. Tal é o
caso gue a certeza da existéncia do mundo néo é imediatamente dada como € a certeza do Cogito
na filosofia cartesiana, e, igualmente, ndo haveria por que Kant afirmar algo como uma
“inversdo copernicana” (Merleau-Ponty, 2011, p. 4). Pelo contrario,

A andlise reflexiva, a partir de nossa experiéncia do mundo, remonta ao sujeito
como a uma condicdo de possibilidade distinta dela, e mostra a sintese
universal como aquilo sem o que ndo haveria mundo. Nessa medida, ela deixa
de aderir a nossa experiéncia, ela substitui a um relato uma reconstrucdo
(Merleau-Ponty, 2011, p. 4-5).

A critica ao algamento do sujeito a uma “subjetividade invulneravel, para aquém do ser

e do tempo” (Merleau-Ponty, 2011, p. 5) é a raiz da doutrina transcendental proposta por
Merleau-Ponty. Trata-se de um sujeito que é capaz de “ignorar-Se a Si mMesmo como
acontecimento”, cujo aparecimento deve representar necessariamente “uma mudanga de
estrutura da consciéncia” (Merleau-Ponty, 2011, p. 5) sem a qual ndo haveria a apoditicidade
necessaria para nossas pretensdes de conhecimento mais ambiciosas. Descartes e Kant, ao
afirmarem, respectivamente, a certeza do Cogito como uma necessidade prévia a certeza do
mundo, e o papel de nossas intuicdes puras para a experiéncia do tempo e do espaco desde um
ponto de vista pretensamente imune a tais experiéncias, perderam a experiéncia de vista.

A anédlise reflexiva impde que o sujeito tome a si mesmo como uma transparéncia
absoluta, na qual encontraria a origem de toda a realidade, origem esta discernivel em suas
modalidades de sintese (Merleau-Ponty, 2011, p. 391). Segundo o francés, ao propor um tal
procedimento a analise reflexiva destitui o sujeito de sua relacdo originaria com o mundo,
substituindo o exame filosofico deste vinculo originario pela presuncdo de uma atividade
artificial de sintese. Ao invés de reconhecer o dado patente de que nossa experiéncia mundana
estd sempre permeada por um sentido, a anélise ignora essa presenca e faz do mundo a derivagéo
“de uma série de sinteses que ligariam as sensagdes, depois os aspectos perspectivos do objeto,
quando ambos s3o justamente produtos da andlise e ndo devem ser realizados antes dela”
(Merleau-Ponty, 2011, p. 5).

Para Merleau-Ponty, ¢ por isso que “o real deve ser descrito, ndo construido ou
constituido” (Merleau-Ponty, 2011, p. 5), o que habilita a fenomenologia como uma disciplina

transcendental mais pertinente ao exame filosofico da experiéncia. A redugdo fenomenoldgica,
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no entendimento merleaupontyano, nao nos leva a uma “consciéncia transcendental diante da
qual o mundo se desdobra em uma transparéncia absoluta, animado do comeco ao fim por uma
série de apercepgdes que caberia ao filésofo reconstruir a partir de seu resultado” (Merleau-
Ponty, 2011, p. 7). Esta seria uma interpretacdo equivocada da fenomenologia. Ela nos levaria
a ver na sensacao basica, a hylé, “como significando um fenémeno de grau superior” (Merleau-
Ponty, 2011, p. 7). Nesse raciocinio,

minha sensacdo do vermelho é apercebida como manifestacdo de um certo
vermelho sentido, este como manifestacdo de uma superficie vermelha, esta
como manifestacdo de um papeldo vermelho, e este enfim como manifestagdo
ou perfil de uma coisa vermelha, deste livro (Merleau-Ponty, 2011, p. 7).

Ou seja, na determinacdo da sede do sentido, incorreriamos numa inversdo do ponto de

partida e do ponto de chegada, pela simples desconsideracdo das condi¢cdes da apreenséo e da
prépria ineréncia do sujeito ao mundo. Se na fenomenologia de Merleau-Ponty a origem do
sentido é a relagdo perene do sujeito com o mundo, numa m4 interpretacdo da fenomenologia
seriamos remetidos a um dado sensorial basico. E se somos capazes de apurar o tecido da
experiéncia, dela extrair elementos de complexidade cada vez menor, até chegar num dado
basico de sensacdo, isso diz mais respeito a um interesse intelectual especifico do que a nossa
lida mundana efetiva, ao “contato ingénuo com o mundo” cujo estatuto filoséfico estaria a cargo
da fenomenologia desvelar (Merleau-Ponty, 2011, p. 1).

De acordo com o fenomendlogo, uma tal interpretacdo da reducdo fenomenoldgica nos
levaria a uma concepcéo idealista de transcendentalismo “que trata 0 mundo como uma unidade
de valor indiviso” (Merleau-Ponty, 2011, p. 7) para os sujeitos, aqui exemplificados como
Pedro e Paulo. Trata-se de uma observacdo de Merleau-Ponty que critica o transcendentalismo
que tira de cena o sujeito empirico, de modo que “a percepgdo do mundo ‘por Pedro’ ndo ¢ um
feito de Pedro, nem a percep¢do do mundo ‘por Paulo’ um feito de Paulo, mas em cada um
deles um feito de consciéncias pré-pessoais [...]” (Merleau-Ponty, 2011, p. 7). Neste ponto, de
maneira evidente, Merleau-Ponty pde em primeiro plano a importéncia da consideragéo pela
dimenséo factual. Contudo, uma tal formulagéo ainda ndo expde com a devida radicalidade as
consequéncias da anulacdo desta efetividade e os problemas implicados no endosso ao
idealismo.

Numa perspectiva idealista da reflexdo transcendental, enquanto sou consciéncia “nao
estou nem aqui nem ali, ndo sou nem Pedro nem Paulo, ndo me distingo em nada de uma ‘outra’
consciéncia” (Merleau-Ponty, 2011, p. 7), sou simplesmente esse motor universal que
generaliza cada individuo num Unico ser.

Um idealismo transcendental consequente despoja 0 mundo de sua opacidade
e de sua transcendéncia. O mundo é aquilo mesmo que n6s nos representamos,
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ndo como homens ou como sujeitos empiricos, mas enquanto somos todos
uma Unica luz e engquanto participamos do Uno sem dividi-lo (Merleau-Ponty,
2011, p. 7-8).

Segundo Merleau-Ponty, se levarmos o idealismo transcendental as Ultimas

consequéncias, ndo ha nele o problema do outro, tampouco o problema de um mundo, ja que
encontramos 0 mundo em nGs mesmos, e ndo nos concebemos enquanto uma multiplicidade de
sujeitos mas como uma “Gnica luz”, essa capacidade absoluta de sintese. O idealismo, ou a
andlise reflexiva, “[fazem] surgir em mim, com o primeiro lampejo de consciéncia, o poder de
dirigir-me a uma verdade de direito universal” (Merleau-Ponty, 2011, p. 8), sem a necessidade
de qualquer tipo de verificacdo no campo da efetividade, e desconsiderando de saida a propria
verdade que representa nossa aderéncia continua ao mundo, constatada apenas reflexivamente,
mas como tendo estado sempre 4. E nesse sentido que para afirmar uma verdade “0 sujeito
efetivo precisa primeiramente ter um mundo ou ser no mundo, manter em torno de si um sistema
de significacdes cujas correspondéncias, relacdes e participacbes ndo precisem ser explicitadas
para serem utilizadas” (Merleau-Ponty, 2011, pp. 181-182).

Ademais, “sendo o outro também sem ecceidade, sem lugar e sem corpo, o Alter e o
Ego sdo um s6 no mundo verdadeiro” (Merleau-Ponty, 2011, p. 8). Se a consciéncia como tal
pertence em seu Ultimo sentido a dimenséo pura da reflexdo desterrada, na qual toda efetividade
e circunstancia é despida em busca de uma unidade absoluta, somos todos 0 mesmo, de modo
que o problema da alteridade simplesmente ndo tem mais razéo de ser colocado.

Segundo Merleau-Ponty,

para que outro ndo seja uma palavra va, é preciso que minha existéncia nunca
se reduza a consciéncia que tenho de existir, que ela envolva também a
consciéncia que dele se possa ter e, portanto, minha encarnagdo em uma
natureza e pelo menos a possibilidade de uma situagéo historica (2011, p. 9).
Ent&o se admito que outro soO existe para mim na mesma medida em que ele é para mim

uma questdo, s6 posso fazé-lo porque minha consciéncia esta vinculada a intersubjetividade de
saida. E se suspendo a intersubjetividade ndo é para descobrir o contrassenso de um sujeito
solitario que habilita um sujeito para o qual existe um outro (e que existe para o0 outro), mas
para atestar a natureza um sujeito que ja esta desde sempre envolvido na intersubjetividade.
Merleau-Ponty afirma a anterioridade da experiéncia origindria na qual estd em jogo a
efetividade do mundo e de outrem, de maneira que até mesmo a atitude plenamente habilitada
a desvelar as condi¢cdes de aparecimento do mundo seja secundaria a essa experiéncia. De

acordo com o fenomenologo,

O verdadeiro Cogito ndo define a existéncia do sujeito pelo pensamento de
existir que ele tem, ndo converte a certeza do mundo em certeza do
pensamento do mundo e, enfim, ndo substitui o préprio mundo pela
significacdo mundo. Ele reconhece, ao contrario, meu proprio pensamento
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como um fato inalienavel, e elimina qualquer espécie de idealismo revelando-
me como "ser no mundo" (Merleau-Ponty, 2011, p. 9).
O solo da subjetividade é “o espetaculo do mundo” (Merleau-Ponty, 2011), modo como

Merleau-Ponty reincidentemente abrevia o conjunto das circunstancias que compdem a
complexa situacdo a qual caberia o “Cogito” revelar (Merleau-Ponty, 2011, p. 9), mesmo que,
assim como as “certezas do senso comum e da atitude natural”, elas em geral “passam
despercebidas” em nossa ingenuidade constitutiva, ¢ “para desperta-las e fazé-las aparecer,
precisamos abster-nos delas por um instante” (Merleau-Ponty, 2011, p. 10). Nessa abstencao
temporaria, ndo ha absorcao do nosso objeto de estudo, sendo este objeto a propria consciéncia.
Tomada como uma instancia de conhecimento, a absor¢do da consciéncia como objeto de
estudo corresponderia ao desaparecimento do sujeito, que se tornaria, entdo, pura cogni¢do sem
traco de existéncia (Merleau-Ponty, 2011, pp. 70-71, 96-97). Em favor da reafirmacdo da
permanéncia do sujeito empirico na reflexdo transcendental, Merleau-Ponty afirma que néo
basta realizar a reflexdo e assumir “um Cogito inatacavel, mas ainda refletir nessa reflexao,
compreender a situacdo natural a qual ela tem consciéncia de suceder e que, portanto, faz parte
de sua definigao [...]” (Merleau-Ponty, 2011, p. 97).

3.2 A primazia da percepcao

3.2.1 Os prejuizos classicos

Como introducdo ao seu tratado fenomenoldgico da percepcdo e da corporeidade,
Merleau-Ponty se volta a sensacéo, categoria presente nas psicologias de seu tempo e, como
vimos, também em Husserl, resguardadas todas as peculiaridades de uma tese fenomenoldgica
com relacdo a uma tese empirica. Restringindo-se ao significado que a sensacdo toma nas
disciplinas empiricas, o francés se refere especificamente ao que seriam as sensacdes em seu
estado puro: a pura impressdo do vermelho, do verde, do roxo. O puro som da nota do ou la.
Ou seja, impressdes que nos sdo dadas sem qualquer qualidade adjacente e que preencheriam
todo o campo sensorial correspondente — no contato com o vermelho, eu veria apenas o puro
vermelho, como seria capaz de escutar o puro som da nota la. Elas ainda seriam, em certas
versdes, contelidos imanentes da consciéncia, rearranjados por disposi¢cdes em estados dessa
mesma instancia, sem pertencerem propriamente ao objeto. Assim, na impressdo da pura
sensacdo de vermelho, s6 perceberiamos a propria cor em sua presenga absoluta: sem forma,
sem distancia, sem textura, apenas a cor. Temos a experiéncia da “qualidade” do que é apenas
vermelho (Merleau-Ponty, 2011, p. 23-24).
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Contudo, Merleau-Ponty afirma que uma experiéncia como essa ndo existe. Nao temos
correspondéncia “na percepgdo de fato” da experiéncia de uma sensagdo pura, de um puro
vermelho, um puro som etc. Para o francés, mesmo entre os simpatizantes da nocao de sensacéo
uma afirmacgdo como essa seria aceita sem grandes objecdes (Merleau-Ponty, 2011, p. 24). O
que levaria alguém, entdo, “a distinguir, na experiéncia perceptiva, uma camada de
‘impressoes’” ou sensagOes puras (Merleau-Ponty, 2011, p. 24)? Se lhe fosse direcionada esta
pergunta, Merleau-Ponty responderia que “a pretensa evidéncia do sentir ndo esta fundada em
um testemunho da consciéncia, mas no prejuizo do mundo” (Merleau-Ponty, 2011, p. 25).

Em consonéancia com suas criticas a analise reflexiva e o idealismo, o prejuizo do mundo
funda-se numa tese que nega a percepcao efetiva e ao contato originario com o mundo a origem
mesma do sentido da experiéncia. Interpretando este prejuizo a maneira de um argumento da
“pobreza de estimulo” (Chomsky, 1980) transposto em termos perceptivos, admite-se que as
impressBes basicas ndo sdo capazes de prover significagdo por si mesmas, elas ndo fazem
aparecer objetos ou produzir qualquer determinacdo na experiéncia. Deste modo, seria
necessario que alguma faculdade da consciéncia entrasse em jogo de maneira a suplantar o0s
vazios que se colocam entre as impressdes, que sdo consideradas, portanto, atomisticamente.
Nas palavras de Merleau-Ponty, “constroi-se a percepcdo com estados de consciéncia, assim
como se constrdi uma casa com pedras, e se imagina uma quimica mental que faca esses
materiais se fundirem em um todo compacto” (Merleau-Ponty, 2011, p. 46, destaque nosso).

O cenario em que um estimulo atomistico, uma sensacdo béasica por si mesma fosse
capaz de conter significacdo é inconcebivel, algo que tanto os adeptos desta doutrina das
sensacgdes quanto o proprio Merleau-Ponty concordariam — por motivos diferentes, € evidente.
Merleau-Ponty considera que, pelo prejuizo do mundo, existem “duas maneiras de se enganar
sobre a qualidade” (2011, p. 26). A primeira delas seria transpor algo que pertence ao mundo
para o dominio da consciéncia — novamente atestando sua observancia ao dominio empirico —,
e nesse movimento torna-la incapaz de significar algo, de possuir algum sentido. O segundo
engano ¢ “acreditar que este sentido e esse objeto, no plano da qualidade, sejam plenos e
determinados” (Merleau-Ponty, 2011, p. 26).

O primeiro engano corresponde, como afirmamos acima, a imanéncia da sensacéo a
consciéncia, como se o vermelho que eu percebo na superficie do carro, “no plano da
qualidade”, como afirma Merleau-Ponty, ndo pertencesse ao carro, tal como minha percepc¢éo
externa me adverte inequivocamente na experiéncia pré-reflexiva, mas uma propriedade interna
projetada no mundo. O segundo engano corresponde a concepgao na qual nosso campo visual

é bem-delimitado, com bordas precisas, e que tudo que € efetivamente percebido s6 pode sé-lo
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se for claro e distinto, livre de qualquer equivoco ou ilusdo (Merleau-Ponty, 2011, p. 26-27).
Antes de caracterizar a percepcao, porém, ambos enganos incorrem num terceiro erro, derivado
dos anteriores: o de substituir a percepcao efetiva pelo ideal do conhecimento.

A teoria da sensacdo, que compde todo saber com qualidades determinadas,
nos constroi objetos limpos de todo equivoco, puros, absolutos, que sdo antes
o ideal do conhecimento do que seus temas efetivos; ela s6 se adapta a
superestrutura tardia da consciéncia (Merleau-Ponty, 2011, p. 33).

Assim, do ponto de vista merleaupontyano, a doutrina das sensacdes, como a analise

reflexiva, ndo trata dos problemas que sdo proprios a experiéncia. Se a analise reflexiva, por
um lado, anula 0 mundo em geral e a intersubjetividade na especulacéo de um sujeito absoluto,
a teoria da sensacéo transporta o problema do sentido a uma unidade de sensacdo atomistica, se
havendo com a premissa de um fracionamento da experiéncia que so existe para a analise tardia
ao encontro efetivo com o mundo. “Ao fazer isso, n6s subtraimos a percepc¢do sua funcgéo
essencial, que é a de fundar ou de inaugurar o conhecimento, e a vemos através de seus
resultados” (Merleau-Ponty, 2011, p. 41). Frente a pretensa ambiguidade da unidade minima
da sensacdo — a0 mesmo tempo que € a origem do sentido é insuficiente para produzi-lo —,
Merleau-Ponty indica duas solucBes em aparente oposi¢do simétrica, porém igualmente
equivocadas por incorrem nos mesmos enganos: 0 empirismo e o intelectualismo.

No quadro empirista fabricado por Merleau-Ponty, a percepcdo de uma figura, uma
percepcao propriamente dita em qualquer nivel de complexidade, s6 se daria pela soma, hum
mesmo campo visual bem delimitado, de uma multiplicidade de sensacGes (Merleau-Ponty,
2011, p. 36). Como unidades basicas, na percep¢do de uma figura elas permanecem unidas num
“contato cego”, sob a condicdo de sua coexisténcia no campo visual. Em uma dada
configuracdo, é como se a coesao do conjunto dependesse de um jogo de ilusdo:

o conjunto se faz ‘visdo’ e forma um quadro diante de nos porque aprendemos
a passar mais rapidamente de uma impressao a outra. Um contorno é apenas
uma soma de visdes locais e a consciéncia de um contorno € um ser coletivo
(Merleau-Ponty, 2011, p. 36).

Trata-se da “associagdo de ideias” como precondi¢@o do sentido da experiéncia. A lei
de associacdo que realiza a regéncia do conjunto pode ser a semelhanga entre as sensacdes, ou
a mera proximidade entre elas, suficiente para que produza a determinacédo da figura e de seu
contorno, seu repouso sobre um fundo. Outra maneira de conceber a associacgdo é pelo recurso
as experiéncias passadas, que, segundo Merleau-Ponty, ndo altera em nada a situagdo do quadro
empirista (Merleau-Ponty, 2011, pp. 36-38, 43), mas € apenas “uma corregdo tardia e ineficaz
do empirismo” que “admite seus postulados, partilha suas dificuldades e, como ele, esconde os
fendmenos em lugar de levar a compreendé-los” (Merleau-Ponty, 2011, p. 46). O critério para

determinacdo dos objetos que figuram no meu campo visual remonta ao conjunto de minhas
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experiéncias passadas, as quais recorro num nivel abaixo ao de minha consciéncia para que
minha visdo presente tenha algum sentido (Merleau-Ponty, 2011, pp. 36-38).

Contudo, o critério para a evocacao de conteudos especificos de minha memoria, a
preferéncia por certas memorias em detrimento de outras na determinacdo de um objeto nédo
chega a ser precisado. Nesse sentido, “o conhecimento aparece como um sistema de
substituicdes em que uma impressdo anuncia outras sem nunca dar razédo delas [...]” (Merleau-
Ponty, 2011, p. 38). Considerando a figura como um aglomerado de impressdes independentes,
0 encargo da atribuicdo de sentido é transportado da determinacéo suficiente do percebido, tal
como sempre soubemos a partir de nossa experiéncia pré-reflexiva mais mundana, a uma
capacidade de rememoracdo que, além de tudo, passa por baixo da consciéncia. Neste cenario,
“a significacdo do percebido é apenas uma constelacdo de imagens que comegam a reaparecer
sem razao” (Merleau-Ponty, 2011, p. 38).

Num certo exemplo, Merleau-Ponty remete a uma fragdo de circulo, uma linha curva
marcada por trés pontos equidistantes A, B e C. Do ponto de vista do empirismo, este contorno
de figura é concebido como tal pela soma das existéncias individuais dos pontos e suas
distancias, portanto, “a posi¢do de A, mais a posi¢do de B, mais a posi¢do de B” (Merleau-
Ponty, 2011, p. 36). Ademais, se posso dizer que esses trés pontos fazem parte de um circulo é
porque eles me remetem a outros pontos, arranjados e identificados em percepgdes anteriores
como circulos. Além da fracdo que leva A a B se assemelhar aquela que leva B a C, importa que
o0 trajeto ABC se assemelhe a outros que ja vi em circulos que ficaram guardados em minha
memoria. O trajeto ABC, portanto, desperta minha recordacdo de circulos percebidos no
passado e faz com que este mesmo trajeto seja percebido como uma fragdo de circulo (Merleau-
Ponty, 2011, p. 37-38).

VVem a tona, afinal, a questdo de como podemos reconhecer por palavras as associagdes
que realizamos, e que condizem, além do mais, com a determinacdo da multiplicidade de
impressdes que finda num objeto, como por exemplo nas palavras circulo e carro. Como no
quadro criticado por Merleau-Ponty a consciéncia é resumida na sensacao e nos problemas que
este préprio postulado produz (Merleau-Ponty, 2011, p. 37), “a palavra circulo, a palavra ordem
sO puderam designar, nas experiéncias anteriores as quais me reporto, a maneira concreta pela
qual nossas sensagdes se repartiam diante de nds, um certo arranjo de fato, uma maneira de
sentir” (Merleau-Ponty, 2011, pp. 37-38, destaques do autor). Merleau-Ponty chama atengéo
para 0 nominalismo a que o empirismo e a doutrina das sensa¢0es incorrem, de maneira que
mesmo 0s conceitos perdem seu sentido e ndo ultrapassam mais em significacdo uma

organizacdo contingente das sensacfes e uma remissdo a memorias particulares (Merleau-
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Ponty, 2011, p. 39). Seriamos levados ao ceticismo, visto que as sensac¢des puras sdo no fim das
contas impressdes indiziveis. Isso findaria numa realidade em que a iluséo se € indiscernivel do
conhecimento verdadeiro, ja que “o conhecimento nunca tem dominio sobre seus objetos, que
ocasionam um ao outro, e o espirito funciona como uma maquina de calcular que nao sabe por
que seus resultados sdo verdadeiros” (Merleau-Ponty, 2011, p. 39).

Seria necessario, portanto, a recolocacao da percepc¢do na vida da consciéncia. Sem o
apelo as sensacdes e as associacOes de ideias, chegamos a conclusdo de que “a ‘proje¢do das
recordagdes’ ¢ apenas uma ma metafora que esconde um reconhecimento mais profundo e ja
feito” (Merleau-Ponty, 2011, p. 44). Uma méa metafora, no sentido em que se trata a percepgao
como um mecanismo mnémico, ignorando o sentido que ja esta realizado na percepcao e, com
isso, desfigurando a experiéncia:

Se enfim se admite que as recorda¢Bes ndo se projetam por si mesmas nas
sensacOes, e que a consciéncia as confronta com o dado presente para reter
apenas aqueles que se harmonizam com ele, entdo reconhece-se um texto
originario que traz em si seu sentido e o opde aquele das recordagdes: este
texto é a propria percepcao (Merleau-Ponty, 2011, p. 46).

Sendo este ocaso, 0 apelo as recordacdes pressupde aquilo que deveria explicar: “a

colocacdo em forma dos dados, a imposi¢do de um sentido ao caos sensivel” (Merleau-Ponty,
2011, p. 44). Se, como alternativa, a propria percepcao ja contém em si o sentido, o recurso a
memoria se mostra sem razdo. Mais do que isso: concluimos que a propria rememoragdo so é
compativel, ou, dito de outra maneira, o lembrado s6 demonstra algum tipo de associagdo com
0 percebido se a propria percepcao ja contém em si o poder de realizar o sentido da experiéncia.
Né&o precisamos conhecer 0 objeto de antemao para que nosso encontro seja significativo — no
limite, uma premissa como essa tornaria 0 conhecimento impossivel, e sé se justifica se
ignorarmos a relevancia da indeterminacdo para a experiéncia.

A fim de exemplificar sua tese, Merleau-Ponty toma o exemplo de uma ilusdo em que,
me aproximando de uma costa litoranea, vejo um barco de longe e ndo percebo num primeiro
momento que ele possui chaminés, pois elas se confundem com as copas das arvores que, por
perspectiva, aderem a fisionomia do barco uma vez dispostas atrés dele, considerando meu
ponto de vista. Ao me aproximar do barco, de uma s6 vez me dou conta de que ele possui
chaminés e que o que antes eu via como parte das copas da arvore na verdade sdo parte do barco
(Merleau-Ponty, 2011, p. 40-41). Assim, vé-se por um simples exemplo como a indeterminacéo
é tdo presente na percepc¢do quanto a determinacdo. Mesmo na ambiguidade da percepcao néo
ha estimulo pobre, mas uma questdo em aberto ou mesmo uma convicc¢do inicial que sob
melhores condi¢fes de apreensdo se revelara como um engano, mas que invariavelmente

contém um sentido. “A unidade do objeto”, portanto, “esta fundada no pressentimento de uma
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ordem iminente que de um so6 golpe daré resposta a questdes apenas latentes na paisagem, ela
resolve um problema que s estava posto sob a forma de uma vaga inquietacdo” (Merleau-
Ponty, 2011, p. 41).

A situacdo do intelectualismo ndo é muito diferente para Merleau-Ponty. Segundo o
autor, “um e outro tomam por objeto de analise 0 mundo objetivo, que ndo é primeiro nem
segundo o tempo nem segundo seu sentido; um e outro sdo incapazes de exprimir a maneira
particular pela qual a consciéncia perceptiva constitui seu objeto” (Merleau-Ponty, 2011, p. 53).
Ao invés de aderirem e proverem uma caracterizacdo adequada da percep¢do, mantém a
distancia e por isso a distorcem, procurando em atitudes de outra ordem o que s6 pode ser dado
nela. A fim de comparar as posicoes, consideremos brevemente um problema cléssico.

Admitindo a hipdtese da constancia, acredita-se que estimulos e sensa¢fes possuem
correspondéncia um-a-um, de maneira que as unidades de estimulo projetadas na retina
encontram equivalentes no campo das sensacdes, isto é, na consciéncia. Isso se articula
diretamente com o problema das ilusdes abordado acima. Na perspectiva da psicologia
empirista (como aludida por Merleau-Ponty), assumir a hipdtese da constancia implicaria que,
no caso de uma ilusdo e de uma percepcao verdadeira, os estimulos que se projetam na retina
sd0 0s mesmos, de maneira que as sensac¢des disponiveis ao sujeito sdo também as mesmas no
caso do engano e do encontro com o objeto verdadeiro (Merleau-Ponty, 2011, p. 53). Nessa
varia¢do empirista do naturalismo, como se explicaria a iluséo e a possibilidade de correcéo de
uma percepcdo falsa?

Visto que “a hipotese de constancia obriga a admitir que as ‘sensagdes normais’ ja estao
ali” (Merleau-Ponty, 2011, p. 53), deve haver algo que nos faca percebé-las. A atencéo entéo
entra em jogo como a fungéo que, como “um milagre natural”, as revela. Se no caso do engano
as sensagdes normais ou verdadeiras j& estdo disponiveis, basta que nds voltemos nossa aten¢ado
para elas, ou que elas constem no centro de nossa atencdo em detrimento das sensacOes
anormais ou falsas. Segundo Merleau-Ponty, nessa capacidade de favorecer a percepcao de
certas sensacfes em detrimento de outras, a atengdo como que serve a “um poder geral ¢
incondicionado, no sentido de que ela pode dirigir-se indiferentemente a todos o0s contetdos da
experiéncia” (Merleau-Ponty, 2011, pp. 53-54). A indiferenca da atencéo se refere, por um lado,
a falta de um fator na percepcéo tida como falsa, iluséria, que motive a reconsideracdo do
percebido em direcdo a verdade. “Para reata-la a vida da consciéncia, seria preciso mostrar
como uma percep¢ao desperta a atenc¢ao, depois como a atencdo a desenvolve e a enriquece”

(Merleau-Ponty, 2011, p. 54).
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Segundo Merleau-Ponty, uma tal concepcdo da atencdo com relacdo a percepcdo €
favorecida pela inclinagdo mais geral a pensar os diferentes estados de consciéncia como
externos uns aos outros, ao inveés de pensa-los enquanto unificados desde o interior por uma
consciéncia que € o fundo de todos os atos. O fenomenologo parece propor outro tipo de
complementaridade, uma que nao seja delimitada pelas conexdes externas entre os estados, mas
que seja unificada por conexdo interna, isto é, pela ineréncia a vida da consciéncia. Tal conexao
interna esta ausente ndo s6 no empirismo, mas também ao que serd chamado de intelectualismo
(Merleau-Ponty, 2011).

Como no empirismo, no intelectualismo a atengdo também incorre na indiferenca e o
mesmo problema se produz, mas por motivos opostos no que concerne a natureza da
consciéncia. “No primeiro caso, a consciéncia ¢ muito pobre; no segundo, ¢ rica demais para
gue algum fendmeno possa solicita-la” (Merleau-Ponty, 2011, p. 56). Se a consciéncia empirista
ndo ¢ capaz de constituir nada, no intelectualismo nos havemos com “uma consciéncia que
constitui tudo, ou, antes, que possui eternamente a estrutura inteligivel de todos os seus objetos”
(Merleau-Ponty, 2011, p. 55). A atencdo no intelectualismo, entdo, é fundada na fecundidade
da consciéncia que se projeta em todos 0s seus atos: “ja que tenho a consciéncia de obter por
ela [a atencdo] a verdade do objeto, ela ndo faz um quadro suceder fortuitamente a um outro
quadro” (Merleau-Ponty, 2011, p. 54), o que era problematico na projecdo das recordagdes.
Mas o problema empirista ndo é resolvido no intelectualismo, pois nele a consciéncia
intelectualista se confunde com seu objeto, o que implicaria a premissa de um dominio absoluto
sobre o esclarecimento.

Mas, para Merleau-Ponty, se a tomada de atencdo no intelectualismo corresponde a
obtengdo de um objeto que eu j& possuia previamente, ainda ndo ha motivacdo para a propria
atuacdo da atencdo, ela ¢ “incondicional, porque ela tem todos os objetos indiferentemente a
sua disposi¢do” (Merleau-Ponty, 2011, pp. 55-56). A tomada de atencdo esta inabilitada no
intelectualismo, entéo, ndo sé pela falta de um sentido que seja atribuido a propria percep¢éo
ilusoria, como também pela hipertrofia presumida a consciéncia. O que carece ao
intelectualismo, tanto quanto ao empirismo é a assimilagéo de que

a consciéncia ndo estd menos intimamente ligada aos objetos em relagdo aos
quais ela se distrai do que aqueles aos quais ela se volta, e o0 excedente de
clareza do ato de atencdo ndo inaugura nenhuma relacdo nova (Merleau-
Ponty, 2011, p. 55).

O que seria compreendido se a consciéncia perceptiva ndo fosse constantemente

“confundida com as formas exatas da consciéncia cientifica” (Merleau-Ponty, 2011, p. 56), para

a qual, segundo Merleau-Ponty, ndo ha objeto se ndo objeto determinado, e ndo ha percepc¢éo
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se ndo percep¢do verdadeira, o que dificulta a plena assimilagdo pela reflexdo daquilo que ja
esta pre-reflexivamente assimilado desde sempre.

Para Merleau-Ponty, entdo, a atencdo se trata de outra coisa, € interessada pois se liga a
vida da consciéncia e ao proprio sentido do percebido. O interesse, entdo, ndo € usado a servico
de uma tomada de atencdo que simplesmente alterna entre um conjunto de sensacdes falsas para
um conjunto de sensacOes verdadeiras, mas envolve precisamente a reestruturacdo do que ja
figura em meu campo visual: “prestar aten¢do ndo é apenas iluminar mais dados preexistentes,
é realizar neles uma articulagéo nova considerando-os como figuras” (Merleau-Ponty, 2011, p.
58). Ao ser tomado como uma figura sobre um fundo, aquilo do que me ocupo a partir da
guinada da atencdo é trazido do horizonte, ali onde era tomado como algo de distin¢do imprecisa
€ que inaugura, entdo, uma ‘“nova regido no mundo” (Merleau-Ponty, 2011, p. 58). Com isso,
Merleau-Ponty quer indicar o efeito da tematizacdo de um objeto com relacdo a situacdo, de
maneira que a prépria orientacdo do espaco esta envolvida nessa tomada de atencdo de um
objeto.

Assim, a atencdo ndo € nem uma associagdo de imagens, nem o retorno a si de
um pensamento ja senhor de seus objetos, mas a constituicdo ativa de um
objeto novo que explicita e tematiza aquilo que até entdo s6 se oferecera como
horizonte indeterminado. Ao mesmo tempo em que aciona a atengdo, a cada
instante o objeto é reapreendido e novamente posto sob sua dependéncia. Ele
sO suscita o “acontecimento cognoscente” que o transformard pelo sentido
ainda ambiguo que Ihe oferece para ser determinado [...] (Merleau-Ponty,
2011, p. 59).

Reestabelecida a relacdo de intimidade entre a consciéncia e 0 mundo, seja 0 objeto em

questdo ja suficientemente determinado ou ndo, a atengdo como “acontecimento cognoscente”
pode enfim ser compreendida, na medida em que 0 que convoca a consciéncia a guinada de
atencdo € justamente o interesse, a motivacdo em determinar o sentido de algo que aparece
apenas em sua ambiguidade, que sé existe porque a inteligibilidade da coisa ndo esta
plenamente dada de antemé&o (Merleau-Ponty, 2011, pp. 57-60). Deste modo, “o ato de atengdo
acha-se enraizado na vida da consciéncia, e compreende-se enfim que ela saia de sua liberdade
de indiferenca para dar-se a um objeto atual” (Merleau-Ponty, 2011, p. 59).

Além da atencdo, o intelectualismo busca explicar a percep¢do também pelo juizo,
“frequentemente introduzido como aquilo que falta a sensacéo para tornar possivel uma
percepcdo” (Merleau-Ponty, 2011, p. 60, destaque do autor). Ainda se havendo com a premissa
empirista de um conglomerado de sensages, no intelectualismo “o juizo tem frequentemente a
fungdo de anular a dispersdo possivel das sensag¢des” (Merleau-Ponty, 2011, p. 60). O juizo
deve impor sobre o caos das sensacOes, garantindo sua unido e a unidade do objeto,

“determinagdes de ordem predicativa para ligar qualidades inteiramente objetivas e fechadas
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sobre si” (Merleau-Ponty, 2011, p. 61). Novamente concebidas como elementos isolados, as
sensacdes sdo “percorridas pelo espirito”, de modo a garantir a realizacdo do sentido de um
todo (Merleau-Ponty, 2011, pp. 61-62, 65). Nas palavras do fenomendlogo, “a percepgao torna-
se uma ‘interpretacao’ dos signos que a sensibilidade fornece como estimulos corporais, uma
‘hipbtese’ que o espirito forma para ‘explicar-se suas impressdes’ (Merleau-Ponty, 2011, pp.
61-62). Concebidos como elementos externos entre si, as sensacdes sdo impressdes confusas
gue atingem o corpo e que, por si mesmas, ndo significam nada ao ser humano se ndo mediante
a acdo do espirito, que é dotado da faculdade de juizo e de conceitos capazes de estruturar a
percepcdo (Merleau-Ponty, 2011, p. 61).

O problema da indiferenca, contudo, se reatualiza sobre o recurso intelectualista a
faculdade do juizo, de maneira que

continua sendo possivel que a teoria da percepcao, se idealmente parte de uma
intuicdo cega, chegue por compensagao a um conceito vazio, e que 0 juizo,
contrapartida da sensacdo pura, recaia em uma funcdo geral de ligacéo
indiferente aos seus objetos [...] (Merleau-Ponty, 2011, p. 61).

A apropriacdo por Merleau-Ponty de uma afirmacdo kantiana € mais uma forma de

reafirmar aquilo que rege sua critica aos prejuizos classicos, a saber: a defesa da ineréncia do
sentido a percep¢do — cujo oposto seria a intuicdo cega — e, no caso especifico da critica ao
recurso intelectualista a faculdade do juizo, a delimitacdo precisa do juizo como ato de
consciéncia — cujo oposto seria sua concep¢do enquanto funcdo geral da consciéncia. Neste
segundo aspecto, contra a afirmacéo de que “a percepgdo é um juizo” (Merleau-Ponty, 2011, p.
61), Merleau-Ponty devolve o juizo a atividade de reflexdo. Se para falar da atencédo foi o caso
de demonstrar uma espontaneidade em jogo na guinada da consciéncia, motivada pelo interesse
e pela intimidade com o sentido mesmo do objeto indeterminado, ao juizo deve pertencer, com
relacdo a percepgdo, ndo uma pervasividade aos atos de apreensdo do objeto, mas uma
apreensdo do proprio ato de perceber numa “reflexao auténtica” (Merleau-Ponty, 2011, p. 62).
Se relegado o juizo ao papel “de fornecer aquilo que o corpo ndo fornece, em lugar de ser
atividade transcendental, ele volta a ser uma simples atividade 16gica de conclusao” (Merleau-
Ponty, 2011, p. 62, destaque nosso).

Entdo, se por um lado a atencdo esta existe para a vida pré-reflexiva como um ato
espontaneo, testemunha da intimidade da consciéncia com o mundo, 0 juizo existe para a vida
pré-reflexiva no contexto de uma atitude artificial.

Entre o sentir e 0 juizo, a experiéncia comum estabelece uma diferenca bem
clara. O juizo é para ela uma tomada de posicdo, ele visa conhecer algo de
valido para mim mesmo em todos 0s momentos de minha vida e para 0s outros
espiritos existentes ou possiveis; sentir, ao contrario, é remeter-se a aparéncia
sem procurar possui-la ou saber sua verdade (Merleau-Ponty, 2011, p. 62).
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Que a espontaneidade da organizagéo perceptiva tenha prevaléncia sobre a faculdade do
juizo é algo que Merleau-Ponty demonstra pelo recurso as ilusGes de 6tica. Na iluséo de Muller-
Lyer, por exemplo, vejo duas retas de tamanhos diferentes mesmo apds medi-las com uma
régua, isto é, mesmo ao dispor do juizo de que elas possuem o mesmo comprimento. A
aparéncia nos diz que as retas tém tamanhos diferentes, mas buscamos ir além dela quando
fazemos recurso ao juizo, e ainda assim a percepcao efetiva ndo acompanha essa tentativa de
ultrapassagem da experiéncia originaria. Se Merleau-Ponty afirma que estamos condenados ao
sentido, esse sentido ndo se generaliza a faculdade do juizo e o contetido de suas predicacoes,
mas concerne sobretudo a primazia da percep¢do na vida da consciéncia.

Enfim, para diferenciar a iluséo efetiva da visao de algo cuja existéncia podemos atestar,
o intelectualismo ndo é suficiente. Ora, se quando somos acometidos por uma ilusdo — seja a
ilusdo de um barco sem chaminés ou de duas linhas idénticas que insistem em serem vistas com
comprimentos distintos — j& realizamos o juizo, “onde estara a diferenga entre ‘ver’ e ‘crer que
se v&’” (Merleau-Ponty, 2011, p. 63)? Pode-se responder que o julgamento também ocorre na
indeterminacdo do objeto, mas se for esse o caso “é porque ha entdo uma diferenca entre o juizo
motivado da percepgdo verdadeira e o juizo falso da percep¢ao falsa” (Merleau-Ponty, 2011, p.
63). Mas, mesmo nesse caso, a afirmacdo sé condiz com o fendmeno perceptivo se a forma do
juizo for devolvida a sua especialidade na reflexao.

[...] como a diferenca ndo esta na forma do juizo, mas no texto sensivel que
ele pde em forma, perceber no sentido pleno da palavra, que se opbe a
imaginar, ndo é julgar, é apreender um sentido imanente ao sensivel antes de
qualquer juizo. O fenémeno da percepcao verdadeira oferece, portanto, uma
significacdo inerente aos signos, e do qual o juizo é apenas a expressdo
facultativa. O intelectualismo ndo pode nos levar a compreender nem este
fendmeno, nem tampouco a imitagdo que dele da da ilusdo (Merleau-Ponty,
2011, p. 63).

Do ponto de vista merleaupontyano, a percepcdo mesma se encarrega do contato

originario com o sentido. Na ilusdo de Miiller-Lyer, para compreender dificuldade em ver as
retas como paralelas “seria preciso reconhecer que, recebendo linhas auxiliares, as linhas
principais deixaram de ser paralelas, que elas perderam aquele sentido para adquirir um outro,
que as linhas auxiliares importam na figura uma significacdo nova” (Merleau-Ponty, 2011, p.
64, destaque nosso). As posicoes criticadas por Merleau-Ponty sdo derivacGes e consequéncias
do prejuizo do mundo objetivo. Neste mundo predominam as relacGes objetivas, o que é
explicitamente dado e, em suma, o sentido que é proprio a experiéncia reflexiva, em detrimento
da mistura de determinacdo e indeterminagdo que predominam na relagcdo originaria com o

mundo.
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3.2.2 A percepgéo e o sentido

Quando em meio as objec¢des nos havemos com as teses merleaupontyanas propriamente
ditas, somos referidos continuamente ao sentido que é proprio a percepcao efetiva. Determinada
ou indeterminada, verdadeira ou falsa, iluséria ou ndo, a percepcao sempre possui um sentido,
e € isso o que a fenomenologia pode oferecer como esclarecimento frente aos prejuizos do
mundo das tradicOes filosdficas e das psicologias naturalistas. Se o sentido esta nas pretensas
unidades minimas da percepc¢ao, as sensacdes concebidas como os &tomos a serem unificados
numa unidade determinada, ou se a sensagdo é pobre e s6 compde o0 que estd dado de anteméao
a propria consciéncia, isto é, a estrutura de inteligibilidade do mundo em geral, € porque foi
negado o sentido que esta presente desde sempre na experiéncia.

Resta-nos ainda, contudo, compreender do que se trata o sentido, reafirmado por
Merleau-Ponty em cada oportunidade. De fato, se Merleau-Ponty nega a atencao ou ao juizo o
estatuto de uma capacidade geral do espirito, algo que se confunde com a prdpria natureza da
consciéncia, € a percepcao que toma este lugar em sua fenomenologia. Segundo Merleau-Ponty,
a percepgdo ¢ “o fundo sobre o qual todos os atos se destacam” (Merleau-Ponty. 2011, p. 6) e
que € pressuposta por eles. Assim, se nossa consciéncia toma a forma de um ato de atencdo ou
de juizo, é porque houve percepcdo de antemdo. S6 ha guinada da atencdo se houver um
interesse prévio, que se da justamente no ambito de nossa percepcdo do objeto, cuja
indeterminacdo ou falsidade estd dada no horizonte, e que vem a tona, assumindo o foco de
nossa apreensdo. Na mesma direcio vai a mencéo a Kant citada acima®, quando quis Merleau-
Ponty nos falar sobre os enganos acerca do juizo e apontar que, sem a percepcao e seu sentido
inerente (0 avesso de uma intuicdo cega), a reflexdo s6 chega a conceitos vazios.

Se fazemos recurso a aten¢ao ou ao juizo para dar conta do esclarecimento do percebido,
devemos antes reconhecer que “hd um ato humano que de um s6 golpe atravessa todas as
duvidas possiveis para instalar-se em plena verdade: este ato é a percep¢do” (Merleau-Ponty,
2011, p. 71). Merleau-Ponty quer dizer que hd uma convic¢éo originaria, uma fé perceptiva que
permeia nossa existéncia, que nos leva ao éxito como ao erro, mas que antes de tudo testifica
em favor de nossa presenga no mundo. Segundo o fenomendlogo, “porque estamos no mundo,
estamos condenados ao sentido” (Merleau-Ponty, 2011, p. 18), e o sentido é justamente a
relacdo irremediavel da consciéncia com o mundo que se manifesta em cada relacao intencional,
em cada percepcéo particular. E, por sua vez, o percebido, pela sua organizacéo espontanea, se

da a consciéncia a maneira de uma Gestalt.

8 cf. pagina 79.



83

3.2.3 A Gestalttheorie e a ciéncia empirica

As referéncias a teoria da Gestalt no texto merleaupontyano sdo diversas, como seria
possivel atestar mesmo a partir da breve exposicdo empreendida até aqui. A pertinéncia das
teses gestaltistas para a elaboragdo de sua tese é abrangente, ultrapassando a percepgdo e
permeando a caracterizacdo de outros tipos de constituicdo. A titulo de exemplo, podemos
mencionar o uso da teoria da Gestalt na compreensdo da expressividade do corpo, este sendo
descrito como ““a obscuridade da sala necessaria a clareza do espetaculo, o fundo de sono ou
reserva vaga sobre os quais se destacam 0 gesto e sua meta, a zona de ndo-ser diante da qual
podem aparecer seres precisos, figuras e pontos” (Merleau-Ponty, 2011, pp. 146-174). O corpo
é o fundo sobre o qual se projetam os gestos, os signos da expressividade em geral, que
aparecem destacados deste meio como uma figura. 1sso se aplicaria tanto no caso da experiéncia
do corpo proprio, na medida em que ele € co-intencionado em cada ato, presente como
consciéncia ndo-tética, como na percepg¢ao do comportamento de outrem.

Num outro exemplo, faz-se recurso a Gestalt no contexto do uso da linguagem. Como
objecdo a uma tese psicoldgica acerca das afasias, Merleau-Ponty afirma que

na afasia motora, a lista das palavras perdidas e conservadas ndo corresponde
aos seus caracteres objetivos (comprimento e complexidade), mas ao seu valor
para o0 sujeito: o doente é incapaz de pronunciar isoladamente uma letra ou
uma palavra, no interior de uma série motora familiar, por ndao poder
diferenciar "figura" e "fundo" e conferir livremente a tal palavra ou a tal letra
o valor de figura (Merleau-Ponty, 2011, p. 264).

A auséncia da disting8o basica—figura e fundo — que é a condicdo primeira para qualquer

percepcao possivel é transposta em termos linguisticos, de maneira que as palavras (com relacéo
a uma sentenca) e mesmo as letras (com relacdo as palavras) ndo poderiam ser tomadas como
figuras, bem como a unidade linguistica de nivel imediatamente superior ndo pode ser tomada
como fundo. Até mesmo a consciéncia do tempo ¢ transposta em termos gestalticos: “eu nao
penso na tarde que vai chegar e em sua sequéncia, €, todavia, ela “esta ali", como o verso de
uma casa da qual vejo a fachada, ou como o fundo sob a figura” (Merleau-Ponty, 2011, p. 557).
Neste caso, 0 horizonte temporal esta para o presente como o fundo esta para a figura.

Com relagéo as objecOes aos prejuizos classicos, é evidente a pertinéncia da Gestalt.
Frente a um conjunto de teses naturalistas concebidas como atomistas com relagéo a percepcao,
mostra-se oportuna a ideia de que ha um sentido que é dado no todo, e que ndo pode ser
encontrado nos elementos que o compdem por si mesmos. Merleau-Ponty traduz essa

prerrogativa geral em seus proprios termos, opondo a descricdo fenomenoldgica as explicaces
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provenientes do “mundo objetivo”. Deste modo, por exemplo, opde-se a Gestalt de uma forma
geomeétrica da significacdo objetiva da forma geométrica.

[...] 0 que faz a diferenca entre a Gestalt do circulo e a significacdo circulo é
que a segunda é reconhecida por um entendimento que a engendra como lugar
dos pontos equidistantes de um centro, a primeira por um sujeito familiar ao
seu mundo e capaz de apreendé-la como uma modulacdo deste mundo, como
fisionomia circular (Merleau-Ponty, 2011, p. 575).

Do ponto de vista merleaupontyano, a camada onde reconhecemos uma Gestalt coincide

com o plano da percepcdo efetiva, opondo-se as explicagdes cientificas, estas caracterizadas
pela identificacdo de relacdes objetivas das quais a determinacdo do sentido seria devedora.
Assim, na interpretacdo merleaupontyana da teoria da Gestalt a origem sentido seria
reconhecida ali onde a figura ja nos aparece segundo uma dada organizagdo espontanea.

Mas é preciso notar que, para além das particularidades interpretativas do autor, a teoria
da Gestalt ndo passa livre de criticas na obra de Merleau-Ponty. Segundo o fenomendlogo, sob
a forma geral do naturalismo (Merleau-Ponty, 2011, p. 78), a teoria da Gestalt ainda sofre dos
prejuizos observados em outras ciéncias, que podem ser separados em duas objecdes. A
primeira delas concerne ao “pensamento anfibio” do gestaltista, que por um lado “sempre pensa
a consciéncia no mundo”, mas “coloca a semelhanca e a contiguidade dos estimulos entre as
condicdes objetivas que determinam a constituicdo de um conjunto” (Merleau-Ponty, 2011, p.
39). Haveria, assim, uma tendéncia a determinacdo de uma unidade objetal na percepcéo a
depender do quanto os elementos sensoriais presentes no campo visual sdo parecidos e de sua
proximidade.

Para Merleau-Ponty, contudo, o pensamento anfibio é enganoso, porque pde frente a
frente “os estimulos objetivos, que pertencem ao mundo objetivo e mesmo ao mundo segundo
que a consciéncia cientifica constroi” e “a consciéncia perceptiva que a psicologia deve
descrever segundo a experiéncia concreta” (Merleau-Ponty, 2011, p. 40). Deste modo, néo
devemos tomar as leis da Gestalt como condigdes prévias a percep¢do se o pretenso “resultado”
de sua aplicacdo ja estava anunciado de saida porque realizado na experiéncia pré-reflexiva.
Segundo o fenomendlogo, “a ‘boa forma’ nao ¢ realizada porque ela seria em si boa em um céu
metafisico, mas ela é boa porque esta realizada em nossa experiéncia” (Merleau-Ponty, 2011,
p. 40). Retomando o exemplo do barco, se eu reconhe¢o suas chaminés como parte de uma
figura que se distingue de seu fundo, eu posso me remeter posteriormente a contiguidade e a
semelhanca como justificativas, sendo esta uma analise posterior de uma auto-organizacao que
ocorre por si mesma, ja que as “razdes de bem perceber ndo eram dadas como razodes antes da

percepgao correta” (Merleau-Ponty, 2011, p. 41).
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A segunda objecdo concerne a hipotese da constancia. Por ndo ter realizado a critica
desta premissa, a teoria da Gestalt nunca pdde romper com o naturalismo (Merleau-Ponty, 2011,
p. 78), o que leva Merleau-Ponty a afirmar que a realizacdo plena desta critica corresponderia
a uma reducdo fenomenologica, o que habilitaria a validade do gestaltismo (Merleau-Ponty,
2011, p. 77). Imaginando que a realizacao da reducdo fenomenoldgica sobre a teoria da Gestalt
excluiria do pensamento anfibio seu aspecto naturalista, além de “colocar em questio o
pensamento objetivo da logica e da filosofia classicas, por em suspenso as categorias do mundo
[...], as pretensas evidéncias do realismo” (Merleau-Ponty, 2011, p. 80), podemos enfim nos
haver com o remanescente da teoria da forma na obra Merleau-Ponty: a Gestalt como “a propria
aparicdo do mundo e ndo sua condi¢do de possibilidade”, o “nascimento de uma norma” em
oposicao a uma realizacdo segundo normas prévias (Merleau-Ponty, 2011, p. 97).

Em geral nossa percep¢do ndo comportaria nem contornos, nem figuras, nem
fundo, nem objetos, por conseguinte ela ndo seria percepcao de nada e enfim
ela ndo seria, se o sujeito da percepcdo nao fosse este olhar que s6 tem poder
sobre as coisas para uma certa orientacdo das coisas, € a orientagdo no espago
ndo é um caréater contingente do objeto, € 0 meio pelo qual eu o reconhego e
tenho consciéncia dele como de um objeto (Merleau-Ponty, 2011, p. 341).

A questdo que se coloca, entdo, tendo em vista a apropriacdo da teoria da Gestalt por

Merleau-Ponty, é sobre o estatuto que ganha esta tese empirica. Afinal, se a reducdo
transcendental foi realizada, o que poderia permanecer de uma tese empirica se sua validade foi
suspensa?

Retomando o tema da atencdo, vejamos um exemplo de como Merleau-Ponty se remete

a um resultado empirico atribuido a Gestalttheorie® a fim de endossar uma tese propria:

[...] ndo existe a atencdo enquanto atividade geral e formal. Existe em cada
caso certa liberdade a adquirir, certo espaco mental a preparar. Resta mostrar
0 proprio objeto da atencdo. Trata-se ali, literalmente, de uma criacdo. Por
exemplo, sabe-se ha muito tempo que durante os primeiros nove meses da vida
as criangas sé distinguem globalmente entre o colorido e o acromatico; [...]
(Merleau-Ponty, 2011, pp. 57-58).

Até este ponto, o fenomendlogo introduz sua prépria tese acerca da atencao, seguida de

uma colocacdo que, num quadro tradicional da fenomenologia, néo poderia ser feita no contexto
da atitude fenomenoldgica — visto a efetividade das teses cientificas deve ser colocada fora de
acao.

[...] na sequéncia, as superficies coloridas se articulam em tintas "quentes" e
em tintas "frias", e enfim chega-se ao detalhe das cores. Mas os psicélogos
admitiam que apenas a ignorancia ou a confusdo dos nomes impede a crianca
de distinguir as cores. A crianca devia sim ver o verde ali onde ele existe,
faltava-lhe apenas prestar atengdo nisso e apreender seus proprios fenémenos.
E porque os psicologos nao tinham conseguido representar um mundo em que

® Em nota, Merleau-Ponty faz referéncia a obra Principles of Gestalt Psychology (1936), de Kurt Koffka.
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as cores fossem indeterminadas, uma cor que néo fosse uma qualidade precisa.
A critica desses prejuizos permite, ao contrario, perceber o mundo das cores
como uma formacdo segunda, fundada em uma série de distingbes
"fisiondmicas": a das tintas "quentes"” e das tintas "frias", a do "colorido" e do
"ndo-colorido" (Merleau-Ponty, 2011, pp. 57-58).

Em seu trato com os dados empiricos, Merleau-Ponty ndo parece realizar 0 método

fenomenoldgico tradicional, de modo a colocar em suspenso sua efetividade para se haver téo
somente com a analise das vivéncias. Na verdade, ao se remeter aos dados empiricos, Merleau-
Ponty assume sua validade, mas rejeita sua interpretacéo; direciona suas obje¢des as premissas
que levam as concluses cientificas ao invés de por fora de acdo a validade de seus resultados
no ambito fenomenoldgico. Parte-se, inclusive, da mencdo a um fato cientifico como algo
amplamente reconhecido — “sabe-se ha muito tempo...”. Como agravante para nossa avaliacéo,
a tese empirica em questdo ainda remete a uma ligacdo entre a percepcdo e a maturacdo
organica, coisa que ndo seria necessariamente inapropriada no ambito de uma psicologia do
desenvolvimento, mas certamente no ambito de uma fenomenologia pura.

Um tal recurso a empiria s6 pode nos mostrar que a fenomenologia de Merleau-Ponty
ndo representa uma concep¢do tradicional de oposicdo entre 0 dominio da consciéncia pura e
da experimentacdo cientifica. Em sua exposic¢do, a insisténcia na primazia da percepcdo em sua
dimensao factual, e mesmo a afirmacdo de uma apoditicidade a ser reconhecida sob o designio
de uma “fé perceptiva”, bem como o uso de dados empiricos sem a mesma cautela estabelecida
por Husserl atestam em favor de uma descontinuidade que ndo é estrita, mas que €, ainda assim,

notavel.

3.3 O corpo préprio e o transcendental em Merleau-Ponty

Pelo que retomamos até aqui, Merleau-Ponty sustenta uma posi¢do na qual o fildsofo
deve estar advertido da artificialidade de sua atitude. Por esta atitude, ademais, ele ndo sera
capaz de desvelar uma consciéncia pura, absoluta, apartada de toda factualidade e circunstancia
que sera tida como a instancia constituinte por exceléncia. Na verdade, a reflexdo transcendental
serve a elucidacdo do que ja nos aparece desde sempre, a tematizacdo dos fendbmenos sem
atribuir a eles nenhuma causa anterior, sem com isso perder de vista nossa forgosa presenga no
mundo.

A critica a andlise reflexiva ja antevia este cenario: “a analise reflexiva substituiu a
existéncia absoluta do objeto pelo pensamento de um objeto absoluto e, querendo sobrevoar o
objeto, pensa-lo sem ponto de vista, ela destrdi sua estrutura interna” (Merleau-Ponty, 2011, p.
275). A manutencdo da estrutura interna do objeto, 0 que garante sua unidade como tal, suas
qualidades, sejam elas materiais, praticas ou axioldgicas, s6 podem ser garantida pela
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preservacdo, na reflexdo, da perspectiva que é propria a facticidade, que concerne a nossa
presenca no mundo e nossa corporeidade. Uma reflexdo transcendental que vise um ponto de
vista purificado, portanto, sera sempre incompleta, e nunca chegara a atingir o objeto
propriamente dito tal como ele nos aparece, tampouco elucidar a percepcéo.

O verdadeiro transcendental [...] ndo é o conjunto das operagdes constitutivas
pelas quais um mundo transparente, sem sombras e sem opacidade se exporia
diante de um expectador imparcial, mas a vida ambigua em que se faz a
Ursprung das transcendéncias, que, por uma contradi¢do fundamental, me pde
em comunicacao com elas e, sobre este fundo, torna possivel o conhecimento
(Merleau-Ponty, 2011, pp. 418-419).

Para Merleau-Ponty, portanto, o verdadeiro transcendental n&o pode se opor a realidade,

mas deve inclui-la e, mais do que isso, s6 pode se realizar atraves dela. Se a reflexao
transcendental implicasse necessariamente uma consciéncia purificada que se oporia a
dimensdo da realidade, ndo disporiamos de uma filosofia que pudesse elucidar nosso modo
particular de estar no mundo. Contra isso, a fim de trazer a luz uma concepgéo alternativa do
transcendental, devemos necessariamente considerar 0 modo como estamos presentes no
mundo, que é pelo nosso préprio corpo.

Quanto a isso, Merleau-Ponty afirma que “o corpo proprio esta no mundo assim como
0 coragdo no organismo; ele mantém o espetaculo visivel continuamente em vida, anima-o e a
alimenta-o interiormente, forma com ele um sistema” (Merleau-Ponty, 2011, p. 273). O sentido
inerente a percepcdo, portanto, depende que nossa relacdo com o mundo seja corporificada. Em
conjunto, corpo e mundo estabelecem relacbes de reciprocidade. Tais relagdes concernem ao
modo como as coisas nos aparecem, de sorte que a identificacdo da instancia constituinte a vida
corporificada confere ao comportamento a delimitacdo de formas perceptivas privilegiadas.

Tal é o vinculo do mundo com o corpo, que nem mesmo elevando as relacdes espaciais
ao grau de abstracdo da geometria estamos livres das determinagdes da infraestrutura corporal.
Inicialmente, podemos tomar como exemplo a relacdo de um morador com o seu apartamento.
Os diferentes comodos de um apartamento, seus cantos e detalhes, ndo me apareceriam todos
como partes desse mesmo apartamento, perspectivas de uma Unica coisa “se eu nao tivesse
consciéncia de meu préprio movimento e de meu corpo como idéntico através das fases desse
movimento” (Merleau-Ponty, 2011, p. 273). A experiéncia da coisa, entdo, presume a
experiéncia do corpo proprio, que € 0 modo como a coisa pode ser explorada. O corpo proprio
é a perspectiva permanente de onde o objeto pode ser aludido, de maneira que “eu ndo poderia
apreender a unidade do objeto sem a mediagao da experiéncia corporal” (Merleau-Ponty, 2011,
p. 273). Se subsumimos as relacdes espaciais de um apartamento numa representacédo objetiva,

possuimos uma planta baixa deste apartamento, 0 que poderia suscitar prontamente a objecéo
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de que a planta é s6 uma materializacdo das relacGes objetivas dispostas no interior do sujeito
que habita o apartamento. E, no caso de ter sido concebida e desenhada por um arquiteto que
projeta de antem&o um apartamento, a forca do argumento se intensificaria: ndo precisamos do
apartamento efetivo para antecipar por relacdes objetivas sua construcdo. Em geral, para que
haja o apartamento efetivo, deve haver a planta baixa e suas rela¢cdes geométricas de antemao.

De fato, na ordem cronoldgica dos acontecimentos, as plantas baixas sdo geralmente
concebidas de antemao a construgéo dos apartamentos, mas o argumento de Merleau-Ponty visa
afirmar anterioridade daquilo que torna possivel o delineamento de qualquer conjunto de
relagdes objetivas. Assim,

[...] aquilo que chamo de uma planta é apenas uma perspectiva mais ampla: é
o0 apartamento “visto de cima”, e, Se posso resumir nela todas as perspectivas
costumeiras, € sob a condicao de saber que um mesmo sujeito encarnado pode
ver alternadamente de diferentes posicdes (Merleau-Ponty, 2011, p. 273).
Como representagdo objetiva do apartamento, devemos ter clareza que as relacfes

exprimidas no papel tém como fundamento as rela¢fes espaciais do corpo proprio em relacdo
com o mundo. Tirando o apartamento de cena, podemos ter uma visdo prolongada do grau de
dependéncia que o delineamento das relacdes objetivas tem com relacdo a experiéncia das
relagOes espaciais encarnadas.

Segundo Merleau-Ponty, a ideia que temos de um poliedro, seja ele um cubo enquanto
um s6lido geométrico tridimensional com seis faces congruentes, ndo perde sua objetividade se
reconhecemos nela sua dependéncia com relacdo a experiéncia do espaco corporeo e a
percepcdo efetiva (Merleau-Ponty, 2011, pp. 273-277). Em geral, as circunstancias da
percepcao, sejam as que podem ser tidas como “primarias”, como a propria encarnagao em geral
do ponto de vista merleaupontyano, ou como “secundarias”, se considerarmos as condi¢des
concretas do corpo em dado momento —adoecimento, cansago, sono —, sdo tomadas como dados
despreziveis na determinacdo da objetividade. O corpo humano nédo faz parte da determinacéo
das relacOes objetivas, e, em se considerando a determinacao da esséncia de um cubo, nenhum
cubo efetivo que pudesse ser observado realmente importa.

Quando tenho experiéncia visual de um cubo, “a medida que giro em torno dele, vejo a
face frontal, que era um quadrado, deformar-se, depois desaparecer, enquanto os outros lados
aparecem e tornam-se cada um, por sua vez, quadrados” (Merleau-Ponty, 2011, p. 274). Apesar
de que, pela fisionomia do cubo, em geral eu o reconheca de um sé golpe, caso caiba a mim
verificar a validade de minha percepcédo pela averiguacdo do poliedro andando em torno dele,
andarei em torno dele tendo a consciéncia de meu movimento corporal. Direi que, nessa

caminhada, pude ver as faces que antes me estavam presentes apenas implicitamente no
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horizonte interno do cubo, que por sua vez podera ser atestado como exemplar de cubo.
Contudo, o testemunho empirico do cubo néo testifica em favor da determinacao ideal do cubo
de modo que ““a experiéncia do movimento proprio seria apenas uma circunstancia psicoldgica
da percepcéo e ndo contribuiria para determinar o sentido do objeto [...]” (Merleau-Ponty, 2011,
p. 274, destaque nosso).

Do ponto de vista do prejuizo do mundo, onde a percep¢do é concebida numa
passividade que € meramente impressionada pelo objeto ja constituido, perceber um cubo, andar
em volta dele “¢ apenas a ocasido de pensar o cubo total com suas seis faces iguais e
simultaneas, a estrutura inteligivel que lhe da razdo” (Merleau-Ponty, 2011, p. 274). Nessa
abordagem, “a unidade do objeto seria pensada, e ndo experimentada como o correlativo da
unidade de nosso corpo” (Merleau-Ponty, 2011, p. 274). E a isso que concerne, afinal, a
alternativa de Merleau-Ponty: no lugar de uma geometria subjacente ao encontro com as
aparéncias, 0 mundo nos aparece em relagdo com as coisas numa “conexao viva comparavel,
ou antes idéntica a que existe entre as partes de meu corpo” (Merleau-Ponty, 2011, p. 276). Isto
é, 0 modo como o0 mundo nos aparece em suas relagdes intrinsecas € devedor da organizagéo
do corpo proprio, que devera ser concebido, entdo, como o agente transcendental por
exceléncia.

Em Merleau-Ponty a relacdo entre a percepcdo do exterior e a percepgao do corpo
préprio sé podem ser compreendidas se tomadas enquanto duas partes de um mesmo ato, que é
a percepcdo em geral. Ha uma funcdo criadora da percepcdo, negada em meio aos prejuizos
classicos, que define a relacdo de intimidade da consciéncia com o mundo. Essa funcdo nédo
carrega consigo a minuta de inteligibilidade do mundo, garantindo a unidade dos objetos pelo
pretenso engendramento de dados sensiveis desconexos, mas exprime a reciprocidade que
concerne a esse ato criador.

A relacdo da consciéncia corporificada com o mundo é ambivalente, visto que, se as
relagbes do mundo como que exprimem as relagdes internas do corpo proprio,

s6 apreendemos a unidade de nosso corpo na unidade da coisa, e € a partir das
coisas que nossas maos, nossos olhos, todos 0s nossos 6rgados dos sentidos nos
aparecem como tantos instrumentos substituiveis. O corpo por ele mesmo, o
COrpo em repouso, é apenas uma massa obscura, nds o percebemos como um
ser preciso e identificavel quando ele se move em direcdo a uma coisa,
enquanto ele se projeta intencionalmente para o exterior, e isso alias sempre
pelo canto do olho e na margem da consciéncia, cujo centro € ocupado pelas
coisas e pelo mundo” (Merleau-Ponty, 2011, pp. 431-432).

Ao final, a forma que Merleau-Ponty confere a sua tese transcendental € a de uma

reciprocidade, ou uma co-determinacéo. Por um lado, a unidade interna das coisas, bem como

a unidade das coisas com 0 mundo pode ser vista como uma reapresentacdo da prépria unidade
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do corpo, de modo que no “espacgo ele mesmo e sem a presencga de um sujeito psicofisico ndo
h& nenhuma direg¢do, nenhum dentro, nenhum fora. Um espaco est& ‘encerrado’ entre os lados
de um cubo assim como estamos encerrados entre as paredes de nosso quarto” (Merleau-Ponty,
2011, p. 275). Sendo assim, s6 podemos pensar “uma forma particular que encerra um
fragmento de espaco entre seis faces iguais” se derivarmos o sentido que “encerrar” e “entre”
tém para nos através de nossa experiéncia corporificada (Merleau-Ponty, 2011, pp. 274-275).

Por outro lado, a unidade que o corpo exprime enquanto esta tomado por alguma tarefa,
isto é, enquanto ele exibe algum tipo de comportamento intencional, ndo se compara a unidade
que o corpo inerte, a maneira de uma mera coisa material, exprime. Assim, se posso tomar o
corpo como uma “‘forma’ e se pode haver diante dele figuras privilegiadas sobre fundos
indiferentes, é enquanto ele esta polarizado por suas tarefas, enquanto existe em direcéo a elas,
enquanto se encolhe sobre si para atingir sua meta” (Merleau-Ponty, 2011, pp. 146-147). A
experiéncia do corpo humano se distingue pela sua orientacdo em direcdo ao objeto, pelo
exercicio de suas capacidades motoras no mundo, de maneira que as formas perceptivas que
nos aparecem sao dotadas de privilégios a depender da tarefa em jogo num dado momento. A
corporeidade, portanto, ndo pode ser pensada separadamente de suas valéncias perceptivas e
motoras.

E, se nos havemos com uma consciéncia corporificada, nossa tese transcendental
necessariamente devera levar em conta essas valéncias. O mundo é constituido pela consciéncia
corporificada, pelas capacidades concretas de que nds dispomos na medida em que somos um
corpo, e que nosso corpo possui esta forma, ele se movimenta desta maneira, ele é sensivel a
esses estimulos. Por outro lado, 0 mundo é que oferece as circunstancias concretas sem as quais
nosso corpo ndo se orientaria. Este é o aspecto de reciprocidade do transcendentalismo
merleaupontyano: “aquilo que delimita o dominio fenomenal significativo esta envolvido por
esse proprio dominio” (Sacrini, 2012, p. 284). O corpo faz aparecer o mundo em que ele estd
desde sempre situado.

Segundo Merleau-Ponty, no esfor¢o de evitar o realismo ingénuo do naturalismo,
incorre-se em teses transcendentais desconectadas com a realidade, perdendo de vista o aspecto
concreto de nossa presenca no mundo:

Dai uma filosofia em parte dupla, notavel em toda doutrina do entendimento:
salta-se de uma visdo naturalista, que exprime nossa condicdo de fato, a uma
dimenséo transcendental em que todas as serviddes estdo revogadas de direito,
e hunca se precisa perguntar-se como 0 mesmo sujeito é parte do mundo e
principio do mundo, porque o constituido é sempre para o constituinte. Na
realidade, a imagem de um mundo constituido em que eu seria, com meu
corpo, apenas um objeto entre outros e a ideia de uma consciéncia constituinte
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absoluta s6 aparentemente formam antitese: elas exprimem duas vezes o
prejuizo de um universo em si perfeitamente explicito. Uma reflexdo
auténtica, em lugar de fazé-las alternar como sendo ambas verdadeiras a
maneira da filosofia de entendimento, rejeita-as a ambas como falsas
(Merleau-Ponty, 2011, p. 71, destaque nosso).

E € nessa corporificacdo que o transcendental deve ser compreendido, ndo como uma

consciéncia constituinte absoluta, mas como uma consciéncia constituinte que suporta a
indeterminac&o que € propria a experiéncia factual e que, em certo sentido, se funda sobre ela.
As pretensfes da ciéncia tém sua razéo de ser, contanto que elas sejam enderecadas desde a
artificialidade que concerne as suas elucubracdes com relagdo a experiéncia originaria do
mundo. Para que haja o espagco objetivo, deve haver como fundamento a orientacao
corporificada e a indeterminacdo que Ihe é inerente, assim como o uso habitual e pléstico das
palavras antevé a fixagdo de seu sentido na norma padrdo ou na gramatica estrita de um idioma
—e 0 mesmo se replica em todos os feitos realizados na contraméo da precariedade constituinte
do ser humano.

Por fim, cabe enderecar o aspecto natural dessa subjetividade corporificada. Merleau-
Ponty afirma ser “verdade que todo objeto cultural remete a um fundo de natureza sobre o qual
ele aparece, e que alias pode ser confuso e distante” (Merleau-Ponty, 2011, p. 50-51). Como
exemplos, percepgdes exemplares: “nossa percepgdo pressente, sob o quadro, a presenca
préxima da tela; sob o monumento, a do cimento que se pulveriza; sob o personagem, a do ator
que se fatiga” (Merleau-Ponty, 2011, p. 51). A natureza referida aqui ndo se resume aquela das
relacfes objetivas, tampouco da “soma de estimulos e qualidades” referida pelo empirismo
(Merleau-Ponty, 2011, p. 51). Nesse sentido, afirma-se a necessidade de “redescobrir também
o mundo natural e seu modo de existéncia, que nao se confunde com aquele do objeto cientifico”
(Merleau-Ponty, 2011, p. 51).

Interessa-nos especialmente a natureza que subjaz a motricidade e a percep¢do como
formas da corporeidade. Na experiéncia do corpo proprio e na percepcdo externa, nos havemos
com “uma logica vivida que ndo da conta de si mesma, e a de uma significagdo imanente que
nao € para si clara e se conhece apenas pela experiéncia de certos signos naturais” (Merleau-
Ponty, 2011, p. 81), fenbmenos que, segundo o fenomendlogo, séo inassimilaveis pelo
“pensamento objetivo” (Merleau-Ponty, 2011, p. 81). Trata-se de um vinculo natural que ndo
se resume as relacdes objetivas, mas as proprias capacidades corporais das quais dispomos e
que concernem a subjetividade.

E claro que a corporificacdo humana ultrapassa este aspecto natural, de maneira que
nossas relacdes e comportamentos ndo podem ser reduzidas ao aparato fisiologico de que
dispomos (Merleau-Ponty, 2011, pp. 256-257). Contudo, uma vez atribuida a natureza o feito
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de nossa organizacao corporal, “ndo ha uma s6 palavra, uma so6 conduta que nao deva algo ao
ser simplesmente bioldgico” (Merleau-Ponty, 2011, p. 257), assim como ndo hd uma sé
realizacdo humana “que ndo se furte a simplicidade da vida animal, ndo desvie as condutas
vitais de sua diregdo” (Merleau-Ponty, 2011, p. 257). Se podemos realizar, pela linguagem e
pelo gesto, um significado que ultrapassa nosso mero dispositivo anatdmico imediato e 0
instinto que se atribui a natureza animal, devemos admitir um corpo “enraizado na natureza no
préprio momento em que se transforma pela cultura” (Merleau-Ponty, 2011, p. 269). Sendo este
corpo dotado de capacidades perceptivas e motoras que remontam a uma heranca natural, novas

consequéncias ainda podem ser extraidas da corporificacdo para uma tese transcendental.
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CONCLUSAO

Ao longo deste trabalho, consideramos alguns aspectos da fenomenologia de Edmund
Husserl e Maurice Merleau-Ponty, reconstruindo fragmentos de suas respectivas obras que
pudessem trazer esclarecimento as questdes de fundamento que nos colocamos acerca das
ciéncias cognitivas.

Inicialmente, nos debrugamos sobre as teses mais claramente antinaturalistas de
Husserl, que remontam as pretensdes originais da fenomenologia. Vimos que esta disciplina
como a conhecemos surge em meio as tendéncias naturalistas de seu tempo, como um esforco
de delimitagdo das ciéncias eidéticas com relacdo as ciéncias factuais, e a fundamentacdo das
ciéncias particulares pelas disciplinas propedéuticas correspondentes. Neste cenario, a
fenomenologia se sedimenta como ciéncia eidética. O naturalismo, ndo como uma tradicéo
filoséfica consolidada, mas como uma orientacdo implicita, viola essas distingcGes. Ao assumir
0s compromissos ontolégicos e metodoldgicos das ciéncias naturais, o naturalista,
respectivamente, restringe 0 escopo do ser ao conjunto das existéncias materiais reunidas no
nexo espaco-temporal e determina que essas existéncias sejam investigadas pelos métodos
disponiveis as ciéncias naturais.

Sendo estes os critérios a disposi¢do para o encontro com as verdades cientificas, o que
quer que escape a essa definicdo ontoldgica, ou que ndo possa ser abordado por esses métodos,
ndo poderia ser considerado propriamente cientifico. Assim, no naturalismo o ideal de
cientificidade da ciéncia natural ultrapassa suas proprias fronteiras, incidindo agora sobre a
matematica, a logica e a filosofia. Concebendo as teses dessas disciplinas como realizac6es
mentais, caberia a psicologia experimental o papel de desvelar a natureza da vida psiquica. Com
iSs0, a credibilidade da matematica, da logica e da filosofia estaria enfim garantida, de maneira
gue a psicologia experimental passaria a servir como disciplina fundadora. Husserl chamara
esta tendéncia de psicologismo.

Em vista deste cenario, dois erros de principio podem ser destacados. Em primeiro lugar,
h& um contrassenso na tentativa de fundamentar a l6gica, a matematica e a filosofia a partir de
teses empiricas, provenientes das ciéncias naturais. Isto pois as verdades matematicas e logicas,
por exemplo, sdo necessarias para que haja uma fisica e uma astronomia. Em segundo lugar, a
prépria ideia de que a psicologia experimental possa servir de fundamento a logica, por
exemplo, ergue-se sobre a premissa de que a psicologia experimental esteja fundada em si
mesma, sem contar com alguma verdade de principio que lhe seja anterior; de que,

primordialmente, a investigagdo do psiquico deva concordar com 0s compromissos naturalistas.
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A critica do naturalismo, entdo, envolveria ndo s6 a afirmagdo da anterioridade de
verdades provenientes da ldgica, da matematica e da filosofia com relacdo as ciéncias
particulares, como também a critica da propria psicologia experimental, cujas premissas
sustentam a maneira concreta como o naturalismo viola a delimitacdo das ciéncias e sua ordem
de fundacdo. A ldgica, a matematica e a filosofia devem ser concebidas em sua pureza com
relagdo a experiéncia, que ndo contribui para a determinac&o de suas verdades. Essas verdades
devem ser absolutas, elas visam a necessidade e a universalidade, que ndo podem ser alcancadas
através de métodos empiricos. A experiéncia s6 nos transmite contingéncia, e suas verdades sdo
apenas particulares.

A critica da psicologia experimental, por sua vez, se volta a exigéncia de que haja uma
disciplina que lhe seja propedéutica. A experimentacdo por si mesma ndo garante um retrato
inequivoco do psiquico, mas na verdade potencializa todo tipo de engano a seu respeito. O
estudo empirico do psiquismo, é claro, possui sua pertinéncia, na medida em que ha uma
pertinéncia que pertence a cada ciéncia particular. Além disso, ndo estd em jogo que o
psiquismo possa ser abordado em vista das equivaléncias entre seus estados e processos
fisioldgicos, mas que ele seja reduzido a esse escopo, e que sua natureza seja limitada a de uma
existéncia secundaria com relagdo a existéncia material de um corpo. Pelo contrério, deve haver
uma disciplina que seja propedéutica a esse esforco, e que defina o psiquismo, antes de tudo,
pela sua esséncia.

Como vimos no primeiro capitulo, é a fenomenologia que vem a ser criada para
responder a esse problema. Suas pretensdes originais, portanto, sdo fundacionais. Em Ideias I,
ao lado da matematica, da logica e da filosofia, a fenomenologia visa se estabelecer como uma
disciplina eidética, em contraste com a psicologia, uma ciéncia factual. Os fatos dizem respeito
ao dominio da realidade, na qual hd um posicionamento da existéncia dos objetos, bem como
das teses provenientes das diferentes disciplinas que atuam neste dominio — as ciéncias
particulares, empiricas. Em contraste, no dominio das esséncias ndo ha um posicionamento da
realidade. Tudo o que se afirma neste ambito, portanto, esta apartado de qualquer consideracao
factual. No contexto da geometria, por exemplo, o que se afirma sobre o triangulo se resume a
esséncia pura do triangulo e ndo se fia em nenhum exemplo de tridangulo no mundo, apesar de
se aplicar necessariamente a todos os tridngulos exemplares que podem ser encontrados na
experiéncia efetiva.

No contexto da fenomenologia, 0 que concerne a este dominio da realidade € atribuido
a uma atitude na qual nos encontramos de saida: a atitude natural. Nesta atitude, assume-se que

as coisas existem por si mesmas. Quando a atitude natural, o posicionamento de existéncia do
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mundo e as teses das ciéncias particulares sdo colocadas de lado, realizamos uma mudanca de
atitude, assumimos a atitude fenomenoldgica. Nesse movimento, ao deixarmos de lado a
efetividade das coisas e nos voltarmos a maneira como elas nos aparecem, constatamos que sua
natureza ndo concerne tdo simplesmente a maneira como elas existem em si mesmas. Quando
0 aparecimento estd em jogo, reconhecemos a contribuicdo da subjetividade na constituicdo dos
objetos, bem como a ingenuidade da atitude natural e das ciéncias particulares que se sustentam
nela.

Na experiéncia que temos de um objeto, em sua multiplicidade de aparéncias, podemos
distinguir o objeto que existe como tal da vivéncia que temos dele. Continuamente estamos nos
havendo com objetos diferentes, cada um deles em sua multiplicidade de aparéncias, que varia
de acordo com o0 que nos aparece como suas condic@es intrinsecas, como também a depender
de nossa perspectiva. Em se considerando esta continuidade, nos havemos, portanto, com um
fluxo de vivéncias, o fluxo reell. As vivéncias compdem uma unidade complexa, seguindo-se
uma apos a outra a maneira de um curso continuo, e é como um fluxo que representam uma
caracterizacdo possivel da prépria consciéncia.

Com relacdo a este fluxo, podemos discriminar as partes que Ihe sdo internas das partes
que Ihe sdo externas. As partes externas ao fluxo de vivéncias sdo os préprios objetos do mundo,
tidos, portanto, como objetos transcendentes. As partes que pertencem ao fluxo néo sdo objetos,
as vivéncias ndo possuem esse mesmo carater, mas podem ser objetificadas pela reflexdo, de
maneira a serem tratadas como objetos imanentes. A partir desta distincdo, podemos comparar
dois tipos de percepcdo. Se na percepcdo dos objetos transcendentes nos havemos com
perspectivas, hd sempre uma parte oculta do objeto, se ha condicGes varidveis de apreensdo, na
percepcao dos objetos imanentes a percepcao, que € em si um ato de consciéncia, pertence ao
mesmo fluxo que o objeto intencionado. Por coincidirem ato e objeto em sua imanéncia ao
fluxo, sua relacdo é imediata, de maneira que a possibilidade de engano, sempre presente na
percepcao transcendente, esta desabilitada. A percepcdo imanente, portanto, € a garantia da
validade dos julgamentos fenomenolégicos.

Nos aprofundando nos componentes do fluxo reell, distinguimos os contetdos primarios
das vivéncias, os dados de sensagdo, dos conteudos secundarios, que sdo seus momentos
intencionais. Compreendendo que os dados de sensacdo sd@o animados pelos momentos
intencionais, temos um retrato do esquema forma-matéria husserliano. A combinacéo entre 0s
dados de sensacdo e 0S momentos intencionais, desta maneira, constituem 0s objetos

transcendentes, que sdo externos ao fluxo. Vimos que o bindmio noese-noema € justamente a
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correlacdo entre processo constitutivo — a vivéncia noética — e objeto transcendente — que é
noematico.

Com a conclusdo deste itinerario, chegamos ao fendmeno como a realizagdo de uma
consciéncia dotada de capacidades constitutivas, sem a qual ndo haveria experiéncia do mundo.
Os objetos que percebemos sdo realizagfes da consciéncia, de maneira que 0 mundo chega a
ser caracterizado como uma existéncia secundaria com relacdo a consciéncia pura. O modo
como investigamos o0s contetidos da consciéncia, no contexto do fluxo reell em que eles se
encontram, marca uma diferenca decisiva com relagdo ao modo como investigamos 0s objetos
transcendentes. A percep¢do imanente confere indubitabilidade aos juizos que dela derivam.

Se o psiquico é a consciéncia tomada na atitude natural, isto €, a consciéncia
posicionada, atribuida a um sujeito exemplar dotado de um corpo concreto, a investigacao
empirica empregada pela psicologia ndo so6 diverge pelos seus meios, mas pelo proprio carater
objetual do que € produzido neste esforco tedrico. O psiquico é tomado como um objeto na
psicologia, 0 que € outra forma de dizer que a consciéncia € naturalizada. Quando nos a
consciéncia pela atitude fenomenoldgica, contudo, nos deparamos com poderes constitutivos
que sdo, pelo contrario, condicdo de possibilidade da constituicdo de qualquer objetualidade.
Assim, a consciéncia ndo pode ser resumida aquilo que a psicologia faz dela, como a
investigacdo empirica do psiquico ndo pode ser o fundamento de qualquer ciéncia pura. Pelo
contrério, € a ciéncia particular que deve ter como fundamento um conhecimento indubitével,
uma base sélida sobre a qual a experimentacdo podera ser delimitada por métodos seguros.

Na contramdo do naturalismo, a fenomenologia € a ciéncia pura que pode investigar,
munida da percepg¢do imanente, a consciéncia em suas propriedades essenciais. Como ciéncia
eidética, ela podera ser o fundamento do qual a psicologia experimental carece. Ate esse
momento, além de delimitar o naturalismo e caracterizar a fenomenologia, também atestamos
a necessidade, segundo Husserl, de produzir uma fundamentagdo de méo Unica entre as ciéncias
particulares e as ciéncias eidéticas, opondo, com isso, 0 campo da realidade empirica e 0
dominio da consciéncia transcendental, a vida psiquica como objeto da psicologia e a
consciéncia pura como matéria de investigacdo fenomenoldgica.

A fim de aprofundar nossa caracterizacdo da relagdo da fenomenologia com as ciéncias
empiricas, em particular a psicologia, abordamos Ideias 111 no segundo capitulo, reconstruindo
a ontologia de camadas que nos leva da constituicdo da mera coisa material, passando pelo
corpo animado até o psiquismo. A camada da coisa material € tida como a mais inferior, sendo
a base constitutiva do que vem acima dela. Nela os objetos sdo tomados em sua independéncia

total das demais camadas, isto é, sem a consideracdo de que haja outro tipo de materialidade,
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como 0 corpo animico, ou uma vida psiquica que se relaciona com o mundo. Este é a camada
que corresponde a ciéncia natural, especificamente a fisica, no exemplo de Husserl.

Na camada imediatamente superior, temos o corpo animado. Diferentemente da camada
da mera coisa material, a camada do corpo animado ndo pode ser concebida de maneira
independente a demais. Por um lado, o corpo animado possui seu aspecto material e esta sujeito
as transformacdes regidas pelas leis que determinam as relagdes na camada inferior; por outro,
ele ndo serd visto como um corpo se ndo for acompanhado pela apercep¢do de uma vida
psiquica. Quando nos voltamos a camada psiquica, atestamos que sua relagdo com a camada
intermediéria do corpo animado é de uma interdependéncia. A constitui¢do do psiquismo passa
pela apreensédo do corpo animado, necessariamente. Os contetdos psiquicos sdo adquiridos por
via do corpo, pelas capacidades sensoriais de que esse corpo dispde. A psicologia, portanto,
seria devedora ndo sé de uma fenomenologia, mas também de uma somatologia.

Uma vez delimitado o campo psicoldgico, nos voltamos as elaboragdes husserlianas
acerca da relacdo entre a psicologia, a fenomenologia e a ontologia. Se queremos compreender
a maneira pela qual a psicologia se distingue das ciéncias naturais, de modo a precisar 0s
métodos que concernem a cada uma das ciéncias, deveriamos realizar uma ontologia que
distinguisse as categorias objetuais e os modos de intuicdo que concernem a cada uma delas.
Com isso, Husserl nos levou a conclusdo de que a fenomenologia e a psicologia sao devedoras
de uma mesma ontologia, a psicologia racional: sua delimitacdo nos leva ndo sé a um objeto de
investigacdo, mas a algo que coincide com o proprio fluxo de vivéncias no qual os objetos séo
constituidos. Assim, temos uma primeira aproximacao entre a fenomenologia e a psicologia
que ultrapassa a mera determinacdo de uma relagéo unilateral de constituicao.

Em seguida, somos levados a tese husserliana que admite a participacdo da experiéncia,
no sentido das percepcles externas e intuicbes propriamente cientificas, nas realizacdo da
fenomenologia. Se o fenomendlogo ndo esta se havendo com experiéncias, 0 que ele precisa é
de intuicbes exemplares. E a esse papel, a imaginacdo se mostra como uma ferramenta
importante, apesar dos problemas que sdo inerentes ao seu uso, como a fugacidade e a perda
continua de clareza. Husserl sugere que se a imaginacgdo se mostrar insuficiente ao exercicio
fenomenoldgico no contexto de uma determinada descri¢do, poderiamos recorrer ao dado
empirico, contanto que a reducdo fenomenoldgica fosse mantida, é claro. Desta maneira, €
como se a empiria servisse a reflexdo fenomenologica a maneira de um experimento de
pensamento. Abre-se, deste modo, a possibilidade de uma interacdo entre a ciéncia empirica e
a fenomenologia que no seja a de uma relacio estrita de fundacao da primeira pela segunda. E
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como se o campo fenomenoldgico se tornasse, em algum sentido, permeével aos dados
empiricos.

Por fim, nos voltamos a Fenomenologia da Percepcdo a fim de averiguar a tese
transcendental em jogo na obra de Merleau-Ponty e sua relagdo com os dados empiricos.
Reconstruimos, inicialmente, suas criticas a analise reflexiva e ao idealismo. De inicio,
Merleau-Ponty reconhece 0 mérito dos autores atribuidos a analise reflexiva — Descartes e Kant
— de, contra o realismo ingénuo, jogarem luz sobre a contribuicdo da subjetividade a
constituicdo do mundo. Esta contribuicdo, contudo, ndo deu o passo seguinte de tomar o sujeito
e 0 mundo em sua relagéo bilateral, fazendo da consciéncia ou do Cogito uma instancia dotada
de capacidades constitutivas absolutas, e do mundo uma mera producéo delas.

Assim, toda a critica de Merleau-Ponty aos prejuizos classicos, bem como a elaboragédo
de sua fenomenologia transcendental sera marcada pela recolocacdo do sujeito transcendental
no mundo, concedendo o poder de constituicdo ndo a capacidades abstratas, mas a prépria
experiéncia concreta, corporificada e interessada. Contra a ideia de que o sentido da percepgéo
é realizado atomisticamente, partindo de elementos simples que serdo engendrados por uma
capacidade intelectual, o fenomendlogo advoga pela tese de que o percebido ja contém em si
um sentido, realizado pela prdpria percepcdo. Apropriando-se da teoria da Gestalt, Merleau-
Ponty herda a tese de que os todos perceptuais ndo podem ser reduzidos a soma de suas partes,
com a ressalva de que se conceba a auto-organizacdo da percepgdo como algo que concerne a
nossa presenca no mundo e ao proprio aparecimento das coisas. Ainda assim, a teoria da Gestalt
segue sendo uma tese empirica, da qual Merleau-Ponty se apropria na delimitacdo de sua
prépria fenomenologia transcendental.

Isso porque, ao recorrer a teoria da Gestalt para afirmar a imanéncia do sentido a
experiéncia concreta, Merleau-Ponty retoma a necessidade de que o sujeito transcendental seja
concebido em sua corporificagdo, dotado de capacidades motoras e perceptivas, e em relagéo
permanente com o mundo. Ha um sentido no percebido, seja ele determinado ou indeterminado,
e mesmo na experiéncia do corpo proprio estamos nos havendo com uma precariedade
constitutiva. 1sso se contrasta significativamente com as teses transcendentais, com as analises
reflexivas e o idealismo referido por Merleau-Ponty, que sé se sustentam pela presun¢do de um
sujeito absoluto, as custas da deformacdo da experiéncia efetiva, tal como ela se da.

A procura de restituir a bilateralidade das rela¢@es entre sujeito e mundo, vimos que a
tese transcendental presente na obra de Merleau-Ponty se produz a partir de uma ambivaléncia:
se por um lado o mundo nos aparece de acordo as proprias capacidades corporais, motoras e

perceptivas, das quais somos dotados, por outro lado as formas perceptivas privilegiadas que
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orientam nosso comportamento s6 emergem pela nossa experiéncia concreta no mundo. E nesse
sentido que a questdo do transcendental se coloca na fenomenologia de Merleau-Ponty: o
constituinte como estando situado no constituido, que ja se encontrava ali antes mesmo do
constituinte.

Por fim, soma-se ao uso de teses empiricas e & reciprocidade inerentes a tese
transcendental de Merleau-Ponty as observacgdes de que a percepgdo e a motricidade remetem
a uma heranca natural. Essa natureza referida, contudo, ndo seria acessivel pela ciéncia natural,
porque ndo se resume a camada da realidade a que a ciéncia natural se limita. Contudo, a obra
carece de defini¢cbes mais precisas de natureza, uma dificuldade que néo se resume ao fragmento
analisado da obra de Merleau-Ponty, mas a toda a discussdo epistemolégica que gira em torno
do naturalismo.

A reconstrucdo das teses husserlianas e merleaupontyanas tinha como objetivo remeter
a um material dos autores classicos da fenomenologia em busca de indica¢fes com respeito a
naturalizagdo da fenomenologia. A tese da circularidade fundamental e a tese do esclarecimento
mutuo sdo formas distintas de colocar a ciéncia empirica em relacdo com a fenomenologia
transcendental. Como vimos, no primeiro caso a fenomenologia merleaupontyana €
transformada num projeto de ciéncia empirica, enquanto no segundo caso ha um interesse em
preservar a delimitacdo entre os campos, fazendo-os interagir na medida em que isso se mostrar
benéfico a cada um deles.

Em Ideias I, a reconstrucdo do antinaturalismo e das pretensdes originais da
fenomenologia ndo sdo favoraveis a realizacdo do enativismo. Ambos 0S casos caem
prontamente no naturalismo tal como ele é descrito e vetado por Husserl. No caso da
circularidade fundamental, trata-se de transformar uma ciéncia eidética numa ciéncia particular,
além do psicologismo que se produz ao buscar fundar uma tese empirica acerca da mente a
partir de seus proprios resultados. A tese do esclarecimento mdtuo, apesar de ndo demonstrar
um naturalismo tdo radical quanto seu predecessor, também néo sobrevive ao esforco de
delimitacdo empreendido na obra, porque a fenomenologia esta fechada aos dados empiricos
de maneira restrita, de modo que ndo ha contribuicdo de médo dupla, mas apenas uma relacdo
unilateral de fundacé&o.

Em Ideias Ill, o cendrio muda. Em vista da fundacdo ontolégica compartilhada, e da
possibilidade de se remeter aos dados empiricos mantendo a suspensdo de sua validade, a
fenomenologia pode se beneficiar dos achados da psicologia experimental em favor de suas
descri¢des, & maneira de um experimento de pensamento. Neste cenario, pouco muda na

avaliacdo da tese da circularidade fundamental. Zahavi, contudo, remonta a uma tese
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semelhante para conciliar a investigacdo fenomenoldgica e a ciéncia empirica, reafirmando a
pertinéncia que a experimentacéo pode ter para a fenomenologia a partir das contribuicdes de
Husserl (Zahavi, 2017, pp. 155-156). A tese do esclarecimento mdtuo, portanto, poderia ser
habilitada a partir de indicacdes husserlianas presentes em Ideias I11. Se, por um lado, a ciéncia
cognitiva precisa das descri¢cGes e conceitualizagdes precisas realizadas no contexto de uma
descri¢do fenomenoldgica, o fenomendlogo, se confrontado com a limita¢do de seus proprios
instrumentos, poderia também recorrer aos dados positivos provenientes das ciéncias
cognitivas, contanto que eles fossem remetidos desde a reducdo fenomenologica, ou seja, sem
a efetividade que concerne a dimensédo da realidade. Restaria a nds determinar se e em qual
sentido isso seria uma naturalizagdo da fenomenologia.

Por fim, na reconstrucdo da fenomenologia merleaupontyana fomos levados a uma
concepcao do transcendental que ndo é concilidvel com aquela apresentada no primeiro
capitulo, visto que € intrinseco a essa posi¢ao que nds nao abramos mao em nenhum momento
da presenca factual do sujeito transcendental no mundo, e da determinacdo mdtua entre suas
capacidades constitutivas e este mundo em que ele se encontra desde sempre. Soma-se a isso 0
uso de dados empiricos, com a indicacdo de que seja realizada uma reducdo transcendental
sobre as teses empiricas, como a teoria da Gestalt, para que ela seja validada.

Ainda que sejam levadas em consideracdo as modifica¢fes produzidas por Merleau-
Ponty, a circularidade fundamental segue sendo problemaética, pois em Fenomenologia da
Percepcdo ainda ha uma delimitacdo entre a investigacdo fenomenoldgica e a investigacao
empirica que € preservada. Com relacdo ao esclarecimento mutuo, contudo, novamente o
cenario se mostra favoravel, na medida em que, mesmo em falta de uma discussao explicita
acerca da metodologia e das distingbes fundamentais entre a ciéncia empirica e a
fenomenologia, Merleau-Ponty de fato realiza essa contribui¢do — por um lado, realizando uma
critica de teses empiricas e de seus pressupostos, e por outro se apropriando de dados empiricos
em favor de suas descricbes. Faltaria, contudo, algo que remetesse a front-loading
phenomenology para que Merleau-Ponty passasse de uma fenomenologia indireta a uma
fenomenologia direta, como propés Gallagher (2003).

Restam, por fim, as indica¢des de Merleau-Ponty com relagdo a um subsolo natural da
subjetividade, o que pode apontar para uma relacdo mais profunda entre a natureza e o
transcendental. Ademais, poderiamos mencionar as discussdes que ocorrem no proprio contexto
da producdo literdria em fenomenologia sobre a permanéncia de Husserl numa atitude
naturalista ao realizar sua ontologia de camadas como a encontramos em ldeias 111 (Caminada,

2019). Certamente, boa parte das questdes que advém da discusséo entre a fenomenologia e 0
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naturalismo se confrontam com o problema mais incipiente de definir o que é a natureza e qual
arelacdo do humano com ela, e em que medida somos determinados por suas formas intrinsecas
de relacdo e sua heranca.

Frente a isso, e somado ao ensejo proposto por Merleau-Ponty, a continuidade deste
trabalho aponta para uma definicdo mais precisa do que é a natureza desde o ponto de vista
fenomenoldgico, inclusive em favor de uma tematizacdo da fenomenologia que se oriente
menos pelas especificidades e descontinuidades de seus autores do que pela apreensdo de um
espirito comum da tradicdo. Esta abordagem unificada, por exemplo, € favorecida
explicitamente por Gallagher e Zahavi (2012). Elaborar uma tese fenomenoldgica sobre uma
natureza subjacente a subjetividade, isto €, uma natureza que ndo se limite a tese cientifico-
natural com a qual a investigacdo fenomenoldgica contrasta, poderia ser a chave dessa
unificacdo, renovando, num sO golpe, toda a controvérsia que se produz em torno do que

chamamos de naturalismo.
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