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RESUMO

O presente trabalho pretende analisar de que maneira o Jornal O Globo e o Jornal do
Brasil, ambos nas versdes online, abordaram os acontecimentos motivados pela ocupacéo
do terreno antigo Museu do Indio, na zona norte do Rio de Janeiro, mais popularmente
chamado de Aldeia Maracand. A ocupacéo, iniciada no ano de 2006, entrou na pauta
frequente desses veiculos de comunicacédo a partir de janeiro deste ano, em razéo de agdes
do governo do Estado para desocupar o local - até entdo destinado a obras de mobilidade
no entorno do Estadio Mario Filho, o Maracana, para a Copa do Mundo e as Olimpiadas,
que serdo sediadas na cidade. Foram levados em consideracdo aspectos como a escolha dos
interlocutores e a nogdo de indio — do ponto de vista da identidade étnica — que se
estabeleceram nos textos jornalisticos. Esta andlise esta aliada a uma observagdo
etnografica realizada no espaco em questdo ao longo dos dias 28 de janeiro ao dia 1° de

fevereiro.
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1 INTRODUCAO

Este trabalho visa analisar e interpretar uma antiga - mas ndo menos importante -
questdo no cenédrio brasileiro: a identidade e os direitos dos povos indigenas e sua
representacdo do discurso midiatico. So quase seis séculos desde a colonizagdo até a
republica federativa atual, mas a dicotomia entre o colonizador branco e o nativo indigena
ndo se extinguiu. Ela se transformou no conflito entre empresérios, estado, alguns grupos
da populacdo nacional e indigenas que resistem politica e culturalmente na defesa de seu
espaco e modos de vida.

Ao longo dos ultimos trés anos, alguns movimentos de resisténcia indigena se
destacaram nos meios de comunicagdo, como a luta pela preservagao da regido do Xingu,
ameacada pelas obras da hidrelétrica de Belo Monte; a resisténcia dos Guarani-Kaiowa no
Mato Grosso do Sul, em razdo de disputa entre fazendeiros e nativos. Este Gltimo caso, em
especifico, tomou contornos significativos na grande imprensa, sobretudo diante da
mobilizacdo popular nas redes sociais em favor desses indios. Situagbes como essas
motivam um questionamento importante: a mobilizacdo popular em torno do(s)
movimento(s) de resisténcia indigena muda o tratamento da informacéo transmitida pelos
grandes veiculos? Os indigenas sdo apenas um objeto de fala no quebra-cabecas discursivo
ou também podem ser sujeito e se fazerem ouvir? Sua perspectiva de mundo é levada em
consideracdo, em sua especificidade, ou é ignorada em detrimento da fala de outros
agentes sociais?

Em 2013, outro episodio de resisténcia indigena chamou a atencdo, nao apenas por
envolver a reivindicacdo de espacos com base na identidade étnica, mas também por
transcorrer dentro do espagco urbano-metropolitano e angariar simpatizantes do ponto de
vista ideoldgico e do ponto de vista de participacdo ativa na resisténcia: o caso da Aldeia
Maracana, na cidade do Rio de Janeiro. Esse episodio foi o tema escolhido para o presente
trabalho de conclusdo de curso. Desde 2006, indigenas de vérias partes do pais, que vieram
residir no Rio de Janeiro por diversas razbes — conflitos por posse de terra em outros
estados, estudos, dificuldades financeiras, dentre outras — ocupavam o terreno do antigo
Museu do indio, &s margens da Radial Oeste, uma das vias expressas mais importantes do
Rio, na zona norte. O espaco, apesar da origem historica, estava ha quase 30 anos
abandonado, ora vazio, ora ocupado por sem-teto, até ser ocupado por esses indios, que
tinham como projeto a revitalizacdo do local e a construgdo de um centro de referéncia

para a cultura indigena (proposta esta negociada junto ao governo federal e estadual, que



prometeram atuar na transformagdo do espaco). Em 2012, no entanto, o planejamento das
obras do Estadio Mério Filho, o0 Maracand, tornou inviavel a manutencdo do espaco, que
teria que ser demolido em favor de obras de mobilidade na regido, mais especificamente,
um estacionamento. Sem acordo, governo e indigenas travaram uma batalha judicial até
que o uso forca policial foi escolhida como ferramenta de desocupagdo do espaco. Ao
mesmo tempo, diversos setores da sociedade se mobilizaram pela resisténcia: estudantes,
professores, militantes de movimentos sociais, jornalistas e documentaristas estrangeiros,
etc. Foi nesse momento que a grande imprensa comecou a dar destaque frequente a
questdo. Esse episddio e os discursos da imprensa a seu respeito séo o foco deste trabalho.

Analisar, comparativamente, os discursos de diferentes veiculos de comunicacéo
sobre um mesmo conflito € uma op¢do interessante do ponto de vista tedrico na medida em
que permite questionar a postura de imparcialidade, objetividade e neutralidade assumida
pelos drgédos da imprensa. No entanto, focar exclusivamente nestes discursos deixa de lado
um aspecto importante do ponto de vista antropoldgico. Nessa perspectiva, é através do
fluxo dos comportamentos, que os sentidos culturais emergem e podem ser apreendidos.
Por isso, além da pesquisa e da analise dos jornais, foi realizada também uma observacédo
etnogréfica, o que foi possivel porque o episédio estava ocorrendo ao longo da realizagdo
do trabalho. Nessa observacao, foi possivel perceber que estavam presentes, nos conflitos,
individuos com perfis bastante diferentes, convivendo na ocupacdo da Aldeia Maracana.
Assim, a reivindicacdo étnica aparecia misturada com causas relacionadas as politicas
publicas de urbanizacdo, em funcdo das reformas urbanas realizadas no Rio de Janeiro
visando os grandes eventos da Copa do Mundo e das Olimpiadas.

O objetivo central desse trabalho é analisar os sentidos da identidade indigena
presente nas acdes e discursos dos ocupantes da Aldeia Maracand — os proprios indigenas e
demais apoiadores - e no discurso veiculado na midia atraves do jornal O Globo e o Jornal
do Brasil. Nos dois casos, se optou pela versdo online porque esse ambiente teve papel
importante no desenrolar do episddio, tanto no que se refere ao compartilhamento de
informagdes quanto a militancia. Especificamente, se buscou responder as perguntas: Em
gue medida os diversos discursos convergem, divergem ou partem de pontos de vistas
diferentes? De que modo as informacdes coletadas durante a etnografia se relacionam com
0 que foi publicado nos jornais? Como a discusséo sobre identidade étnica e preservacao
cultural se relaciona com o debate politico de grupos de cariocas e sua critica sobre as

acOes de privatizacdo de espacos publicos pelo estado?



A analise comparativa dos discursos jornalisticos foi realizada sobre um total de 16
matérias publicadas nos jornais O Globo e Jornal do Brasil — oito em cada — ao longo de
um periodo de trés meses, escolhido por abranger datas emblematicas no desenvolvimento
do caso da Aldeia Maracana. Serdo analisadas e comparadas matérias do dia 12 de janeiro,
quando o Batalhdo de Choque da Policia Militar cercou pela primeira vez o terreno do
museu do indio sob a alegacdo de cumprir um possivel mandado de reintegracdo de posse;
do dia 13 de janeiro, quando uma manifestagdo em favor dos indios foi realizada e uma
liminar da justica impediu a remogéo dos ocupantes do local; do dia 18 de marco, em que 0
prazo para a desocupacdo do terreno chegou ao final; e noticias referentes ao dia 22 de
marco, quando a Policia Militar, depois de entrar em conflito com manifestantes,
desocupou o antigo terreno do Museu do Indio.

No segundo capitulo do presente trabalho é feito um breve histérico da nocdo de
indio nas Ciéncias Sociais brasileiras, desde as influéncias europeias e norte-americanas
até os trabalhos de campo realizados aqui no Brasil.

O terceiro capitulo apresenta o contexto do conflito abordado nos discursos e na
pesquisa de campo. E um também breve histdrico do terreno do antigo Museu do indio,
bem como uma retrospectiva da ocupacdo da Aldeia Maracana, desde 2006 até marco deste
ano. Logo adiante, é relatada a pesquisa etnografica realizada no més de janeiro, através de
entrevistas, conversas informais e, principalmente, observacdo das acdes e inscricdo dos
discursos que ali se estabeleceram.

O quarto capitulo apresenta uma andalise comparativa das matérias dos dois veiculos
analisados e discute como a nogdo de indio é construida e utilizada nesses discursos.

Finalmente, a Concluséo apresenta uma sintese dos principais resultados alcangados

e aponta caminhos para futuras pesquisas.



2 REFERENCIAL TEORICO

Este capitulo se propde a abordar, inicialmente, o conceito de identidade étnica
estabelecido por alguns dos principais nomes da antropologia brasileira, como Gilberto
Freyre, Darcy Ribeiro, Roberto Cardoso de Oliveira e Roberto Da Matta. Mais a frente,
sera feito um breve histérico e o debate sobre a representacdo do indio no Brasil desde o
século XVI até a atualidade, pontuando politicas publicas implementadas no pais. A
questdo do etnocentrismo serd abordada a partir de textos de Everardo Rocha e Eduardo
Viveiros de Castro e, por fim, serd discutido o conceito de identidade cultural na pos-

modernidade tal como definido por Stuart Hall.
2.1 A identidade étnica na Antropologia Brasileira

A discussédo sobre a identidade étnica atravessa ndo so os estudos da antropologia
brasileira, mas também esta presente nos discursos midiaticos, nas politicas publicas de
Estado e, é claro, no modo como os individuos assumem posi¢des sociais e se
interrelacionam. Tomando-se 0 contexto brasileiro como objeto de estudo, a sobrevivéncia
dos povos indigenas a séculos de colonizacdo e dominacdo e a continua resisténcia desses
grupos diante do estado nacional merecem atencdo especial. Ainda que a categoria
genérica “indigena” ndo dé conta da pluralidade étnica e cultural dos povos amerindios, a
discussao sobre identidade étnica no Brasil recai sobre a dicotomia “indio x branco”. Mas
como a noc¢do de indio foi produzida no Brasil? O que € ser indio no Brasil?

Antes de analisar o entendimento do estado brasileiro sobre a indianidade e as
consequentes politicas publicas implementadas, bem como os discursos midiaticos em
torno dessa, seré feito um breve histérico dos estudos antropoldgicos sobre a identidade
étnica no Brasil. Como a producdo académica classificou e qualificou a identidade
indigena ao longo do tempo? Quais analises e conceitos marcam os diversos entendimentos
sobre a etnicidade indigena? Em “A identidade étnica na Antropologia Brasileira”, Roberto
Athias (2007), faz um breve histérico das concepg¢des dos antropdlogos e cientistas sociais
brasileiros a respeito da indianidade. Athias toma por base o também antropologo
brasileiro Roberto Cardoso de Oliveira, que define da seguinte maneira o conceito de
identidade étnica:

A identidade étnica é, enquanto forma ideoldgica das representacGes
coletivas de uma sociedade, concebida como um caso particular de
identidade social e como uma forma ideoldgica das representaces
coletivas de um grupo étnico determinado. A definicdo da identidade



étnica se faz, portanto de maneira dialética observando as relagdes entre o
nos e 0s outros. Isto implica bem entendido que duas entidades estejam
em relagdo, pois nenhum grupo social pode se conceber ideologicamente
se ndo percebe a existéncia de outro grupo. (CARDOSO DE OLIVEIRA
apud ATHIAS, 2007:119)

Athias também questiona em seu trabalho o modo como a identidade indigena se
definiu em funcdo dos interesses do estado brasileiro ao longo dos séculos. Segundo o
autor:

As relagbes entre o estado nacional e os povos indigenas foram se
definindo em diferentes contextos sociopoliticos tendo como pano de
fundo as trés dimensdes presentes nos processos de formagéo dos estados
nacionais na América Latina: a primeira, a busca para uma concentragdo
econdmica dos recursos, um modelo de desenvolvimento de fronteiras; a
segunda, um poder centralizador em todos 0s niveis; e a terceira, uma
ficticia “unidade étnica” nacional.” (ATHIAS, 2007:16)

Do ponto de vista das ciéncias sociais, 0 autor aponta trés correntes no estudo da
etnicidade: a primeira esta ligada a Teoria da Fusdo das Racas (o indio, o branco europeu e
0 negro), difundida ao longo dos séculos XIX e XX, que desmistificou a teoria da
superioridade branca e prop6s uma teoria da mistura das racas em reposta as abordagens
que ainda predominavam entre os intelectuais brasileiros na época, adeptos de uma visédo
eurocéntrica que afirmava a desgenerescéncia fisica e intelectual do homem no caso da
mistura genética.

Um dos autores que se contrapds a esse idedrio racista e purista foi Gilberto Freyre,
apontando como a mistura entre o indio, o europeu e o negro é o elemento formador do
povo brasileiro, responsavel por sua especificidade original e adequada a natureza do meio
ambiente do pais. Mas ha que se ressaltar que ndo Freyre ndo se aprofunda na diversidade
cultural dentro da prépria categoria indigena. Ao contrario, o indio aparece em sua obra
como uma categoria generalista e homogénea.

Antes de apresentar as outras duas correntes apontadas por Athias, é importante
pontuar o carater etnocéntrico da teoria da superioridade branca e da pureza étnica. Na
perspectiva etnocéntrica, o conceito sobre o outro é construido a partir dos padrdes e
valores de quem emite o discurso, sem que o0 outro possa dizer algo sobre si mesmo. O
antrop6logo Everardo Rocha, em “O que ¢ etnocentrismo” (1984), define:

etnocentrismo é uma visdo do mundo com a qual tomamos nosso proprio
grupo como centro de tudo, e 0s demais grupos sdo pensados e sentidos

pelos nossos valores, nossos modelos, nossas definicdes do que é
existéncia. No plano intelectual pode ser visto como a dificuldade de



pensarmos a diferenca; no plano afetivo, como sentimentos de estranheza,
medo, hostilidade, etc. (ROCHA, 1984: 3).

A postura etnocéntrica se instala no momento da constatacdo da diferenca, do
choque cultural, o que explica bem as teorias racistas que se firmaram do século XVI ao
XIX, nascidas do choque causado pela colonizacdo europeia nas Américas. A visdo do
“eu” ¢ tomada como unica possivel e plausivel, a mais natural, a certa. Ja o grupo do
“outro” — no caso as sociedades tribais -, ao entrar nessa logica, torna-se o engragado, 0
absurdo, o ininteligivel.

A antropologia, neste momento, estd dominada pelo Evolucionismo, que tenta
explicar a diferenca através do seguinte raciocinio: todas as sociedades teriam que passar
por estagios obrigatérios do desenvolvimento. O processo social seria evolutivo e
ascendente, com etapas a serem superadas e objetivos a serem alcancados. O problema
reside no fato de que tais etapas e objetivos partem justamente da representacdo do
processo de desenvolvimento do capitalismo industrial europeu-ocidental, sem nem levar
em conta que tal trajetoria estd baseada em apenas um modelo de sociedade, dentre tantos
outros possiveis. Rocha enfatiza que:

nem todas as sociedades buscam valorizar o tempo linear, histérico, feito
de acontecimentos sucessivos, com uma forma légica (...) Cada sociedade
pensa sobre si mesma nos seus proprios termos. Ndo necessariamente sob
a logica evolucionista, capitalista e industrial do ocidente. (ROCHA
1984:60)

No sentido evolucionista, uma vez que todos deveriam caminhar para 0 mesmo
ponto, determinadas sociedades estariam mais atrasadas que outras e vice-versa. A
defini¢do de critérios medidores do chamado “progresso”, como o avango cientifico,
separa 0 mundo entre primitivos e civilizados. E uma vez que se classifica determinada
sociedade como primitiva, estabelece-se o direito de “desenvolvé-la”. O que explica o
exterminio de culturas e povos tribais nas Ameéricas, por exemplo. Rocha completa: “para
uma sociedade que tem poder de vida e morte sobre muitas outras, o0 etnocentrismo se
conjuga com a légica do progresso, com a ideologia da conquista, com o desejo da riqueza,
com a crenca num estilo de vida que exclui a diferenca.” (ROCHA, 1984:75).

Por outro lado, ha que se ressaltar que a atitude etnocéntrica ndo é exclusividade
das sociedades industrializadas ocidentais. A diferenca reside no poder destrutivo que estas
sociedades tiveram sobre a cultura ¢ a vida das sociedades tribais. Em “Os Pronomes

Cosmoldgicos e o Perspectivismo Amerindio” (1996), o antrop6logo Eduardo Viveiros de



Castro cita uma anedota do antropo6logo francés Lévi-Strauss: do mesmo modo que 0s
europeus chegaram & Ameérica se perguntando se o indigena tinha alma (como critério de
humanidade), os indios afogavam os brancos que aprisionavam a fim de verificar se seus
corpos eram ou ndo sujeitos a putrefacdo. Enquanto os brancos apelavam para as Ciéncias
Sociais na investigacdo da humanidade do outro, os indios recorriam as Ciéncias Naturais.
Lévi-Strauss aponta que, para os selvagens, ha a classificacdo dos humanos verdadeiros e
dos extra-humanos. E que o etnocentrismo seria uma atitude ideoldgica e natural, inerente
aos coletivos humanos. Viveiros destaca que, de acordo com a perspectiva desse autor:

0s indios, como 0s invasores europeus, consideram que apenas 0 grupo a
gue pertencem encarna a humanidade; os estrangeiros estdo do lado da
fronteira que separa os humanos dos animais e espiritos, a cultura da
natureza e da sobrenatureza. Matriz e condicdo de possibilidade do
etnocentrismo, a posi¢do natureza/cultura aparece como um universal da
apercepcao social. (VIVEIROS DE CASTRO, 1996: 124).

A segunda corrente diz respeito aos estudos sobre aculturacdo e mudanca cultural
nos anos 1930, influenciados pela Antropologia norte-americana. Tais estudos estiveram
voltados essencialmente para a descricdo dos processos de difusdo, transmisséo e
assimilacdo de "tracos culturais". Eles tentavam explicar o contato entre indios e brancos, e
a consequente mudanca cultural destes grupos em contato. No Brasil, foi o caso dos
estudos de Eduardo Galvao, que realizou pesquisas junto aos “Guajajara”, no Maranhdo,
monitorando o contato desses indigenas com a populacdo branca da regido, a fim de
verificar de que forma os tragos culturais eram mantidos ou perdidos, em ambos os lados, e
que comunidades indigenas se “deixavam aculturar” mais facilmente frente a pressdo
cultural majoritariamente branca. Nesse momento, também ganha corpo a teoria da
Transfiguracio Etnica, de Darcy Ribeiro, critica a corrente da aculturacdo. Ribeiro
considera que a simples analise da manutencdo ou perda de tragos culturais ndo é suficiente
se ndo forem consideradas questdes como dominacdo econdmica, mudancas demograficas
e perda do patriménio geogréfico:

[...] assim como ndo h& conversdo, ndo ha assimilagdo. O que ha é uma
integracdo inevitavel. Se o indio é cada vez mais cercado de um contexto
civilizado ou comercializado, se ele proprio se converte em mao de obra,
se ele prdprio tem que produzir mercadoria, é claro que ele tem uma
integragdo cada vez maior com a sociedade nacional. Mas esta integragao
ndo quebra nele a identidade, que é como a do judeu, como a do cigano.
Ele mantém a sua identidade como indigena. Apesar de transformados 0s
costumes, apesar de mudar o modo de se vestir. Apesar de todas essas
mudancas, ele permanece indigena. (RIBEIRO apud ATHIAS, 2007: 99).



A terceira corrente parte de uma forte critica ao conceito de aculturagdo. Também
considera a nogao de transfiguracdo étnica, proposta por Darcy Ribeiro, pouco operacional,
e propde substitui-la pela nocdo de friccdo interétnica. Um dos principais autores dessa
linha de pensamento é Roberto Cardoso de Oliveira. Esse autor propde uma abordagem
menos culturalista e mais socioldgica do fenébmeno de contato interétnico e considera a
nocdo de identidade étnica como uma construgdo ideoldgica. Nesse sentido, o contato é
concebido como uma relacdo processual dentro de um sistema interétnico e a énfase se da
nas relacbes continuas que existem entre as populacdes e ndo no patriménio cultural de
cada uma delas. Roberto Athias, citando Cardoso de Oliveira, destaca:

[...] ndo sdo os resultados da influéncia da cultura de uma sobre a outra,
nem o produto de uma criacdo comum determinada pelos fatores postos
em interacdo pelos grupos étnicos. Estas transformacdes exprimem a
maneira como cada sociedade reorganiza o complexo estrutural, de suas
relagdes econdmicas, politicas e sociais, de maneira a manter no curso do
contato e no seio do sistema determinado por este um nivel ao menos
razoavel de relagdes com o sistema interétnico.” (ATHIAS, 2007:109).

O conceito de “identidades parodoxais” proposto por Roberto DaMatta (1976)

também se insere nessa perspectiva. 1sso serd melhor desenvolvido no préximo topico.

2.2 As identidades sociais e o sistema cultural

Antes de se aprofundar no conceito de identidade étnica, Roberto DaMatta (1976)
discute o conceito de identidade social em “Quanto custa ser indio no Brasil?
Consideragdes sobre o problema da identidade étnica”. Segundo esse autor, 0s papéis
sociais implicam regras que comandam o funcionamento de um grupo social, isto €, atuam
como mediadores entre os codigos e os individuos que compdem uma sociedade. Uma
identidade social abriga varios papéis, como, por exemplo, um homem que é pai, médico,
marido e filho. Neste caso, tais papéis de emparelham, se encaixam, porque podem ser
exercidos simultaneamente, e de forma coerente, foi um mesmo individuo.

Por outro lado, dentro do sistema, 0s papéis sociais sdo tidos como desejaveis ou
indesejaveis, o que faz com que a sociedade encoraje alguns e iniba outros. Neste Gltimo
caso, trata-se das identidades custosas, aquelas que resultam em certos custos sociais.
DaMatta chama estes casos de situagdes ndo-gramaticais, onde ha algum custo para algum
ator da interacao social, como por exemplo, um estudante que se comporta como estudante

em uma festa junto, aos seus professores. O autor explica:



Todo sistema social estd ordenado em termos de multiplas realidade,
dominios ou sub-universos de significacdo (...) tais sub-universos nem
sempre sdo coerentes entre si. E assim que o sistema social esta ordenado,
em suas mdltiplas realidades. Por outro lado, cada sub-universo é
dominado por valores especificos, proporcionando simultaneamente uma
visdo especial (ou particular) da totalidade social e um modo de
relacionamento com todos os outros dominios do sistema. (DAMATTA,
1976:36).

Assim sendo, cada dominio tem seus codigos e seu sistema de identidades sociais.
Os dominios sdo abertos ou fechados em relacdo aos outros, e, desse modo, as identidades
sociais podem ser custosas ou ndo nessa interelacdo. Tal custo esta diretamente relacionado
a questao do poder. “Cada dominio pode ter mais ou menos recursos para institucionalizar
seus pontos de vista acerca da totalidade social, estendendo ou n&o tais pontos de vista para
todo o sistema social” (DAMATTA, 1976:38). No contexto do sistema social, entretanto,
os dominios sdo hierarquicamente organizados. Por exemplo, ha identidades que estdo as
margens ou nas fronteiras da sociedade, numa posicdo de subalternidade (como o0s
indigenas), e outras que se encontram no seu centro, em posi¢cdes de dominacao.

Uma vez que cada universo social tem suas tradices e sistemas de classificacdo
diferenciados e suas experiéncias sociais e historicas sdo diferentes, as leituras existentes
em cada um sobre a realidade social, ainda que seja sobre 0 mesmo acontecimento, sao
maltiplas. Essas diversas visfes ou leituras da realidade disputam pelo reconhecimento de
sua legitimidade. Nessa disputa, os diferentes grupos sociais fazem uso de “recursos para
tornar legitimas certas perspectivas da realidade social e, consequentemente, invalidar as
outras.” (DAMATTA, 1976:41).

Ao analisar as relacfes, Roberto DaMatta distingue entre identidades paradoxais e
complementares. Assim, existem identidades encaixadas positivas, complementares como,
por exemplo, as relacBes que se estabelecem entre pais e filhos, médicos e pacientes,
maridos e esposas, mas ha também os casos em que, apesar de encaixadas, sdo encaixadas
de forma contraditéria ou negativa, como € o caso dos papéis de policia e bandido, macho
e homossexual, virgem e prostituta, branco e indio. O autor explica que, neste caso, ndo se
trata do uso incorreto de regras de interacdo ou de selecdo de papéis sociais, mas sim de
identidades.

Definidas como negativas, indesejaveis e ilegitimas, ja que elas
ameacam o sistema como uma perspectiva desviante, especial e ndo
legitimada mas, paradoxalmente, uma ‘leitura’ contida e
engendrada pelo proprio sistema, como se fosse sua outra face ou
seu ‘outro lado’ (DAMATTA, 1976:36).



Nas situacfes, em que identidades paradoxais estdo em confronto, a violéncia
funciona como um recurso totalizador. No caso da historia colonial do Brasil e da
dominacdo dos povos indigenas pelos europeus, a violéncia resultou em submissdo
politica: a sociedade tribal teve que aceitar o quadro referencial totalizador do branco
europeu.

Ainda assim, DaMatta faz uma ressalva a essa relacdo direta entre 0 uso da
identidade étnica como recurso dominador:

a identidade étnica parece de fato atuar como uma identidade onipresente,
ou seja, como uma identidade que estd sempre ao lado da situacdo de
conjuncdo e que pode ser acionada para qualificar negativamente,
determinar alguns ganhos ou neutralizar conflitos. Parece pacifico que a
identidade étnica é sempre ativada pelo grupo dominante para denegrir o
grupo dominado, como parte de um conjunto de instrumentos que visam
subjugar o indio. Mas ndo se deve esquecer, caso se queira realmente
ultrapassar o plano puro e simples do senso-comum, que identidades
étnicas sdo também acionadas para exigir protecdo e/ou obter vantagens

que, no contexto regional, podem parecer ponderaveis. (DAMATTA,
1976:51).

2.3 Politica indigenista: SPI, Funai , a Constituicao de 1988 e o papel do antropélogo

De acordo com dados do ultimo censo do IBGE, em 2010, 817 mil indios vivem no
Brasil, o que representa 0,4% da populacdo do pais. Eles estdo distribuidos entre 688 terras
indigenas e algumas areas urbanas. Ha também 82 referéncias de grupos indigenas nao-
contatados, das quais 32 foram confirmadas. Existem ainda grupos que est&o requerendo o
reconhecimento de sua condicdo indigena junto ao atual 6rgdo federal indigenista, a
FUNAI. Séo cerca de 220 povos indigenas, mais de 80 grupos de indios isolados, sobre o0s
quais ainda ndo ha informac@es objetivas. Cerca de 180 linguas sao faladas pelos membros
destas sociedades, que pertencem a mais de 30 familias linguisticas diferentes™.

Para atuar no imbroglio provocado pelo contato entre as identidades paradoxais
(superficialmente entendidas como branco e indio), o Estado brasileiro estabelece
oficialmente uma politica indigenista em 1910, através da criacdo do Servigo de Protecao
ao Indio (SPI), durante o governo do presidente Nilo Pecanha, e sob a dire¢do de Candido
Mariano da Silva Rondon, mais conhecido como Marechal Rondon. Entretanto, tal politica

oficial nunca enfocou a diversidade cultural dos indios do Brasil. Pelo contrario, o indio foi

! Disponivel em: www.funai.gov.br. Acesso em: 20 de setembro de 2012.



http://www.funai.gov.br/

considerado por muito tempo como uma categoria genérica que deveria ser integrada a
sociedade nacional. Uma unica politica foi utilizada para “atrair” e “integrar” tais povos,
tdo diferentes entre si, e com diferentes graus de contato com o resto da sociedade
brasileira. Roberto Athias cita Cardoso de Oliveira ao dizer que “esta politica indigenista
na sua pratica confirma a reducdo das etnias indigenas a uma sé categoria chama ‘indio’,
inventada pelo ‘civilizado, outra categoria também abstrata.” (CARDOSO DE OLIVEIRA
apud ATHIAS, 2007:31).

Juridicamente, o indio era considerado como um menor de idade, e chegou a ter o
mesmo status de um deficiente mental no antigo Codigo Civil. Nao é dificil entender o
porqué de politicas paternalistas e marcadas pela cooptacdo cultural. O indigena era
entendido como um coletivo homogéneo e dependente da a¢do do Estado. Renato Athias
lista quatro mentalidades que rondaram as politicas publicas indigenistas desde o comeco
do século XX no Brasil. Primeiro, a mentalidade estatistica, em que o numero de indios
seria irrisorio diante do numero de brasileiros, o que diminuiria sua importancia em termos
de politicas publicas e demandas sociais. Tal mentalidade também vale para a
desimportancia atribuida a morte de dezenas ou centenas diante do igual panorama entre
criangas que morriam de desnutricdo no Nordeste, por exemplo. H& também a mentalidade
romantica, desenvolvida, sobretudo, entre intelectuais, herdada dos estereétipos da
literatura de Gongalves Dias e José de Alencar: o indio como um ser puro e ingénuo, o
“bom selvagem”. Ha ainda a mentalidade burocratica, a exemplo dos primeiros anos do
Servico de Protecdo ao indio, em que os funcionarios ndo tinham preparacdo técnica nem
cientifica para lidar com as comunidades indigenas, e agiam segundo uma mentalidade
romantica que via o indio sob um ponto de vista paternalista. E a quarta mentalidade, a
capitalista, que predomina, sobretudo, nos principais meios de decisdo politica e
econbmica até a atualidade. Os indios sdo vistos como improdutivos, obstaculos ao
progresso econdémico da nacado, principalmente tratando-se da oposicao entre a manutencao
de suas terras e a expansao agricola, energética e pecudria. S80 muitos os exemplos da
atualidade, como a regido do Xingu e de Belo Monte, no estado do Para.

No final dos anos 1970, a intencdo era tirar os indios da tutela do Estado. Em “no
Brasil todo mundo ¢ indio, exceto quem nao ¢” (2006), Viveiros de Castro chama esse
processo de “desindianizacdo juridica”, isto ¢, retirar da responsabilidade do Estado
“aqueles ja ndo apresentassem mais os “estigmas da indianidade necessarios para 0

reconhecimento de seu regime especial de cidadania”. (VIVEIROS DE CASTRO, 2006:1).



A ideia que permeia tais agOes governamentais deixa claro o pensamento evolucionista e
positivista, em que o indio ¢ uma etapa a ser superada em dire¢do a chamada “civilizagido”.
Também percebe-se, aqui, o quanto o “ser indio” era visto como um atributo determinavel
por uma inspecdo, como requisitos que deveriam ser preenchidos para autenticar uma

“indianidade”. Nesse sentido, Viveiros destaca:

[...] indio ndo é uma questdo de cocar de pena, urucum e arco e flecha,
algo de aparente e evidente nesse sentido estereotipificante, mas sim uma
questdo de estado de espirito. Um modo de ser e ndo um modo de
aparecer. Na verdade, algo mais (ou menos) que um modo de ser: a
indianidade designava para nds um certo modo de devir, algo
essencialmente invisivel mas nem por isso menos eficaz: um movimento
infinitesimal incessante de diferenciacdo, ndo um estado massivo de
diferenca anteriorizada e estabilizada, isto é, uma identidade. A ideia era
gue indio ndo podia ser visto como uma etapa da marcha ascensional até
0 invejavel estado branco ou civilizado. (VIVEIROS DE CASTRO,
2006:2)

Em 1967, o governo militar de Costa e Silva cria a Fundacdo Nacional do indio, a
Funai, em substituicdo ao SPI. O objetivo oficial era assegurar e proteger as terras
indigenas, além de fornecer a estes povos educacdo formal basica. Nesse contexto de
tentativa de controle dos povos indigenas, eles acabaram sendo visibilizados enquanto
atores politicos ao longo dos anos 70. Aos poucos, 0s indios comecaram a reivindicar e
obtiveram um reconhecimento constitucional de um estatuto diferenciado permanente
dentro da chamada “comunhao nacional”.

Em 1988, um grande marco: a Constituicdo de 1988 consagrou o principio de que
as comunidades indigenas constituem-se de sujeitos coletivos de direitos coletivos. O indio
deu lugar a comunidade. A referéncia indigena passou a ser um movimento coletivo, ndo
um atributo individual. A constituicdo interrompeu o processo de “desindianiza¢cdo” que se
desenrolava até entdo e os indios comecaram a perceber que podia ser interessante voltar a
ser indio aos olhos do Estado. Viveiros de Castro classifica esse momento como um
processo de “re-etinizacdo do povo brasileiro”. E nesse processo, surge a figura do
antrop6logo como um perito que produz laudos de autenticidade étnica, identitaria e
cultural. Atributo que vai inteiramente na contramao da esséncia da Antropologia. Viveiros
destaca ainda que a pergunta “quem ¢ indio?” ¢é uma pergunta juridica, e ndo
antropoldgica, na medida em que s6 o indio pode se autoafirmar como indio. No se trata
de uma questdo cultural, verificavel através de conteudos culturais. A reposta a essa
questdo cabe as comunidades que se sentem implicadas por ela. “N&o cabe ao antropélogo

definir quem é indio, cabe ao antropdlogo criar condi¢des tedricas para permitir que as



comunidades interessadas articulem sua indianidade.” (VIVEIROS, 2006:15). O autor
ainda reforca:

Em suma, para o antrop6logo, o indio é como fregués — sempre tem
razdo. O antrop6logo ndo estd la para arbitrar se as pessoas que lhe
hospedam e cuja vida ele escarafuncha tém ou nédo razdo no que dizem.
Ele estd 14 para entender como é que aquilo que elas estdo dizendo se
conecta com outras coisas que elas também dizem ou disseram, e assim
por diante. Ao antrop6logo ndo somente ndo cabe o direito de decidir o
gue é uma comunidade indigena, como cabe, muito ao contrario, mostrar
que esse tipo de problema é indecidivel. (VIVEIRQOS, 2006:7).

2.4 O indio no livro didatico: generalizacéo e primitivismo

O entendimento do estado acerca da questdo indigena manifesta-se ndo s6 nas
politicas publicas estendidas aos proprios povos indigenas, mas no modo como Sao
representados nos livros didaticos, que passam pela sancdo governamental. Deste modo, o
discurso dominante se cristaliza ndo apenas entre as estruturas de governo, mas também no
imaginario da populacdo, através da educacdo. Veremos a seguir 0 quanto a representacédo
do indio, na anélise de Everardo Rocha, é generalista e abordada no campo da Teoria da
Fuséo das Ragas como definicdo da formacéo do povo brasileiro.

Neste sentido, avaliar o livro didatico é fundamental, ja que essa plataforma é um
elemento de reproducdo de determinados valores socialmente privilegiados numa dada
cultura. Através de que mecanismos se instalam e se perpetuam as profundas distor¢des
nas representacdes que fazemos da vida daqueles que séo diferentes de nds? No capitulo
“O indio didatico: notas para o estudo de representagdes”, do livro “A testemunha ocular:
textos de Antropologia Social do Cotidiano, (ROCHA et al, 1984) trata dessa questao.

A questdo central deste problema é quem fala o qué sobre quem. N&o sdo os
indigenas — entenda-se aqui os diversos grupos - que falam a respeito de si, de suas
culturas ou modos de enxergar a realidade. E o homem branco, sob o ponto de vista do
colonizador, que atribui caracteristicas e valores aos povos indigenas: “aqueles que sdo
diferentes de nds por ndo poderem dizer de si mesmos, sdo representados sempre através
de nossa propria Otica e segundo necessidades ideoldgicas de um dado momento”
(ROCHA et al, 1984:16).

Rocha divide em trés momentos a representacdo que se estabeleceu sobre o indio,
como forma de emprestar sentido a determinados fatos historicos no Brasil: no século XVI,
quando o europeu se depara com as sociedades tribais, o indio é questionado em sua

humanidade. “Teria ele alma? Sao antropofagos? Como animais?” Quando sua



humanidade é aceita, a questdo se desloca para o paganismo: o indio, enquanto pagao e
inocente de sua condicdo, precisa ser salvo através da catequese. Mais tarde, no século
XIX, o indio assume o lugar de filho da pétria, de homem de coragem, de primeiro
habitante da terra, portanto, formador da esséncia étnica do povo brasileiro, com base no
Mito das Trés Racas: o branco europeu, o indio e o negro, cada qual com sua contribui¢do
a dita “esséncia” do brasileiro. O branco, como elemento intelectual, o indio como fator de
coragem e pureza da terra e 0 negro, com a forca fisica. Percebe-se claramente a base
determinista e biologizante dessa linha de pensamento, portanto, etnocéntrica.

Dois conceitos definem, de acordo com 0 autor, o tipo de representacdo dada ao
indio no livro didatico: generalizacdo e primitivismo. O indio é definido como uma
categoria Unica, que existe em contraste com o homem branco. Este, por sua vez, sempre €
especificado: os portugueses, holandeses ou espanhdis. Tal homogeneizacdo leva ao
entendimento erréneo do indigena como membro de um grupo unitério, o que passa longe
da realidade. A Unica diferenca apontada por esse discurso é sua classificagdo como indio
do litoral e indio do interior, tal como fizeram os colonizadores nas primeiras cartas, sem
levar em conta as mdaltiplas etnias e diferencas entre os grupos. Ha ainda os aspectos que
denotam o primitivismo: as caracteristicas da sociedade tribal privilegiadas nos livros sdo
sempre as mesmas: eles fazem canoas, vivem em ocas, andam nus, etc. Ndo se discute
nada sobre a complexidade de sua vida ritual, sua concepgdo de mundo, seu sistema de
parentesco ou descendéncia. Rocha explica bem as raizes desse tipo de representacéo:

parece logico supor que de acordo com o critério de escolha das areas da
cultura indigena a serem privilegiadas, torna-se, entdo, possivel
generalizar o estabelecer o atraso cultural. N&o foi assim que o
evolucionismo procedeu? [...] Junta-se um certo ndmero de aspectos, a
partir deles compara-se Vvarios grupos sociais e dai escalona-se 0s
diferentes estagios de civilizacdo. (ROCHA et al, 1984:35).

“O indigena é o “outro” calado. A ele, ndo ¢ permitido falar sobre si mesmo. “¢
mera imagem sem voz, manipulado de acordo com os desejos ideolégicos, o indio é, para o
livro didatico, apenas uma forma vazia que empresta sentido ao mundo dos brancos.”
(ROCHA et al, 1984:17)

2.5 A identidade social na p6s-modernidade: descentramento e pluralizacédo

Como se pode ver, a questdo da identidade é um tema amplamente discutido pela
Teoria Social. Stuart Hall, uma das figuras mais importantes da area dos estudos culturais

das ultimas décadas, discute o carater essencialmente plural e negociavel das identidades,



indo na contramdo dos tedricos que tentaram fixa-las dentro de fronteiras geograficas e
padrdes culturais. Segundo Hall, as velhas identidades que, por tanto tempo, estabilizaram
0 mundo social, estdo agora em declinio. O individuo moderno, até entdo visto como um
sujeito unificado em sua identidade, se desloca, se fragmenta, e novas identidades surgem a
cada contexto.

Em “A identidade cultural na pds-modernidade” (1992), Hall faz um histérico das
concepcdes sobre a identidade sujeito até chegar ao estdgio da pds-modernidade, ou a
chamada “modernidade tardia”. S3o trés concepgdes: o sujeito iluminista, o sujeito
sociolégico e o sujeito pds-moderno. O sujeito do iluminismo estava baseado numa
concepcdo de unidade, razdo e consciéncia. O sujeito é, sob este ponto de vista,
individualista, nuclear e centrado em si mesmo. Ja a nocéo de sujeito sociolégico surge no
contexto em que o mundo moderno se complexifica, e o0 sujeito percebe que ndo €
autbnomo nem autossuficiente, mas que depende da relagdo com o outro para se
estabelecer. A concep¢do do “eu” passa a ser interativa: a identidade se estabelece
justamente como ponte entre o interior e 0 exterior. Hall explica que, neste sentido, “a
identidade costura o sujeito a estrutura [...] Estabiliza tanto os sujeitos quanto os mundos
culturais que eles habitam, tornando ambos reciprocamente mais unificados e prediziveis”
(HALL, 1992:12). Entretanto, é exatamente essa concep¢do que estd em mudanca. Hall
prossegue:

O sujeito, previamente vivido como tendo uma identidade unificada e
estavel, esta se tornado fragmentado; composto ndo s6 de uma Unica, mas
de varias identidades, algumas vezes contraditérias ou ndo-resolvidas.
Correspondentemente as identidades eu compunham as paisagens sociais
‘l4 fora’ e que asseguravam nossa conformidade subjetiva com as
‘necessidades’ objetivas da cultura, estdo entrando em colapso, como
resultado de mudancas estruturais e institucionais. O proprio processo de
identificacdo, através do qual nos projetamos em nossas identidades
culturais, tornou-se provisorio, variavel e probleméatico. (HALL,
1992:12).

Tal processo produz o sujeito p6s-moderno, que ndo tem mais uma identidade fixa,
essencial ou permanente, mas uma identidade mdvel, que se transforma continuamente em
relacdo as formas pelas quais somos representados ou interpelados nos sistemas culturais
que nos rodeiam. Hall explica que o sujeito assume identidades diferentes em diferentes
momentos, € que nao sdo unificadas ao redor de um “eu” coerente, ao contrario, se
contradizem entre si, se deslocam na medida em que nos direcionamos para pontos

diferentes.



O principal fator desencadeador deste processo é o impacto da globalizacdo sobre
as identidades culturais. Citando Anthony Giddens, socidlogo britdnico, Hall destaca: “na
medida em que areas diferentes do globo sdo postas em interconexdo umas com as outras,
ondas de transformacéo social atingem virtualmente toda superficie da terra” (GIDDENS
apud HALL, 1992:15). Nesse sentido, as sociedades modernas séo - por definicdo e em
oposicdo a sociedades tradicionais - as sociedades da diferenca, da mudanca constante.
Elas sdo atravessadas por diferentes divisdes e antagonismos sociais que geram diferentes
“posigdes de sujeito”. Poder-se—ia argumentar que tal panorama de instabilidade poderia
desintegrar os grupos sociais. Contudo, as identidades, apesar de diferentes, se articulam
conforme a necessidade.

Stuart Hall lista alguns pontos essenciais na questdo do descentramento das
identidades, da modernidade em diante. Primeiramente, o nascimento da biologia
darwiniana, seguido do surgimento das novas ciéncias sociais. O pensamento marxista gera
0 primeiro descentramento do sujeito. Karl Marx deslocou duas proposi¢des-chave da
filosofia moderna: a de que hd uma esséncia universal de homem e que essa esséncia é o
atributo de cada individuo singular. Embora seu trabalho tenha sido amplamente criticado,
seu anti-humanismo tedrico teve um impacto consideravel sobre muitos ramos do
pensamento moderno.

O segundo dos grandes descentramentos no pensamento ocidental do século XX
sobre a identidade vem da descoberta do inconsciente, por Sigmund Freud. A teoria de que
nossas identidades, nossa sexualidade e a estrutura de nossos desejos sdo formadas com
base em processos psiquicos e simbdlicos do inconsciente, que funciona de acordo com
uma légica muito diferente daquela Razdo, desconstréi o conceito do sujeito cognoscente e
racional provido de uma identidade fixa e unificada — o ‘penso, logo existo’, do sujeito de
Descartes. As partes ditas femininas que se expressam inconscientemente nos homens, e
assim por diante. Hall reforca essa ideia: “a identidade ¢ realmente algo formado, ao longo
do tempo, atraves de processos inconscientes e ndo algo inato [...] Existe sempre algo
‘imagindrio’ ou fantasiado sobre sua unidade. Ela permanece sempre incompleta, esta
sempre em processo, sempre sendo formada”. (HALL, 1992:38). Para 0 autor, ao invés de
falarmos da identidade como uma coisa acabada, deveriamos falar de identificacéo, e vé-la
como um processo em andamento. Psicanaliticamente, nds continuamos buscando a

“identidade” e construindo biografias que costuram as diferentes partes de nossos “eus”.



O autor assinala o terceiro descentramento com o trabalho do linguista francés,
conhecido como pai do estruturalismo, Ferdinand de Saussure. Ele argumentava que nés
ndo somos, em nenhum sentido, os autores das afirmacdes que fazemos ou dos significados
que expressamos na lingua. A lingua € um sistema social, e ndo individual: é o
compartilhamento de significados embutidos na cultura. Na sequéncia, o0 quarto
descentramento surge com a obra do historiador e filésofo francés Michel Foucault que
destaca um novo tipo de poder, que chama de “poder disciplinar”’, que se desdobra ao
longo do século XIX, chegando ao seu desenvolvimento maximo no inicio do seculo XXI.
O objetivo do “poder disciplinar” consiste em manter as vidas, as atividades, o trabalho, as
infelicidades até os prazeres do individuo, assim como sua salde fisica e moral, suas
praticas sexuais e sua vida familiar, sob estrito controle e disciplina, com base no poder
dos regimes administrativos, do conhecimento especializado dos profissionais e no
conhecimento fornecido pelas disciplinas das Ciéncias Sociais.

O quinto elemento de descentramento das identidades foi o impacto do feminismo,
tanto em sua acepcdo tedrica quanto sua vertente de movimento social. O feminismo teve
uma relacdo direta com o descentramento conceitual do sujeito cartesiano e socioldgico:
questionou a cléssica distingdo entre o “dentro” e o “fora”, o “privado” e o “publico”; abriu
para a contestacdo politica a familia, a sexualidade, o trabalho doméstico, o cuidado com
as criancas, etc; enfatizou, como uma questdo politica e social, o tema da forma como
somos formados e produzidos como sujeitos generificados; expandiu-se para incluir a
formacdo das identidades sexuais e de género, enfim, o feminismo questionou a nocéo de
que os homens e as mulheres eram parte da mesma identidade, a “Humanidade”,
substituindo-a pela questéo da diferenca sexual.

Hall discute ainda a questdo da nacionalidade como atributo da identidade cultural.
Citando Benedict Anderson, ele coloca como as culturas nacionais sdo pensadas como
parte da natureza dos individuos, quando, na verdade, sdo um discurso, um conjunto de
simbolos e representacdes que nos influencia e organiza nossas a¢des quanto a concepgao
que temos a respeito de nos mesmos. Os sentidos sobre o que ¢ a “nagdo” geram
identificacio e sentidos sobre nds mesmos. E por isso que as diferencas entre nacdes
residem nas formas através das quais elas sdo “imaginadas”. E elas sdo imaginadas através
dos seguintes elementos: a narrativa sobre a nacédo, atraves da cultura popular, da midia e
da literatura; o privilégio da tradicdo como carater imutavel e a existéncia de um mito

fundacional, que localiza a origem da nagdo num tempo n&o real, mas mitico. Contudo,



Hall destaca que “a maioria das nagdes consiste de culturas separadas que sO foram
unificadas por um longo processo de conquista violenta — isto €, pela supressao forcada da
diferenca cultural” (HALL, 1992:59), como podemos observar na historia da colonizagao
europeia sobre a Africa e as Américas. O autor assinala que as identidades nacionais néo
subordinam todas as outras formas de diferenca e ndo estdo livres do jogo de poder, de
divisdes e contradigdes internas. Assim, quando vamos discutir se as identidades nacionais
estdo sendo deslocadas, devemos ter em mente a forma pela qual as culturas nacionais
contribuem para “costurar” as diferengas numa unica identidade.

Para Hall, o fenbmeno da globalizacéo é o fator desencadeante da movimentagdo
das identidades culturais na pés-modernidade. Ela se refere aos processos atuantes numa
escala global, que atravessam as fronteiras nacionais, integrando e conectando
comunidades e organiza¢Ges em novas combinacgdes de espaco-tempo, tornando o mundo,
em realidade e em experiéncia, mais interconectado. A globalizacdo enfraquece a ideia
sociologica classica da sociedade como um sistema bem delimitado, e a substitui por uma
perspectiva focada na forma como a vida social esta ordenada ao longo do tempo e do
espaco, ja que essas categorias sdo basicas para os sistemas de representacdo, 0 que gera
efeitos diretos sobre as identidades culturais.

Muitas vezes, as “identificagdes globais” se deslocam e sdo colocadas acima do
nivel da cultura nacional. Algumas vezes, ameacam apagar as identidades nacionais. Os
sujeitos que estdo em zonas “influenciaveis” do globo isto ¢, aquelas que recebem mais
facil e frequentemente influéncias de outras partes do mundo, sdo confrontados o tempo
todo uma gama de diferentes identidades, dentre as quais parece possivel fazer uma
escolha. Entretanto, Hall faz uma ressalva ao afirmar que parece improvavel que a
globalizacdo va simplesmente destruir as identidades nacionais. E mais provavel que ela
produza, como produz, novas identificacdes globais e novas identifica¢6es locais:

a globalizag&o tem, sim, o efeito de contestar e deslocar as identidades
centradas e ‘fechadas’ de uma cultura nacional. Ela tem um efeito
pluralizante sobre as identidades, produzindo uma variedade de
possibilidades e novas posicdes de identificacdo, e tornando as
identidades mais posicionais, mais politicas, mais plurais e diversas;
menos fixas, unificadas ou trans-histéricas. (HALL, 1992:87).

Neste sentido, ele continua a argumentar e lista trés contratendéncias a ideia de que
as identidades nacionais estdo se homogeneizando diante do fendmeno da globalizac&o.
Novamente, afirma que “ao lado da tendéncia em dire¢do a homogeneizag¢do global, ha

também uma fascinacdo com a diferenca e com a mercantilizacdo da etnia e da alteridade.



Ha, juntamente com o impacto do °‘global’, um novo interesse pelo ‘local’.”
(HALL,1992:77). Isso atrelado ao fato de que nem todas as partes do globo séo atingidas
na mesma proporcao pelos efeitos da globalizacdo, e as relagdes de poder cultural ainda
sdo desiguais entre o ocidente e o oriente.

Ainda na discussdo sobre a relagdo entre as identidades locais e os efeitos da
globalizacdo, o autor explica a nogéo traducdo, que diz respeito as formacGes de identidade
que atravessam as fronteiras naturais, compostas por sujeitos dispersos de seu local de
origem. Essas pessoas retém fortes vinculos com seus suas “terras natais” e tradigdes, mas
ndo tem a ilusdo de retorno ao passado. A situacdo as obriga a negociar com as novas
culturas: ndo sdo assimiladas completamente pelos novos contextos, ndo perdem
completamente as suas identidades. Hall afirma que elas tém suas identidades “traduzidas”,
no sentido de transferidas, transportadas:

Elas carregam os tracos das culturas, das tradicdes, das linguagens e das
historias pelas quais elas foram marcadas. A diferenca é que elas ndo sdo
nem nunca serdo unificadas no velho sentido, porque elas séo,
irrevogavelmente, o produto de varias histdrias culturais interconectadas,
pertencem a uma e, a0 mesmo tempo, a varias ‘casas’. As pessoas
pertencentes a essas culturas hibridas tem sido obrigadas a renunciar ao
sonho ou a ambicdo de redescobrir qualquer tipo de pureza cultural
‘perdida’ ou de absolutismo étnico. Elas estdo irrevogavelmente
traduzidas. (HALL, 1992:89).

Entretanto, em contraposicdo a ideia de que o hibridismo e o sincretismo cultural
produzem, no sentido positivo, novas formas de cultura, esse mesmo relativismo também
pode implicar, por indeterminacdo de identidades culturais, custos e perigos, o que ele
exemplica através do nascimento de grupos fundamentalistas no Oriente Médio, mas que,
pode se aplicar também a deslegitimacdo da identidade indigena no contexto urbano, como
veremos no capitulo de andlise deste trabalho. Atrelado a isso, esta também o conceito de
negociacdo de identidades: o episodio da Aldeia Maracand pode ser amplamente analisado
nesse sentido, uma vez que uma reivindicagdo politica se desenvolveu aliada a afirmacéo e

negociacdo da(s) identidade(s) cultural(is).



3 ALDEIA MARACANA: CRONOLOGIA E RELATO ETNOGRAFICO

Antes de analisar como os jornais “Jornal do Brasil” On Line e “O Globo” On line
trataram os episodios que se sucederam no Rio de Janeiro em funcdo dos conflitos em
torno da ocupacédo da chamada Aldeia Maracand, faz-se necessario um entendimento sobre
a dindmica deste fendbmeno e também sobre como seus agentes se relacionaram com 0s
veiculos de comunicagdo no momento de maior efervescéncia do desses fatos no cenério
da grande midia. Para isto, foi feita uma breve observacdo etnografica dos acontecimentos
antes e durante a analise do tratamento jornalistico da questdo. Nela foram coletadas
informacdes dos diferentes agentes em interlocucdo no conflito no espaco em que ele
ocorreu. Com base nas ideias apresentadas por Clifford Geertz em “Uma descri¢do densa”
(1973). A intencdo foi entender os significados das a¢cbes do movimento que se articulou
em defesa da ocupacdo do local por um grupo de origem indigena no discurso de seus
participantes e como esse discurso e acBes se articulavam com os das instancias

exteriores: poder politico, poder juridico e veiculos de comunicagé&o.

3.1 O caso “Aldeia Maracana”

N&o ha informacdo suficiente e disponivel — ao menos por vias oficiais - que
descreva, sem contradicOes, a origem do terreno da chamada Aldeia Maracané. Portanto,
serdo levadas em conta neste trabalho as fontes de veiculos jornalisticos, tanto 0s que serdo
analisados, quanto outros, que apresentaram informacao sobre o caso.

O espaco, localizado as margens da Radial Oeste - umas das principais vias
expressas da zona norte da cidade do Rio de Janeiro — e no entorno do Estadio Mario Filho
- 0 Maracana - remonta ao inicio do século XIX, quando era ocupado por engenhos de
acucar e era de propriedade jesuita. Tais dados estdo registrados em um relatério de 1997,
do Instituto Estadual do Patriménio Cultural, o INEPAC (6rgdo vinculado a Secretaria de
Cultura do estado do Rio de Janeiro) e carimbado pelo Instituto do Patrimdnio Historico e
Nacional (IPHAN), divulgado pela Agéncia Publica de Jornalismo, em reportagem do dia

18 de janeiro deste ano®.

2 Disponivel em:
http://www.apublica.org/wpcontent/uploads/2013/01/relat%C3%B3rio_inepac_processo_tombamento.pdf.
Acesso em: 26 de outubro de 2013.



http://www.apublica.org/wpcontent/uploads/2013/01/relat%C3%B3rio_inepac_processo_tombamento.pdf

No ano de 1889, quando o Brasil se torna Republica, tais terras, entdo adquiridas
pelo Duque de Saxe, genro de D. Pedro Il, deixariam de pertencer ao Império do Brasil e
passariam a ser propriedade do Ministério da Agricultura, Industria e Comércio. O casardo
imperial se tornou conhecido a partir de 1953, como sede do Museu do indio, chefiado por
Darcy Ribeiro, mas idealizado anos antes pelo Marechal Rondon ent&o chefe do Servigo de
Protecdo ao indio, como um local que serviria de sede & pesquisa e documentagido da
cultura indigena. O museu se tornaria referéncia internacional, servindo de “modelo a
diversas instituicdes, orientando-a quanto a catalogacdo e classificacdo de material
etnografico e quanto aos melhores métodos de exposi¢ao museograficas”, como aponta o
relatério do INEPAC supracitado e anexado a este trabalho. Embora os pesquisadores do
entdo INEPAC nao tenham verificado nenhuma mencéo ao fato nos jornais de 1953, todas
as matérias que tratavam da comemoracao de 30 anos do Museu do Indio foram publicadas
em 1983.

Em 1978, 0o Museu do indio mudou oficialmente de endereco: foi para a Rua das
Palmeiras, em Botafogo, zona sul da cidade. O antigo prédio, entdo, passou para as maos
da Companhia Nacional de Abastecimento, que durante anos abandonou o casardo e 0
deixou praticamente em ruinas. Deteriorado, acabou ndao sendo tombado pelo IPHAN, que
o avaliou como de baixa relevancia nacional do ponto de vista histérico e arquitetdnico, de
acordo com o relatério também divulgado pela reportagem da Agéncia Piblica®.

Em 20 de outubro de 2006, um grupo de indios de diferentes tribos ocupou o
prédio, de acordo com informacBes dos proprios ocupantes, que serdo melhor detalhadas
no subcapitulo seguinte. Desde entdo, o grupo de indigenas fundou no local a Aldeia
Maracand, que passou a ser caracterizada como um espaco de resisténcia e luta pela
criacdo de um centro cultural indigena, por seu significado e importancia histérica.
Segundo o Cacique Carlos Tukano, lider do movimento até marco deste ano, a ocupacao se
deu pela vontade de um espaco sob gestdo dos indigenas. De origem amazonica, Tukano
conta que se mudou para o Rio de Janeiro em 1997 para trabalhar no Museu do indio em

Botafogo. Ele argumenta que a motivagdo da ocupagdo partiu de uma necessidade de um

® Disponivel em:
http://www.apublica.org/wpcontent/uploads/2013/01/processo_tombamento iphan_antigo_museu do_ %C3
%ADndio.pdf. Acesso em: 26 de outubro de 2013.
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espaco proprio também para receber indigenas migrantes sem lugar para ficar, enfim, um
espaco de preservacdo da cultura e convivéncia dos povos. Em 23 de outubro de 2006,
segundo informacdes de uma reportagem do Jornal do Brasil*, ainda em versdo impressa, o
Ministério da Agricultura, Pecuaria e Abastecimento, entdo dono do terreno, havia
concordado em transformar o casardo em um centro de referéncia indigena. Com falas do
Governador Sérgio Cabral (“vamos ter que fazer um grupo de trabalho para restaurar o
espacgo”), a matéria informa que o governo do Estado também havia aderido a causa e
estava disposto a concretizar a proposta dos indigenas.

A partir disso, o prédio passou a ser recuperado de acordo com a pequena
capacidade financeira dos indigenas que ali se instalaram. Como ja citado, 0 péssimo
estado de conservacdo do prédio ndo possibilitou, de fato, a construcdo de um centro de
referéncia indigena como o imaginado. Varias pequenas casas foram sendo construidas ao
redor do prédio principal, para abrigar os indios de cerca de 20 etnias diferentes que ali se
instalavam e promoviam seus rituais a medida em que a estrutura permitia, j& que nao
houve acdo estatal, apesar da promessa.

Ainda de acordo com informac6es do Jornal do Brasil, 0 Governo do Estado do Rio
formalizou em 29 de outubro de 2012 a compra do terreno, até entdo de posse do Governo
Federal — através da Companhia Nacional de Abastecimento, em razdo das obras de
mobilidade no entorno do estaddio do Maracand para a Copa das Confederacfes (2013) e
para a Copa do Mundo (2014). Segundo a matéria publicada, o governador Sérgio Cabral
justifica a demolicéo:

“Sera feita uma area de mobilidade com determinadas caracteristicas. E
no meio do caminho tem esse prédio, que ndo é tombado e ndo tem
nenhum valor historico. Portanto, ndo tem cabimento ele ficar no meio do
caminho de uma concepcdo que é para garantir seguranca e conforto para
milhares de pessoas que vdo ao Maracana” >,

Neste momento, mesmo destino teriam a Escola Municipal Friendenreich e o

Estadio de Atletismo Célio de Barros.

* Disponivel em: http://www.jb.com.br/rio/noticias/2013/01/26/cabral-desconhece-promessas-de-outro-
cabral/. Acesso em: 26 de outubro de 2013.

® Disponivel em:_http://www.jb.com.br/rio/noticias/2012/10/29/apesar-da-proibicao-da-demolicao-do-museu-
do-indio-cabral-compra-o-terreno/. Acesso em: 26 de outubro de 2013.
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Estabelecido o imbrdglio, os veiculos de comunicagdo - a exemplo do Jornal o
Globo e do Jornal do Brasil, que serdo analisados neste trabalho - e outros veiculos que
fizeram uma série de matérias especiais de fiscalizacdo das obras da Copa do Mundo,
reforcaram a cobertura do assunto, que envolve ndo s a posse de um imdvel, mas um jogo
de identidades e poderes dentro do espaco da cidade do Rio de Janeiro.

O caso ganhou notdria repercussdo nacional e internacional quando o Batalhdo de
Choque da Policia Militar do Rio de Janeiro cercou o local, no dia 12 de janeiro, a fim de
desocupa-lo. Mais a frente, serdo listados os episodios-chave, emblematicos, que
evidenciaram o tema na midia nacional e internacional, sobretudo nos dois veiculos aqui
tratados, especificamente.

E importante ressaltar que a proposta deste trabalho é analisar os eventos que se
sucederam entre 0s meses de janeiro (com a primeira ameaca militar ao local) e marco
(quando a forca policial desocupa o imével e parte dos indigenas é transferida para um
termo em Jacarepagud, zona oeste do Rio). Entretanto, o caso ndo se esgota ai. Parte dos
indigenas e outros militantes da causa mantiveram o movimento “Aldeia Resiste” e
reocuparam o0 espaco no dia 5 de agosto. Inclusive, o prédio foi tombado em carater

definitivo pela prefeitura do Rio no dia 12 de agosto, como informa a Agéncia Brasil®

3.2 Uma semana na aldeia: o relato etnografico como metodologia

“Quer ser indio, quer terra? Entdo vai pra floresta”. Ouvi esse comentario de uma
editora-executiva de um telejornal de um importante canal de noticias a cabo, se referindo
ao episodio da Aldeia Maracand. Tal comentéario € revelador acerca do que alguns setores
da midia tradicional entendem a respeito do que seja identidade cultural e, mais ainda, do
que seja a identidade indigena. Algo engessado, sob a égide de critérios de pureza e
contextos sociais pre-definidos. Esse cendrio torna ainda mais necessaria a discussao sobre
que tipo de discursos foram disseminados e ratificados sobre este tema ao longo do periodo
analisado por este trabalho.

Contudo, além de monitorar os contetidos discursivos veiculados pelas plataformas

de comunicacdo em questdo, o presente trabalho esta baseado em uma pesquisa de campo,

® Disponivel em: http://agenciabrasil.ebc.com.br/noticia/2013-08-12/prefeitura-do-rio-decide-tombar-escola-
friedenreich-e-antigo-museu-do-indio. Acesso em: 26 de outubro de 2013.
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realizada entre os dias 28 de janeiro e 1 de fevereiro deste ano. Ao longo destes 5 dias,
visitei 0 espagco da Aldeia Maracand afim de observar comportamentos, coletar
informacdes, interpretar discursos e entender, internamente, a relacdo que se estabelecia
entre 0s ocupantes do espaco, entre 0s ocupantes e a abordagem dos meios de comunicacao
e, principalmente, a articulagdo dos discursos e a¢Ges de ambos os lados, sem, no entanto,
ter a pretensdo de absorver o que se chame de “verdade dos fatos”. Em “Uma descrigdo
densa” (1973), artigo que foi base tedrica para a parte etnografica deste trabalho, o
antropologo Clifford Geertz destaca que o que chamamos de nossos dados, numa pesquisa
como esta, Sao a nossa propria construcdo a partir das construcdes de outras pessoas.
Neste sentido, ele ressalta o fendmeno da cultura como uma teia de significados:

O conceito de cultura (...) é essencialmente semiético. (...) O homem é
um animal amarrado a teias de significados que ele mesmo teceu.
Assumo a cultura como sendo essas teias e a sua analise; portanto ndo
como uma ciéncia experimental em busca de leis, mas como uma ciéncia
interpretativa, a procura de significado. (GEERTZ, 1973:4).
A anélise implica na escolha de algumas dessas construcdes simbdlicas entendidas
por Geertz como estruturas de significacdo, por serem estratégicas para a compreensao dos

sentidos em pauta.

O que inscrevemos é aquela pequena parte do discurso social ao qual
nossos informantes nos dao acesso e podem nos levar a compreender. A
andlise cultural é uma adivinhagdo dos significados, uma avaliacdo das
conjecturas, um tragar de conclusdes explanatorias a partir das melhores
conjecturas. (GEERTZ, 1973:7).

Basear-se apenas na interpretacdo dos jornais limitaria em grande escala a
percepcdo dos significados da construcdo de identidade indigena que se busca neste
trabalho, ja que a disputa por um terreno e a reivindicacdo desse e de outros espacos da
cidade — como veremos adiante — se relaciona diretamente com o fator “identidade étnica”.

Ao longo de uma semana, estive no local realizando entrevistas, documentando
dialogos, observando rituais, perfis e comportamentos, e até mesmo participando de

determinadas atividades coletivas. Geertz define:

Fazer a etnografia é como tentar ler (no sentido de ‘construir uma leitura
de’) um manuscrito estranho, desbotado, cheio de elipses, incoeréncias,
emendas suspeitas e comentarios tendenciosos, escrito ndo com 0s sinais
convencionais do som, mas com exemplos transitorios do comportamento
modelado. (GEERTZ, 1973:7).



Ao contrario do que pensavam fazer alguns jornalistas — verificar a se a
“indianidade” reivindicada era verdadeira para legitimar a luta pelo espago — minha
intencdo era inscrever e interpretar a interpretacdo identitaria que aqueles sujeitos tinham
de si proprios. Como bem coloca Viveiros de Castro, o papel do etnégrafo ndo é
inspecionar conteudos culturais e julgé-los legitimos ou ndo, mas sim entender de que
modo os sujeitos se auto-afirmam em questéo de identidade e como isso se relaciona com
suas ac0es, visdo de mundo, e discurso sobre outras coisas. Outro aspecto importante nesta
pesquisa de campo é a tentativa de relativizacdo do ponto de vista, sob pena de cair na
armadilha do etnocentrismo. Dois interesses divergentes estavam em conflito: a
preservagdo de um espago entendido como patrimonio cultural, imaterial, como significado
importante da memdria social brasileira; e a necessidade governamental e privada de
apropriar-se do espaco em prol de eventos entendidos como econémica e socialmente
importantes para a cidade.

Quem estava na chamada Aldeia Maracand? Ou melhor: que sujeitos a constituiam
engquanto movimento cultural e também politico? Assim que cheguei ao espaco, bem
marcado por pinturas e frases de ordem em seus muros, fui recebida por Hélcio Mello,
professor de Histdria. Ele me contou, superficialmente, historia do local, o antigo Museu
do indio de Darcy Ribeiro, me mostrou algumas partes espaco e me apresentou a Melissa,
professora de cultura indigena e contadora de historias. A beira de uma espécie de fogueira
feita de palha seca, acesa todo fim de tarde, como ritual, Melissa conversava com um
jovem, estudante de Ciéncias Sociais.

Sentei-me proxima a eles, no chdo, em torno da fogueira. Melissa me contou que ja
frequentava o espaco ha 2 anos e participava da organizacdo e execuc¢do de eventos sobre a
cultura indigena, rodas de contacdo de historias, coisas desse tipo. Perguntada sobre o
motivo de sua presenca no local, a resposta ndo comecou com um discurso sobre a
resisténcia e luta indigena no Brasil. Para ela, a questdo indigena era emblemaética e
simbdlica em um contexto maior: o de privatizacfes, despejos e arbitrariedades que
vinham sendo perpetradas pelas autoridades da cidade do Rio de Janeiro nos Gltimos anos,
desde a promessa da Copa do Mundo e das Olimpiadas. A aldeia era, entdo, para ela, mais
uma ferramenta simbdlica de luta contra o governo do Estado, através da causa indigena
que ali se estabeleceu.

O fluxo de pessoas era intenso: havia rodizio entre 0s ocupantes, cerca de 50, por

causa da falta de espago para todos, sem contar a presenca de jornalistas e documentaristas



estrangeiros, que se hospedavam por mais tempo. O proposito era, além de absorver e
partilhar novos elementos culturais, fortalecer a resisténcia a uma possivel invasédo do
governo através da policia.

Ja no primeiro contato com o local, percebi que o perfil dos ocupantes era bastante
diverso. Professores, estudantes universitarios (quase todos de ciéncias humanas),
militantes de movimentos sociais e 0s que se identificavam enquanto indios (e também
partilhavam de outros papéis sociais, como colocou DaMatta como os de advogados,
professores, entre outros). Também conheci Ménica Lima, pesquisadora da area da Saude
na UERJ, que se envolveu fortemente com a causa. Comecou a frequentar o local e dar
suporte a satde do lider da ocupacdo, o Cacique Carlos Tukano. Era o caso também de
Rossana, assistente administrativa, moradora do bairro do Maracana. Visitou o espaco da
Aldeia por curiosidade, ficou por afeto, transformou-se em militante da causa.

Também foi possivel perceber pessoas que se juntaram a ocupa¢do muito mais por
estilo de vida — ou uma insatisfacdo politica generalizada - do que por relacdo com a
cultura indigena, reivindicada naquele espaco. Eram chamados anarco-punks. Alguns
estavam |4, pois ndo se encaixavam nas regras da propria casa, outros, pelo estilo de vida
simples e libertario que o proprio ambiente emanava. A rotina, totalmente coletivizada,
pressupunha cooperagdo entre os membros e esforco em prol do grupo nas atividades do
dia-a-dia, como cozinhar e limpar os espacos. A maioria, jovens entre 18 e 25 anos. Pude
conversar com trés deles. Estavam empolgados em viver a experiéncia de morar em
condicdes simplorias e até precarias, partilhando o cotidiano com vérias pessoas diferentes
— além dos indios, professores, jornalistas, cineastas, brasileiros e estrangeiros, uma
pluralidade de perfis ocupava o local.

Além dos rituais de canto e danca, dos quais participavam nao s os indigenas, mas
todos 0s ocupantes, ja inseridos nessas praticas, a pintura era um fator visual importante
como significado de adesdo a causa, de insercdo naquele contexto. Ao recusar a pintura
(que era permanente por alguns dias), ganhei alguns olhares antipaticos de alguns
ocupantes, os ditos “ndo-indios”. Também era assim na hora das refei¢cbes. Os rituais
cotidianos, fossem eles basicos, como as refei¢des e a limpeza, ou manifestacdes culturais
indigenas, como as rodas de canto, danca e fogueira, eram integradores de cada
“estrangeiro” que adentrava aquele ambiente.

Ao conversar com alguns ocupantes indigenas - que migraram de outras regides do

pais com suas familias por oportunidades de sustento ou apenas se deslocaram para o Rio



para se juntar a resisténcia, temporariamente - fui varias vezes perguntada sobre a minha
ascendéncia indigena. O que eu sabia sobre ela, de onde eram meus pais, avos, de que etnia
poderiam ser meus antepassados. Das varias vezes que os abordei para conversas mais
descontraidas ou entrevistas, a indagacdo por minha possivel origem indigena sempre
vinha a tona. Como se isso me torna-se parte daquele movimento, como adepta daquela
comunidade que ali se estabelecera.

Duas liderancas eram claras naquele espaco. A do Cacique Carlos Tukano, que deu
inicio a ocupacdo em 2006, e a de José Urutau Guajajara, original do Maranhéo e professor
especializado em linguas indigenas, hd 10 anos no Rio de Janeiro, também ocupante da
Aldeia com sua esposa Potira Guajajara (que aprendeu a falar portugués quando se mudou
para o Rio) e seus dois filhos, ha cerca de 6 anos. Ambos era articuladores do dialogo entre
as cerca de 10 etnias presentes no local (aporimd, patax0, guarani, guajajara, kalapalo,
krikati, tupinambd, potiguara, puri, tukano, kaiap6) e os demais apoiadores, bem como
instancias do poder publico, com o auxilio do advogado e também guajajara Aar&o.

Embora caracterizar os grupos ali presentes seja mais conveniente a analise deste
trabalho, dois personagens em especifico, e um episodio ritual, merecem atencdo especial.
O primeiro deles é Kuati, original da Bahia, de etnia Pataxd. Na Aldeia maracand, o
responsavel pela venda de artesanato indigena. Kuati conta que saiu de sua aldeia por dois
motivos: um deles, o conflito de liderancas, ndo dentre os indigenas, mas entre as
liderancas indigenas (das quais ele fazia parte) e entidades do governo do governo da
Bahia, responsaveis por intermediar a relacdo da aldeia com os servicos publicos, além das
relacfes de trabalho e emprego com o comércio da regido. Kuati explicou o conflito de
interesses nas seguintes palavras: “mesmo que eles quisessem ajudar, a gente nao falava a
mesma lingua”, se referindo ndo ao detalhe do idioma, pois muitos em sua antiga aldeia
falavam portugués, mas ao tipo de visdo que se estabelecia acerca do mundo, dos dois
lados. Tal afirmacgdo nos leva de volta ao que DaMatta diz sobre os dominios, isto é, 0s
sistemas de significado presentes nos discursos dos grupos sociais, que nem sempre sdo
coerentes entre si. E quando ha um choque de valores e/ou pontos de vista acerca do que é
0 mundo e como se deve agir nele, o dominio privilegiado hierarquicamente — neste caso, 0
estado — se sobrepGe aos outros, como as comunidades indigenas.

Movido pelo sentimento de insatisfacdo, Kuati decidiu vir para o Rio de Janeiro em
busca de um trabalho autbnomo, sem a mediacdo de nenhuma instancia do governo. Veio

vender artesanatos e logo se juntou a outros indigenas, até se estabelecer na Aldeia



Maracana. “Meu povo € um povo guerreiro € eu ndo poderia deixar de me juntar aos
irmdos em defesa da nossa cultura. N6s somos o Brasil, e ndo somos tratados como,
estavamos aqui primeiro ¢ fomos humilhados”, me disse ele. Quando soube que eu
estudava jornalismo, recuou. E repetiu o discurso que eu ja havia ouvido algumas vezes no
local: 0 de que a imprensa manipula as informagdes e colabora com os interesses
empresariais. Em outras palavras, € nociva a causa indigena, uma vez que parte de um
ponto de vista absolutamente divergente. Mas ainda assim, Kuati reconheceu a importancia
dos veiculos de comunicacgéo para a visibilizacdo da causa, e como ponto de partida para o
engajamento da sociedade nela, ainda que pela via contréria, a da discordancia com o
discurso mididtico.

Outro ponto que me chamou a atencdo no discurso de Kuati foi a percepcdo em
relacdo aos esteredtipos reforcados pelos meios de comunicacdo, no caso, canais de
televisdo, mais especificamente a TV Globo. “Eles vem aqui, ndo conversam com a gente,
ndo perguntam sobre nossa reinvindicacdo, simplesmente filmam ou nos pedem para
colocar nossos acessOrios, cocares e colares.” O que nos leva novamente a discussao do
indio como categoria ndo apenas generalizada, mas com ares de folclore, como Everardo
Rocha argumenta em “O indio do livro didatico” (1984).

O segundo personagem que merece um relato especial ¢ Daniel Puri. Professor de
Historia na rede publica paulista e natural de So Paulo, ele se encaixa perfeitamente no
que Stuart Hall chama de “sujeito pés-moderno”, no que concerne a multiplicidade de
identidades e identificacbes, dependendo dos contextos por onde o sujeito transita.

Por ocasido da pesquisa, Daniel havia comecado a frequentar a Aldeia Maracana ha
um ano e meio, desde que veio visitar o local durante um periodo de férias. Mas a historia
de identificacdo de Daniel com a indianidade bem antes disso. A partir de alguns costumes
que figuravam nas historias contadas pela avd, Daniel comecou um trabalho de pesquisa e
deduziu que tinha antepassados indigenas, da etnia Puri, original do sudeste, entre 0 Rio de
Janeiro, Minas Gerais e Espirito Santo. Ele explica que os Puri sdo de uma etnia
considerada extinta pela FUNAI, mas ainda assim, assumiu a identidade indigena no
ultimo censo do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE), em 2010. A partir
de entdo, comegou a estudar tupi, cantos indigenas, dancas, e também a tentar localizar,
através da internet, remanescentes dessa etnia, de mono a conservar 0s costumes do que ele
passou a acreditar ser seu povo. Ele afirmou que ndo assumiu apenas uma memoria social

de um povo, mas de fato assumiu uma identidade. Daniel tornou-se, nas palavras de Stuart



Hall, fragmentado. Ele pluralizou sua identidade através de um processo de identificacdo
em um determinado contexto, no caso, ao ser interpelado pela cultura indigena.

Por fim, vale descrever um episodio emblematico no que diz respeito ao uso da
identidade étnica como elemento de negociacdo e persuasao na dindmica dos interesses
sociais. Além dos lideres da Aldeia Maracand, j& mencionados — Carlos Tukano, José
Urutau — e de outros integrantes de destaque da ocupacdo — um casal de jovens indigenas
também tem um peso simbolico importante neste relato etnografico — Thiago Kayapo e
Samantha Kalapalo. Ambos originais de Brasilia, e que estavam na Aldeia ha pouco tempo
como apoiadores da resisténcia e, além disso, ja eram relativamente conhecidos no cenario
das lutas indigenas. Ela é filha do cacique e pajé Kinué Kalapalo, e ele, além de jogador da
Selecdo Brasileira Indigena de Futebol, é sobrinho de Raoni Kayap6, ambos engajados na
luta pela regido do Xingu. Antes de conhecé-los, ouvi repetidas vezes a seguinte histéria:
as etnias kayapo e kalapalo sdo historicamente inimigas, em razdo de um conflito em 1240,
em que os Kayapds canibalizaram os vencidos, os Kalapalos. Desde entdo os filhos das
etnias foram totalmente afastados, de modo que nenhuma unido ocorresse. Era, portanto
contra o peso da tradicdo que os dois eram namorados. Na verdade, estavam noivos e se
casariam, rompendo uma poderosa tradi¢cdo. Numa ocasido, quando 0s procurava para uma
entrevista, eles conversavam com um homem que aparentava ser jornalista ¢ dizia: “vocés
sdo 0 Romeu e a Julieta do mundo indigena, isso tem apelo popular, vocés vao ficar
famosos e isso vai ser bom para a Aldeia, para a luta de vocés. Vamos tirar umas fotos
bonitas, fazer uma matéria.” O fator simbolico do conflito entre as etnias estava sendo
explorado ali, tanto como elemento de apelo midiatico quanto como elemento de luta
politica naquele contexto, através da identidade étnica.

Thiago concordava com a proposta, enquanto a expressdo facial de Samantha era de
duvida. Depois disso, o casal me contou que se conheceu em virtude de uma partida de
futebol em Brasilia, e que a lingua portuguesa foi a ponte entre os dois, ja que um ndo
conhece a lingua do povo do outro, e vice-versa. Enfim, o dia do noivado chegou, dia 02
de fevereiro, organizado pelo cacique Tukano. O celebrante: o pai de Samantha. A
cerimdnia foi amplamente registrada por jornalistas e documentaristas estrangeiros. O
evento deu destaque a causa do ponto de vista ndo so da ideia de unido dos povos e reforco
da tolerancia, mas da perspectiva do apelo emocional. Segundo Clifford Geertz, o que se
deve perguntar a respeito dos gestos e a¢Ges de um grupo ndo é seu status ontolégico.

Devemos nos indagar sobre a sua importancia: o que esta sendo transmitido com a sua



ocorréncia através da sua agéncia, seja ela um ridiculo ou um desafio, uma ironia ou uma
zanga, um deboche ou um orgulho.

Dentre os veiculos brasileiros, o Portal R7’ fez o registro, valendo-se da
comparacdo com a historia de Shakespeare, 0 que leva a crer que o suposto jornalista
acima citado seja de fato o autor da matéria.

Mantive contato com o Thiago através da rede social Facebook através de sua
pagina pessoal e ele mesmo me informou que o noivado havia terminado. De fato, havia
durado menos de um més. Neste caso, vale retomar a colocacdo de Roberto DaMatta sobre
0 acionamento da identidade étnica em determinadas situacdes:

a identidade étnica parece de fato atuar como uma identidade onipresente,
ou seja, como uma identidade que esta sempre ao lado da situacdo de
conjuncdo e que pode ser acionada para qualificar negativamente,
determinar alguns ganhos ou neutralizar conflitos. Parece pacifico que a
identidade étnica é sempre ativada pelo grupo dominante para denegrir o
grupo dominado, como parte de um conjunto de instrumentos que visam
subjugar o indio. Mas ndo se deve esquecer, caso se queira realmente
ultrapassar o plano puro e simples do senso-comum, que identidades
étnicas sdo também acionadas para exigir protecdo e/ou obter vantagens
gue, no contexto regional, podem parecer ponderaveis. (DAMATTA,
1976:51).

Enfim, percebe-se o quanto as dindmicas internas de identidade cultural dos
individuos formadores da Aldeia Maracand se relacionaram diretamente com a acéo
politica deles no contexto aqui analisado. Mas além das relacGes entre identidade étnica e
acdo politica, este trabalho ira analisar, principalmente, como dois veiculos jornalisticos
interpretaram e reportaram essas relacfes, e de que modo os produtos finais — isto €, 0s
textos — contribuem para uma visao etnocéntrica da questdo ou alargam os pontos de vista

sobre a tematica indigena no espacgo urbano do Rio de Janeiro.

" Disponivel em: http://noticias.r7.com/rio-de-janeiro/noticias/casal-indigena-revive-drama-de-romeu-e-
julieta-e-fcaim-noivos-contra-vontade-das-tribos-20130202.html. Acesso em: 26 de outubro de 2013.
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4 A ALDEIA E A IMPRENSA

Além do relato etnografico, o outro enfoque deste trabalho reside na analise do
discurso jornalistico sobre a Aldeia Maracana em dois veiculos de comunicagdo — Jornal
do Brasil e O Globo, ambos em suas plataformas online. O objetivo é entender de que
modo os discursos dos ocupantes do espaco e os discursos desses jornais se relacionam, se
correspondem ou se contradizem. Além disso, entender como a no¢édo de indio aparece nos
textos através da escolha dos interlocutores e do tratamento da linguagem. Em primeiro
lugar, serd discutido, com base no artigo “A midia e o lugar da Historia” (2000), de Ana
Paula Goulart, o papel do jornalismo como criador de fatos histéricos, e a necessidade de
relativizar os discursos, uma vez que sdo produzidos em condicdes especificas — sociais,
ideoldgicas e subjetivas — sobretudo no que diz respeito as visdes particulares das empresas
jornalisticas. Em seguida, serd analisada uma série de textos jornalisticos de cinco
momentos considerados emblematicos por evidenciar a ocupacdo da Aldeia Maracand na
midia, dentro do recorte temporal aqui proposto - entre os dias 12 de janeiro e 22 de marco

-, retomando também os conceitos apresentados no referencial teorico.

4.1 Jornalismo, discurso e fato histérico

Hoje em dia, mais do que em qualquer periodo de nossos tempos, 0s
conceitos de jornalismo e historia mantém uma total afinidade. Convivem
tdo intimamente que tentar separa-los resultara em grave erro de
avaliagdo historica ou em imperdoavel falha de compreensdo do
fendmeno jornalistico. (MARINHO apud RIBEIRO, 2000:25).

Essa afirmacdo, de um dos maiores donos de conglomerados de comunica¢do no
mundo, Roberto Marinho, evidencia a ideia de que o jornalismo ¢ a “testemunha ocular da
histéria”, o que torna os fatos jornalisticos, entdo, fatos histdéricos. Jornalismo e Historia
estariam, assim, inseparaveis.

Mas o que define o fato historico? Ana Paula Goulart Ribeiro explica que o fato
historico se define ndo apenas por estar no passado, mas pela relacdo de encadeamento
causal que ele estabelece entre fatos antecessores e sucessores, de modo a formar uma
totalidade processual. Ela explica ainda que:

A relagdo que um acontecimento mantém com outros acontecimentos nao
é, no entanto, dada, intrinseca. Nenhum fato é em esséncia é historico
porque nenhum traz consigo um sentido ja dado [...] N&o existe fato
historico ‘bruto’. Ele é sempre produto de uma elaboragdo tedrica que o
promove a categoria de histérico. (RIBEIRO, 2000:26).



E importante ressaltar que o conhecimento histdrico é resultado de um processo de
construcdo. Isto é, os sujeitos sociais desempenham papel ativo na construcdo dele, na
medida em que selecionam, relacionam e atribuem sentidos aos fatos. Ainda que nédo se
possa dizer que todo conhecimento historico € totalmente subjetivo, ndo se anulam as
mediacOes existentes entre a realidade e a consciéncia dos individuos. O universo social e
o0 discursivo ndo sdo duas dimensbes absolutamente estanques. Ao contrério, sdo
permeadas e permeaveis.

Outro ponto importante € a memoria, ja que ela é a substancia de trabalho do
historiador. Mas a memdria ndo é uma exclusividade da disciplina da Historia — através de
objetos, relatos, tradicdes. Ela esta intrinsicamente ligada as representacdes coletivas. E
justamente por isso, se constitui como um instrumento de poder. O processo de
estruturacdo da memoria, isto é, seu processo de construcdo de sentido, é muito sensivel a
disputas entre grupos sociais. Segundo a autora, existem duas formas de estruturagdo da
memodria coletiva:

H4&, de um lado, a memoéria oficial, que, ao selecionar e ordenar os fatos
segundo certos critérios, se constroi sob zonas de sombras, siléncios,
esquecimentos e repressdes. De outro lado, ha, opondo-se a oficial, varias
memorias coletivas subterrdneas que, seja nos quadros familiares, em
associacfes ou em grupos étnicos, culturais ou politicos, transmitem e
conservam lembrangas ‘proibidas’ ou simplesmente ignoradas pela visdo
dominante. Os limites entre essas duas memorias sdo, obviamente, muito
dificeis de tragar. (RIBEIRO, 2000:31).

A autora explica ainda que a Historia enquanto disciplina exerceu um papel crucial
na constituicdo e na formalizacdo da memaria oficial. Por estar proxima das instancias de
poder — através da academia -, a disciplina sempre se apresentou como discurso
semantizador das acBes e da transformacdo da realidade social. Entretanto, perdeu a
posicdo central na construcdo da memoria oficial com a inser¢cdo das tecnologias de
comunicagdo nas sociedades industriais. Cada vez mais, 0s meios de comunicagdo Sdo o
locus principal das representacdes sociais. “A midia € o principal lugar de memoria e/ou de
historia das sociedades contemporaneas.”. (RIBEIRO, 2000:33). Sendo assim, os fatos
histéricos que até entdo eram resultado dos investimentos semioldgicos da ciéncia
historica, passam a habitar o campo do discurso jornalistico. A producdo de significado das
transformacdes sociais passa a ser realizada, sobretudo, atraves das operacdes linguisticas e
translinguisticas da midia.

Os meios de comunicacdo, neste século, passaram a ocupar uma posi¢ao
institucional que lhes confere o direito de produzir enunciados em relacdo



a realidade social, aceitos como verdadeiros pelo consenso da sociedade.
A Historia passou a ser aquilo que aparece nos meios de comunicacéo de
massa, que detém o poder de elevar os acontecimentos a condi¢do de
historicos. O que se passa ao largo da midia é considerado, pelo conjunto
da sociedade como sem importancia. (RIBEIRO, 2000:33)

Uma das raz6es disso é o mito da neutralidade jornalistica e da imparcialidade, que
surgem em meados do século XIX e se fortalecem ao longo do XX. Também o conceito de
objetividade que se origina nos Estados Unidos nas décadas de 20 e 30. E tal processo foi
concomitante & organizacdo de grandes conglomerados jornalisticos. Antes, 0s jornais
eram locais de andlise e interpretacdo, comentéario, polémicas, criticas e ideias. Depois da
industrializacdo da producdo textual — expressa, por exemplo, através da criacdo dos
manuais de redagdo - o jornalismo passa a ser o “espelho da realidade”. O fato jornalistico
passa a se assemelhar, entdo, ao fato histérico: cada reportagem é um legado para
construcdo de conhecimento historico.

Neste sentido, Goulart ressalta que a apreensdo do real pela midia pressupbe a acdo
transformadora da linguagem. Nenhum discurso é puro ou reflexo de uma realidade
exterior. No entanto, ndo se pode separar, em total oposicdo, o real e o discurso, ja que a
linguagem também constitui o real. Sem linguagem néo existe producdo, relagdes sociais,
lutas de classes. Para que tudo isso exista, € preciso que 0s seres se constituam com suas
identidades - expressas atraves de discursos - para que haja constituigdo de sentido. “Nao
se trata, portanto, de dois universos, dois reais (um material e outro discursivo). As duas
instancias estdo estreitamente ligadas (...). O real € uno e é histdrico. E a historia se define
exatamente como o processo temporal de constituicao dos seres e das suas significagdes.”
(CHAUI e ORLANDI apud RIBEIRO, 200: 39). Ao mesmo tempo, ndo se pode tomar
como abstratas as categorias de imprensa e discurso jornalistico. A autora enfatiza ainda
que:

Cada 6rgao de comunicagdo (seja de grande imprensa ou a dita nanica)
possui um mecanismo ideoldgico proprio (entendendo ideoldgico ndo
como contetido, mas como forma de funcionamento discursivo). Cada um
possui uma economia discursiva propria e produz um campo de feito
discursivo também especifico. Mas, apesar de cada veiculo construir um
‘real’ diferente, ¢ bom nao esquecer que ha neles um fundo comum de

referéncia. A coeréncia da midia é o que Ihes da credibilidade e aceitacao.
(RIBEIRO, 2000:43)

E em busca da especificidade e particularidade dos discursos, que analisaremos 0

que foi publicado no Jornal do Brasil e n’O Globo.



4.1  JBonline e O Globo online: caracterizagédo dos veiculos e exploragdo do tema

O ambiente online foi escolhido como foco de analise deste trabalho dado o intenso
compartilhamento de informac6es sobre a Aldeia Maracand — sobretudo como forma de
militancia cultural e politica — nas redes sociais da internet, sobretudo no Facebook. Como
ja citado, foram escolhidos o Jornal O Globo, fundado em 29 de julho de 1925° no Rio de
Janeiro - e disponivel em versdo online desde 29 de julho de 1996 — e o Jornal do Brasil,
fundado em 9 de abril de 1891° também no Rio de Janeiro e disponivel apenas na versdo
online desde o dia 1° de setembro de 2010, quando passou a ser 0 primeiro jornal 100%
digital do pais.

Ambos estdo divididos em sete editorias: pais, Rio, economia, internacional/mundo,
tecnologia/ciéncia e tecnologia, esportes e cultura, alem de colunas, blogs, etc. As matérias
a seguir analisadas estavam todas hospedadas na editoria Rio. Em numeros, o Jornal o
Globo publicou, no periodo entre 12 de janeiro e 22 de margo, 33 matérias e/ou galerias
fotograficas contendo a expressdo “Aldeia Maracana”. J& o Jornal do Brasil, por sua vez,

publicou 59 matérias, niUmero quase duas vezes maior.

4.2 Metodologia de analise do discurso jornalistico

Além da etnografia ja relatada no capitulo 3, este trabalho estd baseado na analise
de textos jornalisticos sobre a Aldeia Maracand. Para isso, foram escolhidos quatro
acontecimentos emblematicos para o desenvolvimento da temética nos jornais, entre 0s
dias 12 de janeiro e 22 de margo. S&o eles:

- 0 cercamento do espaco da Aldeia Maracana pelo Batalhdo de Choque da Policia Militar
no dia 12 de janeiro;

- A comisséo de Direitos Humanos da Assembleia Legislativa do Estado do Rio de Janeiro
(ALERJ) manifesta apoio a Aldeia Maracand, em 19 de janeiro;

- No dia 18 de marco, a Justica determina prazo para desocupacdo da Aldeia Maracana até
o dia 20 de marco;

- Os ocupantes sdo retirados violentamente do local pelo Batalhdo de Choque no dia 22 de

marco.

® Disponivel em: http://memoria.oglobo.globo.com. Acessado em: 02 de novembro de 2013.

% Disponivel em: http://www.jb.com.br/paginas/news-archive/. Acessado em: 02 de novembro de 2013.



http://memoria.oglobo.globo.com/
http://www.jb.com.br/paginas/news-archive/

Os seguintes critérios serdo levados em consideracdo na anélise dos textos: de que
modo relacionam a temética da Aldeia Maracand com a disputa de outros espagos da
cidade; como a nocdo de indio é apresentada nas matérias e, por fim, quem foram os
interlocutores escolhidos para tratar da questdo nos textos — e em que sentido isso qualifica

0 debate.

4.3 Analise comparativa das matérias

12 de janeiro

Na manh do dia 12 de janeiro, o antigo Museu do indio foi cercado por policiais
do Batalhdo de Choque da Policia Militar, sob a alegacdo de estarem de prontiddo, apenas
aguardando uma ordem judicial de reintegracdo de posse — até entdo inexistente. A
movimentacdo atraiu apoiadores do movimento de ocupacdo e varios jornalistas, e o
episddio terminou sem conclusdo neste dia: a policia deixou o local ap6s 12 horas de cerco.

O Jornal O Globo publicou uma nota de plantdo noticiando o cerco, logo pela
manhd, e uma matéria mais elaborada apds a policia deixar o local. Ja o Jornal do Brasil
publicou duas matérias grandes sobre o assunto, também nesses dois momentos.
Analisaremos aqui as matérias publicadas no momento pds-cerco.

O texto do jornal O Globo, intitulado “Ap0s cerca de 12 horas, Batalhdo de Choque
deixa antigo Museu do Indio, no Maracana'°, comeca dando a justificativa dos policiais
para o cerco do local, e em seguida da espaco a fala do defensor publico Daniel Macedo,
explicando que ndo existia ordem judicial para a desocupacdo do espaco. O presidente da
Empresa de Obras Publicas do Estado do Rio, a Emop, também da seu depoimento,
seguido da fala do Cacique Carlos Tukano, lider da ocupagdo. O deputado estadual
Marcelo Freixo, do Partido Socialismo e Liberdade (PSOL-RJ), membro da Comisséo de
Direitos Humanos da Assembleia Legislativa do Rio (Alerj), também pondera, pedindo

cautela a justica, a policia e ao governo do estado.

19 bisponivel em: http://oglobo.globo.com/rio/apos-cerca-de-12-horas-batalhao-de-choque-deixa-antigo-
museu-do-indio-no-maracana-7277708. Acesso em: 31 de outubro de 2013.
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O texto do Jornal do Brasil, intitulado “Batalhdo de Choque abandona cerco a
Aldeia Maracand™, comeca com a fala do deputado estadual Marcelo Freixo, que
classifica a acao policial como “estranha” e levanta a hipotese de que a policia invadiria o
local, mesmo sem ordem judicial, ndo fosse a movimentacao de apoiadores e jornalistas no
entorno”. O defensor publico Daniel Macedo também ¢ ouvido, e adjetiva a agdo de
“vergonhosa”. Ele relaciona a acdo com o episddio em que o governo afirmou que a
derrubada do antigo Museu do Indio era uma exigéncia da Federacdo Internacional de
Futebol (FIFA), que por sua vez, desmentiu 0 governo. Uma estudante de antropologia,
acampada no local, também é ouvida, afirmando o qudo absurda estava sendo a acdo do
estado.

Diferentemente da matéria de O Globo, o texto do Jornal do Brasil ndo se encerra
na fala dos interlocutores presentes no episodio. O JB faz uma retrospectiva para que o
leitor entenda o caso mais profundamente, desde o comeco das ac¢fes na justica em 2012.
Um outro defensor publico é ouvido, e explica o qudo misteriosa é a motivacdo do governo
do estado em demolir o antigo Museu do indio, ja que ndo se trata de uma exigéncia da
FIFA e orgaos como o IPHAN e o INEPAC ja tinham se manifestado contrariamente a
demolicdo. A matéria faz mencéo a outro caso de disputa popular por um espaco da cidade:
a Escola Municipal Friendenreich, que também seria demolida por estar no entorno do
estadio do Maracand. Em seguida, o texto pde em duvida a integridade do processo de
concessdo do Maracand, citando uma investigacdo do Ministério Publico Federal. O texto
termina com a fala de dois parlamentares, ratificando a necessidade de investigacdo do
consoércio, que, entre outras coisas, programava a demolicdo da Escola Municipal
Friedenreich, do antigo Museu do indio, do Parque Aquéatico Julio Delamare e do estadio
de atletismo Célio de Barros.

Em ambos os textos, o debate se sustenta majoritariamente no campo juridico:
estado e justica — através de representantes do governo, da Alerj, da Defensoria Publica e
do Ministério Publico — argumentam e contra-argumentam sobre a legitimidade ou ndo da
demolicdo do prédio. A matéria do Jornal do Brasil, em particular, enfatiza o debate sobre
a disputa dos espacos da cidade uma vez que cita investigacdes do MPF sobre o consorcio

ganhador da concessdo do Maracand e 0s outros imoveis também ameagados de

1 Disponivel em:_http://www.jb.com.br/rio/noticias/2013/01/12/batalhao-de-choque-abandona-cerco-a-
aldeia-maracana/. Acesso em: 31 de outubro de 2013.
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demoligdo. E importante também salientar o teor das falas escolhidas nos dois textos.
Como jéa citado, em ambos, o defensor publico Daniel Macedo é ouvido, bem como o
Deputado Marcelo Freixo, mas em falas de contetdos diferentes. Enquanto que em O
Globo, a fala dos dois esta no campo semantico juridico, no Jornal do Brasil, as falas se
aproximam do campo expressamente opinativo com adjetivos como “vergonhoso” (na fala

de Daniel) e “estranho” (na fala de Marcelo Freixo).

19 de janeiro

No dia 19 de janeiro, a Comissdo de Direitos Humanos e Minorias da Alerj
manifesta apoio a ocupacdo da Aldeia Maracand, diante dos ultimos acontecimentos
envolvendo a presenca do aparato policial do estado no local. O presidente da Comissdo, o
deputado federal Domingos Dutra (PT-RJ), divulgou, em nota, o repudio as agdes
apressadas do governo em retirar os ocupantes da Aldeia Maracana.

A matéria publicada em O Globo, intitulada “Comissdo de direitos Humanos da
Camara manifesta apoio a Aldeia Maracana™'?, destaca a fala do parlamentar, que
demonstra preocupa¢do com o envolvimento da policia no caso e defende a causa indigena,
afirmando que “a realizagdo de um bom evento esportivo internacional ndo pode se dar a
custa do enterro da memaria nacional, expresso neste momento pelos povos indigenas, que
foram dizimados ao longo destes 513 anos da descoberta do Brasil”. O texto segue na
esfera juridica, ao afirmar a necessidade de o governo federal se manifestar a respeito do
caso, citando que o governo tem um prazo de 10 dias para reconsiderar a suspensdo de
duas liminares que impediam a remocao dos ocupantes e a demoli¢do do antigo Museu do
indio. Além disso, explica que as liminares haviam sido revogadas a pedido da
Procuradoria Geral do Estado do Rio de Janeiro para permitir a desocupacao do prédio,
mas que a Defensoria da Unido pede que a medida seja reconsiderada. Nenhuma lideranca
ou qualquer ocupante da Aldeia sdo ouvidos a respeito do tramite juridico.

No Jornal do Brasil, em “indios: Comissio de Direitos Humanos da Camara cobra

explicacdes do governo™®, fala semelhante do deputado Domingos Dutra é usada, mas em

12 Disponivel em: http://oglobo.globo.com/rio/comissao-de-direitos-humanos-da-camara-manifesta-apoio-
aldeia-maracana-7345209. Acesso em: 31 de outubro de 2013.
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trecho mais incisivo, citando diretamente, com ironia, 0 governador Sérgio Cabral: "que
infelicidade: carregam um sofrimento que comecou com a chegada de Cabral em 1500 e
ainda sdo perseguidos por Cabral.” Semelhante ao texto anterior, a matéria do JB segue
relatando fatos da esfera juridica, explicando que a Procuradoria de Patriménio e Meio
Ambiente exige a retirada dos moradores da Aldeia Maracana para a execugao das obras de
mobilidade do entorno do estadio, e d& voz ao Cacique Carlos Tukano, que explica que
tem a notificacdo da Procuradoria em maos, mas que nada foi assinado. A matéria cita
ainda, diferentemente de O Globo, a visita de um procurador federal dos direitos do
cidaddo ao local, e expde sua fala a favor da preservacdo do prédio enquanto patriménio
historico. H& também a fala de outro procurador da republica dos direitos do cidaddo, dessa
vez o do Rio de Janeiro, sobre o impedimento da demolicédo através de decis6es judiciais.

O texto relata mais um fato favoravel aos indigenas: ouve o presidente da Fundacao
Darcy Ribeiro, sobrinho do antropélogo que d& nome a fundacdo, dizendo que um
documento de 1865, do Duque de Saxe, suposto dono do terreno na época, registrava a
vontade do duque de destinar o local a causa indigena para sempre. O documento estaria
sendo procurado no Arquivo Nacional. Por fim, reproduz, na integra, a nota de apoio da
Comissdo de Direitos Humanos da Alerj.

Novamente, a esfera juridica é o principal campo seméantico das vozes ouvidas
pelos dois jornais. No entanto, o Jornal do Brasil amplia as fontes — contrarias a derrubada
do prédio — e inclui como argumento um fato em potencial, isto é, a possivel existéncia de
um documento que legitimaria, através da memadria historica, a permanéncia do prédio e de

Seus ocupantes.
18 de margo

Ao longo do més de margo, a pressdo para a desocupacdo da Aldeia Maracand
aumentou significativamente. No dia 18 de marco, terminava o prazo dado pela justica
para que todos os ocupantes deixassem o prédio, e a expectativa geral era pelo conflito,
dadas as discordancias seguidas entre ocupantes e o governo ao longo dos meses.

No Jornal O Globo, o primeiro texto, “Clima ¢ de apreensdo entre indios da Aldeia

Maracand™™* explica que o prazo judicial acabou e que os ocupantes aguardam uma

! Disponivel em: http://oglobo.globo.com/rio/clima-de-apreensao-entre-indios-na-aldeia-maracana-7868872.
Acesso em: 31 de outubro de 2013.



http://oglobo.globo.com/rio/clima-de-apreensao-entre-indios-na-aldeia-maracana-7868872

possivel reversdo da decisdo. O jornal ouve novamente o defensor publico Daniel Macedo,
que diz que a Defensoria Publica esté4 tentando estender o prazo para evitar o despejo — e
um possivel conflito, j& que militdncias de outros movimentos sociais ja haviam se
deslocado para o local e mantinham uma vigilia. A reportagem cita ainda que, na sexta-
feira anterior a data, o grupo se revoltou apds receber a notificacdo de imissdo de posse,
entregue por um oficial de justica e, em protesto, fez cinco pessoas reféns, inclusive a
subsecretaria estadual de Direitos Humanos do Rio, Andréa Sepulveda, que foi liberada,
junto dos outros reféns, no mesmo dia. Fato que ndo aparece no Jornal do Brasil, como
veremos a seguir. O defensor publico destaca também a inexatiddo das propostas do
governo, e o risco que o grupo corre de deixar o imovel e ser esquecido. Segundo ele, “eles
ocupam aquele prédio desde 2006 e deram vida a um local onde eram praticados crimes.
Agora sao tratados como bandidos pelo mesmo governo que os incentivava a realizar
eventos culturais ali”.

O texto do Jornal do Brasil, por sua vez, “Aldeia Maracana resistird até o ultimo
, comeca com a decisdo dos indigenas de permanecerem no local, e da voz a dois
deles, Afonso Aporind e Urutal Guajajara, que explicam que 0 grupo vai permanecer no
local e resistir pacificamente a qualquer acdo de despejo - 0 que ndo é verificado na
matéria de O Globo. A mateéria se estende no campo juridico, e explica que a Defensoria
Publica tentou um recurso a decisdo do Tribunal Regional Federal — que determinou a
reintegracdo e posse — mas ndo conseguiu, 0 que torna a desocupagdo uma questdo de

horas.
22 de margo

No dia 22 de marco, o Batalhdo de Choque da Policia Militar cercou hovamente o
terreno do antigo Museu do indio, mas dessa vez, retirou os ocupantes do local, em agio
conflituosa. Parte dos ocupantes — 12 pessoas - aceitou ir para um alojamento provisorio
em Jacarepagua, sob a promessa governamental de criar um Centro de Referéncia Indigena
na cidade. Cada veiculo publicou 5 matérias sobre 0 assunto nesta data.

A primeira matéria publicada pelo Jornal O Globo foi um texto da agéncia de

noticias Reuters, intitulado “Policia enfrenta manifestantes ¢ invade antigo museu do

%5 Disponivel em: http://www.jb.com.br/rio/noticias/2013/03/20/aldeia-maracana-resistira-ate-o-ultimo-
minuto/. Acesso em: 31 de outubro de 2013.
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indio™®. A apuracdo inicial ndo foi do préprio jornal. O texto explica que a forca policial
usou escudos e bombas de feito moral no enfrentamento com indios e outros manifestantes,
e que alguns deles usavam cocares e tinham parte do rosto e do resto do corpo pintados —
adjetivacdo aparentemente descartavel para o entendimento do evento, mas que,
semanticamente, revela que tais elementos foram considerados importantes para definir os
indigenas presentes na acdo. A matéria mostra a versdo da policia para o conflito, que
argumenta que a invasdo so ocorreu depois de um principio de incéndio. Em seguida, as
explicacOes juridicas sobre a desocupacdo e a demanda do projeto de obras no entorno do
Maracand sdo citados. Um dos lideres indigenas da Aldeia Maracana é citado, explicando
que o grupo quer garantias para deixar o local. Sua fala é seguida pela do defensor publico
Daniel Macedo, mais uma vez, que considera a acdo da policia um abuso de autoridade. A
reportagem termina com 0s prazos para o término das obras do Maracana.

Em outro texto, “Apo6s manifestacdes, indios aceitam ficar em terreno de
Jacarepagud™’ O Globo explica que os indigenas aceitaram ser realocados em uma area
de Jacarepagua, mas ndo cita 0 grupo que nao entrou nesse acordo com o governo do
estado. Em seguida, relata novamente o conflito, atribuindo a confusdo aos manifestantes
que impediam a saida dos indigenas do local e cita uma manifestacdo a favor dos indigenas
ocorrida no Centro da cidade, finalizando o relato com as mudancas no transito durante o
protesto. Mais uma vez, o texto retoma a fala do defensor publico Daniel Macedo,
criticando a acdo da Policia Militar. Uma nota do ministério publico também ¢€ citada, em
desacordo com a forca desproporcional aplicada pela policia (na mesma data, matéria
dedicada & nota é publicada'®)

Nessa sequéncia, O Globo dedicou uma matéria as criticas do defensor publico
Daniel Macedo a agdo da PM, “Ac¢ao da PM na Aldeia Maracana foi ‘ato desastrado’, diz

519

defensor publico”™, juntamente com a fala de representantes do Ministério Publico, do

18 Disponivel em:_http://oglobo.globo.com/pais/policia-enfrenta-manifestantes-invade-antigo-museu-do-
indio-no-rio-7920034. Acesso em: 31 de outubro de 2013.

7 Disponivel em: http://oglobo.globo.com/rio/apos-manifestacoes-indios-aceitam-ficar-em-terreno-de-
jacarepagua-7920038. Acesso em: 31 de outubro de 2013.
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deputado estadual Marcelo Freixo, condenando a agdo violenta da policia. Informacdes
sobre manifestantes detidos no conflito também sdo divulgadas. Além disso, o texto relata
que a Ordem dos Advogados do Brasil, a OAB, através do procurador-geral Guilherme
Peres de Oliveira, afirmava desconhecer qualquer mandado de seguranca que impedisse a
desocupacio do antigo Museu do Indio, e que desconhecia as pessoas que se denominavam
representantes da instituicdo, com tais documentos. O texto segue com informagdes da
secretaria de assisténcia social do estado, explicando os possiveis locais de transferéncia
dos indios que aceitaram deixar a Aldeia Maracana, o possivel pagamento de um aluguel
social a estas pessoas ou ajuda financeira para retornarem aos seus lugares de origem.
Todas essas propostas teriam sido acordadas entre a secretaria e 0s indios na quinta-feira
anterior a desocupacao.

O Globo também publicou a versdo da Policia Militar diante das severas criticas.
Em “Em nota, a PM questiona diretamente as declaragdes de defensor sobre ocupacgéo da
Aldeia Maracana”?®. A Corporagdo reitera que agiu de modo a “preservar o patriménio
publico ¢ a vida dos proprios manifestantes”, alegando que a invasdo se deu ap0s um
principio de incéndio provocado pelos préprios ocupantes, dentro do terreno do antigo
Museu do indio. A nota é reproduzida na integra.

Por fim, verifica-se que esta presente, em todas as matérias, falas de representantes
da Justica avaliando um momento de violéncia, considerado desproporcional. A
legitimidade da reivindicacao cultural e politica do local ndo foi posta em pauta nos textos

publicados nesta data.

O Jornal do Brasil publicou texto de producdo propria para anunciar a acdo da
Policia Militar na Aldeia Maracana. “Batalhdo de Choque entra na Aldeia Maracana para

. foqe 9521
retirar indios”

comeca, como em O Globo, descrevendo o uso de bombas e outros
artefatos no momento da desocupacdo. O defensor publico Daniel Macedo também é
ouvido, mas dessa vez, tem fala maior e mais detalhada: “J& estavamos retirando os idosos,
as mulheres e as criancas para serem levados para um terreno em Jacarepagua, oferecido

pelo governo. Pedimos aos policiais para esperarem mais dez minutos, mas isso ndo

?® Disponivel em: http://oglobo.globo.com/rio/em-nota-pm-questiona-declaracoes-de-defensor-sobre-
ocupacao-da-aldeia-maracana-7924090. Acesso em: 31 de outubro de 2013.
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aconteceu e o comandante determinou a invasdo do Batalhdo de Choque. Isso ndo
precisava ter terminado desta forma. Muitas pessoas foram atingidas por balas de borracha
e spray de pimenta. Estamos estudando a possibilidade de entrar com uma representagédo
contra 0 comandante por crime de abuso de autoridade”. A versdo da policia militar
também é citada, em discurso indireto. Diferentemente de O Globo, o texto do Jornal do
Brasil informa que representantes da OAB chegaram ao local, no momento da
desocupacédo, com mandados de seguranca e informa o nome do desembargador que teria
concedido o documento. O texto também informa que o advogado dos ocupantes do local,
Aardo da Providéncia Costa Filho, foi detido pela policia ao tentar entrar no terreno. A
matéria segue com mais detalhes, contextualizando a razdo da retirada dos indios. Cita, por
exemplo, a intencdo do governo do estado de construir um museu olimpico no local e a
promessa da secretaria de assisténcia social sobre um Centro de Referéncia Indigena.
Destaca a discordancia dos indios caso o antigo museu do indio seja o destino de um
museu olimpico, citando a reunido deles com membros da secretaria de assisténcia social
dias antes da desocupacdo - como também cita O Globo - mas de forma sutilmente
diferente. O texto segue citando personalidades que se mostraram contrarias ao fim do
museu do indio, como a ministra da cultura, Marta Suplicy, e artistas como Caetano
Veloso, Chico Buarque e Leticia Sabatella (o jornal também dedicou matérias ao
posicionamento desses artistas sobre o tema). A matéria se encerra com o depoimento do
procurador regional do Ministério Pablico, Jaime Mitropoulos, reiterando a posicao
contraria da instituicdo a violéncia policial. O jornal inclui também parte da fala em que ele
diz que representantes da justica também foram atingidos pela acdo da policia com sprays
de pimenta.

A matéria seguinte publicada pelo Jornal do Brasil, “Aldeia Maracand: Freixo diz
que entrard na Justica contra violéncia policial”®® dedica-se & fala do deputado estadual
Marcelo Freixo, afirmando que vai recorrer a justica por causa da conduta da policia na
desocupacdo da Aldeia Maracana, considerada por ele como “absurda”. Inclusive, o texto
apresenta uma informacéo néo apresentada em O Globo, dada pelo deputado: “A deciséo
da policia de entrar foi absurda. A justificativa da PM de que entrou porque estava tendo

22 Disponivel em: http://www.jb.com.br/rio/noticias/2013/03/22/aldeia-maracana-freixo-diz-que-entrara-na-
justica-contra-violencia-policial/. Acesso em: 31 de outubro de 2013.
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um incéndio na Aldeia e, por isso a entrada foi precipitada, é absurda. Os bombeiros
entraram, apagaram o incéndio e 15 minutos depois a policia entrou. Essa justificativa da
PM ¢ mentirosa.” O texto relata ainda que o deputado foi atingido por bombas de gas
lacrimogénio lancadas pela policia.

Ainda com foco na violéncia policial, o Jornal do Brasil publica um texto sobre a
repercussao do caso na imprensa internacional: “Acao truculenta da desocupacdo do museu

»23 A matéria d& destaque para a Reuters, a rede britanica

do indio repercute mundialmente
BBC e o também jornal britanico Daily Mail, que reportaram a desocupacdo. Novamente, a
fala do defensor publico Daniel Macedo depde contra a policia militar afirmando que uma
representacéo pode ser formalizada contra 0 comandante da acéo.

Na contraméo do que foi visto no Jornal o Globo no dia 22 de marco, que citou em
apenas uma matéria o depoimento de um indigena acerca da acao de desocupacao, o Jornal
do Brasil dedicou um texto — “indios foram tratados como bandidos pelos policiais, diz
cacique Tukano”? & fala do Cacique Carlos Tukano, um dos lideres da Aldeia Maracana.
O indigena, que critica veementemente a acdo policial, alega que os ocupantes foram
tratados como “bandidos”, e também dé detalhes sobre a transferéncia de parte do grupo
para um terreno em Jacarepagud, conforme acordado com o governo estadual. O texto
ainda traz uma contradicdo de depoimentos: ao mesmo tempo em que afirma, através de
depoimento de Carlos Tukano, que os indigenas preferem um Centro de Referéncia
construido na regido central da cidade, o secretario de Estado de Assisténcia Social e
Direitos Humanos, Zaqueu Teixeira, afirma que os indios “gostaram tanto que decidiram
ficar por la desde ja. Eles decidiram também que o Centro de Referencia da Cultura

Indigena sera construido na mesma éarea”.

Por fim, o Jornal do Brasil relata a manifestacdo a favor dos indigenas, ocorrida no

mesmo dia, em matéria intitulada “Ativistas protestam contra a desocupagdo do antigo

9925

Museu do Indio””, reportada em um paragrafo de uma das matérias de O Globo, como ja

2 Disponivel em: http://www.jb.com.br/rio/noticias/2013/03/22/acao-truculenta-na-desocupacao-do-museu-
do-indio-repercute-mundialmente/. Acesso em: 31 de outubro de 2013.

2 Disponivel em: http://www.jb.com.br/rio/noticias/2013/03/22/indios-foram-tratados-como-bandidos-pelos-
policiais-diz-cacique-tukano/. Acesso em: 31 de outubro de 2013.

% Disponivel em: http://www.jb.com.br/rio/noticias/2013/03/22/ativistas-protestam-contra-a-desocupacao-
do-antigo-museu-do-indio/. Acesso em: 31 de outubro de 2013.
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supracitado. O texto cita ainda que a agdo da policia em relagdo aos manifestantes foi
violenta, como informa um manifestante: “chegaram ao local com violéncia, batendo ¢
utilizando o spray de pimenta e taser, arma utilizada pelos policiais que dispara choques no
alvo”. A policia também da sua versdo no texto, afirmando que apenas liberou a via para
circulagéo e ndo agrediu ninguém. O texto segue citando artistas contrarios a demoli¢éo do
prédio, como Caetano Veloso, que critica a “vulgaridade que ronda a atual administragdo
estadual”. O texto termina, em repeticdo dos outros contextualizando os planos do governo
de construir um museu olimpico no local e alojar os indios em Jacarepagua, local onde

também seria construido um Centro de Referéncia Indigena.

4.4 Quem sustenta e direciona o debate

A analise gue Ribeiro faz da construcdo do conhecimento histérico pode ser trazida
para a analise do fendbmeno jornalistico. Tal como o conhecimento historico, o discurso
jornalistico € um fendmeno pratico, em que os sujeitos ndo sdo apenas intermediarios de
uma descricdo ou registradores de fatos, existentes em si mesmo. A reportagem dos fatos
esta calcada no discurso, essa “substancia” fronteiri¢a entre o real e a consciéncia social. O
fato jornalistico ¢ algo construido, ainda que a ‘“ancoragem factual” legitime certas
informagdes como nomes, datas, lugares e a maioria dos acontecimentos. Para além desse
efeito de objetividade, que se da através das proprias estratégias enunciativas do
jornalismo, o fato concreto estd envolto em determinado universo de entendimento
produzido por determinado jornalista, que trabalha em determinada empresa e tem
determinada postura ideoldgica sobre os acontecimentos. A autora destaca que:

sabemos [..] que nenhum registro é ingénuo ou descomprometido.
Nenhum registro apenas registra. Todo ele pressupde o trabalho da
linguagem, pressup8e uma tomada de posi¢do dos sujeitos sociais. Todo
registro é discurso e possui, assim, mecanismo ideoldgico préprio, uma
forma de funcionamento particular. Entender esse funcionamento,
conhecer as operagOes discursivas através das quais o jornalismo atribui
sentido aos fatos da atualidade é essencial para dar conta de como 0s
meios de comunicacdo produzem uma ideia de histéria e como, no
mesmo processo, constroem-se e legitimam-se como lugar social.
(GOULART, 2000:37-38).

Os multiplos sentidos que podem ser produzidos sobre um mesmo fato se
verificam, dentre outras maneiras, a partir da simples comparacdo, por exemplo, de

manchetes. O tratamento da linguagem nas manchetes abaixo, ambas lancadas no dia 22 de



marco sobre a desocupacdo da Aldeia Maracand, da sentidos diferentes ao mesmo contexto

social:

- O GLOBO: “Clima ¢ de apreensao entre indios na Aldeia Maracana”?®

- JORNAL DO BRASIL: “Aldeia Maracan resistira até o altimo minuto”?’

Além do tratamento semantico das informacdes, 0os personagens escolhidos para
estruturarem o fato jornalistico s&o elementos ainda mais fundamentais para entendermos
as bases do discurso, isto é, de que modo um fato social é semantizado e transformado em
fato jornalistico. No caso especifico da Aldeia Maracand aqui tratado, a qualificacdo do
fato esta claramente inserida, em ambos os jornais, na esfera juridica e administrativa. As
fontes sdo praticamente as mesmas e se repetem ao longo de mais de trés meses de
cobertura sobre o assunto. Defensores publicos, procuradores de justica, advogados e
secretarios de estado sdo as fontes majoritérias tanto do jornal O Globo quanto no Jornal
do Brasil.

Como verificado através de entrevistas e conversas ao longo da pesquisa de campo,
a base do movimento de ocupacdo do antigo Museu do indio é uma reivindicacdo de
preservacdo da memdria e do patrimoénio cultural indigena, aliada a uma resisténcia
politica a administracdo do atual governo do Rio de Janeiro. Entretanto, € plausivel dizer
gue, em sua maioria, 0s textos giraram em torno do imbréglio judicial sobre o terreno. As
fontes consultadas pelos veiculos de comunicacdo direcionaram o debate para o direito de
propriedade de um espaco da cidade: de quem é o terreno por direito? Quem pode ocupé-lo
com legitimidade? O que sera feito com ele? Qual sera a eficacia de sua finalidade
enquanto Museu do Indio, museu olimpico ou estacionamento do Estadio do Maracan&?
Debate altamente em voga nesse momento em que outros espagos da zona norte do Rio de
Janeiro também estavam ameacados de demolicdo pela administracdo publica, em razédo de
futuros eventos esportivos.

Ainda que os dois veiculos tenham se assemelhado bastante na abordagem através

do campo semantico juridico, a diferenca de abordagem é significativa no que diz respeito

% Disponivel em: http://oglobo.globo.com/rio/clima-de-apreensao-entre-indios-na-aldeia-maracana-7868872.
Acesso em 31 de outubro de 2013.
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minuto/. Acesso em 31 de outubro de 2013.
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a elementos contrérios e elementos favordveis a ocupagédo do terreno do antigo Museu do
indio. O Jornal do Brasil, além de dar maior destaque ao tema pelo nimero de matérias
publicadas, publicou matérias maiores — mais contextualizadas — e apresentou com um
numero maior de depoimentos favoraveis a permanéncia da Aldeia Maracand do que o
verificado no Jornal O Globo. Além das falas de representantes da justica e de
parlamentares, o JB também recorreu a opinido de artistas e dedicou a essas falas diversas
matérias que ndo foram foco de analise deste trabalho. Como ja apresentado, ndo héa
registro puro quando se fala em fato jornalistico. Filtros ideoldgicos estdo sempre
intermediando o real e o discurso reportado. Ao trazer falas mais contrarias a agdo do
governo (ndo somente nos momentos de conflito entre ocupantes, manifestantes e a
policia), dedicar um texto inteiro a manifestacdo a favor dos indios, e buscar opinides
favoraveis a ocupacdo dentre a classe artistica — este ultimo aspecto, fora do debate em O
Globo - o Jornal do Brasil se posiciona ideologicamente a favor da causa, legitimando-a
através de depoimentos de defesa.

E importante ressaltar, a respeito dos interlocutores do debate, que os ocupantes da
Aldeia Maracana raramente foram ouvidos. O que € incoerente até mesmo com as
estratégias enunciativas do jornalismo, que presumem o registro da fala dos atores centrais
de um determinado acontecimento. Neste caso, 0s protagonistas do acontecimento —
indigenas e demais ocupantes do terreno, ativamente participativos nas a¢des culturais e de
negociacdo com o governo — nao foram os protagonistas do discurso. Embora o Jornal do
Brasil tenha dado um espaco um pouco maior para a fala dos lideres -como vimos em
reportagem sobre a fala do Cacique Tukano — ndo foi com base no discurso dos indigenas
que o acontecimento foi reportado. Como pude ouvir do indio de origem patax0, Kuati, ao
longo da minha pesquisa de campo, os jornalistas brasileiros ndo paravam para ouvi-los.
Queriam registros fotograficos e tiravam suas proprias conclusdes através da observacao.

E importante ressaltar também que o grande contingente de apoiadores dos
indigenas da Aldeia Maracand — que ajudaram a fortalecer a resisténcia de ocupacédo -
também foi raramente consultado como fonte das matérias jornalisticas. Apenas uma
reportagem do jornal do Brasil usa a fala de uma ocupante, estudante de Antropologia, para
ratificar o quao absurdo foi o cerco do terreno pela policia no dia 12 de janeiro. No dia 22
de margo, o Jornal do Brasil também colhe o depoimento de um manifestante a favor da

manutencdo do antigo Museu do indio. Os apoiadores apareceram, nos dois veiculos,



enquanto “existentes”, mas ndo enquanto emissores do discurso e, sobretudo, composi¢ao
do movimento.

Em suma, os simpatizantes da causa indigena, pecas fundamentais no movimento
de resisténcia, ou seja, também protagonistas do fenémeno, foram quase ignorados pelos
jornalistas enquanto fontes de opiniéo (tal como foram emitidas por juristas, parlamentares
e até artistas que simpatizavam com a causa) ou mesmo parte dos dados factuais. A
maioria deles, como j& mencionado, os militantes usaram em seu discurso o argumento da
defesa da etnicidade indigena, mas, a0 mesmo tempo, estabeleceram uma relacdo forte
entre essa defesa e a defesa dos espagos da cidade contra a onda privatizagdes imposta pelo
governo estadual — como era o caso ndo s6 do maracand, mas também do Parque Jalio
Delamare e o Estadio Célio de Barros, que na época seriam demolidos. Ou seja, a fala
sobre a etnicidade indigena também foi usada como estratégia para defesa de outros

interesses, mas 0s jornais ndo deram destaque a esse aspecto.

4.5 A nocdo de indio: o real e o discurso

Ainda que estejamos falando de um conflito que se deu dentro do espac¢o urbano,
aliado a questdes politicas de disputas por espacos da cidade, os conceitos basicos
apresentados neste referencial tedrico, sobre a relagdo entre grupos étnicos diferentes —
neste caso, indios e brancos, minoria e estado — sdo altamente cabiveis. Tal como explica
Roberto DaMatta (1976), verificamos o quanto assumir a indianidade na reivindicagao por
um espaco foi custoso. O papel de indio — ou simpatizante da categoria — foi
veementemente desencorajado, uma vez, na situacdo em questdo, os interesses indigenas se
chocavam com interesses movimentados pela I6gica do capital — que também foi a l6gica
do Estado no episddio. A reivindicacdo com base em um direito étnico, histérico e cultural
ndo era compativel com a necessidade da eficacia — as obras de mobilidade do Maracana,
fonte de lucro em razdo dos eventos esportivos internacionais. Foi visto, exatamente, o que
DaMatta (1976) descreve como ‘“‘situacdo ndo-gramatical”. O dominio do estado, mais
forte do que um grupo minoritario de indigenas, se utilizou do poder totalizador da
violéncia para institucionalizar seu ponto de vista: a reivindicacdo dos indios ndo era mais
importante e legitima do que o planejamento de obras urbanas, e por isso, 0s que estavam a
margem foram hierarquicamente esmagados pelos 0s que estavam no centro da sociedade.
Por outro lado, os indios usaram o fator identidade como mecanismo de prote¢éo diante do

estado.



Como apresentado, a reivindicacdo de um patriménio étnico e cultural indigena,
questdo central da ocupacdo da chamada Aldeia Maracand (e também aliada a uma
resisténcia politica local, em um contexto especifico do Rio de Janeiro) ndo foi eixo
tematico da discussdo sobre os temas nas matérias jornalisticas analisadas. Como ja
apresentado, a discuss@o girou em torno de uma disputa juridica por um espago, e 0S
indios, enquanto protagonistas daquela agdo, foram raramente parte do discurso. O que foi
verificado nas matérias pode ser retomado na obra de Everardo Rocha (1984), ndo sdo os
indigenas que falam sobre si, suas perspectivas, culturas, aspiragdes. E o homem branco
que fala sobre ele partindo de um ponto de vista diferente, de um universo de significacdo
diferente. Segundo Rocha (1984), os indios “aqueles que sdo diferentes de nos por nio
poderem dizer de si mesmos, sdo representados sempre atraves de nossa propria Otica e
segundo necessidades ideoldgicas de um dado momento” (ROCHA,1984:16). E ainda que,
diretamente, ndo se possa verificar um discurso etnocéntrico nesses jornais, o fato de o
indio ser objeto da fala do outro, mas ndo enunciador do préprio discurso, também é uma
forma de etnocentrismo. Eles foram registrados em fotos, sempre aderecados com cocares
e pinturas (entretanto, nem sempre estavam assim). Ndo falavam sobre si, apenas

emprestavam sua imagem como ilustracdo do discurso juridico e governamental.



5 CONSIDERACOES FINAIS

Com o objetivo de discutir as representagdes do indio no cendrio midiatico
brasileiro - em especial, em dois 6rgdos da imprensa carioca em suas versdes online — esse
trabalno comecou por fazer uma contextualizacdo historica do modo como essas
representacdes foram construidas na teoria antropologica brasileira. Para tanto, foram
utilizados o livro do antrop6logo Renato Athias, “A no¢do de identidade étnica na
Antropologia Brasileira” (2007), que faz uma leitura de autores como Darcy Ribeiro,
Gilberto Freyre, Roberto Cardoso de Oliveira, dentre outros. O autor faz uma linha do
tempo teorica, e mostra como as Ciéncias Sociais interpretaram o indigena, desde sua
interpretacdo como elemento formador da identidade brasileira, na fabula das trés racas, até
0 entendimento do indigena descolado de suas origens e imerso em outros sistemas
culturais.

As ideias de Roberto DaMatta e Eduardo Viveiros de Castro também foram
referéncias centrais nessa parte e serviram de ponto de partida para o trabalho, sobretudo
no que diz respeito ao custo das identidades sociais no Brasil. DaMatta mostra como ser
indigena € algo que se choca com as perspectivas de mundo baseadas no capitalismo e que,
por isso, torna-se demasiado custoso. O cenario esta calcado no conceito de etnocentrismo,
no qual o julgamento de uma visdo de mundo é feito com base em outra visdo de mundo,
considerada “mais evoluida”. Eduardo Viveiros de Castro também trata desse tema e
serviu de base para a discussdo sobre a tutelizacdo dos povos indigenas pelas politicas
publicas e pela esfera juridica ao longo dos Gltimos 100 anos, com base em concepgdes
etnocéntricas. A obra de Everardo Rocha, “O que ¢ etnocentrismo?” (1984) também foi
consultada no que diz respeito a este conceito, em profundidade, e a materializacdo desta
visdo nos livros didaticos brasileiros, como consequéncia de uma visdo politica de estado.
Por fim, a base tedrica também se apoiou na noc¢do de identidade cultural descentralizada,
proposta pelo tedrico cultural jamaicano Stuart Hall, no que se refere aos hibridismos
identitarios resultantes da chamada pds-modernidade.

Em seguida, ao longo do relato etnografico, pode-se perceber o quanto as
identidades sdo intercambidveis e, sobretudo, plurais. Conviviam, no espa¢o da Aldeia
Maracand, indigenas retirados de sua condi¢do social e cultural original e ambientados, e
tambem indigenas ja ambientados a espagos urbanos e ocidentalizados, além de individuos

natos do espaco urbano ocidentalizado.



Foi exatamente essa amalgama séciocultural a substancia do movimento de
ocupagio do antigo Museu do indio. Também no relato etnografico, foi percebido o quanto
0S ocupantes se sentiam desmerecidos em seus depoimentos, ao que tinham a dizer sobre a
prépria identidade e sobre a luta pelo espaco no contexto de disputas da cidade a imprensa
local. Na maioria das vezes, como visto nas matérias jornalisticas aqui analisadas, ela
ignorou a importancia do discurso deles, agentes do movimento, e destacou, unicamente, a
fala de representantes da administracdo estatal e da justica na qualificagdo dos
acontecimentos. Nesse sentido, a hipotese levantada foi a do etnocentrismo e da
“infantiliza¢do” do indigena. Ele ndo ¢ emissor de um discurso sobre si mesmo, a ele ndo ¢
dado poder de fala nem de repercusséo sobre os fatos. Ele é apenas tratado sob a tutela da
justica, que define se ele deve ou ndo permanecer em determinado lugar e agir de
determinada maneira, levando em consideracdo, sempre — e de forma hierarquicamente
mais importante - os interesses do Estado e do capital. Ainda que ele esteja na posigéo de
protagonista de um determinado acontecimento — como foi o caso da Aldeia Maracana -
ndo é a partir dele que, historicamente, os discursos midiaticos se estabelecem, mas no que
é dito sobre ele nas esferas politica, administrativa, militar (através da policia) e juridica.

A partir dessas analises, uma questdo aparece como fundamental: a relacdo entre as
perspectivas da antropologia e do jornalismo na descricdo da realidade social. A
antropologia pode ser definida, sinteticamente, como o ramo das ciéncias sociais que
estuda as sociedades humanas e suas relacGes a partir do conceito de cultura, buscando
compreender (e ndo avaliar) suas diferentes expressdes. Na perspectiva da antropologia
interpretativa, que tem em Clifford Geertz uma referéncia tedrica central, a cultura é
entendida como uma “teia de significados” e o foco da pesquisa deve ser os diferentes
pontos de vista dos sujeitos cujo comportamento se visa interpretar. Para tanto, o principal
método da pesquisa antropologica € a “observacdo participante”, na qual os pesquisadores
passam longos periodos de tempo convivendo com o universo de seu objeto de estudo. O
resultado dessa observacdo, que inclui longas entrevistas, diferentes formas de registro e
anotagoes de diarios de campo ¢ a etnografia, definida por Geertz como “descri¢do densa”,
isto é um relato que busca dar conta dos significados presentes no comportamento dos
sujeitos estudados. Foi essa perspectiva que se tentou incorporar, embora que de forma
restrita, dentro dos limites de uma monografia de graduacéo. Jornalismo e antropologia se
assemelham na medida em que pretendem observar e analisar o comportamento e a

experiéncia humanos, ainda que de maneiras bem diferentes e ao longo espagos de tempo



muito diversos. Por outro lado, ambos visam divulgar suas descobertas e interpretacdes
sobre um determinado contexto da vida social para um publico mais abrangente. No
entanto, o que vemos é que 0S prazos quase que instantaneos do mundo jornalistico atuam
em detrimento da profundidade ou “densidade” das interpretagdes ¢ da sua validade. Nao
se trata necessariamente de mentiras ou invencao de fatos, mas da construcao de discursos
que se restringem a uma perspectiva simplista e reproduzem estere6tipos do discurso
dominante, que podem ocultar ou omitir a complexidade da realidade que se pretende
retratar.

E importante salientar que, além dos filtros subjetivos de cada jornalista, existem
muitos interesses envolvidos na producdo de noticias, o que resulta em discursos
deliberadamente enviesados e imparciais. Discursos jornalisticos sdo originarios de
empresas jornalisticas. Empresas estas que tem determinados patrocinadores, determinados
acordos politicos e, evidentemente, formas ideologicamente especificas de avaliar o peso
politico e econdbmico dos fatos. Ainda assim, o jornalista, enquanto sujeito produtor de
conteudos, pode e deve sestar preparado em termos de conhecimento nao s pratico, mas
sobretudo tedrico, para realizar um trabalho mais profundo e, consequentemente, mais
critico sobre os fatos e 0s processos sociais que os desencadeiam, no sentido de atribuir aos
textos noticiosos sua consisténcia e densidade necesséarias.

Uma maior interlocucdo entre o campo do Jornalismo e da Antropologia poderia
contribuir para uma maneira mais holistica e muito mais rica de produzir contetdos no
contexto da informacdo jornalistica. Permitiria também, ao jornalista, questionar boa parte
dos conhecimentos recebidos através de entrevistas com os ditos especialistas, e seus 0s
comentarios sobre determinados temas, que, muitas vezes, sd0 aceitos por serem
socialmente legitimados.

E isso é importante ndo apenas sob o ponto de vista da profundidade da apuracéo,
mas do relacionamento entre veiculos e sua audiéncia. O processo de recep¢do das noticias
ndo € mais 0 mesmo desde o advento da internet e, sobretudo, das redes sociais. As
audiéncias adquiriram um poder maior de questionar as informacGes recebidas e
estabelecerem, elas mesmas, outras narrativas a respeito dos acontecimentos. Ja nao se
assistem — ou se Iéem — os noticiarios passivamente. Os receptores se envolvem com a pos-
transmissdo via “comentdrios” postados nos jornais digitais, difundem contetidos pelo

Twitter e pelo Facebook através de seus dispositivos mdveis. Audiéncias opinam e



desafiam os produtores da noticia em tempo real, como foi visto também no caso da Aldeia
Maracana.

Esse novo contexto, em que a relacdo entre receptores e a produtores de noticias se
torna fluida, o papel dos jornalistas é posto em questdo. Para fortalecé-lo e diferencia-lo, é
importante que possam aprofundar e dar mais consisténcia a sua perspectiva sobre os fatos
sociais, ndo apenas no sentido de reforgar os processos de pesquisa e coleta e apuragéo de
dados, mas de construir interpretagdes mais criticas, que déem conta da complexidade
social e se afastem dos estere6tipos correntes. Assim poderdo oferecer aos receptores —
estejam eles onde estejam — uma narrativa mais robusta e menos simplista, que avalie o
acontecimento factual com mais profundidade e com atencdo a sua dimens&o processual.

Essa pesquisa, de ambito limitado, se restringiu ao discurso da grande imprensa
carioca, num caso especifico. Pesquisas que fizessem analises comparativas entre 0s
discursos dos chamados jornalismo tradicional e jornalismo alternativo - produzido por

individuos na internet — sdo necessarias para o futuro desse debate.
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