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RESUMO

Este trabalho procura analisar o funcionamento das redes sociais de acordo com as teorias
de Reneé Girard, questionando principalmente se as redes sociais nos levam de volta a
uma violéncia fundadora, de volta ao bode expiatorio. Para empreender esse projeto nos
basearemos principalmente numa revisdo bibliografica da obra girardiana, enfatizando
sobretudo trés das suas obras principais, Mentira romantica e verdade romanesca, A
violéncia e o sagrado e Coisas ocultas desde a fundagdo do mundo. Com essa revisao
pretende-se avaliar de que forma o estudo das teorias girardianas pode comtribuir para a
compreensdo dos fendbmenos das redes sociais, analisando de que forma o desejo nelas se
engendra e como ocorre 0 uso de violéncia pelo meio desses veiculos midiaticos. Por fim,
séo tracados alguns paralelos com estudos de caso que ajudam a compreender a aplicagéo
da teoria mimética e seu funcionamento para a interpretagdo das redes sociais.
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1 - INTRODUCAO

As redes sociais vém se expandindo a ritmos vertiginosos e 0 mesmo também
ocorre com os estudos sobre elas. Objeto de pesquisa complexo esse, j& que seu
surgimento é algo recente, novas rede sociais aparecem a cada dia e mesmo redes ja
estabelecidas mudam constantemente seus modos de funcionamento e algoritmos.
Como estudar, entdo, esse tema, que esta sempre se transformando, em eterno devir?

Muitos respondem a essa questdo adotando um método descritivo, quantitativo,
atendo-se a detalhes minuciosos que, no fim das contas, a meu ver, pouco agregam ao
conhecimento do assunto. A esses pesquisadores se faz urgente a leitura de dois escritos
de Jorge Luis Borges: La Luna e Del rigor en la ciencia. No poema La Luna, um
homem se propde a fazer um compéndio do universo. Quando acreditava ter terminado
seu projeto, 0 homem olha para cima e descobre: havia esquecido de catalogar a lua. Ja
no conto Del rigor en la ciencia, um cartdégrafo desejava cartografar o mundo
milimetricamente. Quando termina, 0 mapa sobrepde-se a realidade, ja ndo tem mais
uso algum.

Neste trabalho tentarei ndo cometer as mesmas faltas das personagens borgianas:
nem esquecer o0 que é 6bvio, nem detalhar o objeto de estudo minuciosamente, a ponto
de realidade e descricdo tornarem-se indistintas. O projeto que empenharei aqui em
desenvolver é o de, através de uma revisdo bibliografica da obra e teoria de René
Girard, analisar de que forma se configuram as relacbes humanas nas redes sociais.

René Girard foi um importante pensador francés, cuja obra e pensamento
abrangem desde a critica literaria a psicologia, passando pela antropologia, sociologia e
teologia. Sua importancia é tamanha que quando o autor foi tomar posse de seu cargo na
Academia Francesa em 2005, Michel Serres o descreveu como "O Darwin das ciéncias
humanas”, em seu discurso de boas-vindas ao novo académico.

Isaiah Berlin, em seu classico ensaio The hedgehog and the fox, separa 0s
pensadores em duas categorias: raposas e porcos-espinhos. As raposas, segundo o autor,
saberiam de muitas coisas, sem entretanto se focarem num objeto especifico. J& os
porcos-espinhos sabem somente uma coisa, mas a sabem muito bem. Houve grandes
pensadores das duas espécies. Girard se destaca, na minha opinido, como um dos mais
brilhantes porcos-espinhos a ja ter caminhado sobre a face da terra.

Foram somente duas ideias que garantiram a fama de sua carreira intelectual. A

primeira é de que o desejo humano é mimético, isto €, o0 homem copia o desejo dos



outros homens. A segunda é que, quando nos encontramos em meio a uma crise na
sociedade, tendemos a eleger alguém ou alguma forma como bode expiatério, a fim de
nos reconciliarmos. Isoladas, tais ideias podem parecer banais; contudo, é sempre sobre
elas que Girard ird edificar seu pensamento, tentando explicar tudo, do aprendizado ao
apocalipse.

As pesquisas de abordagem girardiana tém se multiplicado por todas as areas das
ciéncias humanas, seja na antropologia, com trabalhos de Mark Anspach?; na filosofia,
com o trabalho de Jean-Pierre Dupuy?; na teologia com o trabalho de James Alison; na
Psicologia, com Jean-Michel Oughourlian®, e na critica literaria, com diversos outros
autores.

H& um ramo do conhecimento, porém, que ainda permanece intocado pelo
pensamento girardiano, que € o campo da comunicacdo. Neste estudo, pretende-se ao
menos minorar essa lacuna, aplicando as teorias de Girard para interpretar alguns
fendbmenos das redes sociais. Nao se trata aqui de redigir um tratado sobre o tema, mas,
sim, de estabelecer os prolegdmenos na pesquisa de uma area que promete ser muito
frutifera, com a esperanca de que alguém no futuro venha rematé-la.

Infelizmente, devido a imensa vastiddo de obras publicadas ndo somente pelos
girardianos, mas também pelo préprio René Girard, ndo houve tempo hébil para que
aqui se desenvolvesse uma cuidadosa exegese de todos seus escritos. Apesar de também
termos utilizado algumas outras obras, nossa leitura aqui se focard sobre as trés
principais publicacdes de Girard: Mentira romantica e verdade romanesca®, A violéncia
e 0 sagrado® e Coisas ocultas desde a fundagdo do mundo®. Mesmo que outras leituras
ajudem a elucidar as nuances do pensamento girardiano, sdo essas obras que constituem
a pedra angular da sua teoria.

Diferentemente de Darwin ou de Girard, neste trabalho ndo procurei desenvolver
“um longo argumento do principio ao fim”, mas sim verificar como a teoria mimética

pode contribuir para a interpretacdo do que se passa nas redes sociais e se nelas ocorrem

1 ANSPACH, Mark R. Anatomia da vinganca: figuras elementares da reciprocidade. 1 ed. S&o Paulo: E
realizacBes, 2012.

2 DUPUY, Jean-Pierre. O tempo das catastrofes: quando o impossivel é uma certeza. 1 ed. S&o Paulo: E
realizacdes, 2011.

3 OUGHOURLIAN, Jean-Michel. Geneése du désir. Paris: Carnets nord, 2007.
4 GIRARD, René. Mentira romantica e verdade romanesca. 1 ed. Sao Paulo: E realizacdes, 2009.
5 GIRARD, René. A violéncia e o sagrado. 3 ed. Sdo Paulo: Paz e Terra, 2008.

® GIRARD, René. Coisas ocultas desde a fundagio do mundo. 1 ed. S&o Paulo: Paz e Terra, 2008.



linchamentos ou fendmenos que possam se assemelhar a criacdo de bodes expiatorios.
Para fazer isso, iremos contrapor as leituras das obras de Girard a matérias de jornais
online sobre acontecimentos que recentemente agitaram as redes sociais, para verificar
sua aplicabilidade.

No primeiro capitulo, sera abordada a teoria do desejo mimético girardiano,
relacionando-a as redes sociais, discutindo-se como as intera¢fes dos usuérios podem
modificar os desejos uns dos outros e como esses se configuram. Nele abordarei
também questdes relacionadas as praticas do eu adotadas pelos usuarios nas redes e
como isso se relaciona com questdes de autenticidade e com o romantismo moderno.

No segundo capitulo, sera discutido o tema da violéncia nas redes sociais, de
acordo com a perspectiva girardiana, abordando como ela se constitui, esmiucando o
funcionamento do mecanismo do bode expiatdrio, questionando quais sdo os limites da
violéncia e como ela transcende as fronteiras entre o fisico e o virtual. Por fim, me
ocuparei da hipétese da violéncia nas redes sociais constituir uma nova forma de
cultura.

Se a hipotese do desejo mimético pode, por vezes, parecer determinista em
demasia, & importante lembrar que isso ndo é verdade. Cito Girard: “O desejo
metafisico é infinitamente sutil: ninguém esta protegido de suas investidas, mas também
ninguém esta definitivamente condenado”’, de forma que sempre é possivel resistir a
atracdo do desejo mimético, por mais dificil que isso possa ser em determinadas
situacoes.

E necessario sobretudo lembrar de dois grandes ensinamentos. O primeiro vem
de Jean-Paul Sartre, que dizia que estamos condenados a ser livres. Ndo podemos de
forma alguma libertar-nos dessa condenacéo, de forma que sempre podemos optar entre
duas coisas, temos que encarar nossa liberdade. O segundo ensinamento é de Robert
Nozick, segundo o qual a liberdade indispbe padrdes. Uma vez que estamos condenados
a ser livres, podemos indispor todo e qualquer padrdo, ou seja, até mesmo o do desejo
mimetico pode socobrar. Essa é uma das alternativas que temos que encarar.

Por fim, é importante lembrar que, se especulamos sobre como as redes sociais
mudam a sociedade, a sociedade tambeém modifica as redes sociais. As diferentes
formas de uso podem modificar a plataforma, de maneira que a aplicagcdo da teoria

mimética ao caso se alteraria completamente. De toda forma, a teoria mimética parece

7 GIRARD, René. Mentira romantica e verdade romanesca. 1 ed. S&o Paulo: E realizacdes, 2009, p. 170.



ser uma hipotese cuja validade merece ser considerada. E é por isso que decidi neste

trabalho empreender seu uso, na esperanca de que o processo seja frutifero.



2 - REDES SOCIAIS: O TEATRO DA INVEJA

Qual ¢é o papel das redes sociais na criagdo do desejo no imaginario humano? De
que forma o desejo altera nosso comportamento nas redes sociais? Como nela se
expressam a inveja, o ciime? Somos realmente, genuinamente auténticos nas redes
sociais ou meramente representamos um papel? Muitas hipOteses tém sido
desenvolvidas para se entender como a psicologia humana se relaciona com as redes
sociais. Levantar certas questdes ja impOe certa dificuldade, respondé-las muito
provavelmente é até mais dificil. Talvez ndo queiramos saber a resposta de algumas

dessas perguntas. Talvez seja melhor ndo saber.

2.1 As redes sociais e a génese do desejo

As redes sociais ganham cada vez mais espaco e tomam cada vez mais tempo
nas nossas vidas cotidianas. Acessiveis por meio de computadores de escritorios ou até
mesmo através de smartphones que carregamos em nossos bolsos, as redes sociais
parecem tornar-se praticamente onipresentes e passam a mesclar e confundir as
fronteiras entre trabalho e lazer, podendo ser utilizadas para ambos, inclusive
simultaneamente.

O surgimento e a massificacdo das redes sociais suscitam ainda diversas
questdes ndo provocadas por outros veiculos midiaticos, uma vez que Seus usuarios
finais sdo simultaneamente produtores e consumidores de conteddo, personagens e
autores de narrativas, tudo isso de maneira acessivel como nunca antes, em velocidade
jamais vista. Diante dessas multiplas ambivaléncias, uma serie de perguntas se imp&em:
quais as origens dos desejos que fazem com que um sujeito queira e tente se constituir
da maneira com que ali o0 faz? Podem todos os desejos dos sujeitos serem satisfeitos,
uma vez que se veem como autores de suas préprias narrativas? Qual o papel das redes
como mediadoras de desejo? Qual a funcéo do outro como mediador nas redes?

Antes de tentar responder a essas e outras questdes, € preciso analisar como 0
sujeito se constitui enquanto tal nas redes sociais, isso é, 0 que & que lhe confere
existéncia nagquele meio. Para que a existéncia de um sujeito se constitua numa rede
social ndo basta somente que ele ali esteja registrado, com um nome de usuério e codigo
de acesso. Mais do que isso, para que 0 sujeito tome parte em uma rede social é

necessario principalmente que ele ali se socialize, isso €, que produza e compartilhe o



conteddo que ali é veiculado, que ele ali produza e compartilhe textos, imagens e
videos, principal diferencial das redes sociais dos antigos meios de comunicagdo, como
a telefonia, por exemplo.

O que isso nos demonstra é que a existéncia do sujeito numa rede social ndo se
da através da introspeccdo, de uma deducdo e autoafirmacdo da propria existéncia. O
cogito cartesiano ndo é suficiente para que ali o sujeito exista. Talvez se possa dizer que
o fundamental para que o sujeito ali se constitua seja ser percebido, contudo, nédo
somente por si mesmo, mas principalmente pelos outros usuarios que participam da
rede. A recaida sobre um esse est percipi de Berkeley pode ser tentadora, entretanto é
necessario demonstrar que nao se trata de perceber-se a si mesmo num quasi-solipsismo
ou tampouco de imaginar que todos sdo perpetuamente percebidos pela mente de Deus,
como queria o filésofo irlandés. Talvez mais frutifero seja dizer que a existéncia do
sujeito nas redes sociais se da através de reconhecimento, do desejo do outro. Como
diria Jean-Michel Oughourlian: “E 0 desejo que engendra 0 eu e que, com Seu
movimento, o leva a existéncia”®.

Dentre os pensadores que mais se debrucaram sobre a importancia do
reconhecimento para 0 homem, destaca-se notoriamente Hegel, tendo seus estudos
sobre o tema sido aprofundados, renovados e ganhado nova importancia com as aulas
ministradas por Alexandre Kojéve sobre a Fenomenologia do Espirito na Ecole des
Hautes Etudes, na década de 1930, em Paris.

Neste trabalho, no entanto, ndo esmiugaremos a intrincada e rebuscada filosofia
de Hegel, tarefa que deve ser relegada somente aos maiores e mais compenetrados
estudiosos do filésofo. O que nos interessa aqui é principalmente apropriarmo-nos da
sua dialética do senhor e do escravo na tentativa de que seus desdobramentos nos
permitam melhor compreender os fendmenos das redes sociais.

Para fazer isso utilizaremos sobretudo a teoria mimética de René Girard. Assim
como Jacques Lacan, Raymond Aron, Jean-Paul Sartre e outros intelectuais franceses,
Girard foi um dos notorios pensadores influenciado pelas aulas de Kojéve sobre a
Fenomenologia do Espirito, tendo a leitura do texto de suas palestras sido fundamental
na sua carreira intelectual para a criacdo e desenvolvimento de seu proprio pensamento.

Segundo Michael Kirwan:

8 OUGHOURLIAN, apud KIRWAN. Teoria mimética: conceitos fundamentais. 1 ed. S3o Paulo: E
realizacdes, 2015, p.54



Assim como Girard, Hegel atribui importante papel ao desejo no
ambito da formacdo do eu. Seu argumento, como resumido por
Kojéve, € o seguinte: a afirmacdo de Hegel de que “o ser humano é
autoconsciéncia” requer uma analise do sujeito que vai além do
“penso, logo existo”, de Descartes; o ser humano é mais que um
sujeito pensante. Para ser capaz de dizer “eu”, um sujeito precisa ter
desejo, e este tem que ser por um objeto ndo natural, para que o
homem possa transcender sua natureza animal. Para Hegel, o Unico
candidato possivel para tal objeto é o desejo de outro. Isso significa
ser reconhecido pelo outro, posicionar-se como o objeto do desejo de
outrem. Para Hegel, a autoconsciéncia é uma funcdo do desejo de
reconhecimento.®

Ja Girard, em contraste com Hegel, ird ver o desejo do outro como um

desvelamento da natureza mimética do desejo humano. Ainda segundo Kirwan:

Entretanto, é necessério salientar algumas importantes diferengas entre
Hegel e Girard. Eles discordam, sobretudo, no entendimento de
desejo: Hegel fala de “desejar o desejo do outro” (em outras palavras,
eu desejo que o outro deva desejar = reconheca-me), enquanto a teoria
mimética de Girard defende que “eu desejo de acordo com o outro”
(meu desejo € determinado pelo que o outro deseja — eu desejo o
mesmo objeto que ele, independentemente do que seja).°

Sera através desse insight basilar, de que o desejo do homem é mimético, que

Girard ira construir toda sua teoria. Como afirma Jean-Pierre Dupuy, “a catedral de

Girard é uma piramide apoiada em seu Vértice, isso €, a hipotese mimética”!!. E, uma

vez assentada a pedra angular, todas as outras dela derivam até que a construcdo do

edificio girardiano esteja completa.

Certamente a ideia de que o ser humano € mimético ndo é nova para a filosofia e

para o pensamento ocidental. Ela ja estd presente por exemplo, na Poética de

Aristdteles, que, no quarto livro diz:

De fato, no ser humano a propensdo a imitacdo € instintiva desde a
infancia, e nisso ele se distingue de todos os outros animais; ele é o
mais imitativo de todos, e é através da imitacdo que desenvolve seus
primeiros conhecimentos.*?

9 KIRWAN, Michael. Teoria mimética: conceitos fundamentais. 1 ed. S&o Paulo: E realizaces, 2015, p.

76
10 pid. p. 79

1 “La cathédrale girardienne est une pyramide qui repose sur sa pointe: I’hypothése mimétique.”
DUPUY, Jean-Pierre. Mimésis et morphogénese. In: DUPUY, Jean-Pierre; DEGUY, Michel. René Girard
et le probléme du Mal. Paris: Grasset, 1983, p. 225. Tradugdo de minha responsabilidade.

12 ARISTOTELES. Poética. 1 ed. Sao Paulo: Edipro, 2011, p. 44



A mimese e seus fendmenos sociais também ja fora trabalhada por Gabriel
Tarde, em seu famoso trabalho socioldgico intitulado Les lois de I’imitation. Todavia, a
hipotese girardiana traz algumas diferencas revolucionarias na sua abordagem. A
primeira delas é a de que todo desejo € mimético, outra é que a mimese do desejo leva a
violéncia®®. E ainda importante demonstrar qudo grande é a importancia que Girard
confere a mimese do desejo, afirmando até mesmo que ela seja responsavel pelo nosso

processo de hominizagéo. Cito Girard:

O desejo mimético ¢é aquilo que nos torna humanos, aquilo que nos
permite romper com apetites habituais e animalescos, e que constroi
nossas identidades proprias, ainda que instaveis. E gracas a
mobilidade do desejo, & sua natureza mimética e a instabilidade de
nossas identidades que temos a capacidade de adaptar-nos, e a
possibilidade de aprender e de evoluir.*

Se a primeira vista pode parecer estranha a opc¢do de abordar os fendbmenos das
redes sociais segundo o pensamento de René Girard, em detrimento da analise de dados
guantitativos ou de uma analise psicanalitica, como é mais comum, devemos lembrar de
que, além de elucidar o funcionamento de diversas sociedades, Girard também teve
participacao ativa (ainda que indiretamente) na propria constituicdo do Facebook, que é
hoje, de acordo com o website Statista.com (um dos maiores recolhedores de estatisticas
do mundo), a maior rede social do planeta®®: de acordo com uma matéria do website
The Society Pages?®, foi devido a influéncia do pensamento de Girard, que foi professor
em Stanford, que seu ex-aluno Peter Thiel, um dos fundadores do PayPal, resolveu
investir, em 2004, quinhentos mil ddlares no Facebook, que a época era ainda somente
uma pequena startup. Segundo Thiel, “O Facebook primeiro se espalhou pelo boca a

boca, e é sobre o boca a boca, entdo é duplamente mimético”!’. Em um obituério

13 Desenvolveremos melhor essa hipétese no segundo capitulo desse trabalho.

14 GIRARD, René et al. Evolugdo e conversdo. 1 ed. S&o Paulo: E realizagdes, 2011, p. 81. Grifos do
autor.

15 Disponivel em: https://www.statista.com/statistics/272014/global-social-networks-ranked-by-number-
of-users/ (acessado em 22/11 de 2016)

6 Disponivel em: https://thesocietypages.org/cyborgology/2016/08/13/mimesis-violence-and-facebook-
peter-thiels-french-connection-full-essay/ (acessado em 22/11 de 2016)

7 Ibid. “Facebook first spread by word of mouth, and it’s about word of mouth, so it’s doubly mimetic”.
Traducdo de minha responsabilidade.


https://www.statista.com/statistics/272014/global-social-networks-ranked-by-number-of-users/
https://www.statista.com/statistics/272014/global-social-networks-ranked-by-number-of-users/
https://thesocietypages.org/cyborgology/2016/08/13/mimesis-violence-and-facebook-peter-thiels-french-connection-full-essay/
https://thesocietypages.org/cyborgology/2016/08/13/mimesis-violence-and-facebook-peter-thiels-french-connection-full-essay/

dedicado a René Girard'®, Arnaud Auger, grande admirador de Thiel, chegou até
mesmo a chamar Girard de “o padrinho do boto do like”*°.

Apesar de ter se consagrado gracas aos seus trabalhos antropoldgicos, para
chegar a concluséo sobre a mimese do desejo, Girard ndo se apoia sobre a leitura de
mitos ou relatos etnologicos ou etnograficos (ainda que posteriormente o faca). Para
tanto, Girard ird estudar as obras de renomados romancistas como Cervantes, Stendhal,
Proust, Dostoiévski e Flaubert, tema central de seu primeiro livro, Mentira romantica e
verdade romanesca?’. Nas obras desses grandes romancistas, Girard nota algo que
passara despercebido por toda a critica literaria: que em seus romances as personagens
nunca desejam espontaneamente, mas sempre precisam de um modelo a ser imitado, de
um modelo que lhes indique o que deve ser desejado. Girard demonstra assim que o
desejo é triangular?.

Girard ndo duvida que o sujeito deseje 0 objeto. O que Girard ndo aceita é que a
mera existéncia do objeto o torne desejavel. Nas palavras de Richard Golsan: “Girard
rejeita a premissa freudiana de que o desejo é catéxico ou pautado pelo objeto.”?? Em
sua leitura de Dom Quixote, Girard nota que antes de desejar algo, Dom Quixote precisa
desejar segundo o desejo de Amadis de Gaula, personagem dos romances de cavalaria
que lera. Diz Girard: “A linha reta esta presente no desejo de Dom Quixote, porém ela
ndo é o essencial. Acima desta linha, ha o mediador que se irradia a0 mesmo tempo em
direcéo ao sujeito e em direcdo ao objeto.”?

Dessa forma, configura-se um triangulo, em que o mediador aponta ao sujeito o
que seria desejavel. Descreve Kirwan: “Na base do triangulo encontramos o sujeito
desejante (que é também o imitador) e o objeto desejado. No apice do triangulo temos o

modelo, aquele que mostrou primeiramente que o objeto é desejavel.”?*

18 Disponivel em: https://www.linkedin.com/pulse/godfather-like-button-dead-long-live-his-work-arnaud-
auger (acesso em 22/11/2016).

19 Ibid. “The Godfather of the like button”. Tradugdo de minha responsabilidade.

20 De agora em diante quando nos referirmos ao livro o abreviaremos como Mentira romantica. Quando
abordarmos o conceito de mentira romantica, os termos estardo sempre grafados inteiramente em
mindsculas.

21 Nessa primeira obra Girard ainda se refere ao desejo como triangular. Nas obras posteriores ele ira se
referir ao desejo mimético, mas é importante notar que se trata do mesmo fenémeno.

22 GOLSAN, Richard J. Mito e teoria mimética: uma introdugéo ao pensamento girardiano. Sao Paulo: E
realizagBes, 2014, p. 50

28 GIRARD, René. Mentira romantica e verdade romanesca. 1 ed. Sao Paulo: E realizacdes, 2009, p. 26

24 KIRWAN, Michael. Teoria mimética: conceitos fundamentais. 1 ed. S&o Paulo: E realizagdes, 2015, p.
59


https://www.linkedin.com/pulse/godfather-like-button-dead-long-live-his-work-arnaud-auger
https://www.linkedin.com/pulse/godfather-like-button-dead-long-live-his-work-arnaud-auger

Se desejamos sempre segundo 0 outro, se precisamos sempre de mediadores
para que possamos desejar, ndo é de se espantar que as redes sociais tenham se
expandido e adquirido novos usuarios com a velocidade com que o fizeram e vém
fazendo. Ao conectar milhares, por vezes milhdes de pessoas em imbricadas conexdes,
as redes sociais catalisam as interaces humanas, elas dispdem a sujeitos que antes
poderiam ter pouquissimos modelos ao seu alcance, uma verdadeira infinidade de
modelos para mediar os seus desejos.

E importante notar, sobretudo, que ndo ha somente uma forma que o desejo
possa assumir, ainda que seja sempre mimético. O desejo pode ser um desejo de
apropriacdo ou um desejo metafisico. O desejo de apropriacdo se volta para um objeto
especifico, fisico, concreto, por exemplo, um boneco, um carro, uma mulher que o
sujeito, imitando seu modelo, desejaria possuir. J& o desejo metafisico trata de coisas
intangiveis, como o prestigio, a reputacdo, ou até mesmo um objeto indeterminado,
como “a plenitude de ser”?>. Ambas as formas de desejo sdo ainda interpenetraveis,
sobretudo o desejo metafisico comumente se sobrepde ao de apropriacdo. Como diz
Golsan: “O que os protagonistas buscam na gratificacdo fisica é a satisfacdo
metafisica.”?°.

Certamente as redes sociais sdo dominadas pelo desejo metafisico. Nada de
concreto ha ali para se desejar obter. Ndo menosprezemos, contudo, o desejo metafisico
devido a sua falta de objeto. E ele que é capaz de gerar as mais terriveis consequéncias.
Nas redes sociais é na luta por prestigio, por admiracdo, por afeto, que se digladiam os
usuarios, chegando por vezes a patamares assombrosos de rivalidade.

Nem toda mimese, porém, serd capaz de engendrar rivalidade. Tudo isso
dependera do tipo de mediacdo que ocorre em cada caso. Girard traca a diferenca entre

mediacao externa e mediacao interna. Segundo Kirwan:

Quando a distancia entre o sujeito e 0 modelo é maior, ndo havendo
perigo de entrarem em competicdo (quer porque o modelo é um
personagem ficticio, quer porque ha barreiras sociais ou culturais
suficientes entre eles), Girard fala de mediacdo ‘externa’. Quando o
sujeito e 0 modelo ocupam 0 mesmo espaco social, existindo a

25 KIRWAN, Michael. Teoria mimética: conceitos fundamentais. 1 ed. S&o Paulo: E realizagdes, 2015, p.
62

26 GOLSAN, Richard J. Mito e teoria mimética: uma introduc&o ao pensamento girardiano. Sdo Paulo: E
realizacdes, 2014, p. 40
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possibilidade de competirem entre si, temos 0 mais perigoso tipo de
mediacgdo, a mediacéo ‘interna’.?’

A distancia entre modelo e sujeito, entretanto, como aponta Girard, ndo €
somente limitada pela distancia geografica dos dois sujeitos. Principalmente, a distancia
a ser levada em consideracdo é espiritual.?® Pensemos aqui em casos de mediacéo
externa: num jovem romancista que aspira ser como um grande escritor, num musico
que gostaria de comparar-se a Beethoven. A distancia entre sujeito € tamanha que
qualquer rivalidade € impossivel. Girard mesmo afirma: “Na mediacdo externa
nenhuma rivalidade com o mediador é viavel.”?® Por isso mesmo n&o havera nenhuma
dissimulacdo entre o sujeito desejante e o mediador, haveréd sobretudo uma relacdo de
admiragdo, como mostra Girard: “O heroi da mediacao externa proclama em alto e bom
tom a natureza de seu desejo. Ele venera abertamente seu modelo e declara-se seu
discipulo. Vimos o proprio Dom Quixote explicar a Sancho o papel privilegiado que
Amadis desempenha em sua vida.”*°.

Ja a mediacdo interna é o estagio derradeiro da mediacdo do desejo, é a que
tende a gerar mais rivalidade, posto que modelo e mediador encontram-se muito
préximos um do outro, podendo inclusive um transformar-se em mediador do outro,
tornando-se entdo uma mediagdo dupla e acirrando a disputa pelo objeto. Como Girard
diz: “Tal qual a sentinela implacavel do apologo kafkiano, o0 modelo mostra ao seu
discipulo a porta do paraiso e proibe-lhe 0 acesso num Gnico e mesmo gesto.”3%. A esse
processo € dado o nome de double bind, tendo em vista que se cria um duplo vinculo
entre sujeito e mediador. Completa Kirwan: “A mimesis mantém os seres humanos

juntos e afastados. Como ha atracgéo, hé repulsdo.”32

2.2 Desejo, inveja, romantismo: o teatro da modernidade nas redes sociais

Claramente, nas redes sociais, como no resto do mundo, temos sinais dos dois

tipos de mediacdo. Como fenbmenos da mediacdo externa podemos citar a admiracéo

27 KIRWAN, Michael. Teoria mimética: conceitos fundamentais. 1 ed. S&o Paulo: E realizagdes, 2015, p.
48 - 49

28 GIRARD, René. Mentira romantica e verdade romanesca. 1 ed. Sao Paulo: E realizacdes, 2009, p. 33
29 1bid.

%0 hid.

31 1bid. p. 31 )

32 KIRWAN, Michael. Teoria mimética: conceitos fundamentais. 1 ed. Sdo Paulo: E realizagGes, 2015, p.
55
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que um sujeito tem por outro, seja pelos textos que escreve, pelas fotos que compartilha,
por sua beleza. E importante notar, no entanto, que para que se configure esse tipo de
mediacgdo o sujeito ndo pode de maneira nenhuma desejar apropriar-se do ser do outro,
isto €, demover o ser do outro para si, cenario que configuraria uma mediagéo interna.
Como fendmenos da mediacdo interna poderiamos citar as iniUmeras discussdes nado-
amigaveis, a busca de superacdo do outro em numero de leituras e compartilhamentos
(ainda que o sujeito ndo exponha esse desejo).

N&o dispomos de dados empiricos, porém nédo parece absurdo afirmar que nas
redes sociais a mediacdo interna se sobreponha a mediacdo externa. Ndo que a
capacidade de admirar, de querer ser como o0 outro tenha se perdido, ndo se trata disso.
A questdo é que as redes sociais se constituem como fendmenos de uma modernidade

tardia, periodo em que a mediacdo interna triunfa gloriosamente. Cito Girard:

Se os sentimentos modernos florescem, ndo é porque as “naturezas
invejosas” e 0s “temperamentos ciumentos se multiplicaram
desagradavel e misteriosamente, é porque a mediagdo interna triunfa
num universo onde vdo se apagando, pouco a pouco, as diferencas
entre os homens.

Indo na contramao do senso comum, Girard afirma que a grande dificuldade das
sociedades ndo é lidar com as diferencas, mas sim com a indiferenciacdo. E a
indiferenciacdo que engendrara rivalidade, uma vez que sem diferencas entre si, 0S
homens competirdo pelo mesmo objeto, entrando numa relacdo de dupla mediagdo. A
modernidade foi a era que mais indiferenciou os homens, tornando todos iguais perante
a lei, erodindo aristocracias e cunhando uma nova classe a qual todos a principio podem
ascender: a burguesia. Dessa forma, é natural que a era moderna tenha sido a era da
guerra total.

Apesar do diagndstico do crescente processo de indiferenciacdo ocorrido na era
moderna e da consciéncia dos males e dificuldades inseridos na mediacdo interna, é
importante ressaltar, contudo, que Girard ndo € um reacionario, ndo é um apologista do
ancien régime, onde titulos de nobreza tornavam claras as distin¢des entre 0s homens e
ditavam que posicOes sociais eles poderiam galgar. Trata-se tdo somente de um
diagnéstico praticamente clinico, para o qual a medicagao certamente ndo é um retorno

ao passado.

3 GIRARD, René. Mentira romantica e verdade romanesca. 1 ed. Sdo Paulo: E realizaces, 2009, p. 38.
Grifos do autor.
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O grande problema da era da indiferenciacdo € que, conforme a distancia entre
sujeito e mediador se aproxima, mais rivalidade é engendrada e cada vez mais as
diferencas diminuem. O sujeito pensa-se diferente do mediador, mas a distin¢do entre
ambos comeca a tornar-se impossivel. Cito Girard: “E sempre seu proprio desejo que o
sujeito condena no Outro, mas ele nfo o sabe.”34,

Nessa luta para superar seu mediador, € importante lembrar que a importancia do
objeto pode ser completamente relevada. Como diz Girard: “A medida que o mediador
se aproxima, seu papel cresce e o do objeto diminui.”*. O objeto pode mesmo chegar a
se perder completamente, j& que “o desejo triangular € o desejo que transfigura seu
objeto.”3.

A principio pode nos parecer dificil imaginar uma disputa em que o0 objeto ndo
tenha muita importancia, mas ndo € dificil encontrar exemplos para ilustrar o caso.
Girard nos lembra de Dom Quixote, que chega a ver, numa bacia de um barbeiro, 0
elmo de Amadis de Gaula. Nas obras de outros romancistas 0 caso é ainda pior. Diz
Girard:

Emma Bovary experimenta ainda 0 gozo, pois seu desejo ndo € muito
metafisico. O prazer ja é bem menor nos vaidosos de Stendhal.
Aproximadamente zerado no momento da conquista, ele reaparece
frequentemente quando a virtude metafisica se evaporou. Na obra de
Proust o prazer desapareceu quase gue totalmente. Em Dostoiévski ele
ja nem vem ao caso.*’

E possivel citar ainda as inGmeras discussdes entre conjuges, que se iniciam
pelos motivos mais banais e podem se elevar ao ponto de separar o casal. Ou ainda, em
nosso caso, nas redes sociais, podemos citar as diversas discussdes (sobretudo as que
dizem respeito a politica), onde o objeto rapidamente se perde, sendo importante
somente atestar a superioridade de um debatedor sobre o outro sujeito. 1sso ocorre por
um simples motivo, como diz Girard: “O objeto constitui-se apenas num meio de
alcancar o mediador. E o ser desse mediador que o desejo almeja.”%.

Eis ai o grande problema apresentado pelo desejo metafisico: a aquisicdo do
objeto pode até vir a se concretizar e, no entanto, o ser do outro jamais podera ser
adquirido. O fisico do objeto ndo é a parte mais importante para o desejo, mas sim o

¥ GIRARD, René. Mentira romantica e verdade romanesca. 1 ed. Sao Paulo: E realizacdes, 2009, p. 98
% 1bid. p. 67

% bid. p. 40

37 1bid. p. 114

38 |bid. p. 77. Grifos do autor.
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metafisico. O fisico do objeto é incapaz de engendrar o desejo e, por iSSO mesmo,
incapaz de prolongar o prazer de sua aquisi¢cdo. Por isso a realizacdo de um desejo

muitas vezes é decepcionante:

A decepcdo € propriamente metafisica. O sujeito constata que a posse
do objeto ndo mudou seu ser; a metamorfose esperada ndo se realizou.
A decepcdo é tanto mais terrivel que a “virtude” do objeto parece mais
abundante. A decepcéo se agrava, por conseguinte, & proporgdo que o
mediador se aproxima do her6i.*

A grande questdo de desejar o ser do outro talvez seja melhor explicitada por
Max Scheler, a quem Girard cita na epigrafe de Mentira romantica e verdade
romanesca: “O homem possui ou um Deus ou um idolo.”*°. Na modernidade, com a
morte de Deus, que fora brilhantemente diagnosticada por Nietzsche, o que resta aos
homens é imitarem-se uns aos outros. E preciso relembrar, todavia, que a era moderna é
também a era do romantismo. E como diz Girard: “O vaidoso romantico ndo se quer
mais discipulo de ninguém. Ele se convence de ser infinitamente original.”**,

O romantico acredita ter um desejo “natural”, fruto de sua prépria subjetividade,
criado por si mesmo. “Desejar a partir do objeto equivale a desejar a partir de si mesmo:
n&o é nunca, com efeito, desejar a partir do Outro.”*? Tudo conspira para que a presenca
do mediador do desejo seja ocultada, de forma a concordar com a tdo propagandeada
ideia de autonomia humana na era moderna.

O homem moderno se quer autdbnomo, sincero, honesto e original. Como diz
Lionel Trilling: “N&o devemos ser como mais ninguém. Mas como alcancar um
objetivo assim?”4%. Ora, se o desejo, como afirma Girard, é mimético, toda
autenticidade, toda sinceridade sogobra.

Isso ndo significa, de forma alguma, que o desejo por autenticidade desapareca.
Muito pelo contrario, muitas vezes esse desejo pode inclusive se reforcar, fazendo com
que o sujeito recaia no masoquismo. Girard ilustra de que forma esse desejo masoquista

se da:

% GIRARD, René. Mentira romantica e verdade romanesca. 1 ed. S&o Paulo: E realizagdes, 2009, p. 114
40 SCHELER, Max apud GIRARD, René. Mentira romantica e verdade romanesca. 1 ed. Sdo Paulo: E
realizagdes, 2009, p. 9

41 GIRARD, René. Mentira romantica e verdade romanesca. 1 ed. S&o Paulo: E realizacdes, 2009, p. 38-
39.

42 |bid. p. 39-40

“ TRILLING, Lionel. Sinceridade & autenticidade. 1 ed. Sdo Paulo: E realizacdes, 2014, p. 114.
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Um homem parte a procura de um tesouro que acredita escondido sob
uma pedra. Ele ergue um grande numero de pedras, uma apds a outra,
mas ndo encontra nada. Cansa-se dessa v&@ operacdo mas ndo quer
renunciar a ela, pois o tesouro é por demais valioso. O homem vai
entdo se pdr em busca de uma pedra pesada demais para ser
levantada; é nessa pedra que vai investir toda a sua esperanca, é junto
dela que vai desperdicar as forcas que lhe restam.*

E é nessa pedra angular da modernidade que muitos homens irdo desperdicar
seus Ultimos esforgos, na ideia da possibilidade de alguma autenticidade, de tornar-se
aquilo que se &, ser segundo nenhum outro homem, mas sim ser por si mesmo. Cito
Lionel Trilling: “Do mesmo modo como se lia, sobre o portal do mundo antigo, a
méaxima délfica ‘Conhece-te a ti mesmo’, ‘sobre o portal do mundo novo devera ser
escrito’, segundo Wilde, ‘Sé tu mesmo’.”*°

Essa ideia da negacdo do desejo mimético, da crenca num desejo pautado pelo
objeto, sera nomeada por Girard de mentira romantica. Ja a revelacdo da mimese do
desejo realizada pelos romancistas, Girard ira chamar de verdade romanesca“. Cito
Girard: “Somente os romancistas revelam a natureza imitativa do desejo. Essa natureza
¢ dificil de se perceber em nossos dias pois a mais fervorosa imitacdo € a mais
vigorosamente negada.”*’

Portanto, ao tentarmos tornarmo-nos auténticos, é ai mesmo que tornamo-nos
mentirosos, € ai que ndo somos sinceros e honestos para conosco. Ser sincero é uma
tarefa dificil, no entanto. Como diz Girard, “Apenas o ser forte pode viver sem
vaidade.”*8, por isso a aceitacio da verdade romanesca nos é tdo custosa. Para
conseguir aceita-la, é preciso despir-se da vaidade, ja que, segundo Girard, “nada é pior
para o sujeito desejante do que ver sua imitacdo desmascarada.”®, e, por isso mesmo,
guando um sujeito encontra outro semelhante que o desmascare, € comum que a
rivalidade seja engendrada.

No Globe Theater, em Londres, esta incrustrada a frase em latim: totus mundus

facit histrionem, isso €, todos fingem, todos copiam. O homem moderno, contudo, nao

* GIRARD, René. Mentira romantica e verdade romanesca. 1 ed. Sdo Paulo: E realizages, 2009, p. 205.
Grifos do autor.

4 TRILLING, Lionel. Sinceridade & autenticidade. 1 ed. Sdo Paulo: E realizacdes, 2014, p. 140

4 GIRARD, René. Mentira romantica e verdade romanesca. 1 ed. Sao Paulo: E realizacdes, 2009, p. 40
47 1bid. p. 38

“8 1bid. p. 90

9 1bid. p. 98
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suporta a ideia de ser relegado a um mero papel na sociedade, isso €, 0 homem moderno
ndo tolera a ideia de meramente representar. Mais do que isso, ele pressupde-se
simultaneamente um autor livre e protagonista de sua propria narrativa. Ao fazé-lo,
porém, poucos sdo 0s que percebem que na verdade apenas representam o papel que a
sociedade lhes sugere, que apenas copiam o desejo alheio — tornar-se auténtico — e
culminardo enredando-se cada vez mais nas profundezas desse teatro da inveja.

De todas as emogdes humanas, talvez seja possivel dizer que das mais malditas é
a inveja. E, contudo, faz-se necessario relembrar que em francés, uma das linguas de
escrita de Girard®, o termo que designa a inveja, envie, é também o mesmo termo que
designa o desejo, ou seja, desejo e inveja ndo se distinguem nem mesmo pelo seu
significante, o que sugere que ainda que possam significar coisas distintas, em seu
emprego sempre € levantada certa ambivaléncia. Para Girard, que afirma a soberania da
mimese do desejo, certamente essa dificuldade de distin¢do entre inveja e desejo ndo é
um problema, entretanto 0 homem moderno é completamente incapaz de reconhecer a
promiscuidade entre o desejar e o invejar, é incapaz de reconhecer o papel do outro em
sua constituicao.

N&o haveria tampouco problema algum em ser insincero, especialmente nas
redes sociais, onde o usudrio se relaciona com uma miriade de outros sujeitos, muitos
dos quais provavelmente sequer conhece. A sinceridade, porém, tornou-se um valor
muito caro a modernidade. E tdo notéria a mudanca de paradigma da importancia
atualmente dada a sinceridade, que o termo até mesmo desprendeu-se de seu significado

original. Cito Lionel Trilling:

Um étimo antigo e meramente fantasioso, sine cera (sem
cera), dizia respeito a objetos de arte que ndo eram remendados e que
passavam como uma coisa sO, 0 que nos recorda de que a palavra nao
se referia inicialmente a pessoas, mas a coisas, tanto as materiais
guanto as imateriais. Falava-se do vinho sincero ndo em sentido
metafdrico, isto é, ndo ao modo moderno de descrever seu paladar
atribuindo-lhe determinada qualidade moral, e sim para afirmar que a
bebida ndo fora adulterada ou, como se disse um dia, desvirtuada.>?

%0 Morando nos Estados Unidos, Girard publicou imenso niimero de artigos e alguns livros em inglés,
alguns ainda sem traducdo para a lingua francesa ou portuguesa, como exemplo, Mimesis and Theory:

Essays on Literature and Criticism, publicado em 2008 pela Stanford University Press. E preciso lembrar,

contudo, que muitas de suas publicacdes redigidas em solo americano e que foram fundamentais para o
pensamento girardiano foram originalmente escritas e lancadas em francés, a exemplo de Mentira
roméntica e verdade romanesca e A violéncia e o sagrado.

51 TRILLING, Lionel. Sinceridade & autenticidade. 1 ed. Sdo Paulo: E realizacdes, 2014, p. 24. Grifos do
autor.
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Uma vez transfigurada, porém, sera impossivel abrir mdo da sinceridade sem
relutancia. No verdadeiro e impossivel tour de force que é a tentativa de provar-se
auténtico, provar-se sincero, ndo € incomum que 0s homens terminem em estado de

angustia, que se tornem doentes de um mal ontologico. Cito Girard:

Os homens que ndo conseguem encarar a liberdade de frente ficam
expostos a angustia. Eles procuram um ponto de apoio onde pousar
seu olhar. Ndo ha mais nem Deus, nem rei, nem senhor para assegurar
sua ligagdo com o universal. E para escapar do sentimento do
particular que os homens desejam conforme o Outro; eles escolhem
deuses de reposicéo, pois ndo podem renunciar ao infinito.>2

N&o ousar encarar de frente seu nada é precipitar-se em direcdo ao Outro, que
por sua vez é apenas aparentemente poupado dessa maldicdo.>® Novamente, Girard é
certeiro: “O sujeito ndo reconhece no Outro o vazio que corrGi a ele préprio. Ele se
transforma numa divindade monstruosa”®*, de forma que tudo que se sabe sobre o outro
voltara contra o proprio sujeito, ja que a maior parte dos nossos julgamentos éticos
passam pelo 6dio ao mediador, a quem nos assemelhamos cada vez mais.

Serd essa recusa a encarar seu nada e a guinada do olhar ao outro — que seria
aparentemente poupado da angustia do vazio — que dardo origem a uma série de
fendmenos sociais, dentre eles, o coquetismo. O coquetismo caracteriza-se
principalmente por aticar o desejo de um amante sem no entanto a ele jamais se

entregar. Cito Girard:

A coquete ndo quer entregar sua preciosa pessoa aos desejos que ela
provoca, mas nao seria tdo preciosa se ndo 0s provocasse... ela
alimenta e atica os desejos, ndo para abandonar-se a eles mas para a
eles melhor recusar-se.*

Sendo tratado com indiferengca, 0 amante do(a) coquete caira ainda mais
amoroso por ele/ela, dado que a distancia entre seu modelo (o sujeito) e o objeto (o
corpo dele/dela) diminui. Ao fazer isso, 0 amante parece perceber que o/a coquete

desfruta de uma autonomia divina que ele tanto sonha possuir. Assim, 0s lagos do

52 GIRARD, René. Mentira romantica e verdade romanesca. 1 ed. S&o Paulo: E realizacdes, 2009, p. 90.
53 1bid. p. 92

5 1bid. p. 99

55 Ibid. p. 133. Grifos do autor.
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desejo se apertam, recaindo no vicioso circulo da mediagdo dupla. O coquetismo nédo
eleva o sujeito aos seus proprios olhos, mas sim rebaixa o/a amante a um nivel inferior,
por isso mesmo impossibilitando o relacionamento entre os dois.>®

Nas redes sociais 0 coquetismo se manifesta principalmente através de postagens
de fotos, em que o sujeito pode ou ndo estar retratado, j& que, lembremo-nos, o desejo
mais forte é o metafisico, de forma que ndo se faz necessario que haja um objeto a ser
desejado (no caso, o corpo do(a) coquete), o que &, sim, necessario é a presenca de algo
que torne o ser do sujeito desejavel. Para isso ha uma infinidade de possibilidades,
podendo ali ser retratada alguma habilidade que o sujeito possua (culinaria, musical...)
ou um estilo de vida desejavel (repleto de viagens ou aventuras).

O que deve ser notado é que o sujeito coquete também precisa da aprovacao do/a
amante, é ele/ela quem lhe confere seu amor proprio. Sem a busca pelo reconhecimento
do outro ndo haveria por que realizar tais postagens, porém como obté-lo? Sendo
indiferente, diz Girard: “O indiferente parece sempre possuir esse dominio radiante cujo
segredo todos buscamos. Ele parece viver num circuito fechado, usufruindo de seu ser,
numa beatitude que nada pode vir a perturbar. Ele é Deus...”%’

Se 0 sujeito coquete transmite tanta indiferenca de forma a chegar a parecer
Deus, estaria 0 outro sujeito fadado a ser escravo da indiferenca do outro? N&o, j& que
na mediacdo interna a indiferenca nunca & meramente neutra, pelo contrario, parte de
um desejo de outro que amplifica o desejo por si mesmo. Como diz Girard, “A dialética
da indiferenca ndo contradiz, antes confirma as leis do desejo metafisico.”>®

E necessario ao sujeito desejante mostrar-se, entdo, ainda mais indiferente do
que seu mediador. E necesséario dissimular, é necessario mentir, é necessario ser
hipocrita®. Quem dos dois sujeitos demonstrar primeiro o interesse pelo objeto perdera
0 duelo, pois apenas reforcara 0 desejo do outro pelo mesmo, que entdo jamais o

entregara ao sujeito desejante®®. Como diz Girard, “A dialética romanesca repousa sobre

5% GIRARD, René. Mentira romantica e verdade romanesca. 1 ed. S&o Paulo: E realizacdes, 2009, p. 134
7 d.

%8 1d.

% bid. p. 135

8 GIRARD, René. Mentira romantica e verdade romanesca. 1 ed. S&o Paulo: E realizacdes, 2009, p. 137.
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a hipocrisia.”®!, contrastando com a dialética hegeliana, que se baseava na coragem
fisica®2.

Naturalmente é muito dificil demonstrar tal indiferenca, tendo em vista a imensa
vaidade que acomete os romanticos modernos. Stendhal chega a dizer que ndo somos
felizes no mundo moderno porque somos vaidosos®®. O processo de dissimulacdo de
tamanha indiferenca pode ser tdo arduo que Girard chegard até mesmo a nomeé-lo de
ascese. Contudo, por mais sofrido que 0 processo possa ser, a ascese pode ser o Unico
caminho possivel para o triunfo do her6i numa mediacéo dupla. Cito Girard: “A ascese
para o desejo desencoraja a imitacdo; s ela pode, assim, abrir caminho rumo ao
objeto.”%,

A aquisicdo do objeto, entretanto, pode ndo ser capaz de trazer ao sujeito a
felicidade que ele outrora tanto desejava, posto que € o desejo de outro quem confere ao
objeto sua virtude metafisica®®. Afirma Girard: “Ele possui 0 objeto, mas esse objeto
perde todo o valor pelo préprio fato de se deixar possuir.”®. O sujeito entdo podera
tornar-se masoquista, desejando um objeto que jamais poderé alcancar, ou entdo eleger
um novo modelo a lhe sugerir objetos desejaveis.

Esbogamos aqui o funcionamento da teoria mimética em relaces de mediacéo
dupla; entretanto, na sociedade e, principalmente, nas redes sociais, raramente
encontramo-nos envolvidos somente com outro sujeito, mas sim com uma multiddo de
outros sujeitos. Isso porém nédo é problema para a teoria mimética, conforme Girard

demonstra:

Pode-se muito bem conceber, a partir da mediacéo dupla, figuras mais
complexas e igualmente autbnomas que engendrem mundos
romanescos cada vez mais vastos. E a essas figuras mais complexas
gue correspondem, seguidamente, as situages concretas. Em vez de
tomar o seu proprio escravo como mediador o sujeito pode escolher
um terceiro individuo, e este um quarto... Saint-Loup é o escravo de
Rachel que ¢ ela prépria a escrava do ‘jogador de polo’, que é por sua
vez escravo de André.. Temos assim tridngulos ‘em cadeia’. A
personagem que representa o papel de mediador no primeiro tridngulo

61 |bid. p. 139
62 g,

68 STENDHAL, apud GIRARD, René. Mentira romantica e verdade romanesca. 1 ed. Sdo Paulo: E
realizacdes, 2009, p. 144

8 GIRARD, René. Mentira romantica e verdade romanesca. 1 ed. S&o Paulo: E realizacdes, 2009, p. 183.
% 1bid. p. 109
% 1bid. p. 193
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desempenha o papel de escravo no segundo triangulo e assim por
diante...®’

O leitor brasileiro ndo terd dificuldades de realizar a associagdo do trecho de
Girard acima apresentado com o emblematico poema “Quadrilha”, de Carlos

Drummond de Andrade, que cito aqui na integralidade:

Jodo amava Teresa que amava Raimundo

gue amava Maria que amava Joaquim que amava Lili
gue ndo amava ninguém.

Jodo foi para o Estados Unidos, Teresa para o
convento,

Raimundo morreu de desastre, Maria ficou para tia,
Joaquim suicidou-se e Lili casou com J. Pinto
Fernandes

que ndo tinha entrado na histéria.%

Tanto a passagem de Girard quanto o poema de Drummond ilustram as curiosas
relagbes em que podemos enredarmo-nos em sociedade. Todavia, nas redes sociais 0S
triangulos do desejo podem se configurar formando poligonos envolvendo centenas ou
até mesmo milhares de pessoas, ja& que 0 desejo mimetico é sempre contagioso,
pegando-se “um desejo vizinho como se pegaria a peste ou o colera, por simples contato
com um sujeito infectado.”®°.

O que acontecera, porém, caso todos os desejos desses sujeitos confluam para
um mesmo objeto, quando estiverem nos derradeiros estagios da mediacdo interna,
quando estiverem todos escandalizados numa guerra hobbesiana de todos contra todos?
E ai que a violéncia pode aparecer como solugio para os conflitos e € ai que ela tendera

a ser utilizada.

7 GIRARD, René. Mentira romantica e verdade romanesca. 1 ed. S&o Paulo: E realizacdes, 2009, p. 201
% ANDRADE, Carlos Drummond de. Alguma poesia. 1 ed. Sdo Paulo: Companhia das letras, 2013, p. 54

8 GIRARD, René. Mentira romantica e verdade romanesca. 1 ed. S&o Paulo: E realizacdes, 2009, p. 126
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3-AS REDES SOCIAIS E AROTA ANTIGA DOS HOMENS PERVERSOS

Como, quando e por que a violéncia tem inicio? H& alguma resolugdo para a
violéncia entre nés, humanos? Pode a violéncia passar do regime fisico ao simbolico?
Seria ela capaz de originar novas culturas? Essas perguntas sdo fundamentais, entretanto
talvez sejam perguntas muito perigosas, talvez ao respondé-las desvelem-se coisas
ocultas desde a fundagdo do mundo. Ou talvez ocorra ainda pior: talvez deixemo-nos
contaminar pela violéncia. Porém, como um médico se arrisca a se deixar contagiar por
uma doenca ao tratar de um enfermo, € necessario arriscarmo-nos a refletir sobre essas

questoes.

3.1 Violéncia: de seus principios @ mimese ou da mimese como principio

A violéncia é um comportamento praticamente onipresente em todos 0s seres
vivos. Nao é necessario ser nenhum grande conhecedor da biologia para sermos capazes
de atestar esse fato, ja que vemos seu desenrolar cotidianamente entre cachorros que
agridem uns aos outros ou pombos que disputam agressivamente a pipoca que alguma
alma bondosa lhes oferece em uma praca. O que o0s etologos constatam, todavia, é que
0s animais possuem certos mecanismos bioldgicos internos capazes de conter a escalada
da violéncia. Raramente a agressao e rivalidade interespecifica leva as vias finais, isto é,
ao assassinato do outro. Aderindo a certos padrbes de dominancia, ou seja,
reconhecendo o outro animal como dominante, como “macho alfa”, por exemplo,
dificilmente as agressdes culminam em algo mais do que alguns ferimentos para ambas
as partes envolvidas. Até mesmo entre primatas um assassinato € raro.

Infelizmente 0 mesmo ndo pode ser dito sobre a espécie humana, em que tais
mecanismos parecem ausentes, uma vez que 0 assassinato é um fendmeno
extremamente comum e muitas vezes praticado em massa, conforme comprovam as
centenas de guerras e conflitos em que a humanidade ja se envolveu desde os
primordios da sua existéncia e historia.

Para além da violéncia fisica, da agressao, do assassinato, € necessario relembrar
gue a violéncia humana pode tomar diversas formas sob o espectro simbolico. Isto é,
mesmo sem desferir um golpe ou disparar um projétil contra um adversario, somos
capazes de protagonizar atos muitissimos violentos atraves da linguagem, que véo

muito além de meras ofensas, como o assédio moral, o bullying, o ostracismo, coisas
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que sdo capazes de gerar chagas muito maiores na vida de certas pessoas do que seriam
os ferimentos fisicos.

Muitos filosofos ja se debrugaram em suas reflexes para entender como o ser
humano agiria num suposto “estado de natureza” e como la nos comportariamos, no que
diz respeito a violéncia. Segundo a antropologia filosofica de Thomas Hobbes, famoso
filésofo britanico do século XVII, homo homini lupus, isso €, 0 homem é o lobo do
homem, ou seja, somos ontologicamente violentos e estariamos suscetiveis a nos
derrocar até numa guerra civil, fazendo-se, portanto, justo e necessario que os homens
formulassem um contrato social, de forma a conceder as rédeas do poder a um soberano
que erigisse um leviatd estatal para conter a escalada de violéncia.

Ja para Jean-Jaques Rousseau, filésofo francés do século XIX e que foi um
pensador fundamental para a revolugdo, o homem nasce naturalmente bom, se
corrompendo devido a auséncia de um contrato social justo, sendo necessario formular-
se um novo contrato que garantisse liberdade e igualdade a todos os homens.

John Locke, compatriota de Hobbes, por sua vez, ndo partilhava nem do
pessimismo hobbesiano nem do otimismo de Rousseau. O homem ndo nasce
originalmente nem sequer bom nem sequer mau, mas sim como tabula rasa, como uma
folha em branco, cujo contetdo seria preenchido através das sensagdes e experiéncias
que cada um teria ao longo da vida, de acordo com a filosofia empirista que Locke
desenvolveria. Todavia, & importante ressaltar que, como notério defensor do
liberalismo, Locke sempre advogou a necessidade da toleréncia, de forma a suavizar 0s
possiveis conflitos humanos.

Sigmund Freud, pai da psicanalise, também sempre foi fascinado pelo tema da
violéncia humana. Esse interesse se mostra presente ndo somente em Seus escritos
psicanaliticos e estudos de casos de pacientes, onde Freud, entre outras coisas, delineia
seu famoso conceito de complexo de Edipo, mas principalmente em seus escritos
etnoldgicos, como Totem e tabu e Moisés e 0 monoteismo. E nesses escritos que Freud
ird expor sua crenca na importancia de um assassinato fundador para a origem da
civilizagdo, seja Remo, Abel, ou outro qualquer.

A questdo da violéncia continua a fascinar a filosofia contemporanea,
permeando toda a obra de Michel Foucault, ndo somente em sua analise arqueoldgica da
violéncia da internacdo manicomial compulsoria, em A historia da loucura, e em suas
criticas aos sistemas prisionais, em Vigiar e punir, mas principal e notoriamente em O

nascimento da biopolitica, que diagnostica a mudanca de um poder que fazia morrer e
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deixava viver para um poder que faz viver e deixa morrer, que configuraria a mudanca
do Estado feudal para o Estado moderno.

O estudo da biopolitica é aprofundado por Giorgio Agamben em seu projeto do
Homo sacer, espacado em diversos livros. O pensador italiano remonta a figura do
direito romano do homo sacer, isto €, um homem que pode ser morto por qualquer um,
exceto em rituais sacrificiais. Dessa forma, o homem é desnudado do seu status de
pertencimento a bios, isto é, a vida politica, sem tampouco pertencer a zoe, que
corresponde a esfera da vida animal. Nesse entre-lugar, o0 homo sacer vive a vida nua.
Um estado de excecdo se configuraria no momento em que todos os homens tornam-se
homo sacer, ou seja, passiveis de serem mortos pelo soberano a qualquer momento.

Apesar de Girard concordar com Freud sobre a importancia de um assassinato
fundador para o surgimento da cultura’™, de provavelmente concordar com Foucault
sobre toda relagdo interpessoal constituir uma relagio de poder’, e mesmo havendo
muitas similaridades e proximidades entre a filosofia de Agamben e o pensamento
girardiano’?, nenhuma dessas teorias nos elucida acerca da importancia do papel da
mimese no processo da violéncia humana.

N&o é necessario tampouco tergiversar sobre um suposto estado de natureza do
homem, como fizeram Hobbes, Locke e Rousseau, se aceitarmos 0s pressupostos da
psicologia interdividual girardiana que ja esbogcamos no capitulo anterior, uma vez que,
jogado no mundo, o homem é forgcado a viver em sociedade, for¢ado a reconhecer-se no
outro, forcado a desejar segundo o outro, forcado a ser mimetico.

Como ja foi afirmado no capitulo anterior deste estudo, diversos pensadores ja se
debrugaram sobre a questdo da mimesis, da imitacdo. Apesar de vistas como algo
positivo por Aristoteles e por Gabriel Tarde, nem todos os filésofos a perceberam da
mesma maneira. Platdo, o filésofo fundamental do pensamento ocidental, por exemplo,

ao tratar da arte no livro 10 de sua Republica, rechaca os artistas (sobretudo os poetas,

0 Girard concorda com Freud somente nesse ponto, elogiando sempre seus trabalhos como etndlogo,
discordando e rebatendo sempre suas teorias psicoldgicas e sua interpretaco sobre o complexo de Edipo.
Cito Girard: “De qualquer maneira, Freud realizou uma formidavel descoberta; ele foi o primeiro a
afirmar que qualquer pratica ritual, qualquer significacdo mitica, tem sua origem em um assassinato real.”
In: GIRARD, René. A violéncia e o sagrado. 3 ed. Sdo Paulo: Paz e Terra, 2008, p. 249.

L Curiosamente, apesar de se tratarem de dois grandes pensadores conterraneos e contemporaneos, o
nome de Foucault ndo é nunca citado ao longo das obras de René Girard, omissdo que também acredito
ser reciproca.

2 Notoriamente, podemos falar da importancia do processo de desumanizagdo da vitima para ambos os
pensadores, apesar da teoria girardiana muitas vezes sacraliza-la, ao passo que em Agamben seu
assassinato sempre é secular.
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cuja expulsdo da republica acaba por defender), pois o artista trabalharia com a imitacéo
da imitagdo de uma ideia. Contudo, como ressalta Michael Kirwan, “Nenhum
esclarecimento satisfatorio foi dado em relagdo ao motivo pelo qual Platdo considera a
mimesis perigosa ou problematica, e € precisamente esse mistério que Girard acredita
ter desvendado” 2.

Ja explicitamos aqui as problematicas que a mimese pode suscitar socialmente
no capitulo anterior, tais como “a inveja, o ciime e o 6dio impotente”’#. Esses, porém,
ndo sdo nem de longe as piores consequéncias do desejo mimético. Se os homens
desejam segundo 0s outros, ndo é absurdo pensar que a convergéncia entre o desejo de
dois sujeitos sobre 0 mesmo objeto venha a ocasionar eventos de agressao e violéncia.

N&do é incomum ver nas redes sociais, sobretudo quando se trata de questfes
politicas, notar uma polarizacdo entre os sujeitos ali envolvidos em debates. O objeto
em questdo rapidamente perde sua importancia, 0 que passa a interessar a ambos 0s
sujeitos ndo é mais a discussdo de ideias, mas sim a rivalidade, sim provar-se superior

ao outro. Como diz Girard:

E sempre em funcdo do 6dio que as vitimas do desejo metafisico
adotam suas ideias politicas, filosoficas e religiosas. O pensamento
ndo passa de uma arma para as consciéncias afrontadas. Ao que
parece, ele jamais teve tanta importancia. Na realidade, simplesmente
ja ndo importa mais. Estd totalmente submetido & concorréncia
metafisica.”

E, ao desejarem a superioridade, o reconhecimento de haver ganho a discusséo,
0s dois se tornam cada vez mais similares, ainda que creiam serem totalmente opostos e

distintos um do outro. Cito Richard Golsan:

A medida em que se atacam, 0s antagonistas se tornam meras imagens
especulares um do outro. A violéncia apaga as distingbes que
perduram entre eles. As diferencas de prestigio social, idade e sexo se
vao ou se tornam insignificantes. Essencialmente indistinguiveis entre
si, 0s antagonistas ndo passam, agora, de duplos violentos.”®

3 KIRWAN, Michael. Teoria mimética: conceitos fundamentais. 1 ed. S&o Paulo: E realizagdes, 2015, p.
53.

™ GIRARD, René. Mentira romantica e verdade romanesca. 1 ed. S&o Paulo: E realizacdes, 2009, p. 63.
7> 1bid. p. 186.

6 GOLSAN, Richard J. Mito e teoria mimética: uma introduc&o ao pensamento girardiano. Sdo Paulo: E
realizacdes, 2014, p. 63
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Melhor do que qualquer andlise acerca da atual conjuntura politica, econémica
ou social, é a psicologia girardiana que explica o surgimento de expressdes ofensivas
como coxinha, petralha e seus respectivos usos para desmerecer 0 outro individuo e
adequé-lo a toda uma amalgama de ideias e julgamentos pré-concebidos, retirando-lhe
toda sua subjetividade. Cito novamente Kirwan: “Uma sociedade em crise mimética tem
dificuldade em sustentar até a mais basica das classificacdes, como a que se refere a
humano e n&o humano.””’”. Por isso mesmo, os homens se tornam duplos monstruosos,
confundindo as fronteiras que demarcam suas humanidades. O que importa ndo € o

objeto, mas sim a vitdria. Cito Girard:

Quer a violéncia seja fisica quer verbal, um certo intervalo de tempo
decorre entre cada um dos golpes. Sempre que um dos adversarios
golpeia o outro, ele espera concluir vitoriosamente o duelo ou debate,
dar o golpe de misericordia, proferir a ultima palavra da violéncia.
Momentaneamente demolida pelo choque, a vitima necessita um certo
prazo para reunir sSeus espiritos, para preparar uma resposta ao
adversario. Enquanto a resposta se faz esperar, aquele que acabou de
golpear pode imaginar ter realmente dado o golpe decisivo. Em suma,
é a vitoria, é a violéncia irresistivel que oscila de um combatente a
outro, durante todo o conflito, sem conseguir se fixar."

3.2 O mecanismo do bode expiatorio

Ainda que se trate de um evento infeliz, a agressao entre dois homens, contudo,
ndo seria algo catastrofico, caso se tratasse de um evento isolado. Devemos, todavia,
lembrar que o desejo mimético é contagioso, propagando-se como a peste’®. Dessa
maneira, gracas a natureza triangular do desejo mimético, é permitida a formacgéo de um
enorme poligono de violéncia, capaz de envolver até mesmo todos os homens de uma
sociedade. Mas o que fazer para conter toda a violéncia dessa sociedade sem que uma
guerra civil fulmine a todos? Elaborar um contrato social, como sugeriram Hobbes ou
Rousseau? Parece absurdo que, no apice da crise, encontremos tamanha racionalidade

entre nés. Como diz Kirwan:

7 KIRWAN, Michael. Teoria mimética: conceitos fundamentais. 1 ed. S&o Paulo: E realizagdes, 2015, p.
103.

8 GIRARD, René. A violéncia e o sagrado. 3 ed. Sdo Paulo: Paz e Terra, 2008, p. 190.

7 GOLSAN, Richard J. Mito e teoria mimética: uma introduc&o ao pensamento girardiano. Sdo Paulo: E
realizacdes, 2014. p. 126
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Girard desdenha da ideia de que um grupo de pessoas que ndo
se suportam teria a capacidade, precisamente no momento mais
intenso do conflito, de parar com as hostilidades e reconhecer que
precisam elaborar um contrato social.®

Se ndo ha racionalidade para a formacdo de um contrato social que previna o

aumento das hostilidades, pode haver alguma racionalidade durante todo o processo

dessa crise social? Girard afirma que sim, que mesmo na violéncia ha racionalidade:

Afirma-se frequentemente que a violéncia € ‘irracional’. No entanto,
néo lhe faltam razdes: ela consegue inclusive encontrar algumas muito
boas quando quer irromper. Mas por melhores que sejam, estas razoes
nunca devem ser levadas a sério. A propria violéncia vai deixa-las de
lado, assim que o objeto inicialmente visado sair de seu alcance e
continuar a provoca-la.

Como ja vimos anteriormente, o0 desejo mimético tem a capacidade de

transfigurar o seu objeto, de forma que, numa crise societal, ele pode nem mesmo vir ao

caso, como nos romances de Dostoiévski estudados por Girard em Mentira romantica.

Como se comportam 0s homens, entdo, num momento em que até mesmo 0s objetos

perdem completamente seus valores ou até mesmo saem de cena? Inicialmente a

resposta é ainda pior, conforme afirma Girard:

Parece que sempre chega um momento no qual s6 € possivel opor-se a
violéncia com uma outra violéncia; nesta ocasido, pouco importa ter
sucesso ou fracassar, pois € sempre ela que ganha. A violéncia tem
extraordinarios efeitos miméticos, tanto diretos e positivos quanto
indiretos e negativos. Quanto mais os homens tentam controla-la, mais
fornecem-lhe alimentos; a violéncia transforma em meios de acdo
todos os obstaculos que se acredita colocar contra ela. Assemelha-se a
uma chama que devora tudo o que se possa lancar contra ela para
abafa-la.®

Todavia, nem tudo esta perdido, caso ndo solucionassem a crise violenta que

domina a sociedade, diversas comunidades pereceriam, o que Girard chega até mesmo a

8 KIRWAN, Michael. Teoria mimética: conceitos fundamentais. 1 ed. S&o Paulo: E realizagdes, 2015, p.

99. Grifos do autor.

8L GIRARD, René. A violéncia e o sagrado. 3 ed. Sdo Paulo: Paz e Terra, 2008, p. 13.

82 |bid. p. 45.
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especular que tenha ocorrido em periodos arcaicos®. Contudo nem sempre ha de ser

assim, como Golsan afirma:

No &pice da crise, a sociedade muitas vezes encontra um estado de
indiferenciacdo quase completo: os membros da comunidade parecem
menos seres humanos do que moléculas idénticas que, numa chaleira,
se chocam umas contra as outras repetidamente. Ndo obstante, diz
Girard, € nesse estagio que uma solucdo para a crise costuma se
apresentar.®*

A solucdo para a crise da violéncia intestina a comunidade ndo se trata de
nenhum avanco tecnoldgico, nem de uma mudanca nos padrbes de funcionamento das
instituicdes que compdem a sociedade. Nao, nada disso, muito pelo contrario. A solucao

da crise mimética remete justamente aos tempos arcaicos. Cito Girard:

A violéncia ndo saciada procura e sempre acaba por encontrar uma
vitima alternativa. A criatura que excitava sua flria € repentinamente
substituida por outra, que ndo possui caracteristica alguma que atraia
sobre si a ira do violento, a ndo ser o fato de ser vulneravel e de estar
passando a seu alcance.®

De que se trata essa substituicdo sacrificial a que Girard se refere no trecho
citado? Sim, nada mais é do que o bom e velho bode expiatdrio, uma vitima inocente
que na guerra hobbesiana de todos contra todos é escolhida para ser imolada, em prol da
garantia da paz da comunidade. A guerra de todos contra todos se transforma entéo
numa guerra de todos contra um, ou melhor dizendo, de todos menos um. Como o0s
homens sdo miméticos, a violéncia direcionada a essa vitima em particular rapidamente
se espalharia e a violéncia, que outrora ameagava a propria existéncia da comunidade,

instantaneamente desaparece. Cito Girard:

O sacrificio tem aqui uma funcéo real, e o problema da substituicdo
coloca-se no nivel de toda a comunidade. A vitima néo substitui tal ou
tal individuo particularmente ameacado e ndo é oferecida a tal ou tal
individuo particularmente sanguinério. Ela simultaneamente substitui
e é oferecida a todos os membros da sociedade, por todos 0os membros
da sociedade. E a comunidade inteira que o sacrificio protege da sua
prépria violéncia, € a comunidade inteira que se encontra assim
direcionada para vitimas exteriores. O sacrificio polariza sobre a

8 GIRARD, René et al. Evolugdo e converséo. 1 ed. S&o Paulo: E realizacdes, 2011, p. 91.

8 GOLSAN, Richard J. Mito e teoria mimética: uma introduc&o ao pensamento girardiano. Sdo Paulo: E
realizacdes, 2014. p. 63

8 GIRARD, René. A violéncia e o sagrado. 3 ed. Sdo Paulo: Paz e Terra, 2008, p. 13.
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vitima o0s germens de desavenca espalhados por toda parte,
dissipando-os ao propor-lhes uma saciagéo parcial.®

Para lidar com a violéncia no interior de uma comunidade é, entdo, necessario
escolher algum bode expiatério, é necessario canalizar a violéncia para uma vitima, de

modo a conter a escalada da violéncia. De acordo com Kirwan:

Uma comunidade lida com sua violéncia ao canaliza-la. Nesse
sentido, a solucdo para a ameaca de violéncia descontrolada contém
violéncia, nos dois sentidos de ‘conter’; envolve o uso controlado e
limitado da violéncia, para prevenir que uma violéncia muito mais
difusa subjugue e destrua todo o grupo.®’

A solugdo do mecanismo do bode expiatorio ndo € algo reservado somente a
algumas culturas, seja a cultura helénica, da qual Edipo é o maior exemplo de vitima
sacrificial, seja em culturas amerindias, ou até mesmo em culturas asiaticas, conforme
aponta Girard:

Os grandes textos chineses atribuem explicitamente ao sacrificio a
funcdo aqui proposta. Gracas a ele, as populacGes permanecem
serenas e ndo se agitam. Ele reforca a unidade da nacéo. O livro dos
ritos afirma que os sacrificios, a musica, 0s castigos e as leis tém uma
Unica finalidade: unir os coracGes e estabelecer a ordem.®®

Por mais graves que possam ser as infracfes e transgressdes de interditos
cometidas por algum individuo, dificilmente as origens de uma crise social pode ter sua
culpa atribuida somente a um sujeito, mas essa se deve provavelmente a uma série de
conjunturas sociais, econémicas e politicas que independem das ac¢des do individuo em
questdo. Em outras palavras, o bode expiatério é inocente. Ainda de acordo com
Golsan, “Girard enfatiza que esses individuos marginais ndo fizeram nada que lhes
fizesse merecer a perseguicdo; eles ndo cometeram crimes ou ultrajes que os
diferenciassem dos outros, mas ainda assim s&o vitimados.”8°.

Como poderia entdo uma sociedade justificar a imolacdo e o sacrificio de um
inocente, como poderiamos ser capazes de tamanha monstruosidade? Recapitulando

suas ideias, Girard afirma: “Como vimos, a operacdo sacrificial exige um certo

8 GIRARD, René. A violéncia e o sagrado. 3 ed. Sdo Paulo: Paz e Terra, 2008, p. 19.

87 KIRWAN, Michael. Teoria mimética: conceitos fundamentais. 1 ed. S&o Paulo: E realizagdes, 2015, p.
106.

8 GIRARD, René. A violéncia e o sagrado. 3 ed. Sdo Paulo: Paz e Terra, 2008, p. 20.

8 GOLSAN, Richard J. Mito e teoria mimética: uma introduc&o ao pensamento girardiano. Sdo Paulo: E
realizacdes, 2014. p. 63.
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desconhecimento®. Os fiéis ndo conhecem, e ndo devem conhecer, o papel
desempenhado pela violéncia.”®. Dessa forma, para eleger um bode expiatério, é
necessario que a sociedade pratique a mentira romantica, isto é, torna-se imprescindivel
ignorar a natureza mimética do desejo. Essa sociedade é incapaz de perceber que as
rivalidades e o0dios recaem sobre a vitima somente devido a sua exposicdo ao contagio
mimeético, todo esse desengano apenas para proteger a unidade da comunidade. Como
afirma Girard: “A sociedade procura desviar para uma vitima relativamente indiferente,
uma vitima ‘sacrificiavel’, uma violéncia que talvez golpeasse seus proprios membros,
que ela pretende proteger a qualquer custo.”®?,

Como saber no entanto que espécie de vitima pode ser eleita como
“sacrificiavel”? Quais individuos podem ser passiveis de serem escolhidos como bode
expiatério, de modo que seus sacrificios sejam capazes de apaziguar os exaltados
animos da sociedade? Ha algumas caracteristicas, certas marcas vitimarias que

delimitam essa marcagéo. Cito Kirwan:

E desnecessario dizer que, embora haja um grau de aleatoriedade na
escolha de quem serd o bode expiatério, sucede que a pessoa ou 0
grupo € escolhido em geral por ser especialmente vulneravel ou
marginal, pelo menos. O ‘forasteiro’, ou estranho, é um forte
candidato, porque é menos provavel que ele tenha familia ou amigos
que possam vir em sua defesa (Edipo seria um 6timo exemplo disso).
Justamente por isso, muitas das vitimas de caca as bruxas durante o
periodo medieval eram mulheres solteiras que moravam sozinhas.®®

Assim, vemos que, para além de possiveis diferencas fisicas ou culturais que as
vitimas possam ter com sua comunidade, é importante também ressaltar que interessa
que as vitimas sejam razoavelmente solitarias, que ndo tenham amigos ou familiares, ou

seja, vitimas cujo assassinato ndo poderia ser vingado, 0 que correria 0 risco de

% Gostaria de atentar aqui para uma certa dificuldade de traducéo da lingua francesa para o portugués. O
termo original que Girard usa para se referir a esse “desconhecimento” é méconnaissance, palavra cuja
traducdo para o portugués ndo é integralmente possivel em todas suas acepcfes. A méconnaissance indica
ndo somente um desconhecimento como um ndo saber, mas também como uma ignorancia, no sentido em
gue se opta inconscientemente por ignorar algum conhecimento que, na verdade, seria melhor
desconhecer. Vale citar o proprio Girard: “Empreguei méconnaissance porque o0 mecanismo do bode
expiatorio é sem divida inconsciente de sua propria injustiga, sem ignorar quem foi assassinado. Desse
modo, acho que a natureza inconsciente da violéncia sacrificial é revelada no Novo Testamento,
especialmente em Lucas: ‘Pai, perdoa-lhes: ndo sabem o que fazem’ (Lucas, 23,34).”. In: GIRARD, René
et al. Evolucdo e conversdo. 1 ed. Sdo Paulo: E realizacbes, 2011, p. 112. Grifos do autor.

%1 GIRARD, René. A violéncia e o sagrado. 3 ed. Sdo Paulo: Paz e Terra, 2008, p. 18.
92 |hid. p. 14.

% KIRWAN, Michael. Teoria mimética: conceitos fundamentais. 1 ed. S&o Paulo: E realizagdes, 2015, p.
105.
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desencadear toda uma nova crise mimetica. Citando Golsan: “Como observa Girard, ao
longo da histdria esses grupos serviram como ‘reservas de bodes expiatorios’ a que se
recorria quando 0os membros da comunidade buscavam uma valvula de escape comum
para suas hostilidades e agressdes.”®*. Da mesma forma, por ndo serem capazes de
serem vingados, por isso mesmo muitas vezes o sacrificio se direcionara a animais.

Questiona Girard:

Convém perguntar se o sacrificio ritual ndo se baseia em uma
substituicdo de mesmo tipo, embora em sentido inverso. Podemos
pensar, por exemplo, que a imolacdo de vitimas animais desvia a
violéncia de certos seres que se tenta proteger, canalizando-a para
outros, cuja morte pouco ou nada importa.®

Mesmo sendo necessarias para a escolha de um bode expiatorio, essas escolhas
ndo sdo suficientes. E também necessario que o sujeito partilhe ao menos de algumas
semelhanga com a sociedade que o sacrificard. Por isso, mesmo quando séo escolhidas
vitimas animais para o sacrificio, geralmente trata-se de animais que se assemelhem ou
que convivam com 0s seres humanos, como cordeiros, galinhas, dentre outros. De

acordo com Golsan:

Se a vitima est4 completamente fora do grupo, é muito dificil culpa-la
por suas dissensdes internas. As acusac¢les langadas contra a vitima
parecerdo tdo estranhas que simplesmente ndo serdo aceitas. Por
conseguinte, 0 uso de um estrangeiro como bode expiatorio tem
menos chances de escoar as tensdes coletivas do que a perseguicéo de
um individuo, ou de um conjunto de individuos, que partilhe de alguns
tragos do grupo mais amplo. Ao menos N0 comego, 0 Nazismo atacou
0s judeus germanicos, que, apesar de seu judaismo, possuiam a
mesma heranca cultural dos outros alemées e falavam a mesma
lingua.®®

Como afirma Girard, “N&o seria incorreto definir a diferenca entre objetos
sacrificaveis e ndo sacrificaveis a partir de sua plena integracdo a sociedade.”®’. Em

muitas sociedades, contudo, o rei também pode vir a ser tratado como bode expiatorio,

dentre os quais podemos citar notoriamente o caso de Maria Antonieta, guilhotinada

% GOLSAN, Richard J. Mito e teoria mimética: uma introduc&o ao pensamento girardiano. Sdo Paulo: E
realizacdes, 2014. p. 65.

% GIRARD, René. A violéncia e o sagrado. 3 ed. Sdo Paulo: Paz e Terra, 2008, p. 13.

% GOLSAN, Richard J. Mito e teoria mimética: uma introduc&o ao pensamento girardiano. Sdo Paulo: E
realizacdes, 2014. p. 66. Grifo do autor.

% GIRARD, René. A violéncia e o sagrado. 3 ed. Sdo Paulo: Paz e Terra, 2008, p. 25.
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durante a revolucao francesa. O que explicaria porém a inclusdo da corte real no rol de

bodes expiatdrios? Girard questiona e responde:

Mas o que dizer do rei? Ele ndo se situa no cora¢do da comunidade?
Sem duvida, mas no seu caso € justamente essa posi¢do, central e
fundamental, que vai isola-lo dos outros homens, colocando-o fora de
qualquer casta. Ele escapa da sociedade ‘por cima’, assim como o
pharmakoés escapa dela “por baixo’.%

E necessario também ressaltar que a substituicdo por animais no sacrificio é algo
menos comum do que imaginado, por estarmos inseridos num contexto ocidental. Em
sociedades arcaicas € muito comum que humanos sejam vitimas sacrificiais. Enquanto
na Antiguidade classica e no universo judaico, que estdo mais proximos a nossa
sociedade, os seres vitimados sdo normalmente animais, ndo se pode desconhecer que
“em outros sistemas rituais, os seres humanos ameacgados pela violéncia s&o substituidos
por outros seres humanos.”%

Se a logica sacrificial € comum a tantas sociedades, o que fez com que a
sociedade ocidental moderna fosse aparentemente poupada desse ciclo vicioso? De
acordo com Girard, é o surgimento do sistema judiciario que suprimiu a operacdo do

sistema sacrificial em nossas sociedades:

H& um circulo vicioso da vinganca, e é dificil imaginar seu peso nas
sociedades primitivas. Para nos esse circulo ndo existe. Qual a razdo
desse privilégio? Uma resposta categorica para tal questdo surge no
plano das instituigdes: é o sistema judiciario que afasta a ameaca da
vinganca. Ele ndo a suprime, mas limita-a efetivamente a uma
represalia Unica, cujo exercicio é confiado a uma autoridade soberana
e especializada em seu dominio. As decisfes da autoridade judiciaria
afirmam-se sempre como a Gltima palavra da vinganca.'®

Isso ndo quer dizer, no entanto, que Girard concorde que o sistema judicial se
baseie em ideais modernos abstratos, como o conceito de justica, o conceito de
equidade, ou de reparagdo. O sistema judiciario apenas impede a escalada da violéncia,
por ser o detentor do monopolio do uso legitimo da forca, por ser o ultimo vingador. O

sistema judiciario esteriliza o processo da violéncia, dando a ele um fim que os

% GIRARD, René. A violéncia e o sagrado. 3 ed. Sdo Paulo: Paz e Terra, 2008, p. 24.
9 |bid. p. 21.
100 |bid. p. 28. Grifos do autor.
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individuos ndo seriam capazes de dar, uma vez que “Fazer violéncia ao violento
significa deixar-se contaminar por sua violéncia.” 1t

A evasdo da violéncia pode levantar um certo tom de sagrado, de algo que néo
deve ser tocado, permanecendo inc6lume em seu pedestal. Se isso ocorre, é porque para
Girard o sagrado € justamente aquilo que contém a violéncia, em ambos os sentidos do
verbo conter. Como diz Girard, “O sagrado é tudo o que domina 0 homem, e com tanta
mais certeza quanto mais 0 homem considere-se capaz de domina-lo.”1%2 O autor ainda
completa: “A violéncia dos proprios homens, a violéncia vista como exterior ao homem
é confundida, desde entdo, com todas as foras que pesam de fora sobre ele. E a violéncia
que constitui o verdadeiro coragdo e a alma secreta do sagrado.” 1%,

Por isso muitos rituais sacrificam animais ou até mesmo vitimas humanas para
agradar aos deuses, pois a violéncia e 0 sagrado sdo inseparaveis, trata-se de duas faces
de uma mesma moeda; é justamente por ser sacrificada que a vitima torna-se sagrada.
Assim, “a funcdo do sacrificio é apaziguar as violéncias intestinas e impedir a explosao
de conflitos.”1%,

A ambivaléncia da violéncia esta presente desde o inicio dos tempos, como no
mito de Edipo, que primeiro instaura o caos em Tebas para depois restabelecer a paz em
Colono, demonstrando-se, por meio das tragédias de Sofocles, a sacralizacéo pela qual o
bode expiatério passa apos ser expulso da comunidade. A ambivaléncia chega a ser até

mesmo filologica. Cito Girard:

Também ndo € surpreendente que em grego classico a palavra
pharmakos signifique ao mesmo tempo o veneno e seu antidoto, o mal
e o remédio, e finalmente qualquer substancia capaz de exercer uma
acdo muito favoravel ou muito desfavoravel, dependendo dos casos,
das circunstancias, das doses empregadas; o pharmakon é a droga
méagica ou farmacéutica ambigua, cuja manipulacdo os homens
comuns devem deixar aqueles que gozam de conhecimentos
excepcionais e ndo muito naturais, sacerdotes, magicos, xamas,
médicos etc.1%

101 GIRARD, René. A violéncia e o sagrado. 3 ed. Sio Paulo: Paz e Terra, 2008, p. 41.
102 |pid. p. 45.

103 |pid. p. 46.

104 |pid. p. 26.

105 |pid. p. 124.
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Se 0 mecanismo da vitima expiatéria é tdo fundamental para a autopreservacgéo
das sociedades humanas, como passamos anos sem desvela-lo, sem o reconhecer? A
resposta € clara: novamente é a mentira romantica, a méconnaissance. Caso
lembrassemos sermos miméticos, caso nos ativéssemos ao objeto, isso certamente nao

aconteceria. VVolto a Girard:

Como estamos persuadidos de que o saber é sempre algo benéfico,
damos pouca ou nenhuma importancia a um mecanismo — o da vitima
expiatoria — que dissimula dos homens a verdade de sua violéncia.
Talvez esse otimismo seja a pior das ignorancias. A eficacia da
transferéncia coletiva é literalmente formidavel justamente por privar
0s homens de um saber sobre sua violéncia, com a qual eles nunca
conseguiram conviver.1%®

O que é fundamental aqui é conseguir compreender que se todos os homens
conseguirem fazer seu d&dio, sua raiva, convergirem sobre uma Unica vitima, se
acreditarem ser ele o culpado por todas as mazelas que assolam a comunidade e o
imolarem, a mimese da violéncia torna-se impossivel, uma vez que ndo ha mais modelo
violento a ser aceito ou rejeitado'®’. E justamente por colocar todos contra um que o
sacrificio funciona: estando toda a comunidade envolvida, é impossivel estabelecer a
culpa do homicidio sobre algum individuo em especifico. Todos tomam parte no
assassinato, o que simultaneamente a todos inocenta. Cito Girard: “O sacrificio ndo €
apenas uma violéncia a mais, uma violéncia acrescentada a outras violéncias, mas é a
Gltima violéncia, é a Gltima palavra da violéncia.”1%

No fim das contas, o mal que se abatia sobre a sociedade acaba sendo expulso,
ainda que a vitima sacrificada tenha sido inocente. Por isso o sacrificio torna a ser
encenado: porque, com uma violéncia menor, consegue conter toda a violéncia que
assolava a comunidade. Ele € reencenado porque funcionou originalmente, logo ha de
funcionar mais uma vez.

Girard vé o sacrificio do bode expiatorio e suas subsequentes reencenacdes do
ritual como as origens de nossa cultura, como ele viria dizer depois em outro livro, de
nossas sanglantes origines. O corpo ali imolado torna-se o significante original, o que

dard origem a diversas formas de cultura, o corpo do bode expiatério €, em outras

1% GIRARD, René. A violéncia e o sagrado. 3 ed. Sdo Paulo: Paz e Terra, 2008, p. 108.
17 |bid., p. 107.

108 GIRARD, René. Coisas ocultas desde a fundacdo do mundo. 1 ed. Sdo Paulo: Paz e Terra, 2008, p.
46.
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palavras, o pilar basilar da estrutura estruturante da teoria e do pensamento de René

Girard. Segundo o préprio autor:

O tdmulo é apenas o primeiro monumento humano que se eleva em
torno da vitima expiatdria, a primeira camada das significacOes, a
mais elementar, a mais fundamental. Ndo existe cultura sem timulo e
tampouco timulo sem cultura; no limite, o timulo € o primeiro e
Gnico simbolo cultural.1%®

Por mais que essa ideia da violéncia como origens da cultura possa nos parecer
absurda, é necessario avalia-la de acordo com as evidéncias miticas. Pensemos aqui no
assassinato de Remo, que permitiu a fundacdo de Roma, ou ainda no assassinato de
Abel, que fez com que deus colocasse uma marca sobre ele dizendo que, caso fosse
morto, seria vingado sete vezes (evitando, portanto, a hipdtese de uma vinganca sobre
Caim), o que culmina com a expulsdo de Caim do grupo e faz com que ele se torne
fundador de outra cidade e de outra cultura.

Como seria possivel, porém, fugir da mimese violenta, uma vez que, segundo a
teoria girardiana, somos naturalmente miméticos e a mimese do desejo tende a levar a
violéncia? A resposta passa por duas importantes conclusdes. A primeira € que
precisamos sempre lembrar da inocéncia das vitimas frente as turbas unanimes. A
segunda é buscar um bom modelo para mimetizar. Para chegar nessas conclusdes Girard
passa pela leitura da Biblia e nota que a escritura demonstra sempre a inocéncia das

vitimas. Conforme diz Golsan:

Girard afirma que, ao defender a perspectiva da vitima e, assim, expor
a arbitrariedade do mecanismo expiatorio, a Biblia solapou de uma
vez por todas a eficicia dessas praticas. O uso de bodes expiatérios
ainda ocorre, claro, mas ja ndo garante mais a harmonia social nem
disfarca com sucesso seu préprio funcionamento.*°

Notoriamente, o texto que melhor desvela a inocéncia das vitimas expiatorias € o
novo testamento, onde o deus biblico permite que até mesmo seu filho, Jesus Cristo,

seja tratado como vitima expiatoria de seu povo. A narrativa biblica porém, ressalta

109 GIRARD, René. Coisas ocultas desde a fundacdo do mundo. 1 ed. Sdo Paulo: Paz e Terra, 2008, p.
107.

1,10 GOLSAN, Richard J. Mito e teoria mimética: uma introdugdo ao pensamento girardiano. Sao Paulo:
E realizacdes, 2014. p. 129.
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desde o velho testamento que as vitimas expiatdrias sdo inocentes, por mais que muitas

vezes estejam presentes no texto. Ainda sobre Caim e Abel, cito novamente Golsan:

A histdria de Caim e Abel dessacraliza as origens violentas da cultura,
revelando primeiro a inocéncia de Abel, vitima original, e
demonstrando, em seguida, que a violéncia de Caim n&o erradica a
violéncia, mas apenas adia seu retorno mais apocaliptico. Segundo
Girard, Abel é tdo somente o primeiro de uma longa série de vitimas
vingadas.!!?

Tratando-se de bons modelos, 0 novo testamento contém também a resposta
mais Obvia possivel. Jesus rejeita a mimese violenta a qualquer custo, muito pelo
contrario, adota 0 amor e o perddo como perspectiva central ndo s6 de sua vida como
também sua filosofia, melhor dizendo, 0 amor ao proximo e o perddo sdo sua filosofia
de viver. As leis, os cddigos morais, pouco importam, desde que o0s principios da
rejeicdo da mimese violenta e 0 amor ao proximo sejam seguidos, conforme afirma
Girard:

Na Biblia, essas prescricdes legais arcaicas sdo muito menos
importantes do que aquilo que lhes sucede: a inspiracdo profética
tende a afastar todas essas prescri¢des obsessivas em beneficio de sua
verdadeira razao de ser, que é a manutencéo das relagcdes harmoniosas
no interior da comunidade. O que os profetas dizem, no fundo, é
sempre: porco importam as prescrigdes legais desde que vocés ndo se
tornem irm&os inimigos. E essa nova inspiracdo que mesmo nos livros
legais, como o Levitico, chega a formulas decisivas como Amaras teu
préximo como a ti mesmo (Lv 19,18).112

Depois dessa leitura da Biblia e da publicacdo de Coisas ocultas desde a
fundacdo do mundo, Girard se tornou um grande apologista do cristianismo, sem
contudo deixar de se interessar pelo estudo de diversos outros temas e religides. A
questdo principal que se impde é: durante os mais de dois mil anos de historia que se
passaram desde a vinda de cristo, diversos sacrificios de bodes expiatdrios foram
realizados e ainda continuam a ocorrer. Por qué? Porque esse mecanismo caducou. Cito
Girard:

1,11 GOLSAN, Richard J. Mito e teoria mimética: uma introdugdo ao pensamento girardiano. Sao Paulo:
E realizacdes, 2014. p. 133.

112 GIRARD, René. Coisas ocultas desde a fundacdo do mundo. 1 ed. Sdo Paulo: Paz e Terra, 2008, p.
197 - 198.
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O processo levando a revelacdo dos mecanismos vitimarios nao
poderia ser um processo tranquilo. Sabemos o suficiente, a partir de
agora, sobre o carater paradoxal e violento dos remédios culturais
contra a violéncia para compreender que todo progresso no saber do
mecanismo vitimario, tudo que expulsa a violéncia de seu abrigo sem
davida representa para os homens, pelo menos potencialmente, um
formidavel progresso sob o aspecto intelectual e ético, mas, de
imediato, tudo isso também se traduz por um terrivel recrudescimento
dessa mesma violéncia na historia, sob as formas mais odiosas e
Cruéis, pois os mecanismos sacrificiais tornam-se cada vez menos
eficazes e menos capazes de se renovar. Confrontados a essa situagéo,
podemos pensar que 0s homens irdo se sentir frequentemente tentados
a devolver ao remédio tradicional a eficacia perdida, aumentando cada
vez mais suas doses, imolando cada vez mais vitimas em holocaustos
sempre pretensamente sacrificiais, mas que o sdo cada vez menos.*

Esse esquecimento, esse duplo esquecimento, isto €, termos esquecido que
sequer esquecemos 0 absurdo do sistema do bode expiat6rio, gerara uma série de
consequéncias nefastas que reverberardo até hoje. Parafraseando a iconica frase do
Dezoito de Brumario, a histdria, que se repetiu como farsa, se repetird novamente como

tragédia.

3.3 A violéncia e as redes sociais: do fisico ao simbolico

No dia trés de maio de 2014 Fabiane Maria de Jesus, de 33 anos foi espancada
até a morte em Morrinhos, bairro da periferia de Guaruja, litoral paulista, num
linchamento coletivo. Segundo matéria publicada pelo portal Terra, no dia seis de maio
de 20144, eis a justificativa de tamanha comog&o e violéncia coletiva:

A mulher foi espancada depois de confundida com uma suposta
suspeita de ter sequestrado uma crianga. O caso foi registrado na noite
de s&bado e teria sido motivado por uma publicacdo no Facebook. Na
mensagem postada na rede social, uma pégina mostrava o retrato-
falado de uma mulher parecida com a que foi agredida.®

Percebam que o alcance e o contagio da mimese violenta foi completamente

amplificado pelas redes sociais. Muito provavelmente esse justicamento popular néo

113 GIRARD, René. Coisas ocultas desde a fundacdo do mundo. 1 ed. Sdo Paulo: Paz e Terra, 2008, p.
166.

114 Disponivel em: http://noticias.terra.com.br/brasil/policia/aconteceu-e-nao-posso-fazer-mais-nada-diz-
autor-de-linchamento, 792edc526d3d5410VagnVCM20000099cceb0aRCRD.html (acessado em
25/11/2016)
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teria tomado lugar caso ndo houvesse meios para que a informacdo se replicasse de
maneira tdo rapida e mimética, que conferisse tamanho poder de influéncia ao usuario
final.

E importante também ressaltar que Fabiane foi acusada de sequestro infantil.
Notoriamente as sociedades tendem a ser muito mais intolerantes com crimes de cunho
sexual ou contra criangas e idosos, membros geralmente mais vulnerdveis das
sociedades. Segundo outra matéria, publicada pelo G1%%, o boato que circulava pelas
redes sociais € que a finalidade dos supostos sequestros seria a pratica de rituais de
magia negra com 0s corpos das criangas.

Naturalmente a comparacdo que se impde é a com o0s textos de perseguicao,
sejam eles dedicados as bruxas ou aos judeus, como o que garantiu a fama de Guillaume
de Machaut, como cita Girard em O bode expiatdorio'!’. Hoje, é claro, sabemos que as
bruxas perseguidas pela inquisicdo no medievo eram inocentes. A mentalidade
persecutoria, no entanto, parece pouco ter mudado. Como afirma Valmir Dias, que foi
preso apoés ter confessado ter participado no linchamento: “N&o sabia se era inocente ou
n&o. A foto era idéntica.” 18,

A fala de Valmir da a entender que, caso Fabiane fosse de fato culpada pelo
sequestro das criangas, a violéncia seria justificavel. O acionamento do sistema
judiciario e policial ndo sdo sequer cogitados para conter essa violéncia: a vitima deve
ser imolada, é preciso fazer violéncia contra o violento, € preciso se deixar dominar pela
mimese violenta.

Para a teoria mimética e o mecanismo do bode expiatério, ainda mais
emblematico do que o linchamento de Fabiane, é a prisdo de Valmir. Nao, Valmir de
maneira alguma se trata de uma vitima inocente, muito pelo contrario, ele € réu confesso
de ter tomado parte no processo do linchamento. O linchamento porém, néo € algo que
possa ser praticado sozinho. Geralmente, para que um linchamento, um apedrejamento
aconteca, se faz necesséria a participacéo de dezenas ou até de centenas de pessoas.

Entretanto, dessa centena de linchadores, dessa legido, apenas Valmir foi preso.

O que isso leva a entender € que a prisdo de Valmir € meramente uma desculpa, apenas

116 Disponivel em: http://gl.globo.com/sp/santos-regiao/noticia/2014/05/homem-suspeito-de-agredir-
mulher-com-um-pedaco-de-madeira-e-preso.html (acessado em 25/11/2016)

117 GIRARD, René. O bode expiatorio. 1 ed. Sdo Paulo: Paulus, 2004, p. 16.

118 Disponivel em: http://noticias.terra.com.br/brasil/policia/aconteceu-e-nao-posso-fazer-mais-nada-diz-
autor-de-linchamento, 792edc526d3d5410VagnVCM20000099cceb0aRCRD.html (acessado em
25/11/2016).
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pretexto para que o proprio sistema judiciario “lave suas méos” e diga que a justica foi
feita, ainda que somente um dos linchadores tenha respondido criminalmente. Dessa
forma, Valmir é simultaneamente perpetrador do mecanismo vitimario, do mecanismo
do bode expiatorio, quanto também € sua vitima, através de uma expulséo pela qual a
sociedade é capaz de novamente reconciliar-se.

Fabiane foi vitima de um processo vitimario que se iniciou nas redes sociais e
culminou no seu linchamento de facto. E necessario, entretanto, lembrar que o caso de
Fabiane é uma excecdo, ainda que néo reste duvidas de que processos similares podem
tornar a acontecer. O que é mais comum, porém, é que os linchamentos originados nas
redes sociais permanecam limitados ao regime do simbolico, o que se pode dizer que é
um avanco, levando-se em conta que ndo culmina com a imolagéo da vitima expiatoria,
mas nem por isso deixa de ser um processo lastimavel e condenavel.

Foi desse tipo de processo, de linchamento simbdlico, que a atriz e escritora
Fernanda Torres foi vitima no inicio deste ano. No dia 22 de fevereiro, Fernanda Torres
escreveu um artigo em sua coluna da Folha de S. Paulo®®, intitulado “Mulher”. Nele, a
escritora relatava que um editor alemé&o tinha se recusado a publicar seu altimo livro,
acusando o livro de ser machista. A partir dai, a escritora enseja uma analise das
diferengas entre 0 machismo na Alemanha, no mundo arabe e no Brasil.

No artigo, Fernanda Torres defende uma posicdo forte da mulher perante o
machismo, uma posi¢cdo que ateste sua superioridade por meio de uma postura
indiferente, uma indiferenca que torne o enunciador machista indigno de todo e
qualquer tipo de resposta, uma indiferenga que seja vista ndo como conivéncia, mas,

sim, como poténcia. Cito aqui um trecho do artigo:

Minha baba era um avido de mulher, uma mulata mineira
chamada Irene que causava furor onde quer que passasse. Eu ia para a
escola ouvindo os homens uivando, ganindo, gemendo, nas obras, nas
ruas, enquanto ela seguia orgulhosa. Sempre associei esse fenbmeno a
magia da Irene. O assédio ndo a diminuia, pelo contrario, era um
poder admiravel que ela possuia e que nunca cheguei a
experimentar. 2

Noutro trecho, Fernanda critica a posicdo vitimista adotada por muitas

feministas, que culpabilizam apenas os homens pela sujeicdo feminina, sem levar em

119 Disponivel em: http://agoraequesaoelas.blogfolha.uol.com.br/2016/02/22/mulher/ (acessado em
25/11/2016).

120 1bid.
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consideracdo a poténcia feminina no processo para a reversdo desse quadro. Cito

novamente o artigo em questéo:

A vitimizacdo do discurso feminista me irrita mais do que o
machismo. Fora as questbes praticas e sociais, muitas vezes, a
dependéncia, a aceitacdo e a sujeicdo da mulher partem dela mesma.
Reclamar do homem é inGtil. S6 a mulher tem o poder de se livrar das
préprias amarras, para se tornar mais mulher do que jamais pensou
ser.1?!

Devido a polémica dessas declaragdes e trechos citados, o texto atingiu mais de
25 mil compartilhamentos nas redes sociais. Dentre 0s motivos para tamanho escandalo,
destaca-se o fato de que o movimento feminista ndo é uniforme, e que ha diversas
correntes de pensamento dentro do proprio movimento, de forma que interpretacdes
sobre posicionamentos politicos e praticas do eu podem diferir diametralmente.
Destaca-se também o uso que a escritora fez do adjetivo “mulata”, tido como racista por
muitos dos leitores.

Depois de tamanha polémica, no dia 24 de fevereiro, dois dias depois da
publicacdo de “Mulher”, Fernanda Torres publica na mesma coluna um artigo intitulado
“Mea Culpa”’!??, No texto, como se é de imaginar pelo titulo, a escritora se retrata,
pedindo perd&o se algum trecho possa ter soado racista ou machista, afirmando que essa
jamais teria sido a intencdo original. Com um titulo desses, creio que o artigo prescinda
de citagdes.

Surpreendentemente, o segundo artigo alcancou um numero de leitores
extremamente superior ao primeiro, tendo mais de 70 mil compartilhamentos nas redes
sociais. O que mais impressiona no entanto ndo é o alcance que o artigo obteve, mas
sim a revolta que gerou, cuja repercussdo parece ter sido muito maior do que a que se
referia ao proprio artigo original. Ha de se convir que ha algo muito estranho quando
um pedido de perdédo escandaliza mais do que a propria transgressao.

No dia 26 de fevereiro, a ativista Stephanie Ribeiro publicou em sua coluna no

Brasil Post um texto intitulado “Eu ndo perdoo a Fernanda Torres”'?. No texto,

121 Disponivel em: http://agoraequesaoelas.blogfolha.uol.com.br/2016/02/22/mulher/ (acessado em
25/11/2016).

122 Disponivel em: http://agoraequesaoelas.blogfolha.uol.com.br/2016/02/24/mea-culpa/ (acessado em
25/11/2016)

123 Disponivel em: http://www.brasilpost.com.br/stephanie-ribeiro/fernanda-torres-
perdao_b 9316776.html (acessado em 25/11/2016)
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Stephanie afirma que ndo perdoa Fernanda por ndo ter abordado a questdo do aborto,
por ndo ter falado da zika, por ndo ter falado da microcefalia, em suma: por ndo ter
escrito o texto que ela escreveria. Cito um trecho do texto:

Temos um monte de mulheres negras e/ou pobres em uma situacao
extremamente delicada no Brasil por questdes de raca, classe e médica
e socioambientais. Mas estamos debatendo o que Fernanda Torres
acha: ela ndo se da ao luxo de se preocupar com coisas para além de si
mesma e sua vivéncia restrita de mulher branca.?

Reparem que, para Stephanie, 0 maior problema do texto da Fernanda Torres
ndo se encontra no texto. O grande norteador do texto de Stephanie Ribeiro
supostamente € o fato de Fernanda Torres ndo se preocupar sendo consigo mesma e,
conforme ela diz, ndo perdoa Fernanda “por achar que falar de si mesma e de sua visao
enviesada sobre o feminismo, sendo uma mulher branca, magra, rica e conhecida nédo
trara consequéncias”*?°.

Como podemos ver, Fernanda carrega consigo certas marcas vitimarias que
fazem dela um excelente bode expiatorio. Fernanda de fato € branca, magra e rica,
coisas que geralmente sdo vistas como qualidades positivas pela sociedade. O que
ocorre, porém, € que ela pode ser tornar um bode expiatério da mesma forma que um
rei. Ela ndo é alguém completamente alheio a comunidade, ja que é mulher e, portanto,
a principio poderia falar sobre machismo e feminismo, sendo por nenhuma leitura
académica, por sua vivéncia, por sua experiéncia com o que sofre. Entretanto, Fernanda
escapa ao circulo da comunidade, principalmente por ser rica, por tomar parte numa

minoria de uma classe econémica superior da comunidade.

3.4 Uma nova cultura?

Que pessoas de altas classes servem para excelentes bodes expiatérios ndo €
novidade para ninguém, como ja citamos inclusive neste trabalho, exemplificando com
0 caso de Maria Antonieta. Que o texto de Stephanie Ribeiro tenta fazer de Fernanda
Torres um bode expiatdério é bem claro. Sabemos que, para Girard, 0 mecanismo de

bode expiatdrio tem um carater fundador, ele é a origem de toda a cultura. A questdo

124 Disponivel em: http://www.brasilpost.com.br/stephanie-ribeiro/fernanda-torres-
perdao_b_9316776.html (acessado em 25/11/2016).
125 |bid.
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aqui é se podemos dizer que através de “linchamentos virtuais” como esses uma nova
cultura se estabeleceu.

No texto de Stephanie Ribeiro ha um fendmeno muito interessante. Nele, a
autora tenta se destacar por sua suposta posicéo de vitima, ao mesmo tempo em que tece
criticas ferozes a Fernanda Torres, a suposta algoz. Ela, portanto, estaria somente se
defendendo do ataque desferido pela algoz. O problema é que, como sabemos, Fernanda

Torres ndo a atacou. Ao notar isso, é fundamental relembrar Clausewitz:

Se se refletir filosoficamente sobre a forma como surge a guerra, 0
conceito de guerra ndo aparece propriamente com o ataque, porque
este ndo tem tanto por objetivo absoluto o combate como a tomada de
posse de qualquer coisa. Esse conceito aparece em primeiro lugar
com a defesa, porque esta tem por objetivo direto o combate, ndo
sendo para aparar e combater mais que uma s e mesma coisa. E
portanto natural que aquele que primeiro pde em acdo o conceito de
guerra e que concebe a ideia de dois partidos opostos seja também o
primeiro a ditar as suas leis a guerra, e que esse seja o defensor.?

O que Clausewitz esta querendo dizer aqui € que quem ataca quer a paz, quem
defende quer a guerra. Parece absurdo a primeira vista, sem ddvidas, porém devemos
lembrar que ndo se trata aqui de escritos advindos de algum soldado raso. Estamos
falando de um tratado sobre a guerra redigido pelo homem que derrotou Napoledo, o
espirito da histéria que Hegel via passar a cavalo em Jena. H& de se tomar o que
Clausewitz diz com muita seriedade.

Afirmar que quem ataca quer a paz e quem defende quer a guerra certamente
parece absurdo, porém ¢é facil encontrar exemplos que justifiguem tal afirmacdo.
Pensemos aqui nos Estados Unidos, invadindo o Afeganistdo numa suposta missao de
paz, alegando terem sido inicialmente atacados. Pensemos na guerra de inverno, em que

Stalin invadiu a Finlandia apos ter sido supostamente atacado. Cito Girard:

As novas guerras sdo conflitos assimétricos em que domina dos dois
lados um principio exacerbado de defensiva. A escalada violenta
provém aqui do fato de cada um se pretender vitima do outro, de ele
s atacar em resposta a pretensa agressdo do adversario. E porque
cada um dos adversarios procura assumir o lugar do defensor que ja
ndo ha nem defensor nem atacante, mas um conflito interminavel
entre dois pretensos “defensores”, um duelo que entra no tempo: a

126 CLAUSEWITZ, Carl Von apud GIRARD, René. Rematar Clausewitz: além Da Guerra. 1 ed. Séo
Paulo: E realizagdes, 2011. p. 57.
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guerra de ressentimento (ou a luta dos escravos) constitui a assimetria
e a reciprocidade desses novos conflitos.?’

Em um artigo intitulado Microaggression and Moral Cultures'?®

, 0S socidlogos
Bradley Campbell e Jason Manning especulam se esta surgindo uma cultura de
vitimismo, que estaria tomando lugar de antigas culturas de honra ou de dignidade. Em
culturas de honra, a honra é algo que é conferido ao sujeito pela sociedade, cabendo ao
individuo defender sua propria honra e a de seus familiares. Isso dava lugar a antigos
duelos e muitas vezes terminava em mortes, que, por sua vez, desonravam a terceiros,
culminando numa escalada de violéncia. Conforme o sistema judiciario foi se
assentando, menos pessoas estariam dispostas a reclamar sua honra, ja que isso passa a
ser monopolio do sistema judiciario. Dessa forma, passariamos a viver numa cultura de
dignidade. Numa cultura de dignidade ndo é a sociedade quem confere a pessoa a sua
dignidade. O sujeito é digno e ninguém pode extirpar a dignidade de outrem sendo de si
mesmo. Assim sendo, alguém que ndo se toma como ofendido pelo outro é até
percebido como virtuoso e € a dignidade do ofensor que se perde.

Ja na cultura vitimista que passaria a se configurar, um individuo € aclamado
justamente pelo seu carater de vitima, fazendo com que as pessoas se tornem mais
sensiveis a ofensas, e tendam a expor sua condicdo como oprimido e socialmente
marginalizado. Para galgar o poderoso papel de vitima, vale tudo: “Notamos que essas
taticas as vezes envolvem criar justificativas para documentar, exagerar, ou até falsificar
ofensas.”'?°, Segundo os pesquisadores, iSso ocorre porgque as supostas vitimas buscam
conseguir apoio de terceiros, para que estes, sim, realizem a acgdo contra o agressor. De
acordo com os autores, as redes sociais possibilitaram que os individuos buscassem
suporte ndo somente de amigos, como também de parentes distantes e mesmo de
estranhos e, por isso, podem se tornar catalisadoras dessa mudanca cultural.

Ainda é cedo para afirmar se os linchamentos virtuais nas redes sociais
promoveram o surgimento de uma nova cultura, e a metodologia necesséria para atestar

até que ponto haveria causalidade na correlacéo entre o surgimento das redes sociais € 0

127 GIRARD, René. Rematar Clausewitz: além Da Guerra. 1 ed. Sdo Paulo: E realizagdes, 2011. p. 339 —
340.

128 CAMPBELL, Bradley e MANNING, Jason. Microaggression and Moral Cultures. In: - Comparative
Sociology 13. 1 ed. Leiden: Brill, 2014. p. 692 — 726.

129 “\We note that these tactics sometimes envolve building a case for action by documenting,
exaggerating, or even falsifying offenses.” In: CAMPBELL, Bradley e MANNING, Jason.
Microaggression and Moral Cultures. In: - Comparative Sociology 13. 1 ed. Leiden: Brill, 2014. p. 692 —
726. Traducdo de minha responsabilidade.
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surgimento de uma nova cultura seria complexa por demais. Contudo, de um ponto de
vista mimético, faz todo o sentido que uma cultura vitimista se instaure. A vitima tem o
poder de fazer qualquer represalia possivel, ja que, inicialmente, foi agredida. Ser vitima
acaba se tornando algo de uma poténcia inimaginavel. Se a vitima consegue o apoio de
terceiros com facilidade, a vitima pode até mesmo fazer os outros se transformarem em
bodes expiatorios. E 0 que parece que ocorreu no texto de Stephanie Ribeiro.

Outra licdo importantissima que tiramos do texto de Stephanie é que o perddo
realmente se tornou algo obsoleto, conforme ela deixa claro em diversos trechos, como
aquele em que diz: “N&o desculpo nem ela nem outras mulheres brancas”*3; ou, ainda:
“Chega de mulheres brancas sendo perdoadas facilmente.”*3!, Ndo podemos dizer com
toda certeza que com os linchamentos nas redes sociais se formou uma nova cultura. O
que podemos infelizmente afirmar é que outra cultura, a do perdao, certa e infelizmente

se perdeu. Voltamos, como Jo, a seguir a rota antiga dos homens perversos.

130 Disponivel em: http://www.brasilpost.com.br/stephanie-ribeiro/fernanda-torres-
perdao_b 9316776.html (acessado em 25/11/2016)
131 |bid.
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4 — CONCLUSAO

Comecamos este trabalho com uma pergunta: haveria nas redes sociais um
retorno a pratica de eleicdo do bode expiatorio? Fazer essa indagacéo é facil, respondé-
la &, entretanto, muito mais dificil. Como pudemos observar, por meio das redes sociais
ocorre, sim, a pratica de linchamentos, escrachos, ostracizacdes e outras agdes similares
ao que ocorre com o mecanismo do bode expiatério. Porém, antes de podermos celebrar
0 retorno a casa desse filho prdédigo, é necessario questionarmos se alguma vez ele
partiu.

Girard afirma que o cristianismo agiu como mito desmitificador, que rompeu
com a violéncia sacrificial e ensinou 0os homens o bom caminho, o bom modelo, Jesus.
E claro que sim, é importantissimo demonstrar a inocéncia da vitima, é claro que sim, é
importante amar ao proximo, que é fundamental rejeitar a mimese violenta, preferindo
sempre a mimese do aprendizado.

E preciso, no entanto, ser um pouco cético quanto ao papel do cristianismo
histérico nesse sentido. E inquietante notar o siléncio sepulcral de Girard sobre os
horrores cometidos pela Igreja durante a inquisi¢do ou sobre a completa conivéncia com
regimes fascistas e totalitarios. Olhando em retrospecto, ha de se questionar onde é que
a grande engrenagem cristd de pacificacdo falhou.

Parece que, no fim das contas, 0 mecanismo do bode expiatdrio nunca nos
abandonou. Pode ter sido escamoteado, podemos té-lo ignorado, ele pode ter sido ele
mesmo um bode expiatério, isto é, podemos ter rejeitado a propria ideia de sua
existéncia e excluido seu conceito, considerando-o como absurdo. De toda forma, ainda
gue num cantinho, ainda que a espreita, o bode expiatorio esteve sempre conosco.

Caso realmente tenha sido o cristianismo o grande salvador da humanidade, seja
nos iluminando acerca da expiacdo das vitimas, seja a0 menos minorando-o, fato é que
0 mecanismo cristdo caducou. N&o acreditamos mais no perddo e até mesmo a crenca
no préprio cristianismo declina a ritmos vertiginosos. Que fazer entdo diante dessa
caducidade?

Girard morre descrente diante desse cenario. Em seu ultimo livro, Rematar
Clausewitz: além da guerra, Girard assume um tom pesaroso, apocaliptico, afirmando
que cré cada vez mais firmemente num sentido para a historia e que ela caminha para a

autodestruicdo humana. Talvez se vivesse o suficiente para estudar as redes sociais, ele
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ficasse ainda mais horrorizado. Cito novamente o artigo “Mimesis, violence and

Facebook: Peter Thiel’s French connection”132:

Se levarmos a teoria mimeética de Girard com seriedade, as
consequéncias para a forma como pensamos sobre as redes sociais é
potencialmente profunda. Ela nos levaria a concluir que as redes
sociais, canalizando o desejo mimético, também servem como
condutores da violéncia que o acompanha. 1sso, por sua vez, sugeriria
que o abuso, assedio e bullying — as vérias formas que o mecanismo
do bode expiatdério que se tornaram depressivamente constantes no
comportamento online — sdo propositais, ndo um defeito: a arquitetura
basica das plataformas sociais, concentrando 0 comportamento
mimético, também nutre as tendéncias a inveja, a rivalidade e ao 6dio
do Outro, que alimentam a violéncia online.**

Numa era onde uma fé numa salvacdo prometeica, através do uso da tecnologia
para solucionar os grandes problemas da humanidade parece cada vez mais comum,
vemos a tecnologia em si mesma suscitar problemas homéricos nas interagdes sociais.
Nessa condicdo, que se h& de fazer, que medidas se deve tomar? Ainda esperancoso,
Girard dizia em O bode expiatorio: “Chegou a hora de nos perdoarmos uns aos outros.
Se esperarmos mais, ndo teremos mais tempo.”*3 E, se hoje ja ndo temos mais tempo,
que teremos de fazer? O préprio Girard talvez tenha a resposta, em seu primeiro livro.

Talvez seja hora de, como Proust, redescobrir o tempo:

Redescobrir o tempo é acolher uma verdade de que a maioria dos
homens passa toda a sua vida fugindo, é reconhecer que sempre se
copiou os Outros a fim de parecer original aos olhos deles e aos seus
proprios. Redescobrir o tempo é abolir um pouco de seu orgulho.**®

132 Disponivel em: https://thesocietypages.org/cyborgology/2016/08/13/mimesis-violence-and-facebook-
peter-thiels-french-connection-full-essay/ (acessado em 22/11 de 2016)

133 “If we take Girard’s mimetic theory seriously, the consequences for the way we think about social
media are potentially profound. For one, it would lead us to conclude that social media platforms, by
channeling mimetic desire, also serve as conduits of the violence that goes along with it. That, in turn,
would suggest that abuse, harassment, and bullying — the various forms of scapegoating that have become
depressing constants of online behavior — are features, not bugs: the platforms’ basic social architecture,
by concentrating mimetic behavior, also stokes the tendencies toward envy, rivalry, and hatred of the
Other that feed online violence.”. Tradugdo de minha responsabilidade.

134 GIRARD, René. O bode expiatorio. 1 ed. S&o Paulo: Paulus, 2004, p. 275.

135 GIRARD, René. Mentira romantica e verdade romanesca. 1 ed. Sdo Paulo: E realizagdes, 2009, p. 61.
Grifos do autor.
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