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RESUMO

MARTINS, Maria Do Rosario Piloto. A tradicdo oral dos povos Baniwa e Baré na
lingua Yégatu: desafios da educacédo escolar indigena. Rio de Janeiro, 28 de marco
de 2022. 95f. Exame de Mestrado (Mestrado Profissional - PROFLLIND) - Pos-
Graduacdo em Linguistica e Linguas Indigenas, Universidade Federal do Rio de
Janeiro.

O objetivo deste trabalho é discutir a educacdo escolar indigena a partir da
diversidade linguistica e cultural dos povos do Alto Rio Negro, no estado do
Amazonas. Para tanto, fazemos uma leitura literaria de narrativas orais Baniwa e
Baré, dois povos Aruak. A invasdo das suas terras e a educacgdo escolar ndo
indigena promovida pelos Salesianos e pastores, sem a presenca do Estado
Brasileiro, criou as condicdes para que os Baniwa do Alto Rio Negro fossem
forcados a deixar de usar a lingua de sua identidade étnica. Ao mesmo tempo, a
presenca do Yégatu (lingua geral amazobnica), inicialmente como lingua de
dominacédo da regido, e, posteriormente, como lingua de contato entre indigenas e
ndo indigenas, cria as condi¢cdes para que viesse a se tornar a lingua nativa de
Baré, Baniwa do baixo rio Icana e Warekenaw do rio Xié, trés povos do grupo
Arawak. A substituicdo das linguas tradicionais desses povos pelo Yégatu explica a
razdo de as duas narrativas miticas, uma do povo Baniwa, e outra do povo Baré,
feitas pelos sabios Senhor José Marcelino Cordeiro do povo Baniwa e Senhor
Antenor Costa do povo Baré, ser em Yégatu. As narrativas foram coletadas no
periodo de 2019 e 2020. Elas mostram a importancia de conhecer os pensamentos
e sentimentos do povo Baniwa. No caso desta pesquisa, ela se baseia na coleta
dessas duas narrativas via gravacdo de voz feita com as duas liderancas das
comunidades Baniwa e Baré, falantes de Yégatu. Analisaremos 0s processos da
traducdo das narrativas mitoldégicas orais, buscando identificar as mudancas na
passagem da expressao oral do Baniwa e Baré para a expressao escrita em Yé&gatu.
Espero com esta pesquisa ampliar a compreensdo sobre o0s sistemas de
transmissdo do conhecimento pela oralidade dos povos Baré e Baniwa.

Palavras-chave: Lingua Indigena. Narrativa oral. Yégatu. Educacdo Escolar
Indigena. Cultura.



ABSTRACT

MARTINS, Maria Do Rosario Piloto. The oral tradition of the Baniwa and Baré
peoples in the Yégatu language: challenges for indigenous school education. Rio de
Janeiro, March 28, 2022. 95f. Master's Exam (Professional Master's - PROFLLIND) -
Postgraduate in Linguistics and Indigenous Languages, Federal University of Rio de
Janeiro.

The objective of this work is to discuss indigenous school education based on the
linguistic and cultural diversity of the peoples of the Upper Rio Negro, in the state of
Amazonas. For that, we make a literary reading of oral narratives Baniwa and Baré,
two Aruak peoples. The invasion of their lands and the non-indigenous school
education promoted by the Salesians and pastors, without the presence of the
Brazilian State, created the conditions for the Baniwa of the Upper Rio Negro to be
forced to stop using the language of their ethnic identity. At the same time, the
presence of Yé&gatu (general Amazonian language), initially as a language of
domination in the region, and later as a language of contact between indigenous and
non-indigenous people, creates the conditions for it to become the native language of
Baré, Baniwa of the lower Icana River and Warekena of the Xié River, three peoples
of the Arawak group. The replacement of the traditional languages of these peoples
by Yégatu explains why the two mythical narratives, one of the Baniwa people, and
the other of the Baré people, written by the wise men José Marcelino Cordeiro of the
Baniwa people and Senhor Antenor Costa of the Baré people, are in Yégatu. The
narratives were collected between 2019 and 2020. They show the importance of
knowing the thoughts and feelings of the Baniwa people. In the case of this research,
it will be based on the collection of these two narratives via voice recording made
with the two leaders of the Baniwa and Baré communities, speakers of Yégatu. We
will analyze the translation processes of oral mythological narratives, seeking to
identify the changes in the passage from the oral expression of Baniwa and Baré to
the written expression in Yégatu. With this research, | hope to expand the
understanding of the knowledge transmission systems through the oral language of
the Baré and Baniwa peoples.

Keywords: Indigenous Language. Oral narrative. Yégatu. Indigenous School
Education. Culture.
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1. INTRODUCAO

A regido onde foi feita a pesquisa esta localizada no noroeste do Estado do
Amazonas. As comunidades falantes de Yégatu' como lingua materna compdem as
etnias Baré e Baniwa do baixo Rio Icana. A lingua Yégatu também é falada por
varias pessoas de outras etnias. Assim, consideramos ser ela uma lingua franca
entre os povos do Rio Negro.

A lingua Yégatu ou lingua geral amazénica comecou a ser falada durante o
periodo de colonizacdo portuguesa e resultou de certa simplificacdo da lingua
Tupinamba falada no Maranh&o e registrada pelo Padre Luiz Figueira, em gramatica
publicada em 1621(Arte da Lingua Brasilica). Durante o século 20, o Yégatu foi
levado a regido do Alto Rio Negro por missionarios salesianos e pessoas nao
indigenas, essa regido até entdo permanecia com pouco contato externo e também
nao havia nenhum povo da familia Tupi por la. Atualmente o uso do Yégatu esta
concentrado nessa regido. Embora existam outros falantes distribuidos,
principalmente, pela regido Norte do pais, € uma lingua corrente apenas no Alto Rio
Negro. No comego era conhecida como uma “lingua do branco”, ja que permitia a
comunicagdo com “os de fora”. Hoje é reconhecida como uma lingua indigena; é
lingua materna de alguns povos, e lingua franca na regido, isto é, uma lingua de
contato, usada na comunicacdo entres 0s povos. Ha grupos indigenas que nao
usam mais sua lingua ancestral e sao falantes de Yé&gatu como primeira lingua,
como os Baré e os Baniwa do baixo Rio Icana. E outros povos tém o Yégatu como
segunda, terceira, quarta lingua etc. Por ser uma regido multilingue, o Yégatu é
lingua geral junto com a lingua Tukano.

S&o Gabriel da Cachoeira foi o primeiro Municipio no Brasil a oficializar
linguas indigenas em 2002. De acordo com alguns dados levantados em 2005,
existiam 6.148 estudantes indigenas, nas escolas municipais, e 2.220, em escolas

estaduais, localizadas nas comunidades ao longo dos rios e igarapés. Ao todo

' Justificamos a grafia Yégatu com base na proposta de unificacdo ortogréfica apresentada no
documento Yipinima Rupiaita Yéga Yégatu Kuiriwara / Organizado por Frantome Bezerra
Pacheco, Mauricio Adu Schwade, Dime Pompilho Liberato, Gilvan Muller de Oliveira; [textos de]
Adriana Gomes Miguel [et. al.]. — Manaus: Edua, 2012.
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também na época havia 296 professores indigenas. Atualmente, seguramente,
esses numeros séo ainda maiores.

Como participo da luta do movimento indigena desde 2002, em conversa com
professores e liderancas indigenas, que trabalham na Federacédo das Organizacfes
Indigenas do Rio Negro (FOIRN), com os professores das comunidades indigenas e
jovens indigenas, percebi que todos buscavam unificar a grafia do Yé&gatu, com
objetivo principal de criar material didatico para as criangas, producao de livros e
também material com historias de cada povo, para serem usadas nas escolas
indigenas. Foi quando surgiu essa inquietacdo em mim, percebendo as implicacdes
da passagem de uma lingua oral e de seus contetdos para escrita. De certo modo,
estas eram minhas preocupacdes desde a juventude, e quando atuei como
professora por quatro anos na minha comunidade. Percebia que alguns alunos
tinham dificuldade em aprender a ler e escrever por falta de significados na escrita,
OuU seja, uma escrita que ndo levava em consideracdo o cotidiano dos alunos.
Quando passei a contar e escrever as narrativas do nosso povo, vi a grande vontade
das criancgas e jovens entrarem no universo da escrita para registar e expressar suas
proprias estorias.

Com essa experiéncia, surgiu 0 meu interesse pela pesquisa: fazer um estudo
comparativo entre narrativas em Baniwa e Yé&gatu desafios da tradugcdo entre
linguas de tradicdo oral. Agregam-se a isSso minhas experiéncias com 0S povos
indigenas do Alto Rio Negro, com o povo Baniwa, e com a educacdo escolar
indigena. Além disso, ao longo dos anos em que participo de reunibes, assembleias,
seminarios, cursos, percebi o quanto a lingua tem um significado simbdlico na busca
pela coesdo cultural e politica dos povos indigenas, em que a palavra e a
transmissao das histdrias ancestrais sdo um meio importantissimo para continuidade
cultural.

Dessa maneira, chegamos ao objetivo da pesquisa: trabalho de traducéo do
conhecimento de duas linguas — Yégatu e Baniwa-, a partir das narrativas orais em
lingua Yégatu da regido do baixo Igcana, especificamente da comunidade de Boa
Vista, localizada na Foz do Icana, e Assuncéo do Igcana, localizada no Médio Rio
Icana. Também analisar impactos da escrita nas formas de comunicacdo e de
transmissao orais através de andlises comparativas dos textos narrativos em suas

formas orais e escritas. Avaliar de que maneira a escrita contribui para o
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fortalecimento dessas duas linguas e dos conhecimentos por meio delas
transmitidos, principalmente, no contexto das escolas indigenas.

A educacao escolar indigena foi uma luta travada por nos, povos indigenas do
Brasil, desde meados da década de 1980, para mostrar que temos nOSsS0S
conhecimentos especificos, que precisam ser reconhecidos e valorizados no
ambiente da escola e na educacdo nacional. Vale lembrar que, no inicio dessa
discusséo na regido do Alto Rio Negro, houve muita resisténcia tanto por parte das
autoridades, que estavam acostumadas com o sistema formal nacional, quanto entre
os parentes indigenas, que ainda ndo entendiam a proposta e falavam que a
educacdo escolar indigena seria um retrocesso cultural. Em 1996, a educacdo
oferecida nas comunidades indigenas pelo municipio de S&o Gabriel da Cachoeira
era precaria, desde a infraestrutura até a utilizacdo de conteudos e propostas
curriculares estranhos a cultura das populacdes indigenas da regido. Em muitas
comunidades, os professores ndo falavam, e ndo entendiam a lingua dos alunos, o
gue ocasionava um alto indice de reprovacao e desisténcia.

Nas comunidades indigenas pesquisadas - Boa Vista e Assuncao do Icana -,
a maioria dos falantes de Yé&gatu e Baniwa é composta por mais velhos, enquanto
alguns jovens somente entendem, mas nédo falam a lingua. Isso significa que, se a
escola nédo tivesse o curriculo diferenciado, e se néo tivesse iniciado as acbes de
planejamento linguistico pela comunidade e professores, em alguns anos Yégatu e
Baniwa deixariam de existir, € mais linguas indigenas, neste caso, com a
importancia histérica que tém para o Brasil, se extinguiriam. Desde 2011, as acfes
comecaram a ser realizadas na regido para a unificacdo da ortografia de Yégatu,
para ser usada nas escolas bilingues e nas comunidades falantes exclusivamente
de Yégatu. Acordo para a unificagdo da ortografia foi firmado em 2016, na reuniao
realizada na comunidade indigena de Cucui-Terra, Indigena Alto Rio Negro.
Observamos que, nos contextos atuais, a escrita indigena atua como fonte de
registro, documentacdo das linguas e de fortalecimento dos seus usos, e tem sido
cada vez mais usada na produgcdo de materiais para 0 ensino nas comunidades.
Porém, a introducéo da escrita na sociedade oral néo é tarefa facil.

Existem diferentes formas de introducdo da palavra escrita em sociedades
orais, algumas mais agressivas, como no caso da catequizacao, e outras em que 0S
proprios grupos se organizam para criar uma escrita e introduzi-la na sua pratica

social. A luta dos povos indigenas por experiéncias alternativas de educacao escolar
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indigena coincide com abertura democréatica do Brasil. A partir das conquistas
constitucionais de 1988, novas experiéncias sao implementadas por organizacdes
indigenas e organizacfes ndo governamentais. Pelo acumulo de experiéncia e de
reflexdo, consegue-se um texto na Constituicdo de 1988, que consagra o direito dos
indigenas a uma educacdo escolar mais préxima de sua cultura e usando suas
linguas proprias.

Nesse processo de implementacédo da educacao escolar indigena, cada etnia
passou a desenvolver um projeto de escola e ensino préprios, incluindo a escrita de
suas linguas indigenas e de suas narrativas tradicionais, acdes que estdo em
andamento até os dias atuais. A escola passou a ser um espaco social determinado
de uso desta nova palavra escrita, se apresentando com uma forte demanda para a
formacdo de criancas e dos jovens indigenas, através de um ensino que valoriza a
sua propria lingua, a cultura, as praticais sociais ancestrais, dando novos
significados a elas. Estas sdo algumas bandeiras de luta do movimento indigena
organizado, conquistando direitos e sendo sujeitos desta nova fase da histéria, na
gual a escola indigena deixa de ser construida para os indios ou com os indios, para
ser construida pelos indios (D’ANGELIS, 2012, p. 16). Este é o caso desses povos
falantes de Yégatu e Baniwa.

A escrita e a criacdo dos materiais na lingua ainda sdo um grande desafio
para nos povos indigenas, além da efetivacdo dos seus usos e como estes
conhecimentos serdo acessados e circulados. Algumas questbes precisam ser
acompanhadas, e uma investigacdo que traga um melhor entendimento desse
processo precisa ser respondida: de que maneira a escrita interfere na tradicdo oral?
O que fazer para que os povos indigenas continuem na luta para construir escolas
gue respeitem suas linguas e culturas? Quais os projetos futuros?

No caso desta pesquisa, ela se baseara na coleta dos dados via gravacao de
voz feita com duas liderancas das comunidades Baniwa e Baré falantes de Yégatu.
Analisaremos os processos da traducdo das narrativas mitoldgicas orais, buscando
identificar se ha mudanca da passagem da expressdo oral para a expressao escrita
nas duas linguas. Espero com esta pesquisa ampliar a compreensao sobre 0s

sistemas de transmissao do conhecimento pela oralidade dos povos Baré e Baniwa.
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2. TECNICAS DE TRADUCAO E RETEXTUALIZACAO

2.1. Processo de traducgéo

Ha os que veem a traducdo exclusivamente como arte, como
empreendimento de ordem literaria e artistica, e os que a encaram como operacao
essencialmente linguistica (MOUNIN, 1975). Essa polémica esta intimamente
relacionada com a tensao entre traducao literal e livre, pois os que a definem como
arte, normalmente tradutores poetas, nédo-linguistas defendem mais a traducéo livre,
enguanto os que a definem como operacdo essencialmente linguistica, privilegiam
mais a traducéo literal ou direta, sem negar, contudo, a traducao livre ou obliqua.
Cada uma dessas duas posi¢cOes extremas enfatiza apenas um dos aspectos da
traducdo, que, dependendo do tipo de texto, da sua funcdo predominante
(expressiva, descritiva ou apelativa), do seu objetivo e do seu publico-alvo, pode e
deve ser realizada mais livre e subjetivamente (como operacao artistico-literaria), ou
como operacdo predominantemente linguistica, voltada mais para os aspectos
literais/referenciais do que para os efeitos literarios/expressivos.

Em oposicao frontal as definicbes tradicionais de traducdo como reproducéo
ou “transferéncia de significados de um cddigo linguistico para outro” (BARBOSA,
1990). algumas visdes igualmente unilaterais de leitura e tradugédo (por exemplo,
ARROJO, 1986/1992) concebem leitura e traducdo como processos essencialmente
criativos de producédo de significados, aparentemente esquecendo que todo texto é
também um codigo linguistico, preexistente e imposto aos individuos, portador de
marcas significativas relativamente estaveis e objetivas, que precisam ser
identificadas por todo aquele que desejar compreendé-lo e/ou traduzi-lo. O conceito
mais comum de traducdo, segundo os linguistas, contudo, ndo é o de
“transferéncia”, mas o de “substituicdo”, de significados. Embora Catford (1965)
admita alguns casos de “transferéncia” de significado em tradugdes, esclarece bem
gue esse ndo é o processo natural.

A traducdo é sempre uma transicdo, nao entre duas linguas, mas entre duas
culturas (UMBERTO ECO, 2011). Acerca da traducéo entre linguas, Berman (2007),
embora se refira mais especificamente a tradugdes de textos escritos, elucida que a
traducdo se caracteriza como uma tentativa de domesticacdo do que é estrangeiro,
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isto é, de acomodar para digerir, acercar, compreender o que ndo é préprio do
grupo, da lingua, pelo menos daquele modo, sob aquele nhome e significado. Assim,
traducéo linguistica € o modo pelo qual se mostra possivel conceber o que é da
cultura de outrem, por vias da lingua. Para o mesmo autor “A traducdo € uma
experiéncia que pode se abrir e se (re)encontrar na reflexao. Mais precisamente: ela
é originalmente (e enquanto experiéncia) reflexdo.” (BERMAN, 2007, p. 23).

Jackobson (2010), em seu ensaio “Aspectos linguisticos da Tradugao”,
discute serem trés as possibilidades de conceber traducéo linguistica, a qual ele
prefere a expressao “tradugéo verbal”. (a) a tradugdo que ocorre dentro do préprio
sistema de uma lingua: intralingual ou reformulacéo; (b) interlingual ou traducao
propriamente dita: da-se por meio de sistemas linguisticos diferentes; (c) traducéo
intersemiotica ou transmutagcdo: aquela em que a traducdo acontece por meio da
interpretac&o dos signos verbais por sistemas de signos n&o verbais, como tradugéo
de uma letra de musica em coreografia.

Bermam (2007) cita a impossibilidade de, muitas vezes, conseguir fazer
traducdes de uma lingua para outra, nomeando este fato como intradutibilidade.
Jackobson (2010), por sua vez, assevera que qualquer signo pode vir a ser
traduzido em outro signo em que se encontre mais plenamente desenvolvido e

exato. Esta proposicao é bem elucidada no seguinte excerto:

Toda experiéncia cognitiva pode ser traduzida e classificada em qualquer
lingua existente. Onde houver uma deficiéncia, a terminologia podera ser
modificada por empréstimos, calgos, neologismos, transferéncias

semanticas e, finalmente, por circunléquios. (JACKOBSON 2010. p. 84).

A exemplo, em linguas indigenas do Brasil, as traduc¢des por circunléquio de
empréstimos culturais do portugués-brasileiro mostram-se muito produtivas na

= LA

lingua. Desse modo, tem-se em ka’apor, para ‘violao’ “arara-pe py’a soro” [arara+pe:
da arara; py’a: entranhas; soro: para fora] lit.: ‘o som sai das entranhas da arara’
(CALDAS, 2013, p. 225); ‘poste’, em Xerente € [EVEZI-Uwd¢g] energiat+arvore (lit.:
‘pé de energia’) (MESQUITA, 2009, p.74); em Kraho ‘refrigerante’ € ‘ampo caco jakry
ree — [ampo kako jakry re] = lit.: coisat+ agua + 52 geladinha (SANTOS;
ALBUQUERQUE, 2013, p.8); em Munduruku ‘panela de pressdao’ € nomeada

‘puybittatamdaoma’, que quer dizer, literalmente, “recipiente que cozinha o alimento
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rapido mesmo” (NUNES, 2003, p.1188). Estes exemplos, contudo, séo tomados em
seus estudos como sendo apenas empréstimos semanticos ou empréstimos
reformulados por palavras vernaculas das linguas que acolheu. A percepcao de
configurarem-se como traducgdes por circunléquio, séo interpretacbes do autor desta
pesquisa, tendo por base a nomeacéo para casos muito parecidos, como 0s citados
por acima, de acordo com Jackobson (2010).

Burke (2009) percebe a traducdo como campo participante em todos 0s
intercambios culturais de que a histdria conhece, analisando-a segundo os fatos da
cultura que a hospeda. Desse modo, esse autor pensa traducédo por meio da Histéria
Cultural de grupos que mantiveram contatos interétnicos, de forma a interpretar a
traducdo entre culturas e traducdo entre linguas como um dialogo, no qual se
estabelece “adaptacao entre ideias e textos conforme eles passam de uma cultura
para outra.” (BURKE; HSIA, 2009, p.9). Segundo o mesmo autor, a expressao
Traducédo Cultural “foi originalmente cunhada por antropoélogos do circulo de Edward
Evans-Pritchard, para descrever o que ocorre em encontros culturais quando cada
lado tenta compreender as agbdes do outro” (idem. p.14). Desse modo, a Traducdo
pensada para esta pesquisa foi a Traducdo Interlingua e Cultural, uma vez que as
adaptacdes pelas quais certas nomeacdes de objetos ndo indigenas passam séo,
sobretudo, por vias do filtro da cultura acolhedora, e ndo necessariamente de um
correlato linguistico, mas de uma compreensao cultural. Desse modo, dao-se, na
lingua em estudo, empréstimos linguisticos e empréstimos de artefatos da cultura do
ndo indio, os quais se incorporam no Yé&gatu ou por meio de traducbes por
circunloquio ou por meio do uso de empréstimos linguisticos diretos, isto €, quando

se busca usar na lingua acolhedora a mesma nomeacao estrangeira.

2.1. Retextualizag&o: passagem do texto oral para o texto escrito

Em diferentes situacdes sociais do cotidiano, os individuos produzem textos
orais que podem se transformar em produglOes escritas. Durante uma aula, as
producdes verbais orais realizadas por um professor e anotadas no caderno pelos
alunos ilustram tal ocorréncia: os alunos transformam o texto oral em texto escrito.

Essas alteracdes foram observadas e estudadas por Marcuschi (2001). Para este
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linguista, as transformac¢des ocorrem automaticamente pelos usuarios de uma
lingua, sem que eles se deem conta das complexidades das operacdes. O linguista
concebe essas transformacbes como atividade necessaria para elaboracdo de
textos, porque embora fala e escrita facam uso de um mesmo sistema linguistico, ha
particularidades na formulacdo de textos tanto na modalidade oral, quanto na
escrita. Ao conjunto dessas transformacgdes, Marcuschi denominou retextualizacao.
Para Marcuschi “Transcrever a fala é passar um texto de sua realizagao sonora para
a forma 2/10 grafica com base numa série de procedimentos convencionalizados”
(MARCUSCHI, 2001, p. 49), possibilitando assim, a criagdo de um objeto de estudo.
Ja na atividade de retextualizacdo ocorre uma interferéncia maior, ocasionando
mudancas, especificamente, de linguagem. Esse processo ndo é mecanico "ja que a
passagem da fala para a escrita ndo se da naturalmente no plano dos processos de
textualizacdo. Trata-se de um processo que envolve operagcdes complexas que
interferem tanto no cédigo como no sentido e evidenciam uma seérie de aspectos
nem sempre bem compreendidos da relacéo oralidade-escrita” (MARCUSCHI, 2001,
p. 46). Para o processo de retextualizacdo tomamos como base o diagrama de
modelo das operacgdes textuais-discursivas na passagem do texto oral para o texto
escrito proposto por Marcuschi (2001), no qual ha operacbes que orientam o
processo de transformacdo permitindo a compreensdo da formulacdo do texto.
Essas operacdes se dividem em dois blocos: o primeiro, € composto pelas quatro
operacdes iniciais, as quais sdo atividades de idealizacéo e de regularizacdo, que se
fundamentam em estratégias de eliminacédo e de insercao.

Operacdo 1 — Estratégia de eliminacdo baseada na idealizacao linguistica:
Séo retiradas as marcas estritamente interacionais, como 0s marcadores
conversacionais, 0s truncamentos, as sobreposi¢cdes de vozes e os comentarios do
transcritor.

Operacdo 2 — Estratégia de insercdo: ocorre a primeira proposta de
introdug&o de pontuagéo.

Operacado 3 — Estratégia de eliminacdo para uma condensacao linguistica. As
repeticdes, redundancias, parafrases sao retiradas. Da mesma forma os pronomes
pessoais (de forma especial os egoticos: “eu” e “nds”) sao excluidos e permanecem
marcados apenas pelas desinéncias verbais.

Operacdo 4 - Estratégia de insercdo. S&o inseridos os paragrafos e

reformula-se a pontuacao, porém ndo € modificada a ordem do tépico discursivo.
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J& no segundo bloco tem-se as cinco operacgdes restantes que sdo as regras
de transformacdo e mudanca do texto base, fundamentadas pelas estratégias de
substituicédo, selecdo, acréscimo, reordenacéo e condensacao.

Operacdo 5 — Estratégia de reformulacédo objetivando explicitude. 4/10 Para
explicitar o que foi dito no texto oral, com relacdo a referenciacdo ou orientacao
espacial sd@o introduzidas marcas metalinguisticas que fazem referéncia a
conhecimentos presentes no ato da fala, mas tém que ser explicitadas e
referenciadas no ato da escrita para total compreensao do leitor.

Operacdo 6 — Estratégia de reconstrugcdo em funcdo da norma escrita. H4 a
reordenacao sintatica, reconstru¢cdo das estruturas truncadas, adaptacdo das
concordancias e o encadeamento do texto.

Operacdo 7 — Estratégia de substituicdo visando uma maior formalidade. A
sintaxe é modificada para se adequar aos aspectos da modalidade escrita formal,
sem alterar o sentido do texto de origem ou introduzir novos sentidos no mesmo.
Ocorre um tratamento estilistico com sele¢do de novas estruturas sintaticas e novas
opcoes léxicas.

Operacdo 8 — Estratégia de estruturacdo argumentativa. O tépico discursivo é
reordenado para haver melhor estruturagdo no aspecto argumentativo.

Operacao 9 — Estratégia de condensacao. Os argumentos e as ideias expressas
no texto oral sdo agrupados, porém, ndo ocorre a elaboracdo de um resumo, pois
nao se faz uma selecdo, mas somente uma reordenacédo e uma apresentacao mais
coesas do conteudo.

As nove operacdes acima descritas nos permitem transformar o texto oral para a
modalidade escrita, passando de uma ordem para outra ordem, pois tanto o texto
oral quanto o escrito apresentam ordem em sua formulagdo, 0 que permite a
compreensao de ambos.

Hoje, sabe-se que a escrita ndo representa a fala seja qual for o angulo de
analise, e que essa ndo é um texto construido caoticamente, tampouco a escrita
sempre se comporta como um texto “controlado e bem-formado” (Marcuschi 2000, p.
47). O informal/formal sdo possibilidades de usos da lingua falada e da lingua
escrita, e ndo atributos. Por isso, ndo podemos estabelecer relacdes hierarquicas
entre ambas, nem se pode dizer que a retextualizagdo visa a organizagdo do texto
oral, pois fala e escrita sdo duas alternativas soécio interativas da lingua, com

semelhancas e diferencas.
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A retextualizagdo esta presente no cotidiano, dentre as mais diversas atividades.
A anotacdo de aulas, uma pessoa contando a outra alguma noticia lida em um
jornal, por exemplo. Pode ser realizada da ordem da fala para a ordem da escrita, e
vice-versa. Nao obstante, retextualizar ndo € um ato mecanico, pois exige operacdes
complexas e inferem no cédigo e no sentido do texto — na forma e substancia da
expressdo e do contetdo, como foi frisado por Marcuschi (2000, p. 70). Como
dissemos, retextualizar é uma tarefa que envolve operacdes complexas. Marcuschi
as expbe em seu estudo, determinando nove delas — no caso da passagem do texto
oral para o escrito -, de modo que essas se agrupam em dois conjuntos: operagdes
que se fundem nas estratégias de eliminacédo e insercao; e operacdes estratégias de
substituicdo, selecdo, acréscimo, reordenacdo e condensacdo, sendo esse ultimo
grupo responsavel pelas mudancas mais acentuadas no texto.

Embora o autor exponha nove operacdes, ha textos que dispensam a execucao
de todas essas, nos quais a retextualizacdo j& se completa apdés os primeiros
procedimentos como a eliminacdo de marcas interacionais e a introducdo de
pontuacdo no texto-base. No trabalho em questdo, as primeiras sete operacdes
foram aplicadas. Aquelas que visam a reordenacdo topica do texto foram
dispensadas (operagdes oito e nove), pois o texto-base se tratava de uma Elocucao
Formal (EF), que tem carater didatico - reproducéo de aulas e conferéncias — e por
isso, normalmente, tem uma sequéncia argumentativa satisfatéria. Como resultado,
obtivemos um texto de menor extensado, o que é natural na passagem do nivel oral
para o escrito. A mudanca mais significativa deu-se na eliminacdo de elementos
interacionais.

A retextualizacdo permite ndo apenas que comparemos a fala e a escrita para
observarmos suas semelhancas e diferencas, mas também funciona como exercicio
de compreenséo do texto, pois esse € trabalhado nos dois niveis (a escrita e a fala).
De acordo com a natureza do texto oral, ndo sdo necessarias muitas operacoes
retextuais para transforma-lo. A passagem do texto oral para o escrito implica a
perda de caracteres, como foi constatado neste trabalho. Embora seja muito
presente no cotidiano de todos, o estudo da pratica retextual no texto oral para o
escrito € pouco pesquisada e abordada nos meios académicos, 0 que é ressaltado
pelo préprio autor do modelo de retextualizacdo, Marcuschi, o qual sugere novos

estudos e aprimoramento.
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3. LOCALIZACAO DO MUNICIPIO DE SAO GABRIEL DA CACHOEIRA

O municipio onde esta localizado o rio Icana € Sdo Gabriel da Cachoeira,
pertencente ao estado do Amazonas. Situado no extremo noroeste do Brasil,
distante 852 quildometros de Manaus, capital do estado, esta as margens da Bacia do
Rio Negro e € um dos municipios fronteiricos do pais, fazendo divisa com dois
paises sul-americanos: Colémbia e a Venezuela. Ao sul e ao leste faz fronteira com
0 municipio de Santa Isabel do Rio Negro e ao sul com Japura. Boa parte do seu
territorio € abrangida pelo Parque Nacional do Pico da neblina, além das terras
indigenas de Alto Rio Negro, Médio Rio Negro I, Il e lll e Rio Téa. O municipio é
considerado um ponto estratégico pelo pais. Nele, nove entre dez habitantes séo
indigenas, sendo o municipio com maior predominancia de indigenas no Brasil. O

mapa a seguir mostra a localizagdo do Municipio de S&o Gabriel da Cachoeira:
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Fonte: ALBUQUERQUE, 2007.
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Sao Gabriel da Cachoeira é também conhecido como “cabeca do cachorro” pelo

formato de sua extensao territorial.
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Atualmente, o municipio de Sao Gabriel da Cachoeira, terceiro maior municipio
brasileiro em extensao territorial, possui uma populagéo estimada em 37.389 pessoas
(IBGE, 2010), sendo que a populacdo indigena se mantém em toda regido,
constituindo pelos menos 95% do seu total, distribuidos em 750 comunidades
indigenas, principalmente as margens dos principais rios da regido, onde as seis
reservas indigenas foram demarcadas e homologadas.

Até o inicio do século XX, a cidade de Sdo Gabriel da Cachoeira funcionava
apenas como entreposto comercial e forte militar. Segundo os relatos dos salesianos
de quando chegaram a regido do Alto Rio Negro (FOIRN/ISA, 2006), os indigenas
se encontravam sob o dominio dos comerciantes brasileiros e colombianos. O
antropologo Curt Nimuendaju, que percorreu a regido dos Rios Icana, Ayari e
Uaupés, em 1927, relata situacdes terriveis as quais os indigenas eram submetidos,
num sistema de patronagem, em que eram for¢cados a pagar dividas que nunca
findavam e tinham ainda obrigacdo de suportar humilhacdes e abusos contra suas
mulheres (FOIRN/ISA, 2006, p. 91).
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4. AS LINGUAS GERAIS NA EPOCA DO BRASIL COLONIA

Logo apods o inicio da colonizacdo do Brasil, em meio ao multilinguismo
generalizado que o caracterizou nos séculos XVI e XVII — com exce¢do da costa,
naturalmente — duas linguas de origem indigena, denominadas linguas gerais,
exerceram papel de grande importancia ndo s6 em termos demograficos, mas
também em termos de importancia estratégica da colonizacdo. Essas linguas gerais
passaram a ser faladas como lingua materna pelos habitantes de aproximadamente
metade da América portuguesa a partir das relacdes que estabeleceram, pois foi se
fazendo uso delas, nos espacos extraoficiais, que os portugueses levaram a termo o
inicio da colonizacdo do Brasil, utilizando-as em suas relacdes sociais. Dessa
maneira, fazendo uso da denominagéo tradicional de Aryon Rodrigues, tivemos a
formacdo da Lingua Geral Paulista (LGP), surgida em um contexto de grande
miscigenacdo entre brancos portugueses e indias Tupinambd, certamente ajudados
pela pratica cultural dessas tribos, chamada por Darcy Ribeiro de cunhadismo, que
consistia em dar a um estranho, como esposa, uma jovem india Tupinamba.

A LGP predominou no Estado do Brasil, em detrimento do portugués, até a
primeira metade do século XVIII, quando comeca a perder seu espaco para a lingua
portuguesa, devido, principalmente, a influéncia do “processo civilizatorio”
(RODRIGUES, 2006), que teve seu inicio no século XVIII, e a difusdo do idioma
lusitano na sua variedade reformatada, que vinha sendo levada a termo, através de
diferentes ciclos econdmicos da colbnia, pelos negros escravos, fossem africanos,
fossem nascidos aqui. (MATTOS E SILVA, 2004). Porém, essa difusao por parte dos
negros teve sua forca restrita ao Estado do Brasil, pois, no Estado do Grao-Para e
Maranh&o — criados quase cem anos apos o inicio da coloniza¢do da costa —, outros
foram os motivos que, posteriormente aos apresentados no Estado do Brasil,
levaram a hegemonia da lingua portuguesa. Dessa maneira, cem anos depois de
iniciada a colonizagdo na costa do Brasil, tem inicio, em 1615, a colonizagdo da
regido amazobnica, com a fundacdo do Estado do Gréo-Para e Maranhéo,
reproduzindo-se ai, segundo Aryon Rodrigues, condigbes semelhantes de
miscigenacédo entre brancos portugueses e indias Tupinambd, tendo como resultado
a formacao da Lingua Geral Amazonica (LGA), denominacdo também dada por este

autor.
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O Nheengatu (grafado atualmente como Yégatu?) é a Lingua Geral que
viabilizou a dominacdo portuguesa da regido norte do pais. Sua utilizacdo por
nativos da regido e portugués colocam algumas questdes. Yégatu € uma lingua
artificial, parcialmente idealizada pelos colonizadores e imposta por eles a populagéo
aborigene das terras de Pindorama a partir do século XVI? Ou € de preferéncia uma
lingua geral, lingua franca adotada a propoésito pelos proprios indigenas para sua
comunicac&o e intercambio comercial? E a versdo contemporanea do Tupi antigo e,
se sim, o0 que ha no Yégatu que ja existia nessa lingua classica? Em que medida o
Yégatu estaria para o Tupi antigo como o latim vulgar para o classico? E fato que o
Yégatu, tendo sido falado nacionalmente até meados do século XIX, sobrevive hoje,
cerca de cento e cinquenta anos depois, somente na regido norte do Brasil, tendo
sido extinto em outras regifes? E como explicar que esse fato teria se dado como
consequéncia de um decreto governamental — é assim, afinal, que funcionam e
vivem as linguas? Haveria indicios do Yégatu na estrutura da lingua portuguesa,
para além de eventuais empréstimos vocabulares? Estas e outras questdes ainda
permanecem no horizonte do Grupo de Pesquisa “Linguagens, Etnicidades e Estilos
em Transigao”’/Leetra (CNPq, sediado no Departamento de Letras da UFSCar), do
qual também faz parte o professor Eduardo de Almeida Navarro, profundo
conhecedor da lingua Tupi e autor de graméticas e dicionarios tanto de Tupi, quanto
de Yégatu. Navarro assevera, referindo-se ao Yégatu, que define como lingua
supraétnica, por ser e ter sido usada por indigenas de diferentes etnias e também
por ndo indigenas: A Lingua Geral Amazoénica foi aquela em que se expressou a
civilizacdo cabocla ribeirinha do Norte, que se definiu a partir da insercdo dos indios
no mundo do colonizador branco mediante sua escravizagdo ou pela mesticagem.
Dezenas de povos indigenas diferentes a falaram. indios de diferentes linguas e
culturas conheciam (Revista Digital de Politicas Linguisticas. Ailo 8, Volumen 8,
noviembre 2016. ISSN 1853-3256 62). Foi por meio das linguas gerais que a
América indigena se encontrou com a América portuguesa. Elas representavam um
encontro de mundos (Navarro, 2002, p. 246). Considerada lingua geral ou lingua
franca, o Yégatu comporta elementos do Tupi antigo dentro de uma sintaxe

relativamente mais proxima daquela da lingua portuguesa. Conforme Jecupé (1998),

? Yiipinima Rupiaita Yéga Yégatu Kuiriwara / Organizado por Frantome Bezerra Pacheco, Mauricio
Adu Schwade, Dime Pompilho Liberato, Gilvan Muller de Oliveira; [textos de] Adriana Gomes Miguel
[et. al.]. — Manaus: Edua, 2012.
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o Tupi ja se comportava como lingua de comércio quando da chegada dos europeus
no século XVI, de tal maneira que a caracteristica de lingua geral e hegeménica ja
Ihe pertencia: Ha& 3.000 anos houve uma série de acontecimentos que originaram
uma grande cisdo. Pois foi nesse periodo que comec¢ou a dominacao Tupi. Os Tupi,
grandes navegadores de rios, cagcadores e agricultores, se imbuem de um espirito
dominador (...). E a partir desse periodo que a lingua e a cultura Tupi se expandem
por muitos povos de norte a sul do pais (Jecupé, 1998, p.45). O contato com a
lingua portuguesa, lingua do povo dominador dentro da realidade que passou entao
a prevalecer, propiciou para que sofresse novos processos de hibridacdo e
crioulizacdo, de forma nada inédita na histéria da evolugdo dos povos e de suas
linguas. Ou seja, o Yégatu ndo € — nem poderia ser — lingua imposta apenas pelo
colonizador, ao menos ndo mais do que o latim vulgar na Peninsula Ibérica, do qual
derivaram as linguas romanicas, e entre elas o Portugués. Para refletir sobre a
amplitude desse fendmeno, retomamos palavras de lari (2003) que podemos
transpor para o que discutimos aqui: “A histéria das linguas romanicas € um bom
exemplo nesse sentido: os falares que ganharam o status de linguas nacionais
passaram nao s6 por um processo de transformacdo em koiné (caracterizado pelo
descarte das formas mais marcadamente locais), mas ainda por um Martins, Maria
Silvia Cintra”. O papel da lingua Yé&gatu na construcéo da identidade indigena é um
lento processo de elaboracdo dos recursos linguisticos necessarios para atender as
necessidades criadas pela crescente ampliacdo de interesses e pela diversificacao
cultural. Chamou-nos a atencéo, por um lado, a forma especial com que, por um
lado, encontramos o Yégatu sendo falado nas ruas de S&o Gabriel da Cachoeira, ao
lado das linguas cooficiais Tukano e Baniwa, assim como da lingua portuguesa; por
outro lado, presenciamos sua escolha como lingua a ser ensinada de forma
sistematica e oficial nas escolas de educacao indigena diferenciada, com duas horas
semanais nas escolas da sede, ou seja, dentro da oferta tipicamente voltada a uma
lingua estrangeira. Nesse momento, em julho de 2021, em visita a Secretaria da
Educacao local, pudemos conhecer diferentes iniciativas de produgcéo de material
didatico em linguas indigenas, particularmente nas trés linguas indigenas que sao
cooficiais nesse municipio. Mas chama atencdo o fato de o povo adotar o Yégatu
como L1. Também dos wanano obtive informacdo semelhante, de que pouquissimos

remanescentes dessa etnia ainda praticam sua lingua, dando preferéncia ao Yégatu.
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4.1. Nheengatu como Lingua Geral

A lingua geral pertence a familia linguistica Tupi-Guarani, do vasto Tronco
Tupi, que abrange varias outras linguas mais afastadas, como o mundurucu ou
Maué (...). Como seu home em portugués esta dizendo, a lingua geral, além de ser
denominada Yégatu, "a boa lingua", foi uma lingua usada de uma maneira geral no
Brasil, desde os séculos passados (...). Jamais foi a lingua prépria de um povo livre
antes da conquista. Ao contrario, foi falada a forca por milhares de indios, sejam do
Tronco Tupi, Caribe, Aruaque, Tucano, Jé ou Pano, agrupados nas aldeias de
reparticdo ou em trabalho nas fazendas. Pouco a pouco, impde-se a lingua geral
gue todos falavam: indios, mamelucos, brancos e até os escravos negros, pois era a
Unica maneira de se comunicar. Mais tarde, sdo 0s missionarios e 0s bandeirantes
que a espalharam em todos os cantos do pais, inclusive nas regiées onde nunca
houve indios Tupi-Guarani. Essa "tupinizacdo”, além de ser espontanea ou forcada,
se tornou legalizada com a Carta Régia de 30 de novembro de 1689: a lingua geral
era, dali em diante, a lingua oficial da Amazonia e devia ser ensinada pelos padres
até aos proprios filhos dos colonos portugueses. Naquela época, a lingua geral era
quase a lingua do Brasil. E justamente essa expans&o que sera o motivo principal da
sua queda. O Prof. José R. Bessa Freire (2003) escreve: "O bom sucesso dela foi
tanto que ultrapassou os limites admissiveis pela Coroa Portuguesa, porque
comecou a afetar a funcdo da prépria lingua portuguesa, ameacando o seu destino
na regiao”. Com a lei de 17 de Agosto de 1758, o Marqués de Pombal, ministro do
rei de Portugal, impediu o uso da lingua geral, e no mesmo dia, de todas as linguas
indigenas. E justamente na época pombalina que a lingua geral amazénica, nascida
no Maranhdo e no Para, atingiu sua extensdo maxima na Amazonia, falada do
Maranhdo até a fronteira com o Peru. Podemos datar sua introdugé@o no rio Negro
por volta de 1740, pois ainda ndo era falada em 1720, na época da revolta de
Ajuricaba, onde s6 a lingua manao era empregada. A lingua geral foi encontrada em
1752 pelo viajante Wallace, falada por alguns Tucano nas aldeias deles, antes de
ser, em 1770, a lingua que o Ouvidor Sampaio ouviu nas ruas de Barcelos. Talvez
seja a partir desse momento que ela se tenha tornado uma lingua materna como
todas as outras, falada pelos caboclos. Talvez também seja a partir daquela época

que ela emprestou palavras as outras linguas indigenas.
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A partir da segunda metade do século XVIIl, o recuo da lingua geral foi
irreversivel, da costa até rio acima. No inicio do século XIX, o Frei Maranh&o diz que
a lingua geral ndo é mais falada em S&o Luis. Em 1876, o General Couto do
Magalhdes diz que ela esta se retirando de Belém. Em 1884, Henri Coudreau nota
que ela ainda é falada pelos caboclos do Amapa. Mesmo que provavelmente tenha
sido a lingua da luta dos Cabanos (1835-1857), Alfredo da Mata, no inicio do século
XX, verifica que ela é menos empregada nas ruas de Belém. A lei pombalina néo foi
0 Unico fator responsavel pelo recuo da lingua geral. Com efeito, a partir daquela
época, 0s colonos portugueses e, mais tarde, os brasileiros brancos, ndo a
ensinaram mais aos seus filhos, impedindo-a, desta forma, de se tornar a lingua da
classe alta.

Outro fator do seu recuo da lingua geral, pelo menos no Solimdes e no alto
Amazonas, foi a chegada, a partir de 1870, de milhares de migrantes nordestinos em
busca da borracha e, depois, de terras novas, e que falavam somente portugués.
Em 1908, o Padre Tastevin escreve que, no Solimdes, a lingua geral ja é
"agonizante e desprezada". Por volta de 1930, a lingua geral jA ndo € mais a lingua
de Manaus, exceto na Rua dos Baré. Hoje, o uso comum e generalizado do Yégatu
desapareceu de Maués, do baixo Purus, de Tefé, onde s6 alguns velhos e algumas
velhas sé@o capazes de falad-la. Em Tabatinga, enfim, ouve-se a lingua Ticuna ao lado
do portugués. So6 fica a bacia do Rio Negro. S6 nessa regido, que nunca foi povoada
por nacdes Tupi, € possivel ainda ouvir-se falar a lingua geral. Rio abaixo, somente
se encontram nucleos familiares espalhados. De Barcelos até a fronteira
Venezuelana, a densidade aumenta. Na terra Baniwa, as comunidades s&o
bilingues, Yégatu / Baniwa. No rio Uaupés, os Tucano falam a lingua geral de uma
maneira individualizada e sO para seus usos comerciais; de qualquer maneira, 0
Yégatu é falado por numerosos caboclos e indios, seja como lingua materna, seja
como lingua franca ao lado do portugués.

A partir do século XVII, os povos indigenas do Baixo e Médio Rio Negro
mantiveram contato direto com os portugueses. O povo Baré habitava o Médio Rio
Negro, comecando da regido do municipio de Santa Isabel do Rio Negro até o canal
do Casiquiare, na Venezuela. Com a forte imposi¢ao da cultura branca, os indigenas

chegaram a pensar que ser “civilizado”, “ser cristdo”, significava deixar de ser indio.
E uma das populac¢des indigenas que mais sofreu com esse pensamento foi a dos

Baré, culminando com perda total de sua lingua. Com isso, os Baré acabaram
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adotando como identidade linguistica o Yégatu, lingua imposta pelos missionarios no
inicio da colonizagdo. No municipio de S&o Gabriel da Cachoeira, o Yégatu (também
conhecido por “lingua geral da Amazénia”) € falado pelos Baré, por uma parte dos
Baniwa e Werekena. Segundo a UNESCO (Organizacdo das Nacfes Unidas para a
Educacédo, a Ciéncia e a Cultura), a estimativa de falantes de Yégatu é de 6.000
pessoas no Brasil e 2.000 na Venezuela (MONELEY, 2010). Na regido do Alto Rio
Negro, as comunidades falantes de Yégatu estdo exatamente localizadas na bacia
do Rio Negro, desde o Médio Rio Negro até o distrito de Cucui, regido fronteirica
com a Venezuela. Também os Werekena, do Rio Xié, falam o Yé&gatu.

A regido do Baixo Icana até a comunidade de Tunui é habitada pela
populacao indigena Baniwa, cuja parte da populacdo fala Yégatu. Em Sao Gabriel
da Cachoeira, atualmente, existe uma Associacao dos Falantes de Yégatu, que tem
como objetivo lutar pela valorizacdo dessa lingua. Nas escolas indigenas do rio
Negro, os professores atuais sdo da etnia Baré, falantes da lingua Yégatu. O
processo de unificagdo da escrita estd progredindo e se fortalecendo entre as
comunidades de fala. A alfabetizacdo na lingua indigena foi instituida em todas as

escolas das comunidades.

4.2. Importancia do Yégatu para indigenas

Para os indigenas, a lingua é importante pois carrega a identidade de um
povo. Sendo assim, é importante conhecer e discutir esse assunto para fortalecer a
luta pela preservacdo da cultura indigena. Hoje, ha um movimento de valorizagéo
dessas linguas. Isso porgque os proprios indigenas tém um pensamento de que sua
lingua é tdo complexa quanto qualquer outra. “A lingua € composta por sistemas de
comunicacdo que servem para interacdo das pessoas que participam da mesma
sociedade, agrupamento humano e comunidade linguistica” (BORARI, 2019). Por
isso, quando trabalhamos em comunidades que tém interesse em vitalizar a lingua,
nds ensinamos que é importante que a criancga interaja com um professor indigena e
nao com o educador que ensine 0 portugués.

Atualmente varias liderancas de professores e escritores indigenas

amazonenses querem fundar a primeira Academia da Lingua Yé&gatu (conhecida
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como Lingua Geral). O objetivo € valorizar a lingua, que ja foi proibida na Amazénia
pelos colonizadores. Eles pedem a presenga de cursos nas universidades brasileiras
e se organizam para criar estratégias de ensino que devem atingir comunidades e
publicos na internet. “A Academia vem para dar visibilidade a lingua, para por a
lingua em seu devido lugar, de onde nunca deveria ter saido ja que € justamente a
lingua mae da Amazonia. Queremos trazer o retorno dessa lingua”, explica o escritor
indigena Yaguaré Yamd, do povo Maragua. A Academia deve agregar trés
ortografias da lingua que foram desenvolvidas por povos indigenas da regido do
Baixo Rio Negro e do Baixo Rio Amazonas, no estado do Amazonas, e da bacia do
rio Tapajos, no Para. A iniciativa € coordenada por 21 membros de vérias regifes da
Amazonia, a maioria do Amazonas e do Para. Entre os nomes em destaque estao:
Maria do Rosario Piloto Martins (Dada Baniwa) e Edson Baré, George Borari, e
Yaguaré Yama.

Particularmente, a histéria que carrego e represento comeca na década de
1995. Era uma época em que 0s Baniwa pouco acessavam as politicas publicas,
mas ja se falavam em demandas como o0 acesso a escola, o fortalecimento da
identidade, a divulgacdo do patrimdnio cultural, a geracédo de renda, além da defesa
do territério para que os indigenas nao precisassem sair de suas comunidades.
Estudei o ensino técnico na Escola Agrotécnica Federal de S&o Gabriel da
Cachoeira e depois voltei para dar aula na minha comunidade indigena de Assuncéao
do Icana. Naquela época, ja tinha se organizado uma comissdo para que fosse
criada uma associacao indigena no Alto Rio Icana, territério onde vivem muitos
Baniwa. A minha mé&e Maria do Carmo foi uma das primeiras mulheres a fazer da
coordenacdo de uma associacdo de base. Em 2022 comecei a participar
diretamente do movimento indigena trabalho na mobilizacdo indigena e me tornei
referéncia. Mesmo nao falando a minha lingua do meu povo, me esforcava todos 0s
dias para aprender com os mais velhos. Mas sO tive oportunidade de avancar na
compreensdo e um pouco na fala durante a minha pesquisa de mestrado. E
atualmente, gracas o meu esfor¢co e ajuda de muitos parentes que falam a lingua
Baniwa, ja consigo entender 90 por cento da lingua e essa foi uma vitéria minha

como uma mulher Baniwa.
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5. DIVERSIDADE CULTURAL E LINGUISTICA DOS POVOS INDIGENAS DO
ALTO RIO NEGRO

A regido do Alto Rio Negro situa-se no extremo noroeste do estado do
Amazonas, e compreende 6 Terras Indigenas que foram demarcadas, e
homologadas desde abril de 1998. Nessas terras indigenas habitam 23 etnias
diferentes, totalizando cerca de 37.389 pessoas, distribuidas em mais ou menos
750 comunidades. As informacgdes que se seguem, sobre essa regido de grande
diversidade socioambiental, s&o em grande medida extraidas do mapa-livro Povos
Indigenas do Rio Negro (FOIRN-ISA 2006).

A bacia hidrografica do Alto Rio Negro € habitada e manejada
tradicionalmente por povos indigenas integrantes das familias linguisticas Tukano
(Tukano, Desana, Cubeo, Wanana, Tuyuka, Pira-tapuia, Miriti-tapuia, Arapaso,
Karapana, Bara, Siriano, Makuna), Aruak (Baniwa, Koripako, Baré, Warekena,

Tariana) e Maku (Hupda, Yuhupde, Daw e Nadéb).

ALTO E MEDIO RIO NEGRO: FAMILIAS LINGUISTICAS SRIRKAAS LNOOISTICAS

Mapa 3: Localizacdo das familias linguisticas

Fonte: Instituto Sociambiental, 1998
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De acordo com Freire (2004) a regido que comporta a maior diversidade
linguistica do mosaico do continente americano é a Pan-Amazénia com um territério
de 7.275.300 km2, que representa 44,5% da América do Sul. Nesse espaco a
diversidade se torna importantissima ndo somente ao numero elevado de linguas,
mas seguidas de suas etnias e das singularidades de umas com as outras.

A regido do Alto Rio Negro tem uma grande riqueza cultural e linguistica,
sendo ali faladas em torno de 16 linguas (MARTINS, 2009). Deparamo-nos com
diversas linguas em uma mesma comunidade, ainda mais sendo linguas indigenas,
elas ndo aparecem como natural/comum para as demais pessoas, mas para a
grande maioria dos povos indigenas é natural, pois j4 estdo habituados a conviver
com essa diversidade linguistica como € o caso do municipio de Sao Gabriel da
Cachoeira. No quadro abaixo, mostramos a diversidade cultural e linguistica da

regido do Alto Rio Negro:

Familia Linguistica Tukano Oriental

Grupo Etnico

Grupos Dialetais

Areas de ocupacéo

Tukano

(em sua lingua, se
chama

Ye'pa-masé ou Daséa)

Aproximadamente 30
subdivisoes

Rios: Tiquié, Papuri, alto e
baixo Rio Negro, Séo
Gabriel da

Cachoeira

Desano
(Umuko.masa)

Aproximadamente 30
subdivisdes (chefes,

mestres de cerimdnia,
rezadores, ajudantes)

Rio Tiquié e seus afluentes,
Cucura, Umari, Castanha,
Rio Papuri e afluentes, Rio
Uaupés e Sao Gabriel da
cachoeira.

Tuyuka (em sua lingua
se

chama Dakapuara ou
Utapindmamak&phona

Possui cerca de 15
subdivisdes

Alto Rio Tiquié (Cachoeira
do Caruru e povoado
Trindade), Rio Papuri
(fronteira Brasil e 34
Colémbia)

Wanana (em sua lingua,
se
chama Kaotiria)

Ha informacdes de 25
divisdes entre eles.

Médio Uaupés (Cachoeira
de Arara e Mitu), Alto
Uaupés (Arara e Taracud)

Bara

Cabeceiras do Rio Tiquié,
Alto lgarapé Inambu
(afluente do Rio Papuri),
Alto Colorado e Lobo
(Afluentes do Pira-Parana)
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Kubeo (em sua lingua,
Kubéwa ou Pamiwa

Estao divididos em

aproximadamente 30
Sibs com nomes
proprios

Trés povoados no alto
Uaupés e poucos no alto
Aiari.

Pird-tapuya (em sua
lingua, Waikana)

Médio Papuri (préximo a
Teresita); Baixo Uaupés e
Rio Negro e Séo Gabriel da
Cachoeira.

Miriti-tapuia ou Buia-
-tapuia

Baixo e médio Tiquié (lraiti,
Sao Tomé, Vila Nova e

Micura)
Arapaso Médio Uaupés (Loiro,
Parana Juca, Séo
Francisco, Rio Negro e Sao
Gabriel da Cachoeira)
Karapand (em sua | E composto por cerca Dispersos em alguns
lingua, de 8 subdivisdes. povoados nos Rios Tiquié e
Mutea-masa ou Negro.
Ukopindpona)

Makuna (em sua lingua,
Yeba-masa)

Estao divididos em
cerca de 12 sibs

Rio Tiquié: alto Castanha e
Igarapé da Oncas e no alto
Tiquié.

Siriano (em sua lingua,
Siria-masa)

Cerca de 7 subdivisdes
internas

Encontrados dispersos nos
Rios Uaupés e Negro.

Tatuyo (em sua lingua,
Umerekopind)

Cerca de 8 subdivisdes

Colémbia. No Brasil
encontra-se mulheres
casadas com varias etnias.

Taiwano

Cerca 8 subdivisoes
internas

Colébmbia: Pira-parana e
cananari (afluentes do
Apaporis).

Yuruti (em sua Lingua,

Ha informacdes de 9

Coldémbia: Alta Paca

Yutabopin®) sibs. (afluente do Papuri) e cafios
Yi e Tui e areas vizinhas do
Uaupés, onde
0s igarapés desaguam em
territdrio colombiano.
Barasana (em  sua | Registram-se 36 Colébmbia.
lingua subdivisbes nomeadas.
hanera)
Familia linguistica Maku

Grupo Etnico

Grupo Dialetais

Area de ocupacio

Hupda

Divide-se em 3 grupos
dialetais

Alto e médio Rio Tiquié,
Uaupés (lgarapé Japu)
sudoeste de Yauareté e
médio Papuri. Os mais
NUMErosos
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Yuhupde

Tem 3 dialetos

Afluentes ao sul do Rio
Tiquié, Apaporis e afluentes
do Traira,

Castanho e Veneno e
igarapé

Samauma.

N&o apresenta divisdes
dialetais.

Rio Negro, nas
proximidades de Sao
Gabriel da Cachoeira,
margem oposta. Menos
NUMeroso.

Nadab

Tem 4 dialetos

Rio Jurubaxi, Rio Uneiuxi,
Parana Boa-boa e Rio Téa.

Familia Linguistica Yanomami

Grupo Etnico

Grupos Dialetais

Areas de Ocupacao

Yanomami

Bacias do Rio Padauiri,
Marauia, Inambu, Cauburi
(ao norte do Rio Negro)

Familia Linguistica Aruak

Grupo Etnico

Grupos Dialetais

Areas de Ocupacao

Baniwa (Walimanai ou
Wakuenai)

Oraganiza-se em
fratrias (os Waliperi-
-dakenai e os Dzauwinai

Rio Icana até Matapi-
Cachoeira, Rio Negro, Sao
Gabriel da Cachoeira, Santa
Isabel, Barcelos.

Kuripaco Alto Rio Igcana acima de
Matapi- -Cachoeira.

Baré Calha do Rio Negro desde o
canal de Caciquiari
(Venezuela) até o médio Rio
Negro (Brasil), baixo Xié e
baixo Icana.

Werekena Rio Xié e Alto Rio Negro
(Colédmbia e Venezuela)

Tariano Médio Uaupés, Baixo Papuri

(taliaseri) e

Alto Aiari.

Quadro 1

Fonte: FOIRN/ISA, 2006, p.31.

Falar de territorializacdo das linguas indigenas nesse municipio amplamente

indigena € debrucar-se sobre os caminhos da socializacdo dessas linguas, que sao
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representadas por 23 povos pertencentes a cinco familias linguisticas Tukano
Oriental, Aruak, Yanomami, Japura- Uaupés (Maku) e Tronco Tupi (Yégatu falado
pelos povos Baré, Werekena e parte dos Baniwa do baixo rio Igcana). Os povos
indigenas tém questdes culturais de identidade muito especificas quanto a lingua: as
formas de educacdo, dos conhecimentos e das préticas tradicionais, do patrimdnio
cultural e genético em suas terras, sem mencionar a visdo de mundo destes povos.
O Alto do Rio Negro configura-se assim na regido com maior diversidade linguistica

e cultural das Américas.

G < —_':.” 7‘.; _:‘i e 7-:91",-:""{' .'.'
Foto 1: Vista panoramica, Sao Gabriel da Cachoeira.
Fonte: Foto de Paulinho Dessano, 2018.

E importante fazer distingdo entre as duas bacias. No Igcana, h4 muitos
dialetos pouco diferenciados e inteligiveis entre si, parte deles pertence a lingua
Baniwa-Koripako, ao passo que no Uaupés existem “sete linguas distintas, ainda
que aparentadas”. Segundo Wright (2005), nos documentos historicos mais antigos
sobre a regido, ndo h4 mencdo de onde surgiram os nomes Icana e Baniwa; o
primeiro registro desses nomes é encontrado no trabalho de Alexandre Ferreira de
1974.
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O rio Igana tradicionalmente chamado Iniali em Baniwa € o segundo maior
afluente na regido do alto rio Negro e o trecho que corre em territorio brasileiro esta
inteiramente localizado na Terra Indigena Alto Rio Negro. Seus maiores afluentes
sdo os rios Ayari, Cuyari, Pirayuara e Cubate e ao longo de seus 620 km vivem
cerca de 10 mil pessoas dos povos Baniwa-Koripako, distribuidas por 93
comunidades (BRASIL/FUNASA/DSEI RIO NEGRO, 2009). Na regi&o dos rios Igana
e Guiana, como € chamado o rio Negro na Colémbia e Venezuela, sdo falados
respectivamente Baniwa-Koripako e koripako®. Apesar de duas referéncias, trata-se
de uma mesma lingua (RAMIREZ, 2001).

O rio Igana é tradicionalmente divido em trés grandes areas: o baixo Icana -
gue vai da comunidade Boa Vista até Assuncéo; do (Icana) Iniali - o0 médio (Icana)
Iniali que vai de Nazaré até Aracu-Cachoeira, incluindo os afluentes Ayari e Cuyari; e

o0 alto (Icana) Iniali — a partir de Matapi até Camanaus.

Gua™

Baixo l¢ana
Médio Igana
Alto Igana

4

5

909
piralauara
Uaupés Cupes
Rio
Neel'o

Mapa 4: Divisdes geograficas do Rio Icana
Fonte: CALBAZAR; RICARDO (2006)

* Baniwa-Koripako corresponde a variedade falada pelos moradores do rio Icana, que, embora possam nomear
suas variedades ou como Baniwa ou como Koripako, ndo apresentam distingGes relevantes entre si. Ja o
Koripako falado na Guiana apresenta distingdes relevantes em relagdo as variedades brasileiras.



39

6. AS LINGUAS GERAIS QUE EXISTEM NA EPOCA DO BRASIL COLONIA

Logo apos o inicio da colonizacdo do Brasil, em meio ao multilingtismo
generalizado que o caracterizou nos séculos XVI e XVII — com excecao da costa,
naturalmente — duas linguas de origem indigena, denominadas linguas gerais,
exerceram papel de grande importancia ndo sé em termos demograficos — pois
passaram a ser faladas como lingua materna pelos habitantes de aproximadamente
metade da América Portuguesa —, mas em termos das relacdes que estabeleceram,
pois foi fazendo uso delas, nos espacos extraoficiais, que os portugueses levaram a
termo o inicio da colonizagdo do Brasil, utilizando-as em suas relagfes sociais.
Dessa maneira, fazendo uso da denominacado tradicional de Aryon Rodrigues,
tivemos a formacdo da Lingua Geral Paulista (LGP), surgida em um contexto de
grande miscigenacao entre brancos portugueses e indias Tupinambd, certamente
ajudados pela préatica cultural dessas tribos, chamada por Darcy Ribeiro de
cunhadismo, que consistia em dar a um estranho, como esposa, uma jovem india
Tupinamba.

A LGP predominou no Estado do Brasil, em detrimento do portugués, até a
primeira metade do século XVIII, quando comeca a perder seu espaco para a lingua
portuguesa, devido, principalmente, a influéncia do “processo civilizatorio”
(RODRIGUES, 2006), que teve seu inicio no século XVIII, e a difusdo do idioma
lusitano na sua variedade reformatada, que vinha sendo levada a termo, através de
diferentes ciclos econémicos da Colbnia, pelos negros escravos, fossem africanos,
fossem nascidos aqui. (MATTOS E SILVA, 2004). Porém, essa difusao por parte dos
negros teve sua forga restrita ao Estado do Brasil, pois, no Estado do Gréo-Para e
Maranh&o — criado quase cem anos apoés o inicio da coloniza¢do da costa —, outros
foram os motivos que, posteriormente aos apresentados no Estado do Brasil,
levaram a hegemonia da lingua portuguesa. Dessa maneira, cem anos depois de
iniciada a colonizagdo na costa do Brasil, tem inicio, em 1615, a coloniza¢do da
regido amazbnica, com a fundacdo do Estado do Grdo-Para e Maranhdo,
reproduzindo-se ai, segundo Aryon Rodrigues, condigbes semelhantes de

miscigenacdo entre brancos portugueses e indias tupinambd, tendo como resultado
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a formacéo da Lingua Geral Amazénica (LGA), denominagdo também dada por este
autor.

(i) Origem linguistica do Yégatu

O Yégatu é uma lingua artificial, parcialmente idealizada pelos colonizadores
e imposta por eles a populacdo aborigene das terras de Pindorama a partir do
século XVI? Ou é de preferéncia uma lingua geral, lingua franca adotada a propdsito
pelos préprios indigenas para sua comunicacéo e intercambio comercial? E a vers&o
contemporanea do Tupi antigo e, se sim, o que ha no Yégatu que ja existia nessa
lingua classica? Em que medida o Yégatu estaria para o Tupi antigo como o latim
vulgar para o classico? E fato que o Yégatu, tendo sido falado nacionalmente até
meados do século XIX, sobrevive hoje, cerca de cento e cinquenta anos depois,
somente na regido norte do Brasil, tendo sido extinto em outras regides? E como
explicar que esse fato teria se dado como consequéncia de um decreto
governamental — € assim, afinal, que funcionam e vivem as linguas? Haveria indicios
do Yégatu na estrutura da lingua portuguesa, para além de eventuais empréstimos
vocabulares? Estas e outras questdes ainda permanecem no horizonte do Grupo de
Pesquisa “Linguagens, Etnicidades e Estilos em Transicdo”/Leetra (CNPq, sediado
no Departamento de Letras da UFSCar), do qual também faz parte o professor
Eduardo de Almeida Navarro, profundo conhecedor da lingua Tupi e autor de
gramaticas e dicionarios tanto de Tupi, quanto de Yé&gatu. Navarro assevera,
referindo-se ao Yégatu, que define como lingua supra-étnica, por ser e ter sido
usada por indigenas de diferentes etnias e também por ndo indigenas: A Lingua
Geral Amazonica foi aquela em que se expressou a civilizagdo cabocla ribeirinha do
Norte, que se definiu a partir da insercéo dos indios no mundo do colonizador branco
mediante sua escravizagdo ou pela mesticagem. Dezenas de povos indigenas
diferentes a falaram. indios de diferentes linguas e culturas conheciam- © Revista
Digital de Politicas Linguisticas. Afio 8, Volumen 8, noviembre 2016. ISSN 1853-
3256 62. Foi por meio das linguas gerais que a América indigena se encontrou com
a América portuguesa. Elas representavam um encontro de mundos (Navarro, 2002,
p. 246). Considerada lingua geral ou lingua franca, o Yégatu comporta elementos do
Tupi antigo dentro de uma sintaxe relativamente mais proxima daquela da lingua

portuguesa. Conforme Jecupé (1998), o Tupi j& se comportava como lingua de
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comércio quando da chegada dos europeus no século XVI, de tal maneira que a
caracteristica de lingua geral e hegemoénica ja Ihe pertencia: Ha 3.000 anos houve
uma série de acontecimentos que originaram uma grande cisdo. Pois foi nesse
periodo que comecou a dominacao tupy. Os Tupy, grandes navegadores de rios,
cacadores e agricultores, se imbuem de um espirito dominador (...). E a partir desse
periodo que a lingua e a cultura tupy se expandem por muitos povos de norte a sul
do pais (Jecupé, 1998, p.45). O contato com a lingua portuguesa, lingua do povo
dominador dentro da realidade que passou entdo a prevalecer, propiciou para que
sofresse novos processos de hibridacdo e crioulizacdo, de forma nada inédita na
histéria da evolucao dos povos e de suas linguas. Ou seja, o Yégatu ndo é — nem
poderia ser — lingua imposta apenas pelo colonizador, ao menos ndo mais do que o
latim vulgar na Peninsula Ibérica, do qual derivaram as linguas romanicas, e entre
elas o Portugués. Para refletir sobre a amplitude desse fendmeno, retomamos
palavras de llari (2003) que podemos transpor para o que discutimos aqui: A histéria
das linguas romanicas € um bom exemplo nesse sentido: os falares que ganharam o
status de linguas nacionais passaram ndo s6 por um processo de transformacédo em
koiné (caracterizado pelo descarte das formas mais marcadamente locais), mas
ainda por um Martins, Maria Silvia Cintra. O papel da lingua Yégatu na construcdo
da identidade indigena lento processo de elaboracdo dos recursos linguisticos
necessarios para atender as necessidades criadas pela crescente ampliacdo de
interesses e pela diversificacdo cultural. Chamou-nos a atencéo, no entanto, a forma
especial com que, por um lado, encontramos o Yégatu sendo falado nas ruas de
Sao Gabriel da Cachoeira, ao lado das linguas co-oficiais Tukano e Baniwa, assim
como da lingua portuguesa; por outro lado, presenciamos sua escolha como lingua
a ser ensinada de forma sistematica e oficial nas escolas de educac¢éo indigena
diferenciada, com duas horas semanais nas escolas da sede, ou seja, dentro da
oferta tipicamente voltada a uma lingua estrangeira. Nesse momento, em julho de
2021, em visita a Secretaria da Educacdo local, pudemos conhecer diferentes
iniciativas de producdo de material didatico em linguas indigenas, particularmente
nas trés linguas indigenas que sao co-oficiais nesse municipio. Sendo que o povo
adota o Yégatu como L1. Também dos wanano obtive informacdo semelhante, de
gue pouguissimos remanescentes dessa etnia ainda praticam sua lingua, dando

preferéncia ao Yégatu.
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(i) Como o Yégatu se torna lingua Geral Amazbénica

A lingua geral pertence a familia linguistica Tupi-Guarani, do vasto Tronco
Tupi, que abrange varias outras linguas mais afastadas, como o mundurucu ou
maué (...). Como seu nome em portugués esta dizendo, a lingua geral, além de ser
denominada Yégatu, "a boa lingua", foi uma lingua usada de uma maneira geral no
Brasil, desde os séculos passados (...). Jamais foi a lingua propria de um povo livre
antes da Conquista. Ao contrério, foi falada a forca por milhares de indios, sejam do
Tronco Tupi, Caribe, Aruaque, Tucano, gé ou pano, agrupados nas aldeias de
reparticdo ou em trabalho nas fazendas. Pouco a pouco, impde-se a lingua geral
que todos falavam: indios mamelucos, brancos e até os escravos negros, pois era a
Unica maneira de comunicar. Mais tarde, sdo 0s missionarios e os bandeirantes que
a espalharam em todos os cantos do pais, inclusive nas regifes onde nunca houve
indios tupi-guaranis. Essa "tupinizacdo”, além de ser espontanea ou forcada, se
tornou legalizada com a Carta Régia de 30 de novembro de 1689: a lingua geral era,
dali em diante, a lingua oficial da Amazb6nia e devia ser ensinada pelos padres até
aos proprios filhos dos colonos portugueses. Naquela época, a lingua geral era
quase a lingua do Brasil. E justamente essa expans&o que sera o motivo principal da
sua queda. O Prof. José R. Bessa Freire escreve: "O bom sucesso dela foi tanto que
ultrapassou os limites admissiveis pela Coroa Portuguesa, porque comecou a afetar
a funcado da prépria lingua portuguesa, ameacando o seu destino na regiao". Com a
lei de 17 de Agosto de 1758, o Marqués de Pombal, ministro do Rei de Portugal,
impediu o uso da lingua geral, e no mesmo dia, de todas as linguas indigenas. E
justamente na época pombalina que a lingua geral amazoénica, nascida no Maranhao
e no Pard, atingiu sua extensdo maxima na Amazobnia, falada do Maranh&o até a
fronteira com o Peru. Podemos datar sua introducdo no Rio Negro por volta de 1740,
pois ainda ndo era falada em 1720, na época da revolta de Ajuricaba, onde sé a
lingua manao era empregada. A lingua geral foi encontrada em 1752 pelo viajante
Wallace, falada por alguns Tucano nas aldeias deles, antes de ser, em 1770, a
lingua que o Ouvidor Sampaio ouviu nas ruas de Barcelos. Talvez seja a partir
desse momento que ela se tenha tornado uma lingua materna como todas as outras,
falada pelos caboclos. Talvez também seja a partir daguela época que ela

emprestou palavras as outras linguas indigenas.
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A partir da segunda metade do século XVIII, o recuo foi irreversivel, da costa
até rio acima. No inicio do século XIX o Frei Maranh&o diz que a lingua geral ndo é
mais falada em S&o Luis. Em 1876, o General Couto do Magalhaes diz que ela esta-
se retirando de Belém. Em 1884, Henri Coudreau nota que ela ainda é falada pelos
caboclos do Amapa. Mesmo que provavelmente tenha sido a lingua da luta dos
Cabanos (1835-1857), Alfredo da Mata, no inicio do século XX, verifica que ela é
menos empregada nas ruas de Belém. A lei pombalina ndo foi o Unico fator
responsavel pelo recuo da lingua geral. Com efeito, a partir daquela época, 0s
colonos portugueses e, mais tarde, os brasileiros brancos, ndo a ensinaram mais

aos seus filhos, impedindo-a, desta forma, de se tornar a lingua da classe alta.

Outro fator do seu recuo, pelo menos no Solimdes e no alto Amazonas, foi a
chegada, a partir de 1870, de milhares de migrantes nordestinos em busca da
borracha e, depois, de terras novas, e que falavam somente portugués. Em 1908, o
Padre Tastevin escreve que, no Solimdes, a lingua geral ja € "agonizante e
desprezada”. Por volta de 1930, a lingua geral ja ndo € mais a lingua de Manaus,
exceto na Rua dos Baré. Hoje, o uso comum e generalizado do Yégatu desapareceu
de Maués, do baixo Purus, de Tefé, onde so6 alguns velhos e velhas sédo capazes de
fala-la. Em Tabatinga, enfim, ouve-se a lingua Ticuna ao lado do portugués. So fica
a bacia do Rio Negro. S6 nessa regido que nunca foi povoada por nacgdes tupi, €
possivel ainda ouvir-se falar a lingua geral. Rio abaixo, somente se encontram
nacleos familiares espalhados. De Barcelos até a fronteira venezuelana, a
densidade aumenta. Na terra Baniwa, as comunidades sao bilingues, Yégatu /
Baniwa. No rio Uaupés, os Tucano falam a lingua geral de uma maneira
individualizada e sé para seus usos comerciais de qualquer maneira, o Yégatu &
falado por numerosos caboclos e indios, seja como lingua materna, seja como

lingua franca ao lado do portugués.

A partir do século XVII, os povos indigenas do Baixo e Médio Rio Negro
mantiveram contato direto com os portugueses. O povo Baré habitava o Médio Rio
Negro, comecando da regido do municipio de Santa Isabel do Rio Negro até o canal
do Casiquiare, na Venezuela. Com a forte imposicao da cultura branca, os indigenas

chegaram a pensar que ser “civilizado”, “ser cristdo” significava deixar de ser indio.
E uma das populac¢des indigenas que mais sofreu com esse pensamento foi a dos

Baré, culminando com perda total de sua lingua. Com isso, os Baré acabaram
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adotando como identidade linguistica o Yégatu, lingua imposta pelos missionarios no
inicio da colonizacdo. No municipio de Sao Gabriel da Cachoeira 0 Yégatu (também
conhecido por “lingua geral da Amazénia”) é falado pelos Baré, por uma parte dos
Baniwa e Werekena. Segundo a UNESCO (Organizacédo das Nac¢bGes Unidas para a
Educacédo, a Ciéncia e a Cultura), a estimativa de falantes de Yégatu é de 6.000
pessoas no Brasil e 2.000 na Venezuela (MONELEY, 2010). Na regido do Alto Rio
Negro, as comunidades falantes de Yégatu estdo exatamente localizadas na bacia
do Rio Negro, desde o Médio Rio Negro até o distrito de Cucui, regido fronteirica

com a Venezuela. Também os Werekena, do Rio Xié, falam o Yé&gatu.

Da regido do Baixo Icana até a comunidade de Tunui é habitado pela
populacdo indigena Baniwa, cuja parte da populacéo fala o Yégatu. Em Sao Gabriel
da Cachoeira, atualmente, existe uma Associacao dos Falantes de Yé&gatu, que tem
como objetivo lutar pela valorizacdo dessa lingua. Nas escolas indigenas do Rio
Negro, os professores atuais sdo da etnia Baré, falantes da lingua Yégatu.. O
processo de unificacdo da escrita esta progredindo e se fortalecendo entre as
comunidades de fala. A alfabetiza¢do na lingua indigena foi instituida em todas as

escolas das comunidades.

(iv) Importancia do Yégatu para indigenas e ndo indigenas

Para os indigenas a lingua é importante pois carrega a identidade de um
povo. Sendo assim, é importante conhecer e discutir esse assunto para fortalecer a
luta pela preservacdo da cultura indigena. Hoje, h4 um movimento de valorizagéo
dessas linguas. Isso porque os proprios indigenas tém um pensamento de que sua
lingua é tdo complexa quanto qualquer outra. “A lingua € composta por sistemas de
comunicacdo que servem para interacdo das pessoas que participam da mesma
sociedade, agrupamento humano e comunidade linguistica. Por isso, quando
trabalhamos em comunidades que tém interesse em vitalizar a lingua nos
ensinamos que € importante que a criancga interaja com um professor indigena e nao

com o educador que ensine 0 portugués.
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(iii) Importancia do Yégatu para os indigenas que perderam a suas linguas.

Atualmente vérias liderancas de professores e escritores indigenas
amazonenses querem fundar a primeira Academia da Lingua Yé&gatu (conhecida
como Lingua Geral). O objetivo é valorizar a lingua, que ja foi proibida na Amazonia
pelos colonizadores. Eles pedem a presenca de cursos nas universidades brasileiras
e se organizam para criar estratégias de ensino que devem atingir comunidades e
publicos na internet. “A Academia vem para dar visibilidade a lingua, para por a
lingua em seu devido lugar, de onde nunca deveria ter saido que € justamente a
lingua mae da Amazdnia. Queremos trazer o retorno dessa lingua”, explica o escritor
indigena Yaguaré Yama, do povo Maragua. A Academia deve agregar trés
ortografias da lingua que foram desenvolvidas por povos indigenas da regido do
Baixo Rio Negro e do Baixo Rio Amazonas, no estado do Amazonas, e da bacia do
rio Tapajos, no Para. A iniciativa € coordenada por 21 membros de varias regides da
Amazobnia, a maioria do Amazonas e do Para. Entre os nomes em destaque estao:

Dadéa Baniwa e Edson Baré, George Borari, e Yaguaré Yama.

(vi) Relato de sua prépria experiéncia como uma Baniwa que fala o Yégatu
como lingua nativa.

A histéria que carrego e represento comeca na década de 1995. Era uma
época em gue 0s Baniwa pouco acessavam as politicas publicas, mas ja se falava
em demandas como 0 acesso a escola, o fortalecimento da identidade, a divulgagéo
do patrimonio cultural, a geracao de renda, além da defesa do territério para que 0s
indigenas nao precisassem sair de suas comunidades. Estudei o ensino técnico na
Escola Agrotécnica Federal de Sdo Gabriel da Cachoeira e depois voltei para dar
aula na minha comunidade indigena de Assunc¢éo do Icana. Naquela época ja tinha
se organizado uma comissédo para que fosse criada uma associacdo indigena no
Alto Rio Igana, territorio onde vivem muitos Baniwa a minha méae Maria do Carmo foi
uma das primeiras mulheres a fazer da coordenacdo de uma associacdo de base.
Em 2022 comecei a participar diretamente do movimento indigena trabalho na

mobilizacdo indigena e me tornei referéncia. Mesmo nédo falando a minha lingua do
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meu povo me esforcava todos os dias para aprender com os mais velhos. Mais s6
tive oportunidade de avancar na compreensao e um pouco na fala durante a minha
pesquisa de mestrado. E atualmente gracas o meu esforco e ajuda de muitos
parentes que falam a lingua Baniwa ja consigo entender 90 por cento da lingua e

esse foi uma vitéria minha como uma mulher Baniwa.
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7. HISTORICO DAS LINGUAS YEGATU E BANIWA NO RIO NEGRO

O rio Icana é dominado pelos falantes Baniwa-Koripako sendo que, a partir da
regido do médio rio Icana para o norte os Baniwa-Koripako falam somente suas
linguas originais, e para o sul de Assuncéo do Icana (Missdo Salesiana, fundada em
1955) falam basicamente a lingua geral ou o Yégatu, introduzida pelos salesianos
em toda a regido do rio Negro no inicio do século XX. Além da Missdo Salesiana de
Assuncdo, outras quatro missdes estdo localizadas na regido do Icana mantidas
pela Missdo Novas Tribos, séo elas: Boa Vista, localizada na foz do Icana; Tunui,
localizada no médio Igana; Sdo Joaquim e Jerusalém localizadas no alto Icana entre
os Namepko. Quero deixar bem claro aqui que a partir da comunidade de Assuncéo
incluindo rio Cubate, afluente do rio Icana, até a comunidade Boa Vista que é a
tltima comunidade no Igana sdo considerados Baniwa, mas por causa da
“civilizagcado” passaram a falar Yégatu, e hoje apenas alguns compreendem Baniwa.
Além do Baniwa-Koripako e Yégatu, também encontramos falantes da lingua
portuguesa. Todos os que falam portugués o aprenderam como uma segunda

lingua.

7.1. Linguas Yégatu e Baniwa nas escolas indigenas do rio Negro

Nas décadas de 1970 e 1980 o povo Baniwa sofreu a invaséo de suas terras
por garimpeiros ndo indigenas que, com falsas promessas, tentavam disfarcar sua
verdadeira intencdo: a exploracdo sem limites das riquezas de nossas terras. Na
época, 0s garimpos de ouro alteraram negativamente a vida das comunidades no rio
Icana e seus afluentes. Contra a invasao garimpeira € 0 seu impacto negativo, o
povo Baniwa, por meio de seus representantes, na | Assembleia Geral dos Povos
Indigenas do Rio Negro, em 1984, definiu a escolarizacdo como meta a ser
alcancada. O objetivo da decisdo era que ninguém mais fosse enganado pelos
garimpeiros — como muitos foram — e estabelecer novos dialogos e relagdes com os

nao indigenas, para que a partir de entdo se tornassem verdadeiros parceiros. A
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escolarizacao se apresentava como uma demanda urgente para os Baniwa na bacia
do Igana.

A primeira escola formal do rio Icana foi inaugurada em 1953 pela Missao
Salesiana na aldeia de Assuncéo, e a primeira escola da regido do Médio rio Igcana
foi fundada no inicio da década de 1970, sob a responsabilidade do pastor

americano Henry Loewen, do Summer Institute of Linguistics (SIL).
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Mapa 5: Localizagdo da Aldeia:Aldeia Assuncéo do Igana
Fonte: Folha.uol/2016

No comeco da década de 1980, as escolas nas comunidades do rio Icana
eram dos pastores ou das irmas salesianas, e, até entdo, o Estado brasileiro estava
ausente das politicas educacionais para o povo Baniwa. Em 1983, apds a criagédo da
Secretaria Municipal de Educacdo (Semec), o 6rgdo responsavel pela educacao
escolar no municipio de Sado Gabriel da Cachoeira, o Estado brasileiro assumiu as
escolas da bacia do rio Icana. As escolas dos pastores passaram a ser de
responsabilidade do governo municipal e as escolas organizadas pelas irmas
salesianas se vincularam ao governo estadual.

Em 1992, o movimento indigena do Icana iniciou uma articulagdo nas
comunidades do rio Igana e seus afluentes buscando mudar a situagao escolar.
Queriamos escolas que nao fossem nem dos pastores nem das irmas salesianas, e

que as escolas, em nuamero insuficiente, sob a responsabilidade do municipio,
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atendessem as comunidades conforme suas realidades e expectativas. Na época,
inicio da década de 1990, funcionavam menos de 20 escolas em toda a bacia do
Icana e somente em uma, na comunidade de Assuncédo, havia a oferta do ensino
fundamental completo. A partir da nossa luta e das reivindicacbes dirigidas ao
governo municipal, entre 1996 e 1999, duplicamos o numero de comunidades que

possuiam escolas com o primeiro segmento do ensino fundamental.

e G 4

Foto 2: Aldeia Assuncéo do Icana

Fonte: Foto Ray Baniwa, 2018.

Depois do aumento do numero de escolas municipais nas comunidades,
nossas reivindicagdes tinham como meta a formacdo especifica para professores
Baniwa-Koripako. Até entdo os professores que atuavam na bacia do rio Icana
vinham, em sua maioria, de outras regides, como do rio Uaupés e Rio Negro, e por
isso ndo eram falantes da lingua Baniwa. Este era um problema sério, pois as aulas
aconteciam em portugués, mas os alunos nado falavam e nem entendiam portugués.
O desfecho desta luta ocorreu em 1998, quando a Secretaria Municipal de Educacao
(Semec) e a Secretaria do Estado de Educacdo do Amazonas (Seduc) realizaram,
conjuntamente, o primeiro Curso de Magistério Indigena. Em 2001, cerca de 100
professores Baniwa-Koripako se formaram, aumentando o ndmero de professores

atuantes nas comunidades da bacia do Icana — que passou de 13 para 54
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professores Baniwa-Koripako —, 0 que abriu a possibilidade para a ampliacdo das
escolas na regido. Desde entdo, cada escola passou a ter professores falantes da
lingua Baniwa-Koripako, o que provocou uma mudanca muito positiva na educacao
escolar do rio Icana. Ter um professor falante da mesma lingua dos alunos
valorizava a lingua e permitia aos alunos uma aprendizagem mais eficiente, além de
uma convivéncia que possibilitava a partilha da mesma cultura e mesmos valores,
diminuindo os conflitos entre professores e comunidades. Mas, ainda assim, ndo era
o suficiente. Faltava a nossa propria escola, uma escola que fosse realmente
Baniwa. O povo Baniwa, por meio de suas associa¢cdes e comunidades, ja estava
articulado e engajado na luta pela educagéao escolar. Assim, o amadurecimento das
reivindicacbes e das consequentes conquistas acabou culminando na decisdo
politica de criar a sua prépria escola em 1997, o que aconteceu anos depois com a
construcdo da Escola Indigena Baniwa-Koripako (EIBC) Pamaali. Esta decisdo nao
foi por acaso, mas foi desenvolvida por meio de muitos debates e reflexdes sobre as
experiéncias em curso conduzidas entre as comunidades e seus parceiros durante
quatro encontros de educac¢do do povo Baniwa, que ocorreram entre 0os anos de
1996 e 1999.

A EIBC Pamaali comecou a funcionar no ano 2000 e, rapidamente, alcangou
conquistas no campo da educacdo escolar indigena e da gestdo escolar. Com a
EIBC Pamaali, o povo Baniwa experimentou pela primeira vez processos de ensino
e aprendizagem que eram apropriados a realidade das comunidades, e a gestao
escolar, também, pela primeira vez, era exclusivamente dos Baniwa. A EIBC
Pamaali foi a primeira escola a ofertar o ensino fundamental completo na regido do
Médio e Alto rio Icana e seus afluentes, atendendo também aos jovens estudantes

dos rios Aiari e Cuiari.
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Foto 3: EIBC/PAMAALI
Fonte: ISA, 2014.

A escola teve um impacto politico muito importante no poder publico, tanto
que, em 2003, a Semec criou mais quatro escolas que ofertavam o0 ensino
fundamental completo (Boa Vista, no Baixo Igana; Tunui Cachoeira, no Médio I¢ana;
Canadda, no rio Aiari; e Sao Joaquim, no Alto Icana). Atualmente, existem mais
quatro escolas de ensino médio em processo de reconhecimento pelo governo do
estado do Amazonas. E importante dizer também que, entre os anos de 1996 e
2000, trabalhamos no processo de unificacdo da grafia da lingua Baniwa com a
elaboracdo de dicionario e gramatica, o que resultou na reunificagdo do povo
Baniwa, que se dividia por causa das religides existentes. As Igrejas Catdlica e
Evangélica dividiram o povo Baniwa. Os padres e pastores brigavam entre si. Assim,
0s Baniwa também brigavam entre si por causa dos missionarios com 0s guais se
relacionavam. Cada religido tinha sua grafia prépria (diferente entre si) para
alfabetizar os Baniwa, incentivando as brigas entre os catélicos e os evangélicos. A
proposta curricular nessas escolas se diferencia do ensino técnico praticado na
maioria das escolas técnicas brasileiras, pois seus fundamentos estdo em préticas

dos conhecimentos Baniwa-Kuripaco e Baré, acessados na lingua indigena e
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articulados aos conhecimentos tradicionais. Dentro do projeto politico pedagdgico, a
proposta curricular € organizada por temas, tanto no ensino fundamental quanto no
ensino médio, tendo sido mantida a base das areas de ensino comumente chamada
de nucleo comum, mas o diferencial do curriculo destas escolas indigena esta nos
“temas transversais”, que abrangem desenvolvimento sustentavel, politica e
educacdo e politica dos direitos e movimento indigena. No ensino fundamental e
ensino médio todo programa de formacéo esta inserido e articulado com os projetos
de pesquisa, cujo relatério sistematico € realizado na primeira lingua Baniwa-
Koripako e Yégatu, garantindo o respeito ao contexto e ao significado real da
“tradigao”, privilegiando a producgao literaria e cientifica para as comunidades.

Em 2002, as trés linguas mais faladas na regido — Tukano, yegatu e Baniwa —

foram reconhecidas como linguas oficiais no municipio de Sao Gabriel da Cachoeira.

Hoje, das 57 escolas do rio I¢cana, 33 ofertam apenas o primeiro segmento
do ensino fundamental, atendendo a 1.384 alunos; outras 17 oferecem o ensino
fundamental completo e atendem a 644 alunos; e em 7 escolas existe o ensino
meédio (Assuncdo, Pamaali, Tunui Cachoeira, Canadd, Boa Vista, Nazaré e Castelo
Branco), porém, todas elas funcionam como salas de extens&o da escola Assuncéo,
a Unica autorizada pelo sistema estadual de educacéo para oferecer este nivel de
ensino. No total sdo 145 alunos que cursam o ensino médio. Atualmente ja temos
professores com graduacdo em cursos interculturais, outros estdo em formacéo,
mas precisamos investir mais na formacao dos professores em cursos de mestrado
e doutorado.

Esse balanco nos mostra que nés, Baniwa, tomamos uma decisdo politica
pela educacédo escolar. O avanco refere-se as iniciativas préprias desenvolvidas em
parceria com organizagfes indigenas e ndo governamentais, bem como com
instituicbes e orgdos governamentais do Municipio, do Estado e da Uni&o. Por um
lado, o povo Baniwa lutou e avancou sobre a conquista dos seus direitos, fazendo a
sua parte, por outro, muito do que dependia exclusivamente da agdo do governo
Municipal, Estadual e Federal ndo foi concretizado, tal como a construcao de prédios
escolares, insuficiéncia e atrasos na entrega da alimentacéo escolar, etc. O recurso
advindo dos governos nao cobre nem a metade dos custos anuais de funcionamento
das escolas Baniwa, o0 que compromete seriamente a qualidade do ensino, néo

correspondendo as necessidades e projetos do povo Baniwa.
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Com esta avaliacdo historica, se vé que cumprimos com 0 nosso dever em
busca de respeito e de direitos constitucionais, mas o Estado brasileiro, através de
suas instituicdes e orgaos, continua em divida com os povos indigenas, deixando de
cumprir com o seu papel.

A luta pela educacéo escolar é uma das frentes que temos atuado em toda a
trajetéria do movimento indigena. Lutas pelas quais o povo Baniwa tem buscado
reconstruir o seu bem viver, numa reacao positiva depois do contato com o0 homem
branco, buscando respeito e procurando garantir a efetivacdo dos nossos direitos
constitucionais, jA que somos também brasileiros e que o Estado nacional deve fazer
cumprir nossos direitos e fazer com que estes sejam respeitados.

E nosso dever e direito continuar avancando em nossos projetos e continuar
lutando pelo nosso bem viver. Por isso, apesar das importantes conquistas
mencionadas acima e dos progressos que alcancamos na educacgado escolar

indigena no rio Icana, entendemos que ha ainda muito para avancar.

7.2. Historico da proposta de grafia da lingua Baniwa

No dia 31 de outubro de 2006, as 19h30min, na sessdo da Camara Municipal
de Sédo Gabriel da Cachoeira, foi aprovado por unanimidade, por vereadores, na
presenca de maioria Baniwa, a Lei que regulamenta a Lei 145 de 2002, que
cooficializou trés linguas indigenas nesse Municipio. As trés linguas cooficializadas
foram: Baniwa, Yégatu e Tucano. O que permitiu que as trés linguas indigenas
fossem reconhecidas? O que significa para o povo Baniwa sua lingua estar
igualmente valorizada, reconhecida no mesmo nivel da Lingua Portuguesa? Como
os Baniwa tomaram o processo da construgdo da histéria “nossa grafia Baniwa” ndo
mais dos missionarios?

Todas as coisas na natureza ndo acontecem por si s6. Sempre tem uma
historia anterior que possibilita para chegar a algum ponto visivelmente reconhecido.
Os povos do Rio Negro sao assim, suas linguas também, as trés linguas
cooficializadas tém histéria para que possam ser reconhecidas. Vou contar a historia
da lingua a que pertenco, a lingua Baniwa, quando foi que tomamos a frente para

retomar e construir a nossa prépria historia. Os povos ndo nativos acabaram com 0s
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povos nativos. Nas suas histérias, 0os povos nativos como os Baniwa nasceram do
Rio. E os ndos nativos vieram da onde? Parece que nasceram nao a partir da terra
por isso vém invadindo até os dias atuais as terras dos nativos em todo planeta; e,
no Brasil, por isso falam de descobrimento, talvez. Descobrindo novas terras,
precisavam invadi-las para tomar posse sobre ela. Isso significava acabar com os
habitantes nativos. Mesmo assim, os povos continuam lutando pelo reconhecimento
dos seus direitos como povo diferente. E isso que permitiu chegar nesse ponto
perdido h4 muito tempo. Falando sobre o que permitiu 0 reconhecimento das
linguas, isto é, portanto, o resultado da luta dos povos indigenas e de seus aliados
que queriam ver uma historia diferente. Por isso, lutaram para fazer o estado
brasileiro reconhecer os povos indigenas com seus direitos escritos na constituicao
(aqui verificamos a importancia da escrita).

No Brasil entre diversas etapas de lutas sem e com sucesso, uma das mais
definitivas e importantes conquistas foi a dos direitos originario na Constituicdo de
1998. O capitulo dedicado especialmente para os povos indigenas reconheceu a
organizacao proépria, processo de aprendizagem proéprio, usufruto exclusivo de sua
terra e outros. Isso nos deu a liberdade para refazer a nossa histéria como povo
diferente dentro de nossas casas, rios, na mata, roca, pescaria, nas escolas; e, nas
reparticbes publicas aos poucos estdo chegando os nossos direitos. Parece que
nossa vez de invadir 0s espacos que ndo SAo n0sSs0s, mais de uma maneira
diferente sem matar lingua de ninguém, nem pessoas, mais de valoriza-los
igualmente.

O Rio Negro, de 23 povos diferentes, tem uma histéria de retomada da
autonomia. O movimento indigena organizado tracou a cronologia de luta e
conquista que condicionou este reconhecimento que é mais uma conquista do
movimento junto aos seus aliados. A Federacdo das Organizagdes Indigenas do Rio
Negro (FOIRN) é a entidade maior do Movimento Indigena desse rio, que foi
fundada em abril de 1987 por seus idealizadores, quando muitos ja ndo se
identificavam como indios, depois da colonizacéo; o significado desta fundacgéo foi a
retomada do controle da politica de revalorizagcédo da tradicao, terra e cultura. Nesta
época, muitas linguas estavam no caminho de desaparecimento, ndo se comunicava
mais via linguas tradicionais aqui, na cidade, e em algumas partes e trechos dos rios
gue formam a bacia do Rio Negro. Em 1998, a FOIRN junto a seus parceiros e

aliados conquistou a demarcacao e homologacéo de suas terras indigenas, simbolo
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maior de retomada da autonomia e do direito préprio de ser povo diferente e decidir
o plano de vida futuro para novas geracgoes.

A | Conferéncia Municipal de Educacdo de 1997 (SEMED/prefeitura)
reconheceu as escolas que tém sede nas comunidades indigenas, todas elas, “como
escolas indigenas”, ndo mais escolas rurais, como se chamavam antes. Em 1998,
criou-se o | Magistério Indigena no municipio (SEMED/prefeitura), de onde saiu a
reivindicacdo dos professores indigenas para cooficializacdo das linguas como
Tukano, Baniwa e Yégatu, enviada e aprovada na assembleia geral da FOIRN, em
2000. Em 1999, a FOIRN, em pareceria com Instituto Socioambiental (ISA), implanta
a educacao indigena no Rio Negro, com apoio dos estudantes Noruegueses; nesse
projeto, implanta-se Escola Baniwa e Coripaco, Escola Tuyuka e Centro de
Revitalizacdo Cultural dos Tarianos em lauareté. O Instituto de Desenvolvimento de
Politica Linguistica é parceiro neste processo, e a pedido da FOIRN veio ajudando a
discutir e a elaborar o projeto de Lei a luz da constituicdo do Brasil, aprovada em
2002. No primeiro semestre de 2006, foi discutida no Seminario a regulamentacéo. A
FOIRN, IPOL e ISA elaboram a Lei. A FOIRN sob a orientacdo do Instituto de
Investigacdo e Desenvolvimento em Politica Linguistica (IPOL) encaminhou o
resultado do seminario para cadmara de vereadores. E no dia 31 de outubro de 2006
os vereadores voltaram na plenaria o projeto da cooficializagdo das linguas

indigenas, que foi aprovado por unanimidade na presenca da maioria Baniwa.
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8. 0 POVO E A LINGUA BANIWA

Baniwa povo, Baniwa lingua. Quando se comecou a organizar os estudos
sobre os Baniwa (em 1992), procurou-se saber o que significava Baniwa com os
mais velhos das comunidades, procurou-se através dos pesquisadores saber se
tinha alguma coisa escrita nos arquivos existentes sobre isso, sem resposta.
Concluimos depois que esse nome foi dado pelas pessoas de fora e aceitamos esse
nome bem conhecido como povo e nossa lingua “Wako” também. Mais os Baniwa
sdo chamados de “ Medzeniako” originalmente, tem historia desde “Heko” criador
das coisas da terra, Napirikuli,dzooli e Heeri viveram e construiram a nossa historia
da atualidade chamada de “ Walinamai” ( humanidade). Assim os Baniwa se dividem
em dois grandes grupos. Netos de Dzooli e dos Heeri. Cada grupo deste tem suas
subdivisdes e sO entre eles podiam fazer casamento. Cada grupo Baniwa e suas
subdivisbes tinham suas expressdes especificas na lingua, que também os

identificava. Isso hoje existe muito pouco.

8.1. Grafia da lingua Baniwa

A escrita e a leitura na lingua Baniwa tém histéria. Como as comunidades
indigenas Baniwa tém uma boa parte evangélica e catélica, cada uma destas tinha
escrita e leitura na lingua com grafia diferente entre si. Além disso, tinha também
trabalho da Universidade Federal do Amazonas e mais outra da parte da Colémbia.
Foram, entdo, uma, duas, trés quatro grafias diferentes para uma mesma lingua. Por
qué? A Religido de fora € o que interferiu demais nas nossas vidas. A religido tem
um lado negativo e positivo. Por exemplo, os Baniwa evangélicos deixaram
completamente as festas, os cerimoniais, a pajelanca e as musicas tradicionais. Mas
aprenderam ler e escrever na sua propria lingua Baniwa. Falar a lingua permitiu
buscar novamente as historias. Os catdlicos uma parte do Baixo Igana ndo falam
mais a sua propria lingua Baniwa e parece dificil retomar isso. Qual € a parte de
maior perda? Deixar de falar sua propria lingua ou deixar parte da tradicdo? Uma e
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outra tém intimamente relagdo que completa o outro. Portanto, sdo igualmente
importantes perdas.

A historia de retomada de comando do nosso proprio futuro como Baniwa foi
bem engracado, triste e lamentavel sobre a grafia que era diferente entre si. Foi
evidente quando comecaram as discussdes para elaboracdo da cartilha para
alfabetizacdo na lingua Baniwa. No encontro que tinha esse objetivo, cada um
defendia a grafia, cuja origem é a religido a qual pertencia. Foi dificil, mais tinha uma
determinagao a qual dizia “precisamos ter grafia que se chamara dos Baniwa” nao
dos pastores, padres, Universidades e outros.

A discusséo foi longa, muitos argumentos contra, mais como liderangas foi
mantido a posicao definida. Foi falado que ndo deveriamos ficar presos a religido.
Precisdvamos era discutir e resolver problemas dos Baniwa acima de tudo, nao
problema de Baniwa catdlicos ou evangélicos. Dai deliberou-se que trabalhariamos
pela “unificacdo da grafia Baniwa”. Para ajudar nesse processo, foi solicitada a ajuda
da Universidade do Estado do Amazonas (UFAM), para definir um linguista
experiente que mostrasse uma comparacao entre diferentes grafias Baniwa, linguas
dominantes, defeitos e politica de definicdo nacionais e internacionais, além de
apresentar propostas que trouxessem uma discussado profunda sobre a grafia.
Assim, a Universidade Federal do Amazonas virou parceira, de 1996 a 1997. Foi
através da UFAM que os encontros passaram a ser financiados pelo MEC através
de projetos. Com isso, houve mais informacdes sobre direito e sobre educacéo

escolar indigena.
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9. LINGUAS INDIGENAS SAO LINGUAS?

As linguas indigenas eram e ainda sdo chamados como girias. Até nossos
parentes aceitam isso quando falam “nossas girias”. Se nao tivessem grafia, escrita,
0 portugués e o espanhol e outras tantas linguas, e as nossas tivessem escrita e
grafia antes, elas certamente também seriam girias? N&o!

Quando nao tem grafia, a lingua parece que néo tem valor. Porque ndo tem
verbos, pronomes, prefixo e sufixo? N&o! Linguas indigenas tém tudo isso e muito
mais que as outras linguas dominantes, mais especificas e detalhadas. Vemos isso
guando estudamos a lingua Baniwa. Foram realizadas trés oficinas linguisticas para
discutir e definir a grafia da lingua Baniwa. Foi definido também que fossem feitos o
dicionario Baniwa, a gramatica e o guia de estudo da lingua Baniwa. Dois nao
sairam em livros, mas o dicionario foi publicado. Nestas oficinas, ganharam-se mais
parceiros como Instituto Socioambiental, Federacdo das Organizacdes Indigenas do
Rio Negro, as proprias missdées como Salesiano e Missao Novas Tribos do Brasil.
Assim definimos nossa grafia, que depois foi aprovada na assembleia geral da
educacdo Baniwa, em 1999, no ano da implantacdo da Escola Indigena Baniwa e
Coripaco Pamaali. Essa grafia passou a ser usada oficialmente na escola. Definicao
da grafia propria dos Baniwa mesmo correndo risco de decidir errado, mais seria
nosso. Outro fato importante € que demos a nos mesmos o inicio de unido das
comunidades, boa parte, entre Baniwa catdlicos e evangélicos no Rio Igcana, através
do movimento em torno da grafia da lingua Baniwa.

O movimento indigena trouxe forca, trouxe coragem de falarmos nossa
lingua abertamente. A cooficializagdo e a regulamentacdo das nossas linguas de
acordo com a constituicdo significam que o que aconteceu era forma errada de
pensar e de praticar. Para n0s Baniwa, a nossa lingua deixa de ser definitivamente
uma giria, como era denominado pelos colonizadores. Passa a ter importancia igual
a de outras linguas dominantes, pois é rica em diversidade de expressdo de acordo

com conhecimento e historia desta Regido do Rio Negro.

e Apresentacdo das propostas
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Até 1948, os Baniwa viviam numa cultura tradicionalmente oral e, em 1949,
passaram por um processo inicial de absorc¢éo da escrita (MULLER, 1952). Todavia,
ainda estad em processo a apropriacdo da escrita pela sociedade Baniwa como todo,
tomando maiores proporcdes nas ultimas duas décadas (1990-2010), a medida que
buscam seus direitos, melhores oportunidades educacionais, bem como seu direito a
autodeterminacdo (WEIGEL, 2003, p.10-11). Os Baniwa foram inicialmente
alfabetizados em seu proéprio idioma, pela missionaria evangélica Sophie Muller que
tinha, a partir da Colébmbia, proposto um alfabeto para os Koripako e aplicou o
mesmo aos Baniwa do Brasil também desde 1949 (MULLER, 1952). Sophie propds
um alfabeto muito simplificado para facilitar a alfabetizacdo dos Baniwa e Koripako;
por exemplo, ndo fazia a distingdo entre consoantes “aspiradas” e “ndo aspiradas’.
De fato, isso facilitou o programa de alfabetizacdo usado por ela e os resultados
foram significativos em pouco tempo (MULLER, 1952; 1960, p. 5). Como Sophie n&o
obteve autorizacdo para continuar seu trabalho com as comunidades indigenas no
lado brasileiro, outros missionarios da Missdo Novas Tribos do Brasil (MNTB)
chegaram para dar continuidade ao trabalho que ela havia iniciado no Rio Icana. As

principais propostas de ortografia Baniwa e Koripako estdo no quadro a seguir:



60

Grafia proposta por
Sophie
Muller (1949)

Grafia proposta por Paul
Scheibe (1957)
(Baseada no “dialeto”

Grafia proposta por Henri
Ramirez (1998)
(Baseada no “dialeto”

h-hiwida - cabeca
p- phieeni- orelha
t-tsikolee- cabelo
n-naapa- brago
w- wanona-boca

t- tatamaphi- costa

(Baseada no “dialeto” Baniwa) Baniwa)
Koripako)
a a a
b
c (qu antes de ‘e’e ') k,k k, kh
d d d
e e e
[ i [
j h h
I 1,1 l, Ih
m m, m m, mh
n An n, nh
fi A, fih fi, fih
o (as vezes'u’) o] o]
P p.p p, ph
r r, r, rh
t t, t t, th
ts (ch antes de ") ts,ts ts, tsh
u u, u w, wh
sh X X
y y y
Fonte: Henri Ramirez (1998)
Exemplos
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UMA HISTORIOGRAFIA LINGUISTICA DO YEGATU

De acordo com Borges (1996, p.44), “O Nheengatu, ou Lingua Geral
Amazonica, é uma lingua da familia Tupi-Guarani (Rodrigues, 1984/85 e 1986), suas
raizes estdo ligadas ao processo de colonizagdo portuguesa da Amazébnia”.
Levando-se em consideracdo a declaracdo deste autor, podemos afirmar que o

Yégatu faz parte da familia Tupi-Guarani. Rodrigues (2002) explica que:

As linguas do mundo s&o classificadas em familias segundo critérios
genéticos. Uma familia linguistica € um grupo de linguas para as quais se
formula a hipétese de que tém origem comum, no sentido de que todas as
linguas da familia sdo manifestagbes diversas, alteradas no correr do
tempo, de uma s6 lingua anterior (RODRIGUES, 2002, p. 29).

Ainda segundo Rodrigues (1985), a familia Tupi-Guarani possui,
aproximadamente, quarenta linguas, agrupadas em oito subconjuntos os quais
foram formados segundo o compartilhamento de certas propriedades especificas
(basicamente fonoldgicas) que podem estabelecer uma referéncia ao tronco Tupi-
Guarani. Ele coloca a Lingua Geral Amazonica (Nheengatu) no terceiro subconjunto.
Cruz (2011) apresenta um quadro baseado nos estudos de Rodrigues (1985),
situando o Nheengatu dentro da Familia Tupi-Guarani como podemos ver na figura.
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Ka'apor
Ramo VIl <

Ramo VIl —— Kamayura

Tupi-Kawahib
/- Parintintin
Tupi-Guarani Setentrional Ramo Vi Kayabi
Juma

Apiaka
Tenetehara
Ramos Teoi .
IV-vi ™~ Ramo IV e
Ava-Canoeiro
g Akwawa
Tupi-Guarani

REMOV — Asurini do Xingu

Araweté

Tupinamba 1
Tupinamba < Pankararu
Nheengatu

Ramo Il <
Tupi
A Tupi Austral

Tupi-Guarani Meridional Ramo Il < zi'b"‘s'wk'
uarayu

Guarani
Aché
Xeta
Ava

Ramo |

Fonte: CRUZ, 2011, p.3.

Para conhecermos melhor o processo historico do Yégatu, apresentamos
um breve historico do processo de colonizagdo da Amazdnia. Por muito tempo,
veiculou-se que a Lingua Geral Brasilica fosse uma lingua “inventada” pelos jesuitas
para colonizar o Brasil. Entretanto, ao estudarmos sua historia, percebemos que ela
nao somente tem sua base linguistica em uma lingua natural como também se
modificou a medida que entrou em contato com outras linguas.

Fica evidente que o Yégatu, falado hoje na nossa regido do Alto Rio Negro,
nao é a mesma lingua falada na época em que os portugueses chegaram ao Brasil.
Isto se deve ao fato de que, durante o processo de colonizagcdo da Amazonia, foram

diversas outras linguas, europeias e indigenas, que entraram em contato,
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contribuindo com mudancas, empréstimos, 0s quais culminaram no surgimento do
Yégatu. Segundo levantamento feito pelo Instituto Brasileiro de Geografia e
Estatistica (IBGE) em 2010, ha um total de 7.237 falantes da Lingua Geral
Amazonica, doravante Yégatu, no Brasil, sendo a nona lingua com maior nimero de
indigena (IBGE, 2010). Deste numero total de falantes, 3.771 moram em terra
indigena e 3.466 residem fora de terra indigena. Sua abrangéncia encontra-se no
Alto Rio Negro, onde é falado, majoritariamente pelos Baré, Baniwa do baixo rio
Icana e pelos Warekena do rio Xié.

Lendo a histéria do Yégatu, percebemos que, atualmente, ele é falado, na
nossa regido do Rio Negro em duas circunstancias. A primeira delas € como
segunda lingua de povos que tém sua lingua materna, mas se comunicam com
outros povos indigenas através do Yégatu. A segunda circunstancia € a utilizacdo do
Yégatu como primeira lingua de povos que perderam sua lingua de origem e
adquiriram-no em substituicdo a lingua materna tendo em vista que ele foi
aprendido, por eles, como segunda lingua durante a colonizacdo da Amazonia.
Freire (2008) expde o caso da populacdo Baré: “ela ndao tem nada a ver com o0s
grupos Tupi, € um grupo de fala Aruak, que durante décadas viveu uma situacao de
bilinguismo (lingua Baré x lingua geral), mas acabou deixando de falar a lingua
Baré, ficou monolingue em lingua geral e hoje é bilingue (lingua Geral x portugués).
Entdo, hoje, a LGA (Lingua Geral Amazénica) ou Yégatu é uma lingua de identidade
dos Baré. Eles dizem: “nds somos indios porque falamos uma lingua que é a lingua
geral’. Em algumas regiées do nosso municipio de S&o Gabriel da Cachoeira, o
Yégatu é falado como lingua materna, caracterizado, entre outras situacdes, pelo
seu uso em atividades diarias das comunidades.

Diversas obras tratam da Lingua Geral Amazonica focalizando as mudancgas
que ela sofreu ao longo do tempo. Gerald Taylor (1985), Aryon Dalllgna Rodrigues
(1959 e 2002), Luiz Carlos Borges (1991), Navarro (1999 e 2011) sdo alguns
pesquisadores que estudaram o Yégatu dentre tantos outros. Um dos estudos mais
recentes e significativos é o registro moderno do Yégatu na regido do Alto Rio
Negro, intitulado de Fonologia e Graméatica do Nheengatu: a lingua mais falada
pelos povos Baré, Warekena e Baniwa, apresentada como tese de doutorado de
Aline da Cruz em 2011.
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Cronologia de alguns registros escritos do Tupinamb@ até o Yégatu

Tempo Obra Autor Data
Arte da Grammatica da | Pe. José de | Publicada em
Lingua mais Usada na | Achieta 1595.
Costa do Brasil
Século XVI | Vocabulario da Lingua | Andnimo Compilado  pelos
Brasilica missionarios
jesuitas nesse
periodo, mas
publicado em
1938.
Catecismo na Lingua | Pe. Antdnio de |12 impressdo em
Brasilica Araujo 1618
Arte da Gramatica da | Pe. Luiz Figueira 12, impressdo em
Lingua Brasilica 1621.
- Compéndio da Doutrina | Pe. Joao Filippe | 12. edicdo em
Christd na Lingua Bettendorf 1687.
Portuguesa e Brasilica N&o-datado
Século - Doutrina Cristd em
XVII Lingua geral dos indios
do Estado do Brasil e
Maranhao, composta
pelo P. Filippe Bettendorf
traduzida em Lingua
irregular e vulgar usada
nestes tempos.
Dicionario Portugués e | Anénimo 12, edicao 1795.
Século XVIII | Brasiliano
Gramatica da Lingua | Anénimo Sem data exata.
Geral do Brasil
Tesouro Descoberto no | Pe. Jodo Daniel Escreveu  depois
maximo rio Amazonas de ser expulso do
Brasil e preso em
Século XVl Portugal entre
1757-1776.
Specimen Linguae | Pe. Anselmo | Escrito nesse
Brasilicae Eckart periodo mas
publicado em
1890.
Notas sobre o Tupi geral | Charles Hartt - | 12 impressdo em
ou Tupi moderno do | Professor de | 1872.
Amazonas geologia
O Selvagem General Couto de | Publicada em
Magalhdes 1876.
Seéculo XIX Gramatica da Lingua | Luiz Sympson - | Publicado em
Brasileira (Brasilica, Tupi | Funcionario 1876.




65

ou Nheengatu) Publico

- Poranduba Joédo Barbosa | 1890
Amazonense Rodrigues 1892

- Vocabulario indigena

comparado para mostrar

adulteracao da lingua

Gramatica da Lingua | Pe. Tastevin Publicada em 1910

Tupi em francés e 1923
em portugués.
Século XX - | Vocabulario da Lingua | Ermanno Stradelli | 1928
dias atuais | Geral Portugués  —
Nheengatu e Nheengatu
— Portugués
Curso do Tupi Antigo: | A. Lemos Barbosa | 1956
gramatica, exercicios e
textos
- Phonologie der Aryon Dall'lgna | 1959
Tupinamba-Spranche. Rodrigues
-Linguas Brasileiras: 2002
para o conhecimento das
Linguas Indigenas
- Aspectos da histéria 2004
das linguas indigenas da
Amazonia
Apontamentos sobre o | Gerald Taylor 1985
Nheengatu falado no Rio
Negro
- A Lingua Geral Luiz Carlos Borges | 1991
Amazonica: aspectos de
sua fonémica
- Nheengatu: uma lingua 1996
Século XX - | amazonica
dias atuais Nheengatu (LGA), its | Denny Moore, | 1990/1993
history, and the effects of | Nadia  Pires e
language contact Sidney
- Método Moderno de Eduardo de | 1999 (22. edi¢édo)

Tupi Antigo: a lingua do
Brasil dos primeiros
séculos

-Curso de Lingua Geral
(Nheengatu ou  Tupi
Moderno): A lingua das
origens da civilizagédo
Amazodnica.

Almeida Navarro

2011

Fonologia e Gramatica
do Nheengatu: a lingua
falada pelos povos Baré,
Warekena e Baniwa.

Aline Cruz

2011

Yupinima Rupiaita Yenga
Yengatu Kuiriwara

Produzido pelos
estudantes da

2012
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YEGATU RESEWA:
Yega, Yubuesa Idijina

Licenciatura
Indigena Politicas
Educacionais e
Desenvolvimento
Sustentavel - Polo
Nheengatu/UFAM.
Organizado por
Pachéco, F. B. ;
Liberato, D. P. ;
Schwade, M. A. ;
Oliveira, G. M.
Produzido pelos
estudantes da
Licenciatura
Indigena Politicas
Educacionais e
Desenvolvimento
Sustentavel - Polo
Nheengatu/UFAM.
Organizado  por:
Schwade, M. A. ;
Oliveira, G. M.

2012

Fonte: CRUZ, 2011

A partir desses registros, percebermos que o Yégatu sempre instigou

estudiosos e pesquisadores. Este interesse ajudou a registrar ndo somente as

linguas (ou suas variantes) que antecederam o Yégatu, mas também o processo de

colonizagdo da Amazbnia, colocando a lingua como fator determinante para a

ocupacao dessa regiao.

Quanto a grafia do Yégatu na segunda reunido de 2013 sobre a unificacédo

das grafias das linguas cooficiais de Sdo Gabriel da Cachoeira, realizada na FOIRN,

no més de agosto, foi definido parcialmente um alfabeto para o Yégatu e os topicos

gue precisavam de debates mais longos com as bases do interior do municipio

foram destacas em vermelho:

Yupinima rupiaita yéga

abdefgnhijlnmprstuvxzwky

Exemplos
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a-ara ( dia),arawé ( barata), andir4 (morcego), ambeu (falo), apeku (lingua), apekatu
(longe)

b-buya (cobra),bula (bola), bati (cesto), bawari (peixe piqueno)

d-daridari (besouro),dakird (peixe da noite), darapi (prato de barro)

e-eré (ta),erekatl( tudo bem).

g-garapé (riacho),garapa ( alua de abacaxi), garapa (porto), gapenu ( banzeiro)
nh-nhandé ( n6s),nhaa ( ele), nhee (diz), nheenga(voz).

i-igara ( canoa),ipunga (inchado), ira ( mel), iwi( terra).

j-ji (in)

I-leri ('ler),lapiri gente do sitio), lavandera ( cobra coral).

n-nana ( abacaxi),nambi ( orelhudo), nabi (orelha).

m-maniaka ( mandioca),maranduwa (fofoca), mira (pau), mira ( gente).
p-pituna ( noite),pixuna ( preto), puti(peito)

r-rakanga ( galho),ratiwa(sogro), retima(perna).

s-suasu (viado),suikiri (verde).

t-teyd ( calango),tata (fogo), tapayuna( moreno).

u-urua ( caracol),usa ( caranqueijo), uka ( casa).

v-vigjari ( viajar),venderi (vender),

x-Xirura ( calca),xibé (Agua com farinha) xibui ( minhoca).

z-ziiiiiiiiiiiii

w-wirawasu ( gaviao),wakara ( garca), wirandé ( amaha).

y-yade,iande nhande ou yandé ( nés)

k-karuka ( tarde),kaa ( folha), kururu ( folha verde), kurada ( beiju com goma), kurasi
( sol)

Vogais orais ( iwasuima waita yaseruka) ( Coisas faceis de dizer)
A-E-1-U
Vogais nasais (yaseruka waita yané tii rupi) (o que pronunciamos pelo nariz).

A-8T7-0

Sinal grafico.
Emprego do Til, e o acento agudo

Ex.: puraga, ou puranga;
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Putia, kurada

Pontuacéo
Ponto final;
Dois pontos;
Interrogacéo;
Exclamacao;
Virgula;

Ponto e virgula;

Travessao;

Abaixo vamos mostrar inventario com as deliberacbes para o acordo
ortografico provisorio (Yupinima rupiaita Yupinima rupiaita), definido em oficina
ocorrida entre os dias 8 e 9 de Novembro de 2013, na Comunidade Boa Vista,
também organizada pelo Conselho dos Professores Indigenas do Alto Rio Negro
(COPIARN). Elas complementam as delibera¢des ocorridas na FOIRN. Os exemplos
em vermelho dizem respeito a decisbes sobre pautas surgidas na reunido anterior
ou sobre pautas surgidas nessa ultima reunido que demandaram novas oficinas. Os
exemplos escritos entre < > servem como convencgao para mostrar a escrita e ndo os
sons, e estdo conforme as deliberacbes da ultima reunido de 2013 e as divisdes
silabicas foram utilizadas segundo demanda surgida na propria reunido, para tornar

mais claras as regras de uso das vogais dessa lingua:

I- <y> e <w> em contextos nos quais as semivogais estdo em inicio de silaba.

Ex: <YEGATU><wasai> <iwas(>,<yepé>etc, diferente de <kuekati>ou <kué>;

ll- acentuacdo nas oxitonas e nas proparoxitonas (ex.: YEGATU e pitérupi). Vale
notar que nao houve critério de economia nos acentos. Os assessores alertaram que
isso pode ser prejudicial, porém o0s participantes optaram pela diferenciacdo em
relacdo a lingua portuguesa e esse consenso deve ser mantido para preservar o

principio democratico;

l1I- uso do til no lugar do <nh> (ex: YEGATU,maya,kuy3, etc) foi a deliberacdo mais

esperada, desde a reunido feita na FOIRN. Isso mostra a predominéancia da variante
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falada no Icana nessas decisdes. Por essa razdo, alguns participantes sugeriram

novas reuniées em outras calhas como, por exemplo, no Baixo Rio Negro;

IV- escrita do subordinador ("wa&") e do marcador de plural ("itd") sem acento agudo

e juntos a palavra a que estao relacionados. Ex.: <suriwa kua kuyaita puraga!>

V- o substantivo que significa pedra, este sim € acentuado: <ita>;

VI- grafar <murari>,<gustari>,<xari>,<putari>, <kuyeseri>, em detrimento da forma

falada que faz cair o tepe;

VII- as formas <&> e <awa> ainda flutuam, sem um consenso até o momento (ex:

apiga ou apigawa);

Os assessores alertaram que essas deliberacdes de VII podem gerar problemas,
devido a grafia do subordinador <wa>, descrita em IV.

VIII- foi eleita em assembleia uma comisséo da lingua, composta por professores e
liderancas indigenas das diferentes calhas do Territério etnoeducacional do Rio
Negro onde se fala YEGATU, para que eles continuem averiguando o uso da grafia
padronizada e assessorando a producdo dos materiais com essa grafia.

Os participantes dessa ultima oficina de 2013 expressaram que a unificacao
gréfica ainda nao foi concluida e que, além disso, deverdo ter em mente que, devem
ser elaboradas grafias que facilitem o aprendizado das criancas e daqueles que
ainda ndo falam esta lingua, juntando elementos que podem estar escritos de modo
segmentado em outros materiais (<sepaya> € aqui escrito se paya, serukasa ita esta
escrito <serukasaita>, por exemplo) e contendo alguns critérios que levam em conta
a escrita em lingua portuguesa (a acentuacdo de palavras oxitonas precedidas por
vogais nasais como, por exemplo kabi, recebem o acento agudo na silaba <bi> para
gue as pessoas alfabetizadas em portugués vejam a diferenca entre as linguas.
Exemplos de palavras em lingua YEGATU com as letras representadas no sistema
ortografico do acordo YUpinima Rupiaita Yégatu Kuiriwara.



Akara — acard, espécie de peixe Amana - chuva

Arawé — barata
Ara —dia, claridade

Eé -sim

Erekatl — muito bem, certo!

Ipiiga — Inchado
Iriimu — com ele

Ita — pedra

Muiri — quantos, todos
Paya — pai

Yawara — cachorro
Yawerama — por isso

Yapara — torto

Awi — agulha
Aita — eles

Eré — sim, certo!

Ira — abelha
Ixé —eu
Miri — pequeno
Muya — fazer
Pisika — pegar
Yawareté — onca

Yadu — aranha
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Exemplos de palavras em lingua Baniwa com as letras representadas no sistema

ortografico do acordo com Henri Ramirez.

nokapa — vejo
nokapade-Sempre vejo
noéifiha-Como

nodia- volto
keetto-Capivara
Waaro-papagaio
Topi-brincar

Apés varios estudos na variedade do Yé&gatu falada no Alto Rio Negro, temos

um inventario de doze fonemas consonantais conforme Aline Cruz.

Sistema Consonantal do Yégatu do Alto Rio Negro
LABIAL| CORONAL |

\o;mle: Voz
[~ ‘-Oﬂllle.‘ vOZ
\o:mle. VOozZ
+ soante|(+ voz)
n .\n;nlrc’(- VOZ)

p
b

m

[+ ant]|[ — ant]
t k
d

]

DORSAL)/

cnnlimmj
- comimlo‘
4 mnl:’mml
cnn!imm‘

+ continuo

Fonte: CRUZ, 2001, p. 34.
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Ha também registro de oito fonemas vocalicos no Yégatu do Alto Rio Negro.

Sistema de vogais do Yégatu do Alto Rio Negro

CORONAL | DORSAL

+ alto
- baixo

- alto
- baixo

(27
e

- alto
+ baixo

Fonte: CRUZ, 2011, p.34.
° Desafios/ problemas encontrados nas propostas para a representacao

grafica dos consoantes e vogais das duas linguas Baniwa e Yé&gatu

Apenas nos dias de hoje o portugués esta se tornando a lingua mais falada
no Alto Rio Negro, principalmente nas regifes mais préximas ao centro urbano de
Sao Gabriel. A ampliacdo das relac6es com a sociedade nacional esta levando o
Yégatu e o Baniwa, como também outras linguas indigenas, a perderem seus
espacos de usos para o portugués. Os falantes de Yégatu como lingua materna
sdo, em sua maioria, bilingues em portugués, e esta ultima tem se tornado a lingua
mais usada na comunicacdo cotidiana. O Yégatu falado hoje tem muitos
empréstimos do portugués, como percebemos nos exemplos a seguir, sendo esse

também é um dos maiores desafios:

1) Influéncias e/ou empréstimos do portugués no léxico do Yégatu:

Antigo Atual Portugués
tuba paia pai

sy maia mée
anama familia familia
retdma sidadi cidade

pa-irGdi novi nove
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2) Verbos portugueses morfoldgica e fonologicamente incorporados:
Re-morai — ‘eles moram’
A-koneséi — ‘eu conhego’
U-kotai — ‘eles contam?’
U-ak6teséi — ‘aconteceu’

Ya-pudéi — ‘podemos’

Na representacdo grafica dos consoantes, o uso dos acentos graficos das
palavras do Yégatu obedecera, quase as mesmas regras que se aplicam para seu

uso nas palavras do portugués. Assim:

1) Palavras oxitonas terminadas em | ou U, que seguem consoantes, ndo recebem
acento grafico: iasi (leia iasi); Yégatu (leia Yégatu).

2) As palavras oxitonas terminadas em A ou E sdo acentuadas: iuka, eré.

3) As palavras paroxitonas terminadas em | ou U recebem acento na pendltima
silaba: Kiri; sému.

4) As palavras proparoxitonas sdo sempre acentuadas: pitérupi.

5) Os hiatos | e U sdo acentuados graficamente, em qualquer posicdo em que
estiverem: kuiri; piaiua; suu; Boiuna (pelo Novo Acordo Ortografico da Lingua
Portuguesa, esta ultima se escreve Boiuna, sem acento).

6) Acentua-se o ditongo eu em posicéo final: ieréu; umundéu.

Alguns fonemas do Yégatu

K - sera usado em lugar de QU ou de C antes de A ou U.

S - nunca tem som de Z, mas sempre de C ou SS: asu (leia agu) - vou

R - € sempre brando, como em arara ou marido.

G - tem sempre 0 som gutural e nunca som de J (como em guitarra): upurungita
(leia upurunguita)

Todas as vogais tém as suas correspondentes nasais: a, é,i, U

Ha uma tendéncia de certos fonemas nasais tornarem-se orais:

parand ou parana - rio

nhaa ou nhaa - aquele (a)

irmimu ou irdmu — com
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Em Yégatu ndo existe nada correspondente a preposicdo DE do portugués
para exprimir relacbes como “casa de Pedro” (possuido-possuidor), “pé de jaca”
(tipo), “cabeca do menino” (parte-todo) etc. Basta, para exprimi-las, juntar os dois
substantivos em ordem inversa a do portugués, como faz o inglés, por exemplo, em
office boy (“menino de escritério”) ou em shopping center (“centro de compras”).

Ex.: Marido da Joana.

Joana mena.

Em Yé&gatu existem posposi¢cdes em lugar de preposi¢cdes. Algumas delas séo:

Upé - em (com sentido locativo): Maria upita Sdo Gabriel upé. - Maria fica em Séo
Gabriel.

Supé - para, a (ref. a uma pessoa): Maria unhee nheenga-itd puranga Pedro
supé. - Maria diz palavras bonitas a Pedro.

Irimu - com: Pedro uiku Maria irullmu. - Pedro estd com Maria.

Kiti - para, a (com sentido locativo): Pedro usu igarapé kiti. - Pedro vai ao igarapé.

O portugués emprestou preposicdes ao Yégatu. Elas ndo se tornam posposicoes
nesta lingua:

Ixé apita té uirandé. - Eu fico até amanha.
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10. NARRATIVAS BANIWA E BARE EM YEGATU: COLETA E TRADUCAO

Os estudos desenvolveram-se mediante a leitura da bibliografia relevante
sobre as narrativas em lingua Yégatu. Algumas narrativas foram gravadas em um
gravador digital Marantz, e outros em sistema Electro Voice. A escolha de um meio
dessas gravacgOes foi determinada pela situacao fisica em que a coleta de dados foi

realizada. Outras foram escritas por mim através da escuta da narrativa contada.

10.1. Narrativas em Yégatu

NARRADOR 01
LINGUA BANIWA

Data da narracédo: 23 de fevereiro de 2020

José Marcelino Cornélio, de cla Hohodene de Uapui Cachoeira. Nasceu
nas cabeceiras do Cara Igarapé no baixo Aiari, primogénito de Marcelino Euzebio e
Nazaria, fundadores da aldeia de Uapui Cachoeira nos anos de 1920. Casou duas
vezes, a primeira vez com uma wanana de Caruru com guem teve duas filhas, e a
segunda vez com uma wanana de Jutica ja com dois filhos Desano — José Felipe e
Samuel — que José criou desde pequenos.

Demarcadora de Limites em sua visita ao rio Aiari. Trabalhou muitos anos,
na década de 1930 e 1940, com balata e seringa®, fazendo numerosas viagens ao
Orinoco, Papunaua e Atabapo na Venezuela e Coldmbia. Nos anos da década de
1950, ele ajudou aos padres salesianos a construir a misséo de Assuncao (Carara-
poco) no Icana e depois, quando era chefe da aldeia de Uapui, a construir a primeira

capela da aldeia.

* Latéx da balateira e da seringueira, respectivamente.
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José é um pajé, tendo estudado muitos anos com seu avd, seu pai, e outros
pajés poderosos do Aiari e Icana. Em suas andancas na Venezuela, havia tomado
niopo (parika) junto com os poderosos pajés Wanhiwa do Guaviare. Participou muito
dos rituais de iniciacdo dos jovens, kuwaipana, e alcancou o nivel de kaldzamai —
contador de rezas, sendo um dos rezadores mais sabios de todas as comunidades
do Aiari. Oficiava em todos os rituais de iniciacdo e sempre foi chamado a rezar para

familias de criancas recém-nascidas. Sabem inUmeras ora¢fes, mitos e historias.

NHAPIRIKULI USIKAI PITUNA (YEGATU)

Nhapirikuli uriku wa kuera yepé ximiriku Dainali rayera, pituna yara.
Nhapirikuli supé ara wara. Nhéapirikuli rimiruku uye ixupé ipayana uriku pituna.
Yawewa Nhéapirkuli usu upisika Dainali irum ya pituna. Dainali ume panaku ixupé (
samburd kaa suiwa yasupi rupia manungara ipupé€). Panaku kuara upé , Dainali uburi
panhé& manungari suu uyégari pituna ramé. Nhapirukuli urasu pakaku suka kiti.Uwata
usika kaa piterupi. Ma aé tiana uaguentari usupi ya panaku. “mata pu kua ipusé
retana ike ikuara upé? Uyeé. Upirari imirinto ya kaa ita apé te usemum panhé suu it
asui, panhé guiliro ita. Apé paa uyupiru pituna maye Kkuiri yawe pituna. Yapé
Nhapirikuli uyeé “ pituna”. Aé uyupiri mira iwatewa resé apé upita usaru.

Nhé&pirikuli tia ukua wana pituna uiku.. Uyuka tukandira it uyapi ainta ya
mird resé mamé uwapika wadé uiku. Yape uyupiru tukandira ita. Uyapi tukandira ita
uyukarama yepe Nhéapirikul. Tukandira ita tayupiri mira resé mamé Nhapirikuli uiku
waa.

Asui Nhapirikuli uyuka amu suu mirim, uyapi ya suu apé uyuiri carapana
yawe. Uyuka turi mird uyapi yuiri apé aé uyereri jacu, amum ruaxara Kujubi, asui
amu thipa.

Apé, Nhapirikuli uama masui it kuracy usemum. Yepé sumuara umaa waiku
amu suaxara suiwara. Tamaa puranga masuita kurasi usemu. Jaku uyengari primeiro
mairamem kurasi usemum. Y& turi pedaco Nhapirikuli uyapi wa uiri jaku yawe. Asui

turi uyuri yui kujubi yawe asui thipa.
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Mairamé ikuemda , Nh&pirikuli uwié mird ranga sui e uyui suka kiti. Ximiriku
usaru uiku aé apé upurandu isui: mardta remunha yawe? Ti resewara apuderi asupi
panaku aé usuaxara. Apé puranga yanderama.

Sama tiwa yawe, Nhapirikuli uiku ma ti upitu. Upuraki wera, ui, asui suana
teyui upuraki. Sama tiwa uwasemu pituna, iwaka ti wa tema uriku pituna. Yasu

yapuraki yayuiri, yakiri (apé aikuewa pituna asui ara yepewasu).

NHAPIRIKULI PROCURA A NOITE (PORTUGUES)

Nhé&pirikuli tinha como mulher a filha de Dainali, que era o dono da noite.
Para Nhapirikuli era sempre dia. Entdo, a mulher de Nhéapirikuli disse-lhe que o pai
dela tinha noite. Entdo Nhapirkuli foi pegar a noite com Dainali. Dainali Ihe deu um
panacuzdo (é um cesto feito de folhas trancadas, usado para carregar coisas).
Dentro do panacu, Dainali havia botado todo e qualquer bicho que canta de noite.
Entdo Nhapirukuli levou o pacu para a casa dele. Andou até chegar no meio do
mato. Mas ele ndo aguentava mais carregar aquele panacu. “O que esta pesando
tanto aqui dentro?, ele falou. Ele abriu um pouquinho aquelas folhas de repente
sairam todos aqueles bichos, todos os grilos. E comecou a escurecer, como
escurece hoje. Ai Nhapirikuli falou, “oh, ja é noite. Ele trepou em cima de um pau e
la ficou esperando.

A tia de Nhapirikuli j& sabia que estava escurecendo. Ela tirou aquelas
tucandeiras, mane, e as jogou na arvore onde Nhapirikuli estava sentado. Assim,
comecou a tucandeira. Ela tirou e jogou a tucandeira porque ela queria matar
Nhapirikul. As tucandeiras treparam no pau onde Nhéapirikuli estava.

Depois, Nhéapirikuli tirou outro bichinho, o jogou e o bichinho voltou como
carapand. Tirou um pedaco de turi- madeira de tocha- jogou e ele voltou
transformado em jacu, depois outro pedago em cujubi, e depois outro em rouxinol.

Agora, Nhapirikuli estava observando o lado onde o sol havia saido. Um
companheiro dele estava observando o outro lado. Eles viram bem o sol voltar a

nascer. Foi 0 jacu que cantou primeiro quando o sol estava nascendo. Aquele
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pedaco de turi que Nhapirikuli havia jogado voltou primeiro como jacu. Depois o turi
voltou também como cujubi e depois como rouxinol.

Quando amanheceu, Nhapirikuli desceu da arvore e voltou para casa. A
mulher dele estava esperando-o voltar e perguntou: “Por que vocé fez assim”?
Porque ndo aguentei carregar aquele panacu, ele respondeu. E assim € melhor para
noés.

Se nao fosse assim, Nhéapirikuli sempre viveria os dias sem descanso. Ele
trabalhava, voltava, e ia trabalhar de novo. Se néo tivesse achado a noite, 0 mundo
ficaria sempre como o céu, ndo teria noite. O melhor seria, depois trabalhar, voltar,
comer, e ter noite como um dia ( ou seja, ficou dividido o dia e a noite em dois

periodos iguais.

Narrador 02
LINGUA YEGATU

Data da narracédo: 10 de fevereiro de 2020

Anthenor Costa é do povo Baré. Filho mais velho de José Costa e Neto de
Pedro Costa. A numerosa familia das Costas veio do Alto Rio Negro, de onde, no
comeco do século mudou-se para comunidade de Tacira Ponta, Terra Indigena
Médio Rio Negro, aldeia que eles construiram em 1977 no lugar de outra mais
antiga, e onde vivem até hoje. Quando era jovem, Anthenor trabalhou uns poucos
anos com balata na Coldmbia, mais ndo gostava. Casou com Lourdes uma wanana
do Waupés, e juntos tiveram 2(dois) filhos. Um velho tradicional, Anthenor Costa era
conhecido entre os Baré como madzero, mestre de dancas, e como rezador de
kalidzamai, os canticos para benzer a comida de criancas e jovens. E considerado
melhor contador de histérias, quase sem igual e sabe inUmeras orac¢des para curar.
Ja com idade bem avancada € uma pessoa muito respeitada pela sua sabedoria e
sua autoridade patriarcal. Os jovens ouvem atentamente quando ensina as histérias
e oracgOes. Ele gosta de ensinar, pois no seu ponto de vista é fundamental que os
meninos e meninas ougam quantas vezes fossem necessarias as “palavras dos

velhos”.
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YAUTI ASUI SUWAGU (Yégatu)

Yepe ara yauti ukunvidari suwagu umuharama yepé aposta. Aéta ta apostari
rama tayand sa, tamaramad ayata uyand piri kutara. Suwacu wacetari yaulti
umbeusara apé tamarkari mayewa ara tayana rama. Tamarkari riré suwacu ti ukua
que yauti ya esperto, ugu umuatiri sumuara ita uxari tapitéd yepe, yepé ponto rupi sui
uyéé ta supearama.

- Mairamé suwasu ugasemu p&yarama pesuaxara kuri aé.

Apé yauti ucu suwasu piri uyéé ixupearama.

- indé ti recu regdyari sesui, awa usu ugayari ixe.

Suwasu uyéé yauti supearama

- indé recu regayari sesui? Suwacu upuka yauti resé.

Suwasu ti ukua maéta yauti imuya sumuara tairum. Apé tayupirua tayana.

Yauti uganaritu uyana usu uyend mira rupita ruaki. Yapukusa suawasu usua uyana.
Usika yepé lugar upé suawasu usamemum:

- Sé compadre yaulti..

Maita, usuaxara amid yauti suawagu rédeé kiti.Apé suawacu usendu yauti usamemd
sendé kiti, uyana yuri kutara piri umarama se usassa yauti.

Usika mamé tamarkari wa suwagu usamemda yuiri.

Compadre yauti ...

Maa taa uyé yauti, suawacu rédé kiti. Suwasu usendu yuiri yauti usuaxara sendé Kkiti
apeé uyé.

- puxa! Ixé aperderi aiku yauti supé? Yepé suu pituwa wa segui.

Tanto uyana retana suwasu tiana uriku forga, uyana, uyana, apé tiana uaguétari apé
uwariana umamda.

Apé yauti uma suwasu umaniianad uyana umuatiri sumuara ita, tamiya blwa festa,
tapurasi, tdbau suawasu rukuera. Apé yepé yauti uyuka suwasu kawera e umiya
imébi rama.

Umdya imébi apé uyégari kuayé:

Suwasu kawera se imébi, pom,pom,pom.



79

O JABUTI E O VEADO (PORTUGUES)

Certo dia o jabuti convidou o veado para fazer uma aposta. Eles iam apostar
corrida para ver quem corria mais rapido. O veado aceitou o convite do jabuti e
marcaram o dia da corrida. Depois que marcaram o veado ndo sabia se o jabuti era
esperto, ele juntou seus amigos e foi deixando eles em cada ponto estratégico e
disse:

- Quando o veado gritar, vocés devem responder a ele.

Ai o jabuti foi com veado e lhe disse:

- Vocé nao vai ganhar a corrida de mim, quem vai ganhar vai ser eu.

O veado disse para o jabuti:

- Vocé vai ganhar de mim? O veado riu do jabuti.

O veado néo sabia o0 que o jabuti tinha feito com seus amigos. Ai comecou a corrida.
O jabuti enganou de correr e foi deitar no tronco de pau. Enquanto isso o veado
correndo.

Quando chegou a um ponto o veado gritou:

- Meu compadre jabuti ...

O jabuti respondeu mais a sua frente. O veado ouviu que o jabuti estava
respondendo mais a sua frente acelerou a sua corrida para ver se passava do jabuti.
Quando chegou a outro ponto o veado gritou de novo.

- Compadre jabuti..

O que €é? Falou o jabuti mais a frente do veado. O veado ouviu novamente que 0
jabuti respondeu mais para frente e disse:

- Poxa! Eu estou perdendo para o jabuti? Um animal mais mole que eu?

De tanto correr o veado estava ficando cada vez mais fraco, correu, correu nao
aguentou mais caiu e morreu.

Ai o jabuti viu o veado morto, foi juntar todos os outros jabutis fizeram uma grande
festa, dancaram e comeram a carne do veado. Um jabuti tirou 0 osso do veado e fez
uma flauta.

Com a flauta que ele fez tocou assim:

- O osso do veado € minha flauta, pom, pom, pom.
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10.2. Processo de traducgéo

O Tradicional ndo se perde facilmente, a palavra corre por espacos ilimitaveis.
O Yégatu mesmo sendo uma lingua de contato colonial, manteve uma tradicdo oral,
permitindo que os falantes continuassem a construir as formas de expressodes

culturais por meio dos textos orais nessa lingua.

10.2.1. Narrativa Nhapirikuli Usikai Pituna

Na narrativa 01 o conteludo fala da criacdo do dia e da noite pela Nhapirikuli.
Que antes so existia o “dia”. As narrativas aqui discutidas dentro de uma proposta
literaria que recorre a antropologia, a filosofia e a sociologia para fazé-la, é o
resultado de varios encontros com grava¢fes. Na voz do narrador ancido Baniwa,
explica miticamente quando, por que, por quem e como foram criados o dia e a noite
no Rio Negro, mais especificamente do rio Icana, importante afluente do Negro, no
municipio de Sdo Gabriel da Cachoeira — AM. Além disso, conta sobre a origem dos
grilos e do panaku (cesto de palha de patawa). Nessa narrativa, a transgressao ou a
necessidade aparecem como as principais fontes da acéo criadora dos deuses, cujo
resultado pode ser maléfico ou benéfico para a humanidade. As aces dos deuses
sao refletidas ndo somente no plano biolégico, mas também no estabelecimento de
padrées éticos, morais, religiosos, filoséficos, emocionais, sociais para a vida do
homem Baniwa. Assim, o narrado enfatiza que os conteddos narrados sao
verdadeiros, pois eles contém o conhecimento acumulado por geragbes, quase
esquecido na atualidade por muitos jovens que nada sabem sobre a criacdo do dia e
da noite e sdo elementos importantes da religiosidade Baniwa. A relacdo narrador-
tradutor aproxima o passado e o presente. Nesse reencontro, tanto o narrador
quanto o tradutor recuperaram fragmentos da sua cultura j& ameacados de completo
apagamento. O narrador reconhece a historia contada como verdade, como fonte de
um conhecimento que os antepassados deixaram, mas que hoje em dia, sé alguns

sabem, outros ndo tém a minima ideia do que seja isso. Os velhos antepassados
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sabiam tudo, tanto da origem do mundo, quanto do fumo, pois eles ainda sabiam
rezar, justifica o narrador Senhor José Marcelino sobre a importdncia da
rememoracao das histérias dos antepassados. A narrativa foi revivida ndo sé pela
contagem, mas também na rememoracdo desses narradores que trazem a tona
histérias de um tempo original marcadas de preocupac¢do ainda atuais, tais como, as
relacdes entre as pessoas, 0s acordos tacitos ou formais de bem viver, o sagrado
como fonte de toda a vida, realizando a interseccdo entre mundos extremos e
complementares na dicotomia céu e terra, bem e mal, vida e morte. Para o indigena
José Marcelino, o seu relato oral ndo é folclore, é, conforme a visdo sOcio-
antropologica do mito, a histéria da sua origem, do comego do mundo e de todas as
suas diversas relacbes com o sagrado. Eis a razdo porque eles ndo podem ser
confundidos como expressdo de uma literatura oral popular: ndo séo ficcdo, quer
dizer, historias “inventadas” pelo homem. Eles s&o verdade no sentido antropolégico
do termo, mostram a importancia da voz da memaria que felizmente ainda ressoa,
trazendo para o hoje, historias do ontem que constituem a tradicdo de sua cultura e
ainda seus anseios, seus medos, preocupacfes, habitos alimentares e o0s
parametros comportamentais e religiosos repassados desde o tempo original
renovando o sentimento de pertencimento tanto dos narradores quanto dos
tradutores.

A narrativa Baniwa € o resultado de uma busca profunda na memoria
individual dos ancidos da etnia detentores dos conhecimentos dos antepassados
para reviverem a sua histéria e de todos do seu povo na rememoracgao da origem do
dia e da noite. A voz desse narrador faz uma afirmacdo bastante recorrente nas
narrativas: os ancestrais tinham o conhecimento do qual ele, bem como os poucos
anciaos ainda vivos, hoje é o porta-voz. Ele sutilmente convoca o reconhecimento da
autoridade de sua fala, uma vez que ela vai contar a sabedoria dos ancestrais, dos
sabios daquele tempo. A narrativa Baniwa apresenta o saber xamanico dividido
entre o grande pajé, Napirikoli, e os “donos dos canticos”, Dzooli, cujo campo de
atuacdo é mais limitado e ritualizado por céanticos, chamados por eles de rezas, que
rememoram a historia do ancestral mitico.

Como na narracdo Baniwa as palavras sdo usadas em varios sentidos e a
traducdo em si ndo pode ser analisada sob a nossa oOtica, a historia, entdo, foi
narrada exatamente como o traduzido, apresentando o contetdo e as palavras na

forma em que foram empregadas. Os narradores Baniwa jamais repetem a mesma
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histéria, sempre acrescentam, excluem e empregam palavras e a¢gfes que parecem
ser divergentes para os de fora do seu mundo, mas, na verdade, ndo o sdo. Elas
constroem toda uma teia de sentido perfeitamente compreensivel para eles. O que
interessa a nds é o cerne da historia. A noite ja existia s6 que por um periodo curto
de tempo. Logo, o sol, de maior duracdo como constatado pela esposa do herdi,
deveria ter seu tempo de aparicdo diminuido. O estabelecimento do tempo
cronoldgico ordenando a vida cotidiana da aldeia aparece ndo s6 para as pessoas
terem mais descanso, mas também para delimitar a duracdo da execucdo das
tarefas e para discriminar tarefas diurnas das noturnas. Delimitacdo fundamental
para o dia a dia da comunidade, cuja nocdo de tempo possibilitou organizar mais
igualitariamente as horas destinadas as tarefas e ao descanso. O pedido de mais
noite, logo maior descanso vem a partir do desejo da mulher, a esposa, remetendo
assim ao papel feminino de cuidar do bem-estar fisico dos seus, de buscar aliviar 0
peso das tarefas masculinas. E a partir da separacdo mais igualitaria entre dia e
noite que a vida social ganhara novos direcionamentos, 0s quais constituirdo a base
da existéncia dos futuros seres, os Walimanai, a humanidade.

As dificuldades do texto oral para escrito, quando se vai traduzir um texto, sao
inimeras. Na maioria dos casos percebe-se que 0 narrador, expressar com
facilidade na oralidade através da linguagem coloquial. Os problemas aparecem
guando surge necessidade de producéo textual. Acontece que na linguagem oral o
falante se expressa ndo so6 através da fala, mas também através de gestos, sinais e
expressodes. Esses recursos ndo sdo explorados na modalidade escrita, pois ela tem
normas préprias, como regras de ortografia, pontuacdo que ndo sédo reconhecidas

na fala.

10.2.2. Narrativa Yauti Asui Suwacgu

A narrativa Il, contada pelo Senhor Anthenor Costa, é do povo Baré, a historia
do Jabuti com veado. Essa histéria nos mostra como o jabuti foi esperto para vencer
0 veado na corrida. O jabuti e o veado sempre andavam se esbarrando, volta e meia
o veado tropecava no jabuti. E o veado sempre cacoando do jabuti por causa da sua

lentiddo. Um dia eles discutindo acabaram marcando uma corrida para apostar.
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Chegou o dia marcado, os concorrentes se preparavam. O Veado saltava para se
aguecer e cacoava do jabuti, que muito calado meditava; “Em verdade, ndo € bonito
0 que vou fazer, mas sou pequeno e vagaroso, ao passo que o veado € grande,
forte e mais ligeiro do eu. Mas o que lhe d& o direito de cacoar de mim? Sé me resta
vencé-lo usando a inteligéncia e a astucia. Vou dar-lhe uma licdo! Todos os meus
amigos e irmaos vao me ajudar” (Esse trecho foi complementado pelo narrador
quando fui fazer a revisdo do texto com ele novamente). Foi dado o sinal e o veado
disparou. Duzentos metros adiante, o veado gritou para trds — Compadre Jabuti,
vocé estd muito atras? A voz do jabuti respondeu pertinho. — Veado ndo encontrava
explicacdo para o jabuti estar na dianteira. O veado comegou a correr mais rapido
ainda, 200 metros ele gritou para tras novamente. E o jabuti respondia: estou bem
agui na sua frente. Veado corria mais e mais. Por fim, sob aclamacdo dos amigos,
atingiu o ponto de chegada, a margem direita do grande rio. Atirou-se no chéao,
exausto. -Ganhei! Exclamou. Imediatamente ouviu-se a voz sossegada do Jabuti. —
Quem disse, compadre? Faz tempo que eu estou aqui! Fui eu que ganhei a corrida! -
e jabuti deu uma risadinha de pouco caso que parecia som de matraca. O veado
envergonhado acabou morrendo.

O processo de escrita das histérias segundo o senhor Antenor foi um desafio,
principalmente na lingua Yégatu. Em portugués nés ja estamos mais acostumados.
O préprio narrador usava muitos empréstimos do portugués na hora de contar a
narrativa da Onca com Jabuti. A traducéo de algumas palavras, do portugués para o
Yégatu, é muito dificil e envolveu a esposa perguntando um para outro. Uma palavra
em Yégatu, dependendo do seu acento ou de apenas uma letra, tem varios
significados em portugués, por exemplo, uyuka (tirar), uyukd (matar), uyukaa (se
cagou), ou mesmo 0s marcadores paa (contam) / pa (diz). E no texto as palavras
tém que ser bem organizadas. Toda a historia foi ouvida, parte por parte, e foi
escrita. Quando o narrador falava palavras em portugués, rapidamente a tradutor
transformava a palavra para uma correspondente na lingua. Muitas palavras ndo séao
mais usadas. Como o Yégatu ndo tem uma ortografia unificada, tinham que
escolher a melhor maneira para escrever e ler as historias. Por exemplo, nas
proprias histérias tém palavras que levam a vogal nasal e que algumas vezes séo
escritas com o “til” (~) e outras vezes aparecem escritas com /m/ e /n/ para indicar a
nasalizagdo. Algumas palavras séo escritas as vezes com um /a/, outras com duas

letras /a/, por exemplo, wa/waa (que); pa/pad (contam). Essas abreviacbes séo
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comuns na fala e na escrita em Yégatu. Decidi manter as énfases dadas pelos
narradores, usando o prolongamento de vogal: usaaaka (arrebentar), sakiwaaaara

(ardido), yusaaaara (coceira), usudaaaa (foi). Colocamos também o som dos
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do jacaré (tirilld), do japurutu (tsen tsen tsen tum tem rem) e da ra (kua kua kuaaaa).
Isso contribui para o entendimento do leitor que vai conseguir imaginar melhor a
historia.

Desde o inicio o Yégatu tinha uma grande variedade linguistica: lexical, de
pronuncia, sintatica, entre outras, ja que era uma lingua usada por muitos povos,
que falavam linguas diferentes. E mesmo a lingua portuguesa influenciou na
formacao linguistica do Yégatu. Hoje nédo é diferente, sdo diversos grupos falantes, o
gue resulta em uma variedade de sotaques da lingua bastante expressiva. Assim, 0
processo de unificagdo da grafia do Yégatu, que esta em curso, tem sido demorado,
envolvendo muita discussao e pesquisa entre os falantes, que experimentam as
diferentes opc¢des ortogréaficas. A grafia do Yégatu na traducdo da narrativas comum
entre os falantes das comunidades do Rio Negro. Vale dizer ainda que as formas de
escrita também variam em decorréncia das relacdes entre a representacao grafica e
os recursos da oralidade (por exemplo, acentuacdo ou repeticdo de letras para
indicar énfase). Essas variacdes estao presentes nas narrativas, tanto em portugués
quanto em Yégatu, contribuindo para a expressividade e a construcdo de sentidos

dos textos.
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11. CONSIDERACOES FINAIS

A Educacao Escolar Indigena vive hoje impasses com relacéo a efetivacdo do
que esta garantido em diversos textos legais e normativos. E necessario refletir
sobre quais alternativas podem ser propostas para acelerar o processo de
desenvolvimento da educacdo escolar indigena sob o0s principios da
interculturalidadade e do bilinguismo ou multilinguissimo, a fim de resolver questdes
como: i) a falta de regulamentacdo sobre o regime de colaboracdo que rege a
relacdo entre as trés esferas de governo; ii) a descontinuidade da a¢ao dos sistemas
de ensino, a dificuldade de estabelecer um dialogo intercultural, ouvindo e
compreendendo as perspectivas indigenas; iii) os problemas de gestdo que mantém
as escolas indigenas sem receber insumos basicos para seu funcionamento, como
merenda escolar e material didatico; iv) a falta de transparéncia na aplicacdo dos
recursos publicos.

A proposta de uma Educacédo Escolar Indigena de qualidade — intercultural,
especifica, diferenciada, bilingue / multilingue — pressupde que 0s proprios
indigenas e suas respectivas comunidades estejam a frente como professores e
gestores da prética escolar. Para que a escola indigena seja autbnoma e fortaleca
0S projetos societarios e identitarios do seu povo, é fundamental desenvolver
praticas de formacéo docente considerando cenarios de diversidade sociocultural e
linguistica.

A cidade de Sao Gabriel da Cachoeira é conhecida no cenario nacional como
exemplo de educacdo escolar indigena que respeita a legislacdo e identidade
cultural dos povos. Mas na realidade o que tem se observado € um retrocesso das
conquistas do movimento indigena para a educacéo diferenciada, pois a formacgao
de professores estd sendo padronizada no modelo civilizatério ocidental e as
escolas influenciadas para a alfabetizagdo apenas na lingua portuguesa, e, quando
constroem seus Projetos Pedagdgicos Politico Institucional - PPPI diferenciados,
estes ficam anos nos conselhos estaduais e municipais de educacao para serem
aprovados e séo alteradas as propostas pedagdgicas para que sejam aprovados.

Muitas escolas séo registradas com o nome de escola indigena, mas todos os
procedimentos pedagdgicos e metodoldgicos usados sdo exdgenos a cultura destes.

O desafio da educacdo escolar indigena € se propor um sistema de ensino de



86

qualidade e diferenciado, no sentido de atender as especificidades de um povo
diferente da sociedade nacional, considerando que seus horizontes de futuro nao
sdo os mesmos. Um dos entraves encontrados € que muitas liderancas das
comunidades acham que a educacdo escolar indigena € um retrocesso e nao
querem que seus filhos estudem na lingua Baniwa, Yégatu ou outras linguas, 0s
mesmos acreditam que os filhos devem aprender o conhecimento do branco as
linguas que o branco estude como o inglés e o espanhol. As escolas indigenas tém
gestores proprios e todos os professores séo indigenas. No entanto, muitos desses
professores ndo dado importancia devida a educacdo escolar indigena e isso tem
dificultado o avanco da politica de educacdo diferenciada, que tem por objetivo
valorizar os conhecimentos tradicionais e fazer com que as criancas aprendam os
conhecimentos cientificos, fortalecendo suas identidades culturais.

Nesse contexto é importante esta pesquisa das narrativas orais, que € um dos
eixos de sustentacdo das politicas de educacdo escolar intercultural indigena,
ajudando na producdo de materiais didaticos que apoiem as praticas pedagdgicas e
curriculares dos professores indigenas nas comunidades indigenas no territério do
Rio Negro. Outro desafio reside em que muitas linguas indigenas estdo em risco de
extincdo (FRANCHETTO, 2004). Assim, a producdo dessas narrativas nas linguas
escritas € uma das estratégias de dinamizacao, revitalizacao e continuidade de seu
uso pelas geracdes mais jovens.

No Brasil, os povos indigenas tém reconhecidos suas formas proprias de
organizacdo social, seus valores simbdlicos, tradicfes, conhecimentos e processos
de constituicdo de saberes e transmissao cultural para as geracdes futuras. A
extensao desses direitos no campo educacional gerou a possibilidade de os povos
indigenas se apropriarem da instituicdo escola, atribuindo-lhe identidade e funcéo
peculiares. A educacédo indigena que se refere aos processos de “transmisséo e
producdo dos conhecimentos” proprios dos povos indigenas, enquanto a educacao
escolar indigena diz respeito aos “processos de transmissdo e producdo dos
conhecimentos nao indigenas e indigenas por meio da escola, que é uma instituicao
propria”.

No ambito da educacéo escolar, as entidades indigenas e de apoio aos povos
indigenas propdem e mantém atividades de cunho educativo que, aos poucos,
passaram a constituir uma rede de programas educacionais para as populacdes

indigenas no Brasil. Essa rede se sustenta em um elemento fundamental: os
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projetos educacionais implantados sé&o a¢fes geradas para atender reivindicagoes
indigenas por uma educacao diferenciada. Além disso, pressupbem a participacéo
ativa das comunidades indigenas, representadas por suas liderancas, na
elaboracdo, acompanhamento e execucdo dos projetos desenvolvidos em seus
territorios.

O direito a uma Educacéo Escolar Indigena - caracterizada pela afirmacéo
das identidades étnicas, pela recuperacdo das memoarias histéricas, pela valorizagcéo
das linguas e conhecimentos dos povos indigenas e pela revitalizada associacao
entre escola/sociedade/identidade, em conformidade aos projetos societarios
definidos autonomamente por cada povo indigena - foi uma conquista das lutas
empreendidas pelos povos indigenas e seus aliados, e um importante passo em
direcdo da democratizacdo das relacdes sociais no pais.

A escola indigena se caracteriza por ser comunitéria, ou seja, espera-se que
esteja articulada aos anseios de comunidade e a seus projetos de sustentabilidade
territorial, cultural e linguistica. Dessa forma, a escola e seus profissionais devem ser
aliados da comunidade e trabalhar a partir do dialogo e participacdo comunitéria,
definindo desde o modelo de gestdo e calendéario escolar — o qual deve estar em
conformidade as atividades rituais e produtivas do grupo - até os temas e conteddos
do processo de ensino-aprendizagem. Os direitos linguisticos dos povos indigenas,
de que os processos de aprendizagem escolares sejam feitos nas linguas maternas
dos educandos, trazem a atencdo para a realidade sociolinguistica da comunidade
onde esté inserida a escola e para os usos das linguas tanto no espa¢o comunitério
quanto no escolar. Chamamos isso de bilinguismo ou multilinguissimo na escola
indigena, visto que em algumas regides, falantes e comunidades indigenas usam no
dia a dia, além de duas ou trés linguas maternas, o portugués e as linguas usadas
nos paises com que o Brasil faz fronteira.

Oralidade e escrita sdo assumidas pelas escolas indigenas, conforme os
projetos politicos pedagdgicos de cada escola, como também o ensino das linguas.
Essa concepcédo ecoa, dentre outros, do proprio Referencial Curricular Nacional para
as Escolas Indigenas (RCNEI, 1998, p. 130).

Assim o trabalho realizado € importante para educacao indigena e educacao
escolar indigena, pois, visa tracar reflexdes sobre a relagdo do povo indigena
Baniwa com o conhecimento, a informacdo e sua mediacdo pela escola indigena.

Compreendemos a escola indigena, e as trocas e articulacées nela feitas, como
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local de construgéo de conhecimento e de consolidagao das formas distintas que os
povos indigenas lidam com a comunicagdo oral e escrita. Acreditamos que essas
reflexdes podem contribuir para os debates da comunicacdo e na medida em que a
escola - que ndo é um espaco tradicional indigena - € apropriada pelo grupo e nela
séo trabalhadas suas formas de comunicacdo e conhecimento proprios articulados
com elementos e estruturas ndo indigenas.

Para o alcance do nosso objetivo inicial sobre a caracterizacdo das narrativas
sobre a origem da noite e a narrativa do Jabuti e o veado, empregamos a pesquisa
através do registro com gravador. Foram gravadas em audio com apoio de aparelho
celular, depois transcritas, e assim, posteriormente, feita a traducdo. O segundo
momento aconteceu através da participacdo direta e ativa de dois encontros com
cada narrador para confirmar a narracdo. Nestes encontros também foram
registrados alguns audios.

O resultado dessa pesquisa mostrou a importancia da voz da memoria que
felizmente ainda ressoa, trazendo para hoje histérias do ontem que constituem a
tradicdo de sua cultura. A memoria € a base sustentadora da oralidade, portanto
essencial para a tradicao oral. Sem ela, a percepcdo do mundo iletrado ou agrafo
ndo se difundiria nem se manteria ao longo do tempo. As narrativas indigenas e o
seu uso na sala de aula tornam-se, nesse sentido, uma estratégia para alcangar um
estudo qualificado sobre o tema a partir das falas de quem mais sabe sobre o
mesmo e, em muitos lugares, abrindo espaco as historias locais.

A relacdo narrador/tradutor aproxima o passado e 0 presente. Nesse
reencontro, tanto o narrador quanto eu pesquisadora recuperamos fragmentos da
nossa cultura ja ameacados de completo apagamento. A origem da noite, as
histérias quase esquecidas de um tempo e de um lugar original que constitui a base,
a esséncia do ser Baniwa, mostrando os valores morais e éticos, padrbes
comportamentais e religiosos que ainda alicercam o0 povo. As narrativas que
analisadas neste trabalho vieram por meio das vozes de seus narradores que,
convidados a lembrar de o que sabiam sobre as histérias de seu povo, prontamente
recorreram as histérias contadas pelos seus pais e/ou avos.

O povo indigena Baniwa tem lutado por experiéncias alternativas de
educacdo escolar indigena, e estas lutas coincidem com a abertura da democracia,
pois a partir das conquistas de 1988, novas experiéncias sao implementadas por

organizacdes indigenas e ndo indigenas e organizacdes ndo governamentais. A luta
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por uma educacdo escolar indigena de qualidade e desejada faz parte, portanto, da
luta mais ampla dos povos indigenas. Essa luta passa pela necessidade de garantia
dos territérios, da saude e da sustentabilidade. Estes desafios coletivos dos povos
indigenas sdo também desafios da escola indigena. Alias, a escola indigena foi
requerida com este objetivo de ajudar na busca por solugdes para estes problemas.
Mas, a formacdo escolar e universitaria é também almejada para o enfrentamento
dos novos tempos dificeis da politica indigena e indigenista difusa, confusa e
ameacadora dos direitos indigenas.

Esse trabalho nos mostrou a importancia do registro das narrativas e desse
acervo cultural que ha décadas vem sendo ameacado pelo esquecimento. Ha nessa
fase o grande desafio de sensibilizar e de convencer, principalmente, os mais idosos
e toda a comunidade sobre a continuidade do registro das narrativas nas linguas
indigenas, precisa-se de uma ferramenta de combate ao apagamento dos saberes
tradicional. As narrativas orais indigenas tém uma particularidade, uma enunciacéo
gue nunca se repete ainda que nas mesmas condi¢des contextuais.

A Educacéo indigena é aquela onde o conhecimento é repassado de pai para
filho, ou seja, todos os conhecimentos tradicionais sao repassados de forma oral e
através de préaticas de acordo com a realidade cultural de cada familia, cla ou seu
povo. A educacao escolar indigena € o modelo de educacao escolar assumida pelos
préprios indigenas, com espacos e estruturas fisicas apropriadas, com educadores e
professores conhecedores de sua cultura, falantes da lingua do seu povo da
comunidade para melhor repassar aos alunos indigenas os conhecimentos
tradicionais da prépria cultura, € o espaco onde todos buscam construir uma nova
politica educacional, ao mesmo tempo aprendem o0s conhecimentos dos nao
indigenas junto com 0s conhecimentos tradicionais.

A educacao escolar Indigena ja foi implantada na regido ha alguns anos, no
entanto, ela precisa de apoio do poder publico para que o ensino seja de qualidade.
E necesséario propor mudancas nos sistemas educacionais aplicando o ensino
bilingue, escrevendo histérias da regido, produzindo material didatico a partir dos
trabalhos feitos com alunos. Muito se ouve falar em politicas de reconhecimento, no
entanto 0 que se observa em relacdo a Educacdo escolar indigena é que ainda
faltam politicas para o reconhecimento da diferenca da diversidade. E preciso que os
sistemas educacionais estaduais e municipais considerem a grande diversidade

cultural e étnica dos povos indigenas no Brasil e revejam seus instrumentos juridicos



90

e burocréticos, uma vez que tais instrumentos foram instituidos para uma sociedade
que sempre se representou como homogénea. E preciso que os Conselhos
Estaduais de Educacdo, os técnicos de Secretarias, estaduais e municipais,
conhecam as especificidades da Educacéo Escolar Indigena, e as considerem em

suas tomadas de decisao.
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